BİRİNCİ KİTAP 
İMAN VE İSLAM HAKKINDA 
BİRİNCİ BAB 
İMAN VE İSLAM'IN HAKİKAT VE MECAZ OLARAK TARİFLERİ 
BİRİNCİ FASIL 
İMAN VE İSLAM'IN FAZİLETİ 
İKİNCİ FASIL 
İMANIN HAKİKATİ 
1- İSLAM-İMAN TARTIŞMASI: 





2- İHSAN: 

3- KIYAMET ALAMETLERİ: 

ÜÇÜNCÜ FASIL 

MECAZ HAKKINDA 

İMANIN SUBELERİ: 
Birinci Kısım: Tasdikle İlgili İtikadiyat"tır 
İkinci Kısım: Dille Alakalı Ameller 
Üçüncü Kısım: Bedeni Ameller 

1. Çeşit: Muayyen Sevlere Ait Olanlar 











2, Çeşit: Kendisine Tabi Olanlarla İleili Seyler 





3. Ceşit: Ammeve Mütcallik Seyler 

İKİNCİ BAB 
İMAN VE İSLAM'IN HÜKÜMLERİ 
BİRİNCİ FASIL 
KELİME-İ $EHADET VE ONUN DİL İLE İKRARININ HÜKMÜ 
MÜSLÜMANI KAFİRLİK, MÜNAFIKLIK VE BENZERİ TABİRLERLE İTHAM 
EDEMEYİZ 

Düşülen Mühim Bir Hata: 














İKİNCİ FASIL 

BİAT AHKAMI 

Bir İstitrad: 

İMAMET VE İTAAT MESELESİ 
Dinimizde İtaate Verilen Ehemmiyet 
İtaat Edilecek Üç makam: 

Ululemir: 

Ululemr Etrafında Birlik: 
Biat Şartı İtaat: 

Hoşa Gitmese de İtaat: 


Allah İçin Beyat: 
İmametle Alakalı Hükümler 


İmametin Tarifi: 

Akidedeki Yeri: 

İmamın Varlığı Dinen Zaruridir: 

ı Hikmeten (Aklen) Zaruridir: 
İmam Tayini Farz-ı Kifayedir: 





İmamın Varlı 








İmamda Aranan Şartlar; 
Kurevşi Olması Meselesi: 
İmamete En Liyakatli Olan Kim? 
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Livakatsızın İmamlığı: 





Zorba İmam: 


Fasık, Zalim İmam: 


İbadetler Destek 


İbadetler Destek 
. BİRİNCİ BAB | 
.IMAN VE ISLAM'IN HAKIKAT VE MECAZ OLARAK 
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. Düşülen Mühim Bir Hata: 
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. Dinimizde İtaate Verilen Ehemmiyet 
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. Selefin Hassasiyeti: 

, Fasık Emire İtaatle Alakalı Bir Hadise: 
, Fasık Ve Zalim İmama İtaati Emreden Hadisin Tam Metni: 
. Asi İmama İsyan Eden: 

. Facirin Dine Hizmeti: 

. Münkeri Takbih: 

. Hürmetsizlik Etmemek; 

. İmama İtaatin Hududu: 

. Körü Körüne İtaat Yok: 

. İmama Ne Zaman İsyan Edilir? 
. Makam Hususunda Nizâ: 

. Azli Gerektiren Tabii Haller 

. Azledilen Tekrar Seçilemez: 

. Sebepsiz Azl Mümkün Mü?: 

, İstifa: 
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. İmamın Tayin Ve Tesbiti 

.Biat Akdi Aleni Olmalıdır: 

. İmam Tektir: 
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. Ümerâya Karşı Dikkatli Olunmalı: 
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. 1- Meşru Sebep: 

. 2- Cezanın Usül Ve Miktarı; 
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1. (1)- Ubade İbnu's-Sâmit el-Ensarî (radıyallahu anh) 
hazretleri demiştir ki: "Hz. Peygamber aleyhissalâtu 
vesselâm) şöyle buyurdular: 


"Kim Allah'tan başka ilah olmadığına Allah'ın bir ve şeriksiz 
olduğuna ve Muhammed'in onun kulu ve Resülu (elçisi) 
olduğuna, keza Hz. İsa”nın da Allah'ın kulu ve elçisi olup, Hz. 
Meryem'e attığı bir kelimesi ve kendinden bir ruh olduğuna, 
keza cennet ve cehennemin hak olduğuna şelıadet ederse, 
her ne amel üzere olursa olsun Allah onu cennetine 
koyacaktır. "dİ Müslim'in bir başka rivayetinde şöyle 
buyrulmuştur: 


"Kim Allah'tan başka ilâh olmadığına ve Muhammed'in 
Allah'ın elçisi olduğuna şelıâdet ederse Allah ona ateşi 
haram kılacaktır. " (21 


AÇIKLAMA: 


İmana müteallik en cami hadislerden biri budur. Hadiste 
İslam inancının temel prensipleri beyan edilmekten başka 
belli başlı batıl inançlar da reddedilmiş olmaktadır: 


1- Hz. Muhammed (aleyhissalâtu vesselâm)'in risâleti: Bu 
İslâm inancının birinci akidesi sayılabilir. Zira tevhid”e yani 
Allah”ın birliği inancına İslam dışında da rastlanabilir. 


2- Tevhid inancı: Hz. Muhammed (aleyhissalatu vesselam)”in 
peygamberliğine inancın en zarüri gereği Tevhid'dir. Yani 
kainatı yaratan, tedbir ve terbiye eden Bir”dir. Herçeşit 
yardımcıdan, ortaktan müstağnidir. Tevhid inancına prensip 
olarak başka dinlerde ve hatta felsefi sistemlerde bile 
rastlanabilir. Ancak İslâm'daki mutlak ve saf tevhid inancı 
başka hiçbir sistemde yoktur. Mutlak tevhid inancı iddia 
eden Yahudiler bile, Müslümanlardan çok farklıdır: Öncelikle 
Yahudileri düşünen onları kayıran milli bir ilâh düşüncesi 
galebe çalar. İslâm ulühiyete milliyet izâfe etmez. Allah 
alemlerin Rabbi'dir: Her millet, her canlı, her cansız bu 
"alemler"e dahildir ve onun bir parçasıdır. Hayrı ve şerri, 
güzeli ve çirkini, ateşi ve soğuğu, arzı ve semayı büyüğü ve 
küçüğü yaratan O'dur, tanzim eden, terbiye eden O'dur. 
Sonra Yahudiler, "Üzeyr Allah'ın oğludur" diyerek (Tevbe: 
9/30) kaba bir üslubla tevhidden uzaklaşırlar, iddia ettikleri 
vahdaniyet inançlarını lekelerler. 


3- Bu hadiste, İslâm inancının üçüncü ana rüknü olan âhiret 
inancı da ifade edilmekedir: "Cennet haktır, cehennem 
haktır." 


4- Hz. İsa'nın şahsiyeti: O'nun babasız yaratılışı, Yahudilerin 
Hz. Meryem'e iftiralarına sebep olurken Hıristiyanların da, 


O”nun babasının Allah olduğunu iddia etmelerine sebep 
olmuştur. Bir tarafta tefrit bir tarafta ifrat. 


İslâm, Hz. İsâ (aleyhisselam)'nm yaratılan bir kul olduğunu 
te'yid ederek, hem Yahudilerin zina iftirasını reddeder, hem 
de O'na "Allah'ın oğlu" diyerek ifrata giden Hıristiyanları. 


Bu hadiste görüldüğü üzere, Hz. İsa (aleyhisselâm) Allah'ın 
bir kelimesidir, yani "ol!" demesiyle oluvermiştir. Yâ-Sin 
suresinin 82. ayetinde ifade edildiği üzere Allah birşeyin 


olmasını dileyince "ol!" der, o şey hemen olur. O şeyin olması 
için "ol" emrinden başka bir sebebe ihtiyacı yoktur. 
Normalde herşey yine irâde-i İlâhi ile cereyan etmekte ise de 
bir kısım sebeplere bağlanmıştır. Aslında müsebbeb 
dediğimiz neticenin hâsıl olması için sebep zaruri değildir. 
Allah, müsebbeb'i, sebep perdesi olmadan da yaratır. Fakat, 
bu imtihan âleminde vukuâta her seferinde bir sebep 
perdesi koymak âdetullah'tır, İlâhi kanundur. Cenâb-ı Hak bu 
kanuna bağlı olmadığını Kur'ân-ı Kerim'de muhtelif âyetlerde 
ifade etmiştir. 


İşte Hz. isa (aleyhisselâm) bunun müşahhas bir örneğini. 
teşkil eder. Hz. Meryem'de tecelli eden "ol!" emri ile Hz. Isa 
(aleyhisselâm) babasız olarak yaratılmıştır. 


Hz. İsa (aleyhisselâm) için "Allah'tan bir ruh" denmesini de, 
"Ruh Rabbim"irı emrindenclir" (İsra: 17/85) âyeti ışığında 
anlamak gerekir. Çünkü ruh'un yaratılışı "ol!" emrinin 
tecellisiyle olmaktadır, sebep perdesi yoktur. Hz. İsâ 
(aleyhisselâm)'nm yaratılışı için de diğer insanların tâbi 
kılındığı sebep çerçevesinin haricine çıkılarak "ol!" emrinin 
tecellisi haber verilmiş olunca "Allah'ın Meryem'e üfürdüğü 
bir ruh" tabiri uygun düşer. Nevevl”nin kaydettiği üzere, 
İslâm âlimleri, Hz. fsa (aleyhisselam)"ın Ruhullah veya 
Kelimetullah diye Allah”a izafesi"nin sadece teşrif yani Hz. 


İsa”nın şerefini belirtmek gayesi güttüğünü belirtmişlerdir. 
Nitekim başka ayetlerde Nakatullah (Allah”ın devesi) ve 
Beytullah (Allah”ın evi) tabirleriyle deve ve ev teşrif için 
Allah”a izafe edilmişlerdir. Binaenaleyh, bu tabirlerle Hz. İsa 
(aleyhisselüm)"nm teşrifi, O'nun ilahlaştırılmasına veya 
Allah'ın bir parçası sayılmasına Kur'âni bir delil teşkil etmez. 
Aksi takdirde bu izafetten hareketle kainatı da Allah”ın bir 
parçası görmek gerekir. Çünkü herşey Allah”ındır, O”na izafe 
edilebilir. 


5- Hadisin diğer bir hükmü, imanlı olarak kabre girildiği 
takdirde, büyük günah işlemiş bile olsa, kulun ebedi olarak 
cehennemde kalmayıp, az da olsa yaptığı hayır sebebiyle 
cennete gideceği inancıdır. Bu ifâdede büyük günah 
işleyenler hakkında ileri sürülen ifrat ve tefrit fikirler 
reddedilmiş olmakta, Ehl-i Sünnet inancına esaslı bir açıklık 
ve delil getirilmektedir. "Her ne amel üzere olursa olsun 
Allah onu cennetine koyacaktır" ifadesini Nevevi "Netice 
olarak" diye tevil eder. Yani, "yaptığı kötülüklerin cezasını 
çektikten sonra, neticede cennete girecektir" demek oluyor. 
1“ 
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2. (2)- Ebu Sa'id İbnu Mâlik İbni Sinan el-Hudri (radıyallahu 


anh) hazretleri demiştir ki: "Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) şöyle buyurdular: 


"Kalbinde zerre miktarı iman bulunan kimse ateşten 
çıkacaktır." 


Ebu Sa'id der ki: "Kim (bu ihbarın ifade ettiği hakikatten) 
şüpheye düşerse şu ayeti okusun, "Allah şüphesiz zerre 
kadar haksızlık yapmaz..." (Nisa: 4/40). 


AÇIKLAMA: 


Önceki hadisle ilgili açıklamanın son kısmında temas 
edildiği üzere, Ehl-i Sünnet akidesine göre, bir kimse mü'min 
olarak son nefesini verebildiği takdirde ebedi olarak 
cehennemde kalmayacaktır. Her günahkâr mutlaka 
cehenneme gidecektir de denemez, çünkü Allah dilediğini 
affeder. Affa mazhar olamayanlar günahı miktarınca cezasını 
çeker. Ancak, mü'min idiyse, yeri ebedi cehennem değildir. 
Hadisi rivayet eden sahâbi, bu müjdeli haberde tereddüde 
düşeceklere bir ayeti delil olarak göstermektedir. ^ 
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3. (3)- Yine Ebu Sa'id (radıyallahu anh) hazretleri der ki: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle buyurdular: 


"Kim: Rab olarak Allah'ı, din olarak İslâm'ı, Resul olarak Hz. 
Muhammedi seçtim (ve onlardan memnun kaldım)' derse 
cennet ona vacib olur 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisi de önceki hadislerdeki kayıt ve şartlar 
çerçevesinde anlamak gerekir: 


1- Mü'min olarak kabre girmek. 


2- Hususi mağfirete mazhar olmadığı takdirde, kötü fiillerinin 
cezasını çekmiş olmak. 


Bu kayıtlara yer verilmediği takdirde başka naslarla tesbit 
edilen prensiplere ters düşülür. İslâm'ın emirlerini yerine 
getirenle getinneyen arasında fark kalmaz. 


Kimler imanlı olarak kabre girer, farzları yapmayanların, 
yasaklardan kaçmayanların, lafla müslüman olduğunu 
söylediği halde, İslâm'ın emirlerini yapmakta kibirlenenlerin, 
meselâ tesettür, miras hukuku gibi bir kısım dini emirleri 
"vakti geçmiş" veya "Araplar'a has" telakki edenlerin kabre 
imanlı olarak girme şansları ne kadardır? kesin bir şey 
söylenemez. 


Hadis, beşeri muâmelatta, bir kişiyi mü'min kabul etmede 
asgari bir ölçü vermektedir. O yönden mühimdir. Ayrıca 
büyük günah işleyenlerin uhrevi durumlarını açıklama 
meselesinde de önemli bir prensip vazetmiş olmaktadır. 121 
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4. (4)- Yine Ebu Sa'id (radıyallau anh) hazretleri der ki: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurdular: 


"Bir kul İslâm'a girer ve bunda samimi olursa, daha önce 
yaptığı bütün hayırları Allah, lehine yazar, işlemiş olduğu 
bütün şerleri de affeder. Müslüman olduktan sonra yaptıkları 
da şu şekilde muamele görür: Yaptığı her hayır için en az on 
misli olmak üzere yediyiiz misline kadar sevap yazılır. 
İşlediği her bir şer için de, -Allah affetmediği takdirde- bir 
günah yazılır. 


AÇIKLAMA: 


Tercümede geçen "bunda samimi olursa" ifadesinin Arapça 
aslı "İslâm'ı güzel olursa"dır. Yani: "Kul Müslüman olur, 
İslöm”ı da güzel olursa..." şeklindedir. 


Alimler, samimi olmayı (veya İslam”ın güzel olmasını) "itikad 
ve ihlasıyla tam olması, zahiren ve batınen İslam”ın ferde 
girmesi, ibadet sırasında Rabbinin kendisine yakınlığını 
hatırlaması, idrak etmesi..." diye açıklamışlardır. 


Buharf”nın rivayetinde, geçmiş günahlarının affedileceği 
belirtildiği halde hayırlarının da yazılacağı kaydı mevcud 
değildir. Ancak hadisin Kütüb-i Sitte dışında gelen 
vecihlerinde de yukarıda kaydedilen şekilde eski 
günahlarının affedileceği, hayırların hesaba geçeceği tasrih 
edilir. 


Buhâri'nin bu ziyadeyi kasden iskat ettiği çünkü, kâfirken 
işlenen hayırların Allah'a yakınlık vesilesi olacağı meselesini 
Buhari'nin, başka kaideler açısından, müşkilatlı bulduğunu 
söylemişlerdir. Ancak Nevevi ve Kadı İyâz bu yoruma 
katılmazlar. Nevevi şunu söyler: "Gerçek olan, muha kkik 
ulemanın icma ettiği husustur: Kâfir, sadaka, sıla-i rahm gibi 
hayır ameller işlemiş ise Müslüman olduktan sonra bu onun 
hayırlar defterine yazılır, yeter ki Müslüman olarak da ölmüş 
olsun." Kaidelere aykırılığı iddiasını da reddeden Nevevi "Bu 
iddia müsellem (benimsenmiş) değildir. Çünkü, kâfirin 
dünyadaki amellerinin bir kısmı 


muteber addedilmiştir. Mesela kefâretü'zzihâr bunlardan 
biridir. 151 Kafir, Müslüman olmazdan önce, bu kefâreti 
yerine getirmiş ise, Müslüman olunca iade etmez" der. 


İbnu Hacer, Nevevi'yi haklı bulur ancak o, neticeye bir başka 
yorumla ulaşır: "Kişinin Müslüman olunca, önceki amellerinin 
sevab olarak yazılması bir lütfü İlahidir, bu, onlardan 
önceden sâdır olan amellerin kafirken makbul olmasından 
dolayı değildir. Hadis, işlenen amelin sevabının yazılacağını 
belirtiyor, o amelin makbul olduğuna temas etmiyor. 
Kâfirken yapılan iyi amelin makbül olma keyfiyeti İslâm olma 
şartına bağlanmış olması da muhtemeldir: Müslüman olursa 
makbüldür, olmazsa değildir. Bu görüş daha kavi”dir." İbnu'l- 
Münir, "iyi amelden dolayı küfür halinde sevab yazılır" 
iddiasının kaidelere aykırı olduğunu belirtmiştir. Çünkü, 
Kur'ân ve hadiste gelen naslar, "Kâfir, eski inancı üzerine 
ölürse, salih amellerinden hiçbirisinin kendisine faydası 
olmaz, hepsi hebâen mensur (faidesiz olarak) gider" diye 
kesin bir hükme varmıştır. 


Hz. Aişe, İbnu Cüd'ân hakkında önceden yaptığı hayırlı 
amellerin ona faydası olmayacak mı? diye sorunca 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "O, hiç bir zaman: 
"Rabbim, günahlarımı kıyamet günü mağfiret buyur!” 
dememiştir.” diye cevap vermiştir. Bu hadisten de, mü'min 
olduğu takdirde önceki hayırlı amellerinden istifâde edeceği 
istidlal edilir. İman olmadıkça, kâfirin hayırlı amellerinden 
istifâde edemeyeceği istidlal edilir. İman olmadıkça, kâfirin 
hayırlı ameli makbül değildir. 


Ancak şu söylenebilir: Nasıl ki cennetin mertebeleri var, 
cehennemin de var. İman derecelere şâmilse küfür de 
derecelere sahiptir. Каһгип zalim ve sefihleri ile mazlum ve 
hayır sâhipleri aynı derecede yer almayacaktır. Yerleri mekân 
ve mahal olarak cehennemdir, fakat oradaki dereceleri, 
mevkileri, azabtan duyacakları hisseleri, bir değildir, 
farklıdır. 1551 
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5. (5)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) hazretleri anlatıyor: 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


"Sizden biri içiyle dışıyla Müslüman olursa, yaptığı herbir 
hayır en az on mislinden, yedi yüz misline kadar sevabıyla 
yazılır. İşlediği her bir günah da sâdece misliyle yazılır. Bu 
hâl, Allah'a kavuşuncaya kadar böyle devam eder. 


AÇIKLAMA: 


Cenâb-ı Ha kk 'ın kullarına karşı rahmetinin, mağfiretinin 
genişliğini ifade eden mühim hadislerden biri budur. 
Maamafih aynı mâna ayet-i kerimede de ifade edilmiştir: 
"Kim bir hayır yaparsa ona on katı verilir, kötülük yapan da 
misliyle cezalandırılır." (Enam: 6/160). Hayırların yediyüz 
misli artırılacağı şu âyette ifade edilmiştir: "Mallarını Allah 
yolunda sarfedenlerin durumu, her başağında yüz tane 
olmak üzere yedi başak veren tânenin durumu gibidir. Allah 
dilediğine kat kat verir. Allah'ın liitfu geniştir" (Bakara: 
2/261). iyi niyetle kulluğa yöneldiğimiz takdirde Cenâb-ı 
Hak bizlere adaletle değil, mağfiretle muamele etmektedir: 
Bir suça karşı bir günah, fakat bir hayra karşı en az on olmak 
üzere 700 misli ve daha fazla sevap! Şühesiz bu, adâlet 
değil, lütuftur. Halbuki, Cenâb-ı Hak dileseydi yapılan 
hayırlar için hiçbir şey yazmayabilirdi ve bu gerçek adâlet 
de olurdu. Çünkü yapılan hayır, Allah'ın vermiş bulunduğu 
nimetlerin karşılığı olamaz: Hayat, sıhhat, maddi imkânlar 
gibi nice nimetler vermiş, istifade ediyoruz. Hava, su, güneş, 
yiyecekler vs. hep O'nun mülküdür. O'nun mülkünü 
kullanıyoruz, onun mahlukâtında tasarrufta bulunuyoruz. 
Bunlara karşı minnet, şükür ve kulluk borcumuz var. Yapılan 
hayırlar hiçbir surette nimetlere bedel olamaz, borcumuzu 
ödeyemeyiz. Öyle ise, ibadetler, hayırlar temelde geçmiş 
nimetlerin 


karşılığıdır. Gelecek nimetlerin yatırımı değildir. Ancak 
Cenâb-ı Hak lütfuyla gelecekte ücret vadetmiş, cennet 
vadetmiştir. Şu halde gelecek nimetler mahz-ı lütuf ve 
rahmettir. 


Bu lütuf ve rahmetin büyüklüğü hayır amellerin en az on 
misliyle yazılmasında kendini gösteriyor. İhlasımız 


nisbetinde, şartların ağırlığı nisbetinde Rabbimiz hayırları 
yediyüz ve hadsiz şekilde katlıyacağım da belirtmiştir. 1 -^ 
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6. (6)- Muaz ibnu Cebel el-Ensâri (radıyallahu anh) hazretleri 
anlatıyor: Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 
buyurdular ki: 


"Kimin (hayatta söylediği) en son sözü Lâ ilâhe illallah olursa 
cennete gider 131 


AÇIKLAMA: 


İslâm uleması, bu ve benzeri hadislerde zikredilen "Lâilâhe 
illallah" tâbirinden maksadın kelime-i şehâdet olduğunu 
belirtirler. Yani kişiyi kurtuluşa götürecek şey sâdece Allah'ın 
birliğini te"yid değildir. Buna Muhammedu'r-Resülullah 
cümlesi de dâhil olmalıdır. Bunlar, birini diğerinden ayırmak 
mümkün olmayan bir bütün teşkil ederler. 


Münâvi, ölüm anında, her çeşit dünyevi ve nefsâni arzuların 
sönmüş olması sebebiyle, kelime-i şehâdeti teluffuzun 
ihlaslı, içten gelerek olacağını, bu sebeple Allah tarafından 
kabul göreceğini belirtir. 


Bu çeşit müjdeli hadisler, ibadeti, tevbeyi sona bırakmayı 
gerektirmez. Kulluk edebi her an samimi olarak Allah'a 
ilticayı amirdir. Ayrıca nasıl bir son bizi beklemektedir? 
Nonnal yaşlanarak, şuuru yerinde olarak can verebilecek 
miyiz, yoksa beklenmedik bir yaşta, hiç umulmadık bir anda 
mı ölüm yakalayıverecek? Günümüzde inanan pekçok insan 
gençlik gafletiyle şeytanın bu iğvasına kapılır. İbadeti, 
tevbeyi ihtiyarlığa bırakır. Son nefeste ihlâsla yapılacak 
tevbenin, telaffuz edilecek kelime-i şehâdetin yetebileceği 
söylenir. 


Bektaşivari sözlerle kendini oyalayan nicelerinin umulmadık 
kazalara kurban gittiğini görmekteyiz. 


Şunu da unutmamak gerekir, bu çeşit hadisler, kişinin eksik 
bıraktığı ibadetler, kul hakkıyla ilgili günahlar sebebiyle 
maruz kalınacak azabtan garanti vermiyor. "Cennete 
gitmek" garantisi veriyor. Ehl-i Sünnet akidesi, az da olsa, bir 
hayır yapan mü'minin, cezasını çektikten sonra cennete 


gideceğini kabul eder. Mü'min olarak kabre giren bir kimse 
ebedi olarak cehennemde kalmayacaktır. 1 ^ 
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7. (7)- Ebu Zerr (Cündeb ibnu Cünade el-Gifâri) (radıyallahu 
anh) hazretleri anlatıyor: Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam) buyurdular ki: 


"Bana Cebrail aleyhisselam gelerek "Ümmetinden kim 
Allah"a herhangi bir şeyi ortak kılmadan (şirk koşmadan) 
ölürse cennete girer" müjdesini verdi" dedi. Ben (hayretle) 


"zina ve hırsızlık yapsa da mı?" diye sordum. 

"Hırsızlık da etse, zina da yapsa" cevabını verdi. Ben tekrar: 
"Yani hırsızlık ve zina yapsa da ha!" dedim. 

"Evet, dedi, hırsızlık da etse, zina da yapsa!" 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) dördüncü keresinde 
ilâve etti: 


"Ebu Zerr patlasa da cennete girecektir. ” 1 15 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisin Buhâri'nin Kitabu"l-Libas"ta gelen vechinde Ebu 
Zer Gıfari (radıyallahu anh) hazretlerinin Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'i ziyaret sırasında uyumakta 
olduğu belirtilir. Binaenaleyh Rasülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) hadiste ifade buyurduğu müjdeyi Cibril 
(aleyhisselâm)'den rüyasında almış olmalıdır. 


Ebu Zer hazretlerinin ziyade hayreti ve tekrar tekrar bu 
hayretlerini ifadesi Resülullah (aleyhissalâtu vcssclâmfın bir 
başka hadislerinden ileri gelmektedir. Orada: "Zâni, zina 
ettiği sırada mü'min olduğu hâlde zina etmez, içki içen, içki 
esnasında mü'min olduğu hâlde içki içmez..." buyurmuştur. 


İslâm uleması, büyük günahları değerlendirirken Ebu Zerr 
(radıyallahu anlı)'in hatırladığı bu ikinci hadisi te'vil etmiş, 
öncekini esas almıştır. Yani zina eden kimse iman-ı kâmil 
sahibi olarak zina etmez demektir. Böyle te'vil edilmediği 
takdirde zâhirine göre anlayıp Hârici görüşü benimsemek 
gerekir ki; "Büyük günah işleyen kâfir olur" demektir. Ulema 
büyük günah işleyene kâfir demez. "Günahkârdır, tevbe 
ederse, Allah affedebilir" der. İmam-ı Âzam bu meselede 
imanla ameli ayrı mütâlaa eder. İman, kalble tasdik, dil ile 
ikrardır. Bu oldu mu, amele bakılmadan Müslümanlığına 
hükmolunur. Büyük günah işlese bile mü'mindir, her an 
tevbe ile rücu edebilir. Önceki hadiste de ifade edildiği üzere 
son sözü Lailahe illallah olduğu takdirde, günahlarından aff-ı 
İlâhiye mazhar olmasa bile cezasını çektikten sonra yine de 
cennete gidecektir. 


Hadiste, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu kayıtlara yer 
vermeksizin nihâi durumu ifade etmiştir. Tebliğde bu tarz, 
asi kula ümid vermek ve onu tevbeye teşvik etmek gayesini 


güder. Bu hadisin, bazılarına, fazla ümid vererek, günaha 
sevkedeceği şeklindeki mütalaayı yersiz buluruz. Çünkü 
kulluk edebini idrâk eden bir insan Allah'ın affına güvenip 
günah işlemez. O edebi takınamayan idraksize zaten söz 
te'sir etmez, hevâsının kurbanı demektir. Bu hadis Buhâri ve 
Müslim'in ittifak ettiği en muteber, en sahih hadislerdendir. 
Rabbülâlemin adına konuşan Resülu Ekremimiz 
(aleyhissalâtu vesselâm) hakikatten, hayırdan başka kelam 
etmez.” 
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8. (8)- Câbir İbnu Abdillah el-Ensâri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) 
buyurdular ki: 


"İki şey vardır gerekli kılıcıdır!” Bir zat: 


- Ey Allah”ın Rasülül gerekli kılan bu iki şeyden maksad 
nedir? diye sordu: Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam): 


"Kim Allah"a herhangi bir şeyi ortak kılmış olarak ölürse bu 
kimse ateşe girecektir. Kim de Allah"a hiçbir şeyi ortak 
kılmadan ölürse o da cennete girecektir" cevabını verdi" 
1111 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) tebliğ edeceği bir 
hakikati beyan etmezden önce, bu hadiste olduğu gibi, 
dikkatleri çekecek, merak uyandıracak, soru sorduracak bir 
üslub kullanırdı. Zihinler böylece hazırlandıktan sonra esas 
hakikatin tebliğine geçerdi. Böylece öğrenilen mesail 
unutulmayacak şekilde zihinlerde yer ederdi. 


Bu gayenin tahakkuku için, Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam) çok farklı metodlara, tarzlara başvurmuştur. 11 ^ 
1 


CİLLLİĞ A] ; Hİ ?UlU/İl (ÜN İLİ) 

L-alLL alıl j cil (ЈИ Cy* ;^-oljâ]l ( 5 jc.Lİjlüj .laUi .işf JAjia 
.allİ ( Jijojj li Chiâ( ;Jla <üc. allİ ûjjj 4 ус̧) 9 

ediiü” il ( _ 5 İc. ti L Cr” y7 o Lal dİLa tifil Ea “ic- 7 “ülLuii yi 


9. (9)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) hazretleri anlatıyor: 
"Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"e 


"Ey Allah”ın Resülü, kıyamet günü senin şefaatinle en ziyade 
saadete erecek olan kimdir?" diye sormuştum. Bana: 


"Hadis"e karşı sende olan aşkı görünce, bu hususta senden 
önce bana bir başkasının sualde bulunmayacağını tahmin 
etmiştim” açıklamasını yaptıktan sonra şu cevabı verdi: 


"Kıyamet günü benim şefaatimle en ziyade saadete erecek 
olan kimse, samimi olarak ve içinden gelerek “La ilahe 
illallah" diyen kimsedir "11-1 
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10. (10)- Süheyb İbnu Sinan (radıyallahu anh) anlatıyor: Hz. 


Peygamber (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurdular: 


"Mü'min kişinin durumu ne kadar şaşırtıcıdır! Zira her işi 
onun için bir hayırdır. Bu durum, sadece mii"mine hastır, 
başkasına değil: Ona memnun olacağı birşey gelse şükreder, 
bu ise hayırdır, bir zarar gelse sabreder bu da hayırdır 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) mü'minde bulunması 
gereken iki mümtaz sıfatı bu şekilde beyan etmektedir: 
Şükür ve sabır. Sağlık, nimet, makam, evlad, başarı gibi 
hoşuna giden her neye mazhar olursa bunu Allah'tan bilerek 
şükretmek gerekmektedir. Böylece, ucb, fakr, istiğna gibi 
mazmum hallere düşmekten korunur. Hastalık, idbâr, 
musibet, kaza gibi hoşa gitmeyen hâllerle karşılaşınca da 
bunun bir imtihan olduğunu, bunlarla kendisini Rabbinin 
imtihan ettiğini düşünür, bağırıp çağırmaz, kendisini 
düzeltmesinin yollarını arar. 1211 
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11.(11)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: Hz. 


Peygamber (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"Muhammed'in nefsini kudret eliyle tutan zâta yeniin ederim 
ki, bu ümmetten her kim -Yahudi olsun, Hristiyan olsun- beni 
işitir, sonra da bana gönderilenlere inanmadan ölecek olursa 
mutlaka cehennem ehlinden olacaktır 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)”in 
gelmesinden sonra, daha önceki bütün dinlerin neshedilip, 
hükümden kaldırıldığını açık bir şekilde ifade eder. 


2- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e inanıp- 
inanmamaktan dolayı sorumluluk bunu işitmeye bağlıdır. 
Uzak ve ıssız yerlerde yaşayan ve bu sebeple Risâlet-i 
Muhammediyeyyi işitmeyenler sorumlu tutulamazlar. 
Nitekim Kur”an-ı Kerim”de: "Biz elçi göndermedikçe kimseye 
azab etmeyiz" (İsra: 17/15) buyrulmaktadır. 


Hadiste Yahudi ve Hıristiyanların be-tahsis zikri -Nevevi'nin 
belirttiği üzere- İslam dininin bütün insanlığa şümulünü 
tebarüz ettirmek içindir. Zira bunlar kitap sâhibi semavi 
dinlerdir. 


"Öyle olmalarına rağmen bu iki din mensubu İslam”a 
girmekle mükellef olursa, semavi aslı tamamen kaybolmuş 
kitapsız din mensupları daha ziyâde dehâlete mecburdurlar" 
denmiş olmaktadır.” 
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12 . ( 12 )- Vehb İbnu Münebbih"in anlattığına göre 
kendisine: 

"Löailahe illallah cennetin anahtarı değil mi? dendi de: 


"Evet, öyledir ama dişsiz anahtar olur mu? Dişleri olan 
anahtarın varsa kapın açılır, yoksa kapalı kalır, açılmaz" 
cevabını verdi.” 


AÇIKLAMA: 


Vehb İbnu Münebbih "diş" teşbihiyle, ibadet ve dolayısıyla 
"zahmet"i kasdetmiştir. İbadet olmadan, zahmet çekmeden 
sadece lailahe illallah demekle cennete gidilemeyeceğini 
ifade etmek istemiştir. Ne var ki Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) "Lailahe illallah cennetin 
anahtarıdır” buyurduğu gibi, yukarıda 7 numaralı Ebu Zerr 
hadisinde de görüldüğü üzere bu kelimeyi samimiyetle 
benimseyen kimsenin de kurtuluşu söz konusudur. Bazı 
şarihler, Buhâri'nin bu rivayeti koymakla "ölüm ânında 
ihlasla söylenen Lailahe illallah sözünün önceden işlenen 
günahları affettireceğine işaret ettiğini" söylerler. Çünkü 
ihlâs, tevbe ve nedâmeti müstelzimdir. Lâilâhe illallah”ın 
söylenmesi bu duruma alem olur. 


Kişinin, nerede, ne zaman ve nasıl son nefesini vereceği 
bilinmediği için, bu çeşit rivayetlerden hareketle, "yaşlılık 
halinde yapılacak tevbe'ye güvenmek, günah amellerde 
ısrar etmek doğru değildir. Kulluk edebine de yakışmaz. 


En doğrusu, "dişi bulunmayan bir anahtarın, hiçbir kapıyı 
açamayan düz bir çubuktan başka birşey olmaması" gibi 
amelin refakat etmediği Lailahe illallah sözüyle de kurtuluşa 
erişilemeyeceği düşüncesiyle hareket etmek, ibadetsiz vakit 
geçirmemektir. 


Ancak bu ve benzeri hadislerin kullanılma yer ve 
durumlarını da bilmek gerekir: Ömrünü gafletle geçirenlerin, 
bir lütf-u İlâhi olarak âniden intibaha ve tevbeye geldikleri 
zaman, eski günlerin hacâleti altında ezilerek ye'se 
düşmemeleri için bu çeşit tebşirata ihtiyaçları vardır. 
İntibaha gelen gâlil ve günahkârların bu çeşit teselliye olan 


ihtiyaçlarının şiddetinden olacak ki pekçok hadis ve ayet bu 
meseleye yer verir ve gönüllerine serinletici su serper: 


"Ey Muhammed, de ki: "Ey kendilerine kötülük yapıp aşırı 
giden kullarını! Allah'ın rahmetinden umudunuzu kesmeyin. 
Doğrusu Allah günahların hepsini bağışlar. Çiinkii o 
bağışlayıcıdır, merhametlidir" (Zümer: 39/53). 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) sıdk ile tevbe eden 
kimsenin, annesinden doğduğu gün gibi günahlardan 
temizleneceğini ifâde etmekten başka, Cenâb-ı Hakk'ın, 
tevbe edenin tevbesi sebebiyle, her eşyası üzerinde bulunan 
bineğini çöl ortasında kaybeden kişinin çaresizlik içinde 
bitap düşüp uyuduğu esnada yanma gelen bineğini 
uyandığı sırada başucunda bulunca sevincinden ağzından 
çıkanı bile tartamayıp: "Ey Allah'ım sen benim kulumsun 
ben de senin Rabbinim!" demesi anındaki kadar sevindiğini 
ifade eder. 


Kur'ân-ı Kerim, intibaha gelen günahkârları psikolojik şoktan 
kurtarmak için tesellide daha da ileri bir ufuk gösterir, 
önceden işlenen günahların sevaba çevrilebileceğini 
müjdeler: 


"...levbe eden, inanıp salih amel işleyenlerin kötülüklerini, 
iyiliklere çevirir, Allah bağışlar ve merhamet eder" (Furkan: 
25/70). 


Evet burada günahların silinmesi, yok farzedilmesi 
mevzubahis değil, Rahmet-i ilâhiyenin bir başka mertebede 
tecellisi söz konusu: İşlenen günahların sevaba dönüşmesi. 


Ulema ayet-i kerime'ye başka açıklamalar da getirmiş ise de, 
Râzi'nin kaydettiği dört te'vilden biri de bizim yukarıda 
kaydettiğimiz manadır. Bu manayı esas alan Said İbnu'l- 
Müseyyeb ve 


Mekhül, görüşlerine Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) 
hazretlerinin rivayet ettiği şu hadisi de delil olarak 
zikrederler: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Bir kışını kimseler günahlarının çok olmasını temenni 
edecekler!" buyurmuştu. 


"Bunlar kimlerdir?" diye sordular. Şu cevabı verdi: 

"Onlar Allah'ın seyyiatlarını sevaba tebdil ettiği kimselerdir." 
Bir başka hadiste şöyle anlatılır: 

"Adamın birine kıyamet giinii küçük günahları gösterilir ve 
hesaba çekilir. Adamcağız "büyük günahlarını da ortaya 


çıkacak mahvolacağını" diye düşünürken Gaffaru"z-Zünüb: 


"Şu kulumun işlediği her kötülüğe karşı bir Пазепе yazın” 
diyecek. Beklenmeyen bir lütuf karşısında adanı tamaha 
kapılacak ve 


"Benim büyük günahlarım da vardı, onları göremiyorum, 
keşke onlar da ortaya çıksa da karşılığında haseneler verilse" 
diyecek." 


Bu sözleri söylerken Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) o 
derece güler ki arka dişleri bile görülür." 
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13. (13)- Abdullah İbnu Mes'ud el-Hüzeli (radıyallahu 
anh)'nin anlattığına göre, bir adam kendisine 


"Sırat-ı müstakim (doğru yol) nedir?" diye sordu. Ona şu 
cevabı verdi: 


"Muhammed (aleyhissalâtu vesselâm), bizi sırat-ı 
müstakimin bir başında bıraktı. Bunun öbür ucu ise cennete 
ulaşmaktır. Bu ana yolun sağında ve solunda başka tali 
yollar da var. Bunlardan her birinin başında bir kısım 
insanlar durmuş oradan geçenleri kendilerine çağırıyorlar. 
Kim bu dış yollardan birine sülük ederse yol onu ateşe 
götürecektir. Kim de sırat-ı müstakime sülük ederse o da 
cennet'e ulaşacaktır." İbnu Mes'ud bu açıklamayı yaptıktan 
sonra şu ayeti okudu: "İşte bu benim sırat-ı müstakimimdir, 
buna uyun. Başka yollara sapmayın, sonra onlar sizi Allah'ın 
yolundan ayırırlar...." (En'âm: 6/152)” 


İKİNCİ FASIL 


İMANIN HAKİKATİ 
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1. (14)- Abdullah İbnu Ömer İbni”l-Hattâb (radıyallahu 
anh)"ın anlattığına göre, bir adam kendisine: 


"Gazveye çıkmıyor musun?" diye sorar. Abdullah şu cevabı 
verir: 


"Ben Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselam)”i işittim, şöyle 
buyurmuştu: 


"İslânı beş esas üzerine bina edilmiştir: Allah'tan başka ilâh 
olmadığına ve Muhammed'in O'nun kulu ve elçisi olduğuna 
şehâdet etmek, namaz kılmak, oruç tutmak, Kâbe'ye 
haccetmek, Ramazan orucu tutmak" 1271 
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2.(15) Yahya İbnu Ya”mer haber veriyor: "Basra"da kader 
üzerine ilk söz eden kimse Ma”bed el-Cühenf idi. Ben ve 
Humeyd İbnu Abdirrahman el-Himyeri, hac veya umre 
vesilesiyle beraberce yola çıktık. Aramızda konuşarak, 
Ashab”tan biriyle karşılaşmayı temenni ettik. Maksadımız, 
ondan kader hakkında şu heriflerin ettikleri laflar hususunda 
soru sormaktı. Cenâb-ı Hakk, bizzat Mescid-i Nebevi'nin 
içinde Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu anh)”la karşılaşmayı 
nasib etti. Birimiz sağ, öbürümüz sol tarafından olmak üzere 
ikimiz de Abdullah (radıyallahu anh)"a sokuldu. Arkadaşımın 
sözü bana bıraktığını tahmin ederek, konuşmaya başladım: 


"Ey Ebu Abdirrahmân, bizim taraflarda bazı kimseler zuhur 
etti. Bunlar Kur'ân-ı Kerim'i okuyorlar. Ve çok ince meseleler 
bulup çıkarmaya çalışıyorlar." Onların durumlarını beyan 
sadedinde şunu da ilâve ettim: "Bunlar, "kader yoktur, 
herşey hâdistir ve Allah önceden bunları bilmez" 
iddiasındalar." Abdullah (radıyallahu anh): 


"Onlarla tekrar karşılaşırsan, haber ver ki ben onlardan 
beriyim, onlar da benden beridirler." Abdullah İbnu Ömer 
sözünü yeminle de te'kid ederek şöyle tamamladı: "Allah'a 
kasem olsun, onlardan birinin Uhud dağı kadar altını olsa ve 
hepsini de hayır yolunda harcasa kadere inanmadıkça, Allah 
onun hayrını kabul etmez." 


Sonra Abdullah dedi ki: Babam Ömer İbnu"l-Hattab 
(radıyallahu anh) bana şunu anlattı: 


"Ben Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in yanında 
oturuyordum. Derken elbisesi bembeyaz, saçları simsiyah bir 
adam yanımıza çıkageldi. Üzerinde, yolculuğa delalet eder 


hiçbir belirti yoktu. Üstelik içimizden kimse onu tanımıyordu 
da. Gelip Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)”in önüne 
oturup dizlerini dizlerine dayadı. Ellerini bacaklarının üstüne 
hürmetle koyduktan sonra sormaya başladı: 


Ey Muhammedi Bana İslâm hakkında bilgi ver! Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) açıkladı: 


"İslâm, Allah'tan başka ilâh olmadığına, Muhammed'in 
O'nun kulu ve elçisi olduğuna şehâdet etmen, namaz 
kılman, zekât vermen, Ramazan orucu tutman, gücün yettiği 
takdirde Beytullah'a haccetmendir." Yabancı: 


Doğru söyledin" diye tasdik etti. Biz hem sorup hem de 
söyleneni tasdik etmesine hayret ettik. Sonra tekrar sordu: 


"Bana iman hakkında bilgi ver?" Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) açıkladı: 


"Allah'a, meleklerine, kitablarına, peygamberlerine, âhiret 
gününe inanmalıdır. Kadere yani hayır ve şerrin Allah'tan 
olduğuna da inanmalıdır." Yabancı yine: 


"Doğru söyledin!" diye tasdik etti? Sonra tekrar sordu: 


"Bana ihsan hakkında bilgi ver?" Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) açıkladı: 


"İhsan Allah'ı sanki gözlerinle görüyormuşsun gibi Allah'a 
ibadet etmendir. Sen O"nu görmesen de O seni görüyor." 
Adam tekrar sordu: 


"Bana kıyamet(in ne zaman kopacağı) hakkında bilgi ver?" 
Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) bu sefer: 


"Kıyamet hakkında kendisinden sorulan, sorandan daha 
fazla birşey bilmiyorl" karşılığını verdi. Yabancı: 


"Öyleyse kıyametin alametinden haber ver!" dedi. Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) şu açıklamayı yaptı: 


"Köle kadınların efendilerini doğurmaları, yalın ayak, üstü 
çıplak, fakir -Müslim"in rivayetinde fakir kelimesi yoktur- 
davar çobanlarının yüksek binalar yapmada yarıştıklarını 
görmelidir." 


Bu söz üzerine yabancı çıktı gitti. Ben epeyce bir müddet 
kaldım. -Bu ifade Müslim"deki rivayete uygundur. Diğer 
kitaplarda "Ben üç gece sonra Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselâm)'la karşılaştım" şeklindedir- Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) 


Ey Ömer, sual soran bu zatın kim olduğunu biliyor musun? 
dedi. Ben: 


"Allah ve Resülü daha iyi bilir" deyince şu açıklamayı yaptı: 
"Bu, Cebrail aleyhisselâmdı. Size dininizi öğretmeye geldi. 


Ebu Dâvud, bir başka rivayette "Ramazan orucu"ndan sonra 
"cünüblükten yıkanmak" maddesini de ilâve eder. 


Yine Ebu Dâvud'un bir başka rivayetinde şu ziyâde vardır: 
"Müzeyne veya Cüheyne kabilesinden bir adam sordu: 


"Ey Allah'ın Resülü, hangi işi yapıyoruz, olup bitmiş (levh-i 
mahfuza kaydı geçmiş) bir işi mi, yoksa (henüz levh-i 
mahfuza geçmemiş) şu anda yeni başlanacak olan bir işi 
mi?" Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Olup biten bir işi" dedi. Adamcağız -veya cemaatten biri- 
yine sordu: 


Öyleyse niye çalışılsın ki? Hz. peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) şu açıklamada bulundu: "Cennet ehli olanlara 


cenetliklerin ameli müyesser kılınır, ateş ehli olanlara da 
cehennemliklerin ameli müyesser kılınır." 


Benzer bir hadisi, Buhâri (rahimehullah) Ebu Hüreyre 
(radıyallahu anh)'den kaydeder. Bu hadise Tirmizi hâriç 
diğerlerinde de rastlanır. Mevzubahis rivayette, "şehâdette 
bulunman" yerine "Allah'a ibadet edip hiçbir şeyi ortak 
koşmaman" ifadesi yer alır. 


Bu hadiste ayrıca "Yalın ayak, üstü çıplak kimseler halkın 
reisleri olduğu zaman" ziyadesi de mevcuttur. 


Şu ziyade de mevcuttur: (Kıyametin ne zaman kopacağı), 
Allah'tan başka hiçkimse tarafından bilinmeyen beş 
gayıptan (mugayyebat-ı hamse) biridir buyurdu ve şu ayeti 
okudu: "Kıyamet saatini bilmek ancak Allah'a mahsustur. 
Yağmuru O indirir. Rahimlerde bulunanı O bilir. Kimse yarın 
ne kazanacağını bilmez. Ve hiç kimse nerede öleceğini 
bilmez..." (Lokman: 31/34)“ 


Bir başka rivayette "üstü çıplaklar" tâbirinden sonra "sağır 
ve dilsizler arzın melikleri (kralları) oldukları zaman " 
ziyadesi vardır. 


АЛ) 


Nesai”nin Sünen”inde şu ziyade mevcuttur: "Dedi ki: Hayır, 
Muhammed'i hakikatle birlikte irşad ve hidayet edici olarak 
gönderen zat"a yemin olsun, ben o hususta (kıyametin ne 
zaman 


kopacağı hususunda) sizden birinden daha bilgili değilim. O 


gelen de Cibril aleyhisselamdı. Dıhyeiu 'I-Kelbi suretinde 
inmiştir ." |30)| 


AÇIKLAMALAR : 


Yukarda kaydedilen rivayet, kader mevzuu üzerine yapılan 
münakaşaların, daha Ashabın sağlığında başladığını 
göstermektedir. Nitekim ehl-i kitaptan aldığı kaderi inkar 
fikrini ilk ileri süren kişi bilinen Ma”bedu”l-Cüheni"nin ölümü 
hicri 80'dir. Bu devrede henüz birçok sahâbe hayattadır. 
Öyle ise Ma'bed pekçok sahâbe ile karşılaştı ve görüştü.” 


1- İSLÂM-İMAN TARTIŞMASI: 


Mütekaddiminden olsun müteahhirinden olsun, İslâm 
âlimleri iman nedir, İslâm nedir, bunların ikisi bir mi, ayrı mı 
çokça münâkaşa ederler. Meseleye naslardan hareketle 
çözüm bulmaya çalışanlar da bu müşkilâtı kesinlikle 
halledememişlerdir. Zira Cibril hadisi olarak bilinen 
yukarıdaki hadiste Hz. peygamber (aleyhissalâtu veselâm) 
dinin kalbe ve inanmaya taalluk eden esaslarını "iman" 
olarak, amele taalluk eden esaslarını da "İslâm" olarak 
açıklamasına rağmen başka hadislerde (meselâ az ilerde 
gelecek 18 numaralı hadis görülmelidir) de iman 
açıklanırken amele giren meselelere yer verildiği görülür. 
Aynı durum âyetler için de söz konusudur. 


Nitekim Zühri, "İslâm kelimedir, iman ameldir" diye 
hükmetmiş, delil olarak da: "Bedeviler 'iman ettik' derler, 
sen ey Muhammed onlara de ki: “Hayır siz inanmadınız" öyle 
ise “boyun eğdik" deyin henüz iman kalplerinize girmedi" 
(Hucurat: 49/14) âyetini göstenniştir. 


Bazı âlimler İslâm ve imanın aynı şey olduğunu söylemişler, 
delil olarak da "Bunun üzerine, suçlu milletin arasında 
bulunan mü 'minleri çıkardık. Zâten orada Müslümanların 
kaldığı tek ev vardı" (Zâriyât: 51/36) âyetini göstennişlerdir. 


Mevzuya temas eden, ilk hadis şârihlerinden Hattabi şu 
açıklamayı yapar: "Doğru olanı, mutlak hükme gitmeyip 
kayıtlı ve sınırlı konuşmaktır. Müslüman kişi, bâzı ahvâlde 


mü'mindir, bazı ahvalde gayr-i mü”mindir. Fakat mü'min kişi, 
her durumda Müslümandır. Öyle ise her mü"min mutlaka 
Müslümandır, ama her Müslüman mutlaka mü'min değildir. 
Meseleye bu zâviyeden bakınca ayetlerin te'vili düzelir, 
konunun münaâkaşası mutedil bir hâl alır. Naslar arasında 
ihtilaf da ortadan kalkar. 


İmanın aslı tasdik, İslâm'ın aslı itaat etmek ve boyun 
eğmektir. Kişi zahirde itaat eder de içinden boyun eğmez, 
bazan da içinden boyun eğdiği hâlde zâhirde muti değildir. 


"Keza Hattâbi, Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın: "İman 
yetmiş küsur şubedir" hadisi ile alakalı olarak şunu söyler: 
"Bu hadise göre, şer'i iman, şubeleri ve yüksek-alçak cüzleri 
bulunan bir mânaya isimdir. Bu durumda iman ismi, bu 
cüzlerin hepsi için kullanıldığı gibi, bazıları için de 
kullanılmaktadır. Hakikat, bütün şubelerin mevcudiyetini 
gerektirir ve hepsine şamil olur, tıpkı şeri namaz gibi. 
Nitekim onun da şubeleri ve cüzleri vardır. Bu cüzlerden bir 
kısmı için de "namaz" ismi kullanıldığı halde hakikat bütün 
cüzlerin mevcudiyetini gerektirir ve hepsini içine alır. Bu 
duruma Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in şu sözü 
delalet eder: "Haya imandan bir şübedir." Bu hadis, iman 
noktasında mü'minlerin kimisi üstün, kimisi geri olmak üzere 
çok farklı mertebelerde bulunduklarını da ifâde etmektedir. 


İmam Bağavi hazretleri de şunu söyler: "Cebrail'in İman ile 
İslâm'dan sorup Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
cevap verdiği hadiste, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), 
"İslâm" kelimesini amelden görünenlere isim yapmıştır. İman 
kelimesini de itikada giren bâtını şeylere isim yapmıştır. 
Böyle bir taksim amellerin imandan bir kısım olmayışından, 
kalb ile tasdik'in de İslâm'dan olmayışından, ileri gelmez. 
Aksine bu, hepsi tek birşey olan bir bütün hakkında yapılmış 
bulunan bir tafsil, bir ayırımdır. Bunların toplamı dini teşkil 
eder. Bu 


sebeptendir ki, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) 
şöyle buyurmuştur: "Size Cebrail gelerek dininizi öğretti." 


"İman" ve "İslâm" isimleri tasdik ve amel her ikisini de 
kuşatırlar. Bu hususa da şu ayet delil olur: 


"Allah nezdinde müteber din İslâm'dır" (Âl-i İmrân: 3/19). 
"Size din olarak İslâm'ı uygun gördüm" (Maide: 5/3). 


"Kim din olarak İslâm 'dan başkasına yönelirse bu ondan 
kabul edilmeyecektir." (Al-i İmran: 3/85). 1321 


2- İHSAN: 


Hadiste "Allah'ı görüyor gibi ibadet etmendir" diye tarifi 
yapılan ihsan, mâneviyatta yüce bir mertebeye alem 
olmaktadır. İslâm dini, müntesiblerini, bu hedefe ulaşmak 
için gayret göstermeye teşvik eder. Dinin kemali, sadece 
farzların ifası ile gerçekleşmiyor. Kul, daha ileri mânevi 
mertebelerin varlığını bilecek ve onları elde etmek için 
gayret gösterecektir. Bu hadis, iman ve İslâm'ın ötesinde, 
tefe kk iiri bir mertebeye dikkat çekmektedir; İhsan 
mertebesi... Nefsi, manevi kirlerden tezkiye ve tathir ile ruhu 
yücelterek ilahi kurbiyeti elde etmeyi kendine gâye edinen 
İslâm tasavvufunda geniş tahlil ve izahlara tabi tutulan 
ihsan için şu kadarını söyleyebiliriz: Kişi bilhassa ruhi ve fi kr 
i idmanlarla, ilahi murakabe ve müşahede altında olduğunu 
idrak etmeyi zihninde her an canlı ve sâbit kalacak bir 
alışkanlık hâline getirebilir. Mükerrer âyet ve hadisler söz ve 
fiil olarak herne yapmakta isek, an be an kayda geçtiğini, 
hatta zihnimizden geçip fiile dökülmeyen duygu, düşünce 
ve niyetlerimizin bile yazıldığını, âhirette ömrümüzün her 
anından bu yazılanlara göre hesap vereceğimizi beyan 
ederler. Hiçbir mü'min bu gerçeği inkâr edemez. Ancak 


hareketlerini her an bu düşüncenin tesiriyle yönlendiren 
mü'min çok azdır. 


Öyle ise ihsan mertebesi”ne ulaşmak bu İlahi murakabeyi 
her an hissedecek bir idman ve gayrete bağlıdır. 


İhsan, kolay görünse de kazanılması oldukça zor bir 
mertebedir. Ancak zorluğu nisbetinde kıymetli ve yücedir. 


Bunu elde etmek için gösterilecek her gayret, atılacak her 
adım kişiyi yüceltecek, dünyevi ve uhrevi kazancını 
artıracaktır. Mü'min kişi, herşeye ümitle bakmakla 
emrolunmuştur. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
gösterdiği her hedef beşeri gücün hâricinde değildir. 
Binaenaleyh ihsan mentebesini kazanmak ümid ve gayreti 
hepimizin hem ha kk ı hem de vazifesidir. Cılız ayaklarıyla 
hac yoluna düşen karıncaya "Senin bacakların küçük, 
ulaşamazsın" denilince "Belki varamam bu doğru, ama o 
yolda ölemez miyim?" demiştir. Bu temsil, gücümüzün 
dışında görsek bile ihsan mertebesine talib olmanın gereğini 
anlamada yeterlidir. 


Peygamberimiz (aleyhissalatu vesselam) yüz kişiyi 
öldürdükten sonra Allah”a tevbe etmek üzere yola çıkan 
kâtilin daha tevbe mahalline varmadan yarı yolda ölüş 
hikayesini tasvir eden ve attığı her adımın boşa gitmeyip, 
işine yaradığını ifade eden bir üslubla hadiseyi anlattıktan 
sonra, hikâyeyi, tevbe azimlisi azılı kâtilin kurtuluşu ve 
rahmet-i Rahmân'a mazhar oluşuyla noktalar (Bak. 958 
numaralı hadis).” 


3- KIYAMET ALÂMETLERİ: 


Yukarıdaki hadisin anlaşılmasında bir kaç noktanın daha 
açıklanması gerekmekterdir. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) "Kıyametin ne zaman kopacağı?" gibi normalde 


herkesi meşgul eden ama pratikte hiçbir faydası olmayan 
meseleyi kesin bir dille Allah”tan başka hiç kimsenin 
bilemiyeceğini ifade ettikten sonra alametlerine geçiyor: 


Köle kadınların efendilerini doğurması: Bundan çıkarılan 
muhtelif manalardan, İbnu Hacer tarafından tercih edilen 
birine göre kıyamete yakın, ukuk artacak yani evlatlar 
annelerine, efendinin kölesine yaptığı tarzda, kötü muamele 
yapacaktır. Bir diğer yoruma göre de köle kadınlardan doğan 
çocuklar en yüksek makamlara çıkarak, komutan, vali, 
sultan... olacaklar. İslâm tarihi böylesi büyüklerin 
örnekleriyle doludur. 


İbnu Hacer, kıyamete yakın içtimai nizamın iyice bozularak 
ahvâlin tersine döneceğini, süfelanın (cemiyetteki ayak 
takımının) itibarlı makamları ele geçirerek hâkim mevkiye 
geçeceklerini anlar ve bu mânânın hadisten çıkarılabilecek 
manaların en doğrusu olduğunu, zira hadisin devamında 
beyan edilen, çobanların zenginleşip bina yarışına girmesi 
vaziyetinin de içtimai bozulmaya delil olarak bunu te'yid 
ettiğini söyler. 


Davar çobanlarının bina yarıştırması: Bu husus da bizzat 
hadislerle te'yid edilen istikballe ilgili bir ihbardır, bir 
mucizedir. Hadisin Kütüb-i Sitte dışında kalan diğer hadis 
mecmualarında rivayet edilen farklı şekillerinde yer alan 
başka açıklamaları da nazar-ı dikkate alan âlimler fakir 
köylülerin zenginleşip, zorla idareyi ele geçireceğini anlar. 
"Nebat (köylü Araplar) ahalisinin kibarlaşıp şehirlerde 
köşkler edinmelerini dinin (yani İslâm'ın getirdiği değerler 
sisteminin) inkılabı (altüst olması) demektir" hadis-i şerifini 
de nazar-ı dikkate alan Kurtubi, hadis üzerine şu açıklamayı 
yapar: "Burada içtimai ahvâlin tebeddül edip değişeceği 
haber verilmektedir. Bu bilhassa bâdiyede yaşayanların 
(köylülerin, göçebelerin) devlet işlerini istila edip, zorla 
memlekete hâkim olmalarıyla gerçekleşir. Bunlar, kurdukları 


hakimiyet sonucu zenginleşirler ve bütün himmetlerini 
binalar dikmeye ve bununla övünmeye sarfederler. Bu 
duruma içinde bulunduğumuz şu zamanda şahid olduk. 


"Hz. Peygamber”in (aleyhissalatu vesselam) bu hadisinde 
Batı tipi demokrasi rejimlerinin ihbar edildiğini anlayanlar da 
mevcuttur. 1 ^ 
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3. (16)- Enes İbnu Malik (radıyallahu anh) anlatıyor: Biz 
mescidde Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselam)”le birlikte 


otururken, devesine binmiş olarak bir adam girdi ve 
mescidin avlusuna devesini ıhıp bağladıktan sonra: 


"Muhammed hanginizdir?" diye sordu. Biz: 
"Dayanmakta olan şu beyaz kimse" diye gösterdik. 


АЛ) 


-Nesai'deki Ebu Hüreyre (radıyallahu anh)'ın rivayetinde: 
"Şu dayanmakta olan hafif kırmızıya çalan renkteki kimse" 
diye tasvir mevcuttur.- Adam: 


"Ey Abdulmuttalib'in oğlu! diye seslendi. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Buyur seni dinliyorum" dedi. Adam: 


"Sana birşeyler soracağım. Sorularımda aşırı gidebilirim, 
sakın bana darılmayasın " dedi. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Haydi istediğini sor!" Adam: 


"Rabbin ve senden öncekilerin Rabbi adına soruyorum: Seni 
bütün insanlara peygamber olarak Allah mı gönderdi?" Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Kasem olsun evet!" Adam: 


"Allahu Teala adına soruyorum: Gece ve gündüz beş vakit 
namaz kılmanı sana Allah mı emretti?" Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam): 


"Allah'a kasem olsun evet!" Adam: 


"Allah adına soruyorum, senenin şu ayında oruç tutmanı 
sana Allah mı emretti? Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm): 


"Allah'a kasem olsun evet!" Adam: 


"Allahu Teâla adına soruyorum: Bu sadakayı 
zenginlerimizden alıp fakirlerimize dağıtmanı Allah mı sana 
emretti?" Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Allah'a kasem olsun evet!" Bu soru cevaptan sonra adam 
şunu söyledi: 


"Getirdiklerine inandım. Ben geride kalan kabilemin 
elçisiyim. Adım: Dımam Ibnu Sa'lebe'dir. Benu Sa'd İbni 
Bekr”in kardeşiyim." 1 ^ 


Müslim'in rivayetinde şöyle denir: "Bir adam geldi ve şöyle 
dedi: “Bize senin gönderdiğin elçi geldi ve iddia etti ki sen 
Allah tarafından gönderildiğine inanmaktasın." Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): 

"Doğru söylemiş" dedi. Adam tekrar: 


"Öyleyse semayı kim yarattı?" Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm): 


"Allah" dedi. Adam: 


"Peki bu dağları kim dikti ve içindekileri kim koydu?" dedi. 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Allahi" dedi. Adam: 


"Peki semayı yaratan, arzı yaratan ve dağları diken Zat 
adına söyler misin, seni peygamber olarak gönderen Allah 
mıdır? Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam): 


"Evetl" dedi. Adam: 


"Elçin iddia ediyor ki biz gece ve gündüz beş vakit namaz 
kılmalıyız, bu doğru mudur?" Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam): 


"Doğru söylemiştir!" Adam: 


"Seni gönderen adına doğru söyle. Bunu sana Allah mı 
emretti?" Hz. Peygamber 


(aleyhissalatu vesselam): 
"Evetl" dedi. 


Adam sonra zekâtı, arkasından orucu, daha sonra da haccı 
zikretti ve bu şekilde sordu. Râvi der ki: Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) de her sualde "Doğru söylemiş" 
diye cevap veriyordu. Adam (son olarak) sordu: 


"Seni gönderen adına doğru söyle. Bunu sana Allah mı 
emretti?" Hz. Peygamber 


(aleyhissalatu vesselam): 


"Evet" dedi. Adam sonra geri döndü ve ayrılırken şunu 
söyledi: 


"Seni hakla gönderen Zat"a kasem olsun, bunlar üzerine hiç 
bir şey ilâve etmem, bunları eksiltmem de." Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam): 


"Bu kimse sözünde durursa cennetliktiri" buyurdu. 1 “ 1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis birçok noktadan ehemmiyet arzeder. 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam) devri Arablarının 
konuşmada yemine verdikleri ehemmiyet ve yeminin 
inandırıcı ve ikna edici gücü. 


2- Bedevilerde tahkik esprisi. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)”ın gönderdiği elçilerin getirdiği haber ve tebligat, 
Medine'ye gönderilen elçiler vasıtasıyla tahkik edilmektedir. 
Usül 


bahislerinde görüldüğü üzere, bazı alimler bu rivayeti, ali 
isnad arama işinde delil olarak kullanmışlar, buna 
dayanarak, ali isnad için seyahatler yapmanın sünnet 
olduğunu belirtmişlerdir. 


3- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) soruları 
ciddiyetle dinleyip teker teker cevaplandırıyor. 


4- Dinin sadece farzlarını yapmak, kurtuluş için yeterlidir. 
Çünkü Bedevi'nin "Bunlar üzerine hiçbir şey ilâve etmem, 
bunları eksiltmem de" sözüne karşılık Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): "Bu kimse sözünde durursa 
cennetliktir" buyurmuştur. 1 ^ 
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4. (17). Talha İbnu Ubeydillah haber veriyor: Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"e Necid ahalisinden bir adam geldi. 
Saçları karışıktı. Kulağımıza sesinin mırıltısı geliyordu, ancak 
ne dediğini anlayamıyorduk. Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)”e iyice yaklaşınca gördük ki, İslâm'dan 
soruyormuş. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Gece ve gündüzde beş vakit namaz" demişti ki adam tekrar 
sordu: 


"Bu beş dışında bir borcum var mı?" Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Hayır ancak istersen nâfile kılarsın" dedi. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Ramazan orucu da var" deyince adam: 


Bunun dışında oruç var mı? diye sordu. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Hayır! Ancak dilersen nâfile tutarsın" dedi. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) ona zekâtı hatırlattı. Adam: 


"Zekât dışında borcum var mı?" dedi. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Hayır, ama ndfile verirsen o başka!” dedi. Adam geri döndü 
ve gider ayak: 


"Bunlara ilöve yapmayacağım gibi noksan da 
tutmayacağım" dedi. Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam) da: 


"Sözünde durursa kurtuluşa ermiştir” buyurdu. Veya 
"Sözünde durursa cennetliktir" buyurdu. Ebu Dövud"da 
"Kasem olsun kurtuluşa erer, yeter ki sözünde dursun " 
şeklinde te'kidli olarak gelmiştir. 1 ^ 1 
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5. (18)- Abdullah İbnu Abbas'ın rivayetine göre, bir kadın, 
kendisine küpte yapılan şıra (nebiz) hakkında sordu. Kadına 
şu cevabı verdi: "Abdulkays kabilesinin heyeti Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselamfe geldiği vakit: 


"Bu gelenler kimdir?" diye sordu. 


"Rebfalılar" diye kendilerini tanıttdar. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Merhaba, hoş geldiniz. İnşaaiiah bu ziyaretten memnun 
kalır, pişman olmazsınız" buyurdu. Misafirler: 


"Biz uzak bir yerden geliyoruz. Sizinle bizim aramızda şu 
kâfir Mudarlılar var. Bu sebeple, size ancak haram ayında 
uğrayabiliyoruz. Öyle ise, bize kesin, açık bir amel emret, 
onu geride bıraktıklarımıza da öğretelim. Ve bizi cennete 
götürsün" dediler. 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) de onlara dört emir 
ve dört yasakta bulundu: Önce tek olan Allah Teâla'ya imanı 
emretti ve sordu: 


"iman nedir biliyor musunuz?" 
"Allah ve Resülü daha iyi bilir!" dediler. Açıkladı: 


"Allah'tan başka ilâh olmadığına, Muhammed'in Allah'ın 
kulu ve elçisi olduğuna şelıâdet etmek, namaz kılmak, zekât 
vermek, Ramazan orucu tutmak, harpte elde edilen 
ganimetten beşte birini ödemenizdir." 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) onlara şu kapları (şıra 
yapmada) kullanmalarını yasakladı: Hantem (topraktan 
mamul küp), dübba (su kabağından yapılmış testiler), nakir 
(hurma kökünden ayrılan çanak), müzeffet -veya mukayyer- 
(içi ziftle -katranla- cilalanmış kap). 1,91 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet çok farklı tariklerden gelmiştir. Hepsinde birbirini 
tamamlayan değişik bilgiler mevcuttur. İbnu Hacer Buhâri 
şerhinde ve bilhassa Kitâbu'l-İman'da hadisle ilgili pekçok 
teferruatı topluca sunar. Nevevi de Müslim şerhinde aynı 
şeyi yapar. Bunlardan bir kısmını özetleyeceğiz. 


1- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e gelen heyete 
kaplanların sayısı ile ilgili olarak bazan 14, 13, 40 gibi farklı 
rakamlar gelmiştir. Dikkatli tetkikler bu miktarı 45'e kadar 
çıkarmaktadır. Bir rivayette "13 kişilik süvari" oldukları 
belirtilir. İbnu Hacer, heyetin 40 kişi olmakla birlikte 13"ünün 
res durumundaki kimseler olabileceği, bu sebeple de 
binekleri bulunduğu tahminini yaparak te'lif eder. Muhtelif 
rivayetlerde zikredilen isimleri cemederek bu heyete 
katılanları ismen belirlemeye çalışır. Yinniye yakın isim 
kaydeder. 


Bu rivayet, Müslüman olmak için Medine'ye gelen heyetlerin 
miktarı ile alakalı bir bilgi verir ise de, rakamlara - 
rivayetlerdeki ihtilaf sebebiyle- fazla değer atfetmemek 
gerekir. 


Heyetin başındaki zât el-Eşeccü"l-Abdi el-Asari lakabını 
taşıyan el-Münzir Ibnu Aiz (radıyallahu anh)'dir. 


2- Bu heyet Medine'ye nisbetle doğu olan Bahreyn 
taraflarında yaşayan Rebi'a kabilesinin bir kolu olan Abdü'l- 
Kays karyesine mensubtu. Bunlarla Medine arasında, henüz 
Müslüman olmayan Mudar kabilesi mevcut idi. Bunların 
daha önce İslâm'la şereflenmeleri şöyle izah edilir: Münkız 
İbnu Hayyan adında bir tüccar, eskiden beri Medine ile ticâri 
münasebetlere sahibti. Sıkça gelip giderdi. Böyle bir 
uğrayışta, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'le 
karşılaştılar. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam)”ın nübüvvet öncesi 
tanışlarından biriydi. Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
ondan, kavmi ile ilgili bir kısım teferruat sordu, ileri 
gelenlerini ismen sayarak ne hâlde olduklarını öğrenmek 
istedi. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın bu alâkası Münkız"ın 
derhal Müslüman olmasına kâfi geldi. Fatiha ve Alak 
surelerini öğrenerek Medine'den ayrıldı. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Münkız (radıyallahu anh)'la Abdü'l- 
Kays kabilelerine mektup yazarak İslâm'a dâvet etti. 


Münkız (radıyallahu anh), dönüşte Müslüman olduğunu 
hemen ilân etmekten çekindi. Mektubu da veremedi. Ancak 
Münkız'ın yaşayışındaki değişme, ibadetleri hanımının 
dikkatini çekmiş ve yadırgamıştı. Bir ara mektup eline geçti. 
Bu hanım yukarda Аб401-Кауз heyetinin başkanı olarak 
ismini kaydettiğimiz el-Eşecc'in kızı idi. 


Kız, babasına giderek kocası Münkız'ın kuşkulu durumunu 
anlattı: "Kocam Medine'den döneli tuhaf bir hâl aldı. Ellerini 
ayaklarını yıkıyor, -kıbleyi göstererek- şu tarafa yönelerek bir 
hareketler yapıyor, bazan belini büküyor, bazan yere 
kapanıyor. Geleliden beri hep böyle yapar oldu." 


Babası, Münkız (radıyallahu anh) ile buluştu. Durumu 
konuştular. Münkız, İslâmiyet hususunda el-Eşecc'i ikna etti. 
O (radıyallahu anh) da Müslüman oldu. 


Hz. Eşecc, kabilesinde İslâm'ı yaydı. Mektubu onlara okudu, 
toptan İslâm'a girmeye karar vererek Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâmfa bir heyet gönderdiler. 


İşte yukarıdaki hadis bu heyetin gelişiyle ilgili bir sahneyi 
hikâye etmektedir. 


Bazı başka rivayetlerde gelen bir tasrihi de kaydetmek 
isteriz. Bu heyet, Medine"ye yaklaşınca Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) gaibden ihbar nevine giren bir 
mücize olarak, ashabıyla yaptığı konuşmayı keserek: "Şu 
cihetten az sonra doğuluların en hayırlısı olan bir heyet 
gelecek" der. Hz. Ömer (radıyallahu anh) onları karşılamaya 
gider. 


3- Abdü"l-Kays hey"eti Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselam)"e her zaman gelemeyeceklerini belirterek, 
cennete girebilmek için gerekli bilgileri, emirleri, yasakları 
öğretmesini isterler. Her zaman gelememelerinin sebebi 
aradaki Mudar kabilesidir. Onlar henüz müşriktir. Sadece 
haram aylarında yol emniyeti mevcuttur. 


4- Resülullah (aleyhissalatu vesselam) onlara hadiste 
görüldüğü üzere hac hariç İslam”ın esaslarını öğretir ve 
bunlara ilâveten ganimetin beşte birinin vergi olacağı talim 
edilir. Hacc"ın niçin zikredilmemiş olabileceği üzerine alimler 
çok farklı yorumlar yaparlar. İbnu Hacer hepsini reddederek: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), burada bütün farzları, 
haramları saymayı gâye edinmemiştir. Nitekim, haramlardan 
sadece içki ile ilgili haram üzerinde durmaktadır..." der. 


5- Hadiste, Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın İman"ı 
tarif ederken kelime-i şehâdetten sonra namaz, oruç, zekat 
gibi İslâm'ın şartları'na giren amelleri sayması dikkat 
çekicidir. Daha önce de temas ettik, İslâm âlimleri çoklukla 
bu gibi nassi delillere dayanarak İslâm ve İman'ın aynı şey 
olduğunu söylemişlerdir. 


Şurası muhakkak ki, iman daha ziyade kalb ve vicdanın 
amelidir. Bu ancak dil ile ifâde edilebilir, samimi olup 
olmadığını ise Allah bilir. İmanın bu yönü kulları 
ilgilendirmez. İslâm ise, imanın gerektirdiği amelleri ifade 
eder. Amel, imanın lâzımıdır. Ama imân olmadan da, 


münafıklarda olduğu gibi, amel olabilir. Kömil manadaki 
imanla kamil manadaki amel birdir, ayrılması mümkün 
değildir. 


6- Hadiste bir kısım kapların kullanılması yasaklanmaktadır. 
Bunlar cahiliye devrinde şarap yapımında kullanılan 
kaplardır. Şarap yasağından sonra Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) şarap yapılan kapların kırılmasını da -bazı 
rivayetlerde- emretmiş ise de sonradan temizlenerek 
kullanılmasına izin vermiştir. Yukarıdaki rivayet daha ziyade 
şıra yapımında bir kısım kapların kullanılmasını 
yasaklamaktadır. Çünkü bunlar tahammürü (şaraplaşma) 
hızlandıracağı için şıra”nın hemen şaraplaşmasına sebep 
olabilmektedir. Maamafih, İmam Malik, Ahmed İbnu Hanbel 
gibi bazı alimler şarap yapılan kaplarla ilgili yasağın mensuh 
olmayıp, hala devam ettiğine inanmaktadırlar. 1 ^ 
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6. (19)- Hz. Ali (kerremallahu vechehu) diyor ki: Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurdu: "Kişi 
dört şeye inanmadıkça mü"min olmuş sayılmaz: Allah”tan 
başka ilah olmadığına ve benim Allah"ın kulu ve elçisi 
Muhammed olduğuma, beni (bütün insanlara) hakla 
göndermiş bulunduğuna şelıadet etmek, ölüme inanmak, 
tekrar dirilmeye inanmak, kadere inanmak 


AÇIKLAMA: 


Aliyyu'i-Kâri buradaki nefyin kemal”e değil asl'a râci 
olduğunu belirtir. Yani, bu sayılanlardan birinin eksikliği 
nakıs bir mü'minlik ortaya çıkarmaz, "küfr"ü ortaya çıkarır. 
Bu dört esas birbirinin lâzımıdır, kemâle erdiricisi değil. 


1- iki şehadetin i kr arı: Allah'ın birliği ve Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)”in bütün insanlığa gönderilmiş 
olduğu. 


2- Ölüme, yani dünyanın fani olduğuna iman: Bunda 
Dehrilerin iddia ettiği âlemin kıdem ve bekası inancının 
reddedilmesi söz konusudur. Günümüzde de bu inanç 
komünizm şeklinde berhayattır. Çünkü komünizm sadece bir 
ekonomik sistem değil, aynı zamanda bir inanç sistemidir. 
Temel akidesi dinleri "afyon" kabul edip tevhid-risalet-âhiret 
esaslarına dayanan dinleri reddetmektir. Alemin terkib-tahlil 
şeklinde ilânihâye devam edeceğini iddia eder. 


Bu nebevi sözle, ölümün de Allah'ın yaratmasıyla (Mülk 
suresinin baş kısmına bakılsın) olduğunun ikrar edilmesi 
kastedilmiş olabilir. Çünkü bir kısım tabiatçılar ölümü 
"biyolojik mizacın bozulmasf"yla izah etmişlerdir. 


3- Ba'sü ba”de"l mevt, yani ölümden sonra dirilmeye 
inanmak: Bu inancın içine hesap, cennet, cehennem VS. 
inançları mevcuttur. 


4- Kadere inanmak: Yani âlemde cereyan eden herşey 
Rabbülalemin"in takdiriyle, kaderiyle olmaktadır, tesâdüfe 
yer yoktur. 1 “1 
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7. (20)- eş-Şerrid İbnu"s-Süveyd es-Sakafi (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Ey Allah”ın Resülü, dedim, annem bana, kendisi 


adına mü'mine bir cariye azad etmemi vasiyet etti. Benim 
yanımda, Südanlı (nübi) siyah bir cariye var, onu azad 
edeyim mi?" Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam): 


"Çağır, onu (göreyim)" dedi. Çağırdım ve geldi. Cariyeye 
sordu: 


"Rabbin kim?" Cariye: 
"Allah!" dedi, tekrar sordu: 
"Ben kimim?" Cariye: 


"Allah”ın elçisisinl" cevabını verince Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam): 


"Bunu azad et, zira muininedir" buyurdu. 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadiste, bir kimsenin mü'min olup oladığına 
hükmetmek için aranması gereken temel vasıflar 
öğretilmektedir: Allah ve Rasülüne inanmak. Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) bu esasatın ikrarından sonra başka 
soru sorarak, tafsile inmiyor. Sözgelimi Allah”ın isimlerini, 
sıfatlarını sormuyor. Namaz, oruç gibi amelleri yapıp 
yapmadığını da sonnuyor. Müteâkip hadis de aynı manayı 
te"yid etmektedir. Hatta Ebu Davud"un bir tahricinde cariye, 
konuşmaksızın, işaretle aynı şeyleri söylemektedir. 


2- Cariyenin mü'mine olup olmadığının araştırılması, kefaret 
olarak azad edilecek kölenin mü”min olması gerektiği içindir. 
İmam Şalif, Mâlik ve Evzâi bu çeşit nasslara dayanarak gayri 
mü'min köleyi azad etmekle kefâret ödenemiyeceğine 
hükmetmişlerdir. 


Ancak Ebu Hanife ve Ashabı, katl”le ilgili kefaret 
dışındakilerin gayr-i mü"min köle azad etmek suretiyle de 
yerine getirileceğine hükmetmişlerdir. 1 ^ 
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8. (21)- Muâviye İbnu"l-Hakem es-Sülemi anlatıyor: Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu 


vesselam)"e gelip: 


"Bir cariyem var, çoban olarak çalıştırıyor, koyomlarımı 
otlatıyordum. Yakınlarda bir koyunumu yitirdi. Ne oldu? diye 
sorunca, kurt kaptı dedi. Koyunun kaybolmasına üzüldüm. 
İnsanlığım icabı cariyenin suratına bir tokat vurdum. Bu 
davranışımın kefareti olarak bir köle azad etmeyi adadım. 
Onu azad edebilir miyim?" diye sordum. Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) cariyeye: 


"Allah nerede?" diye sordu. O: 
"Göktedir" deyince, 
"Pekala ben kimim?" dedi. Cariye: 


"Sen Allah”ın Resülüsün" cevabını verince, Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) bana yönelerek: 


"Bunu azad et, zira mü"minedir" buyurdu. 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Açıklama için önceki hadisin açıklamasına bakılsın. 1 ^ 1 
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9. (22)- Abbas İbnu Abdilmuttalib (radıyallahu anh) 
anlatıyor: Hz. Peygamber (radıyallahu anh)"in şöyle 
söylediğini işittim: "imanın tadını, Rabb olarak Allah"ı, din 
olarak Islâm'ı, peygamber olarak Muhammed'i seçip râzı 
olanlar duyar. 


AÇIKLAMA: 


Nevevi'nin kaydına göre, Arapça'da râzı oldum demek "ona 
kanaat ettim, onunla yetinerek başkasına ihtiyaç 
duymadım" mânasına gelir. Böyle olunca, hadis, İslâm'a tam 
teslim olup, hayat yolu olarak onu seçmeyen, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın sünnetini tüm olarak 
beğenmeyen insanın, imanın gerçek lezzetini 
hissetmiyeceğini ihbar etmektedir. Kendisini Müslüman 
bildiği halde bir kısım emirlerini ten k i d eden, 
beğenmeyen, beşeri veya şahsi mütâlâalar ileri süren kimse, 
kendini bu hâllerden kurtarmadıkça, imanın halâvet ve 
lezzetini tadamıyacak demektir. 


Kadı iyaz, hadisle ilgili şu kıymetli yorumu yapar: "Hadise 
göre, bu vasıfları taşıyan bir kimsenin imanı sahih, nefsi 
iman hakikatlarında mutmain ve ruhen rahat olur. Zira 
söylenen hususlardan râzı olması, onlar hakkında kesin bir 
bilgi sâhibi olduğuna, basiretinin dini mesâile nüfuz ettiğine, 
imani neş'enin kalbine girdiğine delil olur. Zira kim 
birşeyden râzı olursa, o şey ona kolaylaşır. İşte mü'minin hâli 
de böyledir. İman gerçek muhtevasıyla kalbine girdi mi 
Allah'a ibadet ona kolay ve zevkli gelir. 


:0 
iUj 4 
ÇİLİ aill (la # A AC. Aül Ajjl* A Üll-AdC- -10 


ÇIJA çi” 11 ЈА Ag İLA-ıa ) 37 --Lilc. A * uli A Íj j Aİjo Aji 
“ Ac-) 


A”.”ki iö00y” “373 ^ Ai)l (jlÍ Aajojj A-aUİÜ! lal)iaAl j A 


Jajjlâlli “na aj ü.lâ”)j C57 Ig 4 t.ühl <j"w.q ^jjc. ül£ ll ç.lül 
Ај Am a = 6144 ilc. üllalic ^ \xa j # üllü 


öhlx *.s—i j (jLal! Jlij 54 “nil j 


10. (23)- Abdullah İbnu Muâviye el-Gâziri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) şöyle 
buyurdu: "Üç şey vardır. Kim onları yaparsa imanın tadını 
alır: Sadece Allah"a kulluk eden, Allah”tan başka ilah 
olmadığını bilen, her yıl gönül hoşluğuyla zekatını verenl 
Zekatını da yaşlı, uyuzlu, hasta, değersiz, küçük 
hayvanlardan vermez, aksine mallarının orta hainlerinden 
verir. Zira Cenab-ı Hakk ne en iyisinden vermenizi 
emretmiştir, ne de en adisinden olana razı olmuştur. 


AÇIKLAMA: 


Burada da önceki hadiste olduğu gibi imanın tadını nasıl 
duyacağımız açıklanmıştır. Israrla durulan bir husus zekât 
olarak verilecek malın evsafıdır. Zekatın malın orta halli 
olanlarından verilmesi irşad ediliyor: Ne mal sahibinin 
gönlünün takılıp kalacağı en iyisinden alınmalı, ne de alan 
kimsenin haysiyetini rencide edecek derecede en 
değersizlerinden verilmeli. Zekât toplayanların bu hususa 
riayet etmelerini emreden başka hadisler de mevcuttur. Söz 
gelimi, sürüden alınacak bir koyun, sürü sâhibinin hususi 
itinasına, emeğine mazhar olmuş en gösterişlisi 
olmamalıdır.” 1 
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11. (24)- Behz İbnu Hakim İbni Mu'âviye İbni Hayde el- 
Kuşeyri babası tarikiyle dedesinden şunu rivayet ediyor: 
"Dedim ki: Ey Allah'ın Resülü, ben sana gelirken, seni ve 
dinini benimsemiyeceğim diye şunların (ellerinin 
parmaklarını göstererek) adedinden fazla yemin ettim. 
Meğerse, Allah ve Resülünün öğrettiği dışında hiçbir şey 
anlamayan bir kimseymişim. Şimdi Allah rızası için senden 
soruyorum. Allah seninle bizlere ne gönderdi?" Hz. 
peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): 


'İslâm "ı dedi. 

"Pekâla, dedim, İslâm'ın alâmetleri nedir?" Şu cevabı verdi: 
"Kendimi Allah'a teslim ettim, başka şeyleri terkettim" 
demen, namaz kılman, zekât vermelidir. Her Müslüman bir 
başka Müslümana haramdır. Iki Müslüman birbiriyle kardeştir 
ve birbirlerine yardımcıdırlar. Bir kimse Müslüman olduktan 
sonra müşrikleri terkedip, Müslümanlara karışmadıkça hiçbir 
ameli (Allah katında) makbul değildir. " 1511 
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12. (25)- Süfyan İbnu Abdillah cs-Sakafi (radıyallahu anh) 
anlatıyor: 


"Ey Allah'ın Resülü, bana İslâm hakkında öyle bir bilgi ver ki, 
bana yetsin ve sizden başka kimseye İslâm'dan sormaya 
hacet bırakmasın" dedim. Şu cevabı verdi: 


"Allah'a inandım de, sonra da doğru ol" buyurdu. 1521 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
Cevami"u"l-Kelim denen özlü sözlerindendir. Bir kaç kelimelik 
bir söz olduğu halde çok geniş ve derin manaları 
kucaklamaktadır: Allah'ı bir bil, yalnızca ona inan, sonra 
dinin gösterdiği doğru yoldan git, tevhidden hiç ayrılma, 
ölünceye kadar Allah”a itaatten yüz çevirme" demek olup, 
hadis şu ayete de mutabıktır: "Rabbimiz Allah'tır; deyip 
sonra da doğrulukta devam edenlerin üzerine, melekler 
(ölümleri anında) inerler..." (Fussilet: 41/30) lif 


^ tli/lia Uyvmii си if. afi <Jaüc. afi ck-j -13 


13. (26)- Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdu ki: "Kim bizim namazımızı 
kılar, bizim kıblemize yönelir, bizim kestiğimizi yerse işte o, 
M üs lür andır 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste, bir kimseyi Müslüman addetmek için ne gibi 
fiillerin ölçü alınacağı açıklanmaktadır. 7,8 numaralı 
hadislerde kişinin mü'min sayılması için aranması gerekecek 
itikadi durumlar belirtilmiştir. 


Hadisin Buhâri, Ebu Davud ve Tirmizi'de gelen vechi biraz 
farklıdır: "Ben, insanlar Lailahe illallah deyinceye kadar 
onlarla savaşmakla emrolundum. Kim bunu söyler, 
namazımızı kılar, kıblemize yönelir ve kestiğimiz şekilde 
keserse onların kanları, malları bize haram olur..." 
şeklindedir. 


Daha önce de geçtiği üzere, sadece kelime-i tevhid'in zikri, 
şehâdeti de tazammun ettiği içindir. Değilse, ulemanın 
ittifakıyla yalnızca Lailâhe illallah" demek bir kimsenin 
Müslüman sayılması için yeterli değildir. İbnu Hacer: "el- 
Hamdü'yü okudum" diyerek surenin tamamını kastedmemiz 
gibi Lâilâhe illallah kelimesiyle Muhammedurrasulullah 
kelimesini de kastederiz, bunlar ayrılmaz" der. Ancak şu da 
söylenmiştir: "Hadisin evveli tevhidi inkâr edenler hakkında 
varid oldu. Tevhidi ikrar etti mi ehl-i kitab”a mensup bir 
muvahhid gibi olur. Böyle birisinin Müslüman sayılması için 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın getirdiklerine 
inanması gerekir. Bu sebeple hadisin devamında zikredilen 
fiiller (namaz, kıblemize yönelme, kestiğimiz usulce 
kesilmesi -veya kestiğimizi yemeleri-) kelime-i tevhide 
atfedilerek eksiklik tamamlanmış, yanlış anlama ihtimali 
ortadan kaldırılmıştır. Esasen şeri namazın içinde Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın risaletine şehâdet mevcuttur. 
Hadiste, İslâm'ın, sadece birkaç meselenin zikriyle iktifa 
edilmesindeki hikmet şudur: Ehl-i kitap içerisinde namaz 
kılma, kıbleye yönelme, hayvanı kesme fiilleri mevcuttur. 
Ama bizimkinden ayrıdır. Bizim gibi namaz kılmazlar, bizim 
kıblemize yönelmezler, hatta kestiğimizi yemezler. Bu 
sebeple mezkur fiilleri bizim tarzımızda yapmadıkça 
Müslüman olamıyacaklarmı ifade etmek için bu fiiller 
hassaten zikredilmiştir." 


ÜÇÜNCÜ FASIL 
MECÂZ HAKKINDA 


> (jjioij “..-o" "M 4)1 JjA) ; 
(JtÜ 4-ü cil Sjjjâs (ic. _t 
i “daLol I&Ufi j tafi i cl” Liaali fij <akj3 Al 1 -\\j 


1. (27)- Ebu Hüreyre anlatıyor: Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam) buyurdu ki: "İman, yetmiş küsur -bir rivayette de 


altmış küsur- şubedir. Haya imandan bir şubedir." 


Bir rivayette şu ziyade vardır: "Bu şübelerden en üstünü "La- 
ilahe illallah"sözüdür, en aşağı mertebede olanı da yolda 
bulunan rahatsız edici bir şeyi kenara çıkarmaktır. " 1561 


AÇIKLAMA: 


1- Rivayet, pekçok vecihten rivayet edilen hadislerden 
biridir. Buhâri ve Müslim'in ittifak ettiği hadisler arasında yer 
alması da hadisin kıymetini artırmıştır. Kısmen belirtileceği 
üzere, İslâm uleması bu hadisin üzerinde ziyadesiyle 
durmuş, hadiste ifade edilen iman şubelerini Kur'ân ve 
hadise dayanarak, birer birer göstermeye çalışmıştır. İmam 
Beyhaki'nin henüz basıldığını işitmediğimiz muazzam bir 
tel'lifi bu hadisten mülhemdir. Şu'abu'l-İman. İmam Beyhaki 
(rahimehullah) hazretleri, bu muazzam eserini imanın şubesi 
adedince bölüme ayırır, her bölümde o şubeye giren 
rivayetleri cemeder. Keza, İbnu Hibban Vasfu'l-İmân ve 
Şu"abuh, Ebu Abdillah Hüseyn el-Halimi Fevâidu'I-Minhâc, 
eş-Şeyh Abdü"l-Celil Şu"abu"l-İman, İshak İbnu"l-Kurtubf 
Kitabu"n-Nesaih"i yazmıştır. 


Ayni, bu kitaplardan hiçbirini imanın şubelerini tesbitte 
tatminkâr bulmadığını belirtir. 


2- Hadisle ilgili açıklamaya rivayetler arasındaki ihtilafa 
parmak basarak başlamak istiyoruz: "Buhari'nin hadisinde 
olduğu üzere bazı rivayetler imanın altmış küsur şube 
olduğunu beyan ederken, bâzıları yetmiş küsur olduğunu, 
diğer bazıları altmış dört, otuz üç, üçyüz dokuz, üçyüz onbeş 


olduğunu belirtmiştir. 


3- Keza bazılarında "şube" denirken, bazılarında ona bedel 
"hisal" (hasletler), "bab", "şeriat" (yol), "sehm" (pay) gibi 
yakın mânada başka kelimeler kullanılmıştır. 


"İmanın en üstün hasleti Lâilâlıe illallah sözüdür." 
"İman yetmiş küsür babtır." 


"İslâm otuz üç şeriattır. Kim bunlardan birini Allah için yerine 
getirirse cennete girer." 


"Aziz ve Celil olan Rahman"ın önünde bir levha vardır. 
Üzerinde üç yüz on dokuz şeriat vardır. Cenab-ı Hak: 
"Kullarımdan, bana ortak koşmayan her kim bunlardan bir 
tanesini yerine getirse mutlaka cennete koyarını" der". 


"Islâm seksen sehinıdir.. namaz bir sehinıdir, zekât bir 
sehimdir, Ramazan orucu bir sehinıdir, hac bir sehimdir... Hiç 
selimi olmayan zarar etmiştir." 


4- Hadiste, küsur diye tercüme ettiğimiz kelimenin aslı 
bid”un”dur. Bunun Arapça'da neye delalet ettiği ihtilaflıdır. 
Bazıları "3-10 arası bir miktara delalet eder" demiş ise de 
diğer bazıları "3-9 arası" bir miktar, "2-10 arası" "12-20 
arası," "3-7 arası", "5-7 arası" gibi miktarlara delalet ettiğini 
söylemişlerdir. Ahmed İbnu Hanbel de "7'ye delalet eder" 
demiştir. Ayni, en doğru görüşün bid'un kelimesinin 1-10 
arası bir miktara delalet ettiğini söylemek olduğuna dikkat 
çeker. 


5- Hadislerde gelen 60, 70 rakamları hususunda değişik 
yorumlar yapılmıştır. Umumiyetle bunlarla muayyen bir 
miktar değil, "çokluk" kastedildiği söylenmiştir. Bu 
rakamlara "küsur" kelimesinin ilavesi "imanın şubeleri sınıra, 
sayıya gelmez, çoktur" manasını taşır, zira tahdid 
kastedilseydi mübhem bırakılmazdı" denmiştir. Arapların 70 
rakamını mübalağa için kullandığı da söylenmisştir. 


Ancak, bazıları da: "Zikredilen bu miktar imanın şübeleridir, 
bundan murad bu şubeleri saymaktır" şeklinde iddiada 
bulunmuştur. 


6- İbnu Hibban, mezkur şubeleri sayma hususunda Vasfu"l- 
Iman ve Şu'abuhu adlı eserinde şunları söyler: 


"Bu hadisin mânasını bir müddet araştırdım. Bu maksadla 
ibâdetleri saydım. Bunlar hadiste gelen miktarı çok aşıyordu. 
Sonra Sünen'lere yöneldim, onlarda Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ın imandan addettiği ibâdetleri 
saydım, bunlar da yetmiş küsurdan eksik çıktı. Bu sefer 
Kitabullah'a yöneldim. Orada, Cenâb-ı Hakk'ın imandan 
addettiği herbir ibadeti saydım. Bu da yetmiş küsura 
ulaşıyordu. Kitap ve sünnette gelenleri birbirine ilâve ettim, 
tekrarları saydım. Gördüm ki, Allah ve Resülü (aleyhissalâtu 
vesselam)”nün imandan saydıkları şeylerin 


toplamı yetmiş küsura ulaşıyordu, ne fazla ne de eksik. O 
zaman anladım ki, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 
kasdı, Kitap ve sünnette gelmiş olanların miktarıydı." 


Bu miktarı içtihad yoluyla tesbite birçokları gayret 
sarfetmiştir ama tatminkar neticeye ulaşamamışlardır. 


Kadı 1yaz şöyle der: "Bu hususun tafsilatlı olarak bilinmemesi 
imana bir eksiklik getirmez. Çünkü imanın usul ve fürü'u 
malüm ve muhakkaktır. İmanın bu kadar şubesi olduğuna 
kabaca inanmak, vacibtir. İman esaslarını ve mezkür şübeleri 


tayin ve tafsil mevzu üzerine tesbit edilecek hususa 
bağlıdır..." 


Kadı İyaz devamla der ki: "Bu, ilm-i İlahide ve ilm-i 
Nebevidedir, başkası bilemez. Şeriat bunların hepsini ihtiva 
eder. Ancak şeriat bunu bize bildirmemiştir. Bundaki 
cehaletimizden dolayı bir zarar görecek değiliz. Mükellef 
olduğumuz şeyleri teferruatıyla bilmekteyiz. Bilmekle 
emrolunduğumuz şeyi biliyor, yasaklandığımız şeyden de 
kaçınıyoruz." 


Ayni, bu çeşit iktibaslardan sonra imanın en yüksek şubesi 
ile en aşağı şubesini Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in şu hadiste belirttiğini kaydeder: 


"...İmanın en âlâ şubesi lailahe illallah demektir, en aşağısı 
da yoldan rahatsız edici bir şeyi uzaklaştırmaktır." .... Gerisi 
bu ikisi arasında yer alır. Biz bunları teker teker bilmesek de 
toptan inanırız. Nitekim meleklerden pek azını ismen 
bildiğimiz halde hepsine inanıyoruz ve bu bizim melek 
inancımıza bir noksanlık getirmez. Öyle de imanın 
şubelerine toptan inanmamız inancımıza bir nakise 
getirmez...” 1 


7 - İmanın Şubeleri: 


İMANIN ŞUBELERİ: 


Ayni bu açıklamalardan sonra, mezkur şubeleri teker teker 
sayma denemesi yapar. İlgi çekici bulduğumuz için 
kaydedeceğiz. Der ki: 


"Allah”ın avn ve yardımıyla diyoruz ki imanın aslı kalb ile 
tasdik, dil ile ikrar”dır. Fakat, kamil ve tam bir iman tasdik- 
ikrar ve amel'dir. Yani üç kısımdır. 1 ^ 1 


Birinci Kısım: Tasdikle 
ilgili Itikadiyat'tır 
30 Şubedir. 


1- Allah'a iman, Allah'ın zatına, sıfatlarına, birliğine ve 
benzeri olmadığına inanmak da buraya girer. 


2- Allah'dan başka herşeyin hudüsuna (sonradan 
yaratıldığına) inanmak. 


3 - Meleklere inanmak. 

4 - Kitaplara inanmak. 

5 - Peygamberlere inanmak. 

6- Kadere, hayır ve şerrin Allah'tan olduğuna inanmak. 


7 - Ahirete inanmak, kabir sualine, kabir azabına, tekrar 
dirilmeye, mahşerde toplanmaya, hesaba, mizana, sırat 
köprüsüne... inanmak da buna dahildir. 


8- Cennete ve oradaki ebedi hayata inanmak. 


9 - Cehenneme, cehennem azabına, kâfirlerin ebediyyen 
orada kalacağına inanmak. 


10 - Allah'ı sevmek. 


11- Allah için sevmek, Allah için buğzetmek. Muhacir ve 
Ensar sahâbeyi, Al-i Resül (aleyhissalâtu vesselâmfü sevmek 
de buraya dâhildir. 


12 - Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselamfi sevmek. Buna 
Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselamfe salat ve selam 
okumak, sünnetine uymak da girer. 


13 - İhlaslı olmak ve riya ve nifakı terketmek de buraya girer. 
14 - Tevbe ve nedamet etmek. 

15- Allah"tan korkmak. 

16- Allah”ın rahmetinden ümid etmek. 

17- Ümidsizlik ve ye"si terketmek. 

18- Şükretmek. 

19- Ahde vefa göstermek. 

20- Sabırlı olmak. 

21 - Tevazu, büyüklere saygı da buraya girer. 


22- Şefkatli ve merhametli olmak, küçüklere şefkat de 
buraya girer. 


23- Allah”ın kazasına razı olmak. 
24- Allah"a tevekkül etmek. 


25- Amele güvenmemek, kendini övmeyi ve kusursuz 
görmeyi terketmek de buraya girer. 


26- Hasedi, çekememezliği terketmek. 
27- Kin ve intikamı terketmek. 


28- Gadabı terketmek. 


29- Aldatmamak, su-i zan sahibi olmamak, hilekâr olmamak 
da buraya dahildir. 


30- Dünya sevgisini terketmek. Mal ve makam sevgisini terk 
de buraya girer. 


Kalbe müteallik güzel veya kötü amellerden herhangi biri 
aklına gelir de burada zikredilmemiş bulursan, o esas 
itibariyle bu saydıklarımızın dışında kalmaz, bunlardan 
birine dahil olduğunu azıcık bir tefekkürle görürsün. ^ 


İkinci Kısım: Dille Alakalı 
Ameller 


Bunlar da yedi şubeye ayrılır: 

1- Kelime-i tevhidi diliyle söylemek, 

2- Kur”an”ı tilövet etmek, 

3- İlim öğrenmek, 

4- İlim öğretmek, 

5- Allah"a dua etmek, 

6- Allah”ı zikretmek, istiğfar da buraya dahildir, 


7- Boş laflardan kaçınmak. 1 ^ 


Üçüncü Kısım: Bedeni 
Ameller 


Bu da kırk şubeye ayrılır. Bunlar da kendi aralarında üç 
çeşittir: ^ 


1. Çeşit: Muayyen Şeylere Ait Olanlar Bunlar on altı şubeye 
ayrılırlar: 


1- Temizlik. Buna beden, elbise ve mekân temizlikleri de 
girer. Bedeni hadesten temizlemek için abdest almak, 
cenabetten, hayızdan, nifastan temizlemek için yıkanmak da 
girer. 


2- Namaz kılmak; buna farz, nâfile ve kaza namazları da 
girer. 


3- Zekat vermek; buna sadaka vermek, sadaka-ı fıtr ödemek, 
cömertlik, fukara ve misafirlere yedirip ikram etmek de girer. 


4- Farz ve ndfile oruçlar. 
5- Haccetmek, umre de buraya girer. 
6- İ'tikafa girmek. Kadir gecesini aramak da buna dahildir. 


7- Dinin yaşanabileceği yere gitmek, şirk diyarından hicret 
de buna girer. 


8- Nezirlerini ödemek. 
9- Yeminleri yerine getirmek. 


10- Keffaretlerini ödemek. 


11- Namaz içinde ve dışında setrü"l-avret (ayıp yerlerini 
örtmek, tesettüre riayet etmek). 


12- Kurbanları kesmek, nezir kurbanı varsa onu da kesmek. 
13- Cenaze işlerine bakmak. 

14- Borcu ödemek. 

15- Muâmelelerde doğru olmak, ribadan kaçınmak. 


16- Doğrulukla şahidlik etmek, ha kk ı gizlememek. 1 ^ 21 


2. Çeşit: Kendisine Tabi 
Olanlarla Ilgili Şeyler 


Bunlar altı şubedir: 
1- Meşru nikahla evlenip iffeti korumak. 


2- Aileye karşı vazifelerini yerine getirmek. Hizmetçilere iyi 
muâmele de buraya girer. 


3- Anne babaya iyi muâmele etmek. Onlara karşı ukuk 
(haksızlık)tan kaçınmak da buraya girer. 


4- Çocukların terbiyesi. 
5- Sıla-i rahm. 


6- Büyüklere itaat. 11111 


3. Çeşit: Ammeye 
Müteallik Şeyler 


Bunlar da on seki z şubedir: 

1- İdâreciliği adaletle yürütmek, 
2- Cemaate uymak, 

3- Ulül-emre itaat etmek, 


4- İnsanları barıştırmak. Hâricilere ve âsilere karşı mücadele 
de buraya girer. 


5- İyilikte yardımlaşma. 


6- Emr-i bi'lma'ruf nehy-i ani'l-münkerde bulunmak (yani 
insanlara iyiliği emretmek, kötülükten menetmek). 


7- Hududu (ağır cezaları) tatbik etmek. 
8- Cihad etmek. Kışlalarda asker bulundurmak buna dâhildir. 


9- Emaneti edâ etmek. Ganimetten beşte biri (hums) 
ödemek de buraya dahildir. 


10 - Ödemek şartıyla borç vermek. 
11- Komşuya iyi muâmele etmek. 


12- Geçimli olmak. Helâlinden mal toplamak da buraya 
dahildir. 


13- Malı yerinde harcamak. İsraftan kaçınmak da buraya 
girer. 


14- Selam”ı almak. 

15- Hapşırana "yerhamukəallah" demek. 

16- İnsanlara zarar vermekten kaçınma. 

17- Eğlenceden kaçınmak. 

18- Yoldan rahatsızlık veren bir cismi kaldırmak. 
Bütün bunlar, toplam 77 şube yapar.” 


Dikkat: Bu hadis, yoldan rahatsızlık veren birşeyi (eza) 
kaldırmayı imanın bir şubesi saymakla imar hizmetlerinin 
ehemmiyetine dikkat çekmiş, hayır sahiplerinin yol hi z 
metlerine eğilmelerine sebep olmuştur. İnsanların gelip 
geçtiği yerlerden çalı, çırpı, diken, taş, pislik gibi rahatsızlık 
veren birşeyi temizlemek imanın bir şubesi olursa yol inşa 
etmek, yol emniyetini sağlamak, yolcuların konaklayacağı 
yerler, köprüler yapmak ne kadar büyük ehemmiyet taşır. 
Allah nazarında makbul bir amel olur! Bu yüzdendir ki, İslâm 
aleminde daha ilk asırlardan itibaren yol ve posta hi z 
metleri gelişmiştir. Öyle ki, Emeviler devrinde ana yollara 
bugünkü gibi kilometre taşları dikerek merkeze olan uzaklık 
mil cinsinden sıkça 


gösterilmiştir. Hz. Peygamber'in Sünnetinde Terbiye adlı 
kitabımızda geniş malumat vardır s. 466-468.m 
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2. (28)- Hz. Enes, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)”ın 
şöyle buyurduğunu anlatıyor: 


"Üç haslet vardır. Bunlar kimde varsa imanın tadını duyar: 
Allah ve Resulünü bu ikisi dışında kalan herşeyden ve 
herkesten daha çok sevmek, bir kulu sırf Allah rızası için 
sevmek, Allah, imansızlıktan kurtarıp İslâm 7 nasib ettikten 
sonra tekrar küfre, inançsızlığa düşmekten, ateşe atılmaktan 
korktuğu gibi korkmak." 


Nesâi'nin kaydettiği bir diğer rivayette "bu ikisi dışında 
kalan" tabirinden sonra şu ziyade vardır: "Allah için sevmek, 
Allah için buğzetmek. 


AÇIKLAMA: 


Gerçek dindarlık Allah ve Resülünü herşeyden çok 
sevmekten geçer. Bunun aksini düşünmek mümkün değildir. 
Nitekim bir ayet de şöyle buyurarak mevzuun ehemmiyetini 
tesbit eder: 


"Ey Muhamnıed de ki: Babalarınız, oğullarınız, kardeşleriniz, 
eşleriniz, akrabanız, elde ettiğiniz mallar, durgun 
gitmesinden korktuğunuz ticaret, hoşunuza giden evler 
sizce Allah"tan, Peygamberinden ve Allah yolunda 
savaşmaktan daha sevgili ise, Allah"ın buyruğu gelene kadar 
bekleyin. Allah fasık kimseleri doğru yola eriştirin ez "(Te v 
be: 9/24) 


Burada emredilen Allah ve peygamber sevgisinin nasıl 
ortaya çıkacağı da bir başka ayette açıklanmıştır: Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e uymak. 


"Ey Muhamnıed de ki: "Eğer Allah'ı seviyorsanız bana uyun, 
ta ki Allah da sizi sevsin, günahlarınızı mağfiret etsin" (Al-i 
Imran: 3/31). 


Hadis'te, Allah ve Resülü dışında kalan kimseleri sevmede 
de ölçü verilmekte Allah'ı memnun etmeyecek sevmelerden, 
buğzetmelerden kaçınmak emredilmektedir. Yani Allah'ın 
seveceği Hakk dostlarını sevmek, Allah'ın sevgisine lâyık 
olmayacağı belli olan sefih, hevaperest, din düşmanı 
kimseleri sevmemek. Allah rızası için olmayan sevmeler bizi 
dünyada onların yolunda gitmeye sevkedeceği gibi ahirette 
de zarara sebep olacaktır. Nitekim Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam): "(Ahirette) kişi sevdiği ile beraber olacaktır" 
buyurmuştur. 


"Din sevgi ve buğzdan başka bir şey değildir" hadisini de 
gözönüne alacak olursak, dinimiz açısından "sevmek ve 
buğzetmek" duygularımızı kullanmanın ne kadar 
ehemmiyetli, hayati bir iş olduğu anlaşılır. Kendisini 
Müslüman bildiği halde sevgi âlemini sadece artistler, 
sporcular, romancılar vs. dolduran veya Müslüman 
büyüklerine, İslâmi değer ve mefâhirlere gerekli alâkayı 
göstermeyen, sevmeyen Müslümanlar bu ayet ve hadislerin 
ışığında kendilerini muhasebe ve murakabe etmelidir. 
Bilmelidir ki, ömür sermâyesinden, bir an bile olsa, pay 
ayırdığı her şeyden hesap verecektir. 


Şu müteâkip hadisler de "sevgi kuvvemizi" kullanmamızla 
ilgili teferruatı beyan edecektir: ^ 
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3. (29)- Yine Hz. Enes (radiyallahu anh) bildiriyor; Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurmustur: 


"Sizden biri, beni, babasından, evladından ve bütün 
insanlardan daha çok sevmedikçe iman etmiş sayılmaz" 
Nesaf"nin bir rivayetinde "... malından ve ailesinden daha 
sevgili..." denmektedir.” 
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4. (30)- Yine Hz. Enes (radıyallahu anh)”in rivayetine göre 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle buyurmuştur: 


"Sizden biri, kendi için sevdiğini kardeşi için de sevmedikçe 
gerçek imana eremez." 


A A| 


Nesài'nin rivayetinde "...hayır seylerden" ziyadesi 
mevcuttur.“ 


AÇIKLAMA: 


İbnu Hacer, "Bu hadiste imanın nefyi görülüyor ise de 
aslında imanın kendisi değil, kemali nefyedilmekte" der. 
Araplarda bir şeyi ismen nefyetmekten muradın, o şeyden 
kemali nefyetmek olduğunu, buna çok sıkça 
başvurulduğunu belirtir. Ve: "Falanca insan değildir" sözünü 
misal verir. Sadece bu vasfı bulundurup imanın geri kalan 
rükünlerini ihmal eden kimseye de kâmil denemiyeceğini 
ayrıca belirten İbnu Hacer, bu sıfatı taşımayan kimseye kâfir 
denemiyeceğini de bilhassa tebârüz ettirir. Hadisin bu tarz 
beyanı mübâlağa içindir. 1 ^ 01 
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5. (31)- Ebu Ümâme (radıyallahu anh), Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in şöyle dediğini rivayet ediyor: 


"Kim Allah için sever, Allah için buğzeder, Allah için verir, 
Allah için vermezse imanını kemâle erdirmiştir 
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6. (32)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) hazretleri Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam)”in şöyle dediğini 
rivayet etmiştir: 


"Müslüman, diğer Müslümanların elinden ve dilinden zarar 
görmediği kimsedir. Mii"min de, halkın, can ve mallarını 
kendisine karşı emniyette bildikleri kimsedir. " 172 


AÇIKLAMA: 


Burada da Resülullah (aleyhissalatu vesselam) kamil 
manada Müslümanı kastederek tarif sunmaktadır. Değilse, 
eliyle diliyle başkasına zarar veren Müslüman köfir olur 
manasına gelmez. Ancak, başkasına zarar vermemek, 
emniyeti bozmamak gibi güzel vasıfların ehemmiyeti bu 
üslübla daha açık ve daha müessir bir tarzda ifâde edilmiş 
olmaktadır. Zira, Resül (aleyhissalâtu vesselâm)'ünden bu 
tehdidi işiten mü'min, en kıymetli sermayesi olan iman ve 
İslâm'ını zedelenmekten, eksilmekten korumak için bu 
davranışlardan elinden geldiğince kaçacaktır. 1 ^ 
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7. (33) Abdullah İbnu Amr İbni”1-As (radıyallahu anh) 
hazretleri, Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın şöyle 
dediğini rivayet etmiştir: 


"Müslüman, diğer Müslümanların elinden ve dilinden zarar 
görmedikleri kimsedir. Mulıâcir de Allah'ın yasakladığı şeyi 
terkedendir. "IMI 


Sahiheyn ve Nesaf"de gelen bir başka hadiste şöyle denir: 
"Bir adam sordu: 


"Ey Allah'ın Resülü, İslâm'da hangi amel daha hayırlıdır?" 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Yemekyedirmen, tanıdık tanımadık herkese selam vermen" 
dedi.” 


AÇIKLAMA: 


Önceki hadisin muhacirle ilgili kısmının anlaşılmasında şu 
husus bilinmelidir: Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)"ın Medine'ye hicretinden Me kk e"nin fethine 
kadar her tarafta Müslümanlar zayıf idi. İslâm'ı yaşamak 
mümkün değildi. Medine'de Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) siyasi güçten uzaktı, çünkü orada Müslümanlar 
sayıca azdı. Durum böyle olunca hem Medine'deki sayının 
artıp siyasi ağırlık kazanılması, hem de taşrada müslüman 
olanların İslâm'ı yaşayabilmeleri, kaybolmamaları için Kur'ân 
ve hadisler Müslüman olanları ısrarla, tekrarla ve hatta 
şiddetli ifadelerle hicrete çağırıyorlardı. İman nedir? diye 
soranlara, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in "hicret 
etmektir" dediğine bile şahit olmaktayız. 


Bu гапаг, teşvikler sonunda hicret etmek şartıyla biat 
etmek, sonra da ailesini, malını, mülkünü, kurulmuş hayat 
düzenini terkederek kuru canı ile Medine'ye hicret etmek 
fevkalâde kıymetli bir amel olmuştu. 


Me kk e'nin Fethi'nden sonra vaziyet değiştiğinden Hz. 
Peygamer (aleyhissalâtu vesselâm) hicreti yasakladı. Hicret 
üzere biat edip, muhacire vaadedilen mânevi ücretten 
nasibdar olmak isteyenler, bu maksadla ısrar edenler, talebi 
kabul edilmeyince Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in yanında hatırı yüce olanlardan şefaatçiye 
başvuranlar bile çıkmıştır. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam): "Fetihten sonra hicret 
artık kalmadı" derken, hicret sevabını aynen kazandıracak, 
başka ameller göstenniştir: ".. Kötülüğü 
terketmendir","...Rabbinin hoşlanmadığı şeyleri 
terketmendir", "Hakiki muhacir Allah"ın haram kıldığı şeyleri 
terk edendir" gibi. (Bu mevzuda etraflı bir tahlili, Tebliğ, 
Terbiye ve Siyasi Taktik Açılarından HİCRET adlı kitabta 
sunduk)." 


(ili <1 1^ ülit) üll alil ti jj-uj (1£ *Ajc- alil “İlə .^ji -8 
1” 11aiıl) alil Caj] &'(E' .17k(E. ЈА 


8. (34)- Ebu 5а1411-Ни41П (radıyallahu anh) Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)”in şöyle dediğini rivayet etti: 


"Bir kimsenin mescide alakasını görürseniz, onun mii"min 
olduğuna şeliadet edin, zira Cenabı Hakk şöyle buyuruyor: 
"Allah"ın mescidlerini ancak Allah"a ve ahiret gününe 
inananlar imar ederler" (Tevbe: 9/18)." 


AÇIKLAMA: 


Alimler hadisten, kişinin mescide karşı göstereceği her çeşit 
alakayı anlarlar: Cemaate devam etmek, zikir ve ilim 
halkalarına devam etmek, itikafa çekilme, mescidin inşası, 
imarı, tamiri, herhangi bir eksiğinin tamamlanması gibi 
maddi hizmetlerde bulunmak vs. 


Şu halde bütün bu durumlar kişideki imanın tezâhürleridir. 
İnanmayanlar, İslâm'a karşı olanlar, mescidlerin imarına 
değil, tahribine koşacaklardır. Nitekim İslâm beldelerini 
küffar 


işgal ettikleri zaman ilk iş mescidleri kapatmaktadırlar. Her 
yerde ve her zaman mescidlerden rahatsız olanlar küffâr 
olagelmiştir. Bu husus ayetlerle de te'yid edilmiştir. Said 


İbnu Müseyyeb der ki: "Kim mescidde oturursa, Rabbi ile 
oturmuş olur, öyle ise hayırla yad edilmek onun hakkıdır."" 
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9. (35)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) dedi ki: 


"Üç şey vardır ki imanın aslındandır: 


1- Lailahe illallah diyene saldırmamak: İşlediği herhangi bir 
günahı sebebiyle bu kimseyi tekfir etme, herhangi bir ameli 
sebebiyle de İslâm'dan dışarı atma. 


2- Cihad, bu Allah'ın beni peygamber olarak gönderdiği 
günden, bu ümmetin Deccâl'e karşı savaşacak en son 
ferdine kadar cereyan edecektir, onu, ne imamın zâlim 
olması, ne de âdil olması ortadan kaldıramayacaktır. 


3- "Kadere iman "1221 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste, öncelikle kelime-i şehadet getirmek suretiyle 
İslâm dairesine giren bir kimsenin hürmetine riayetin 
ehemmiyeti dile getiriliyor. Mü'minin işlediği günah ne kadar 
büyük olursa olsun tekfir edilemez. Bir mü"mine en büyük 
hakaret ona "sen kâfir oldun" demektir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) pekçok hadislerinde bunu yasaklar. 
Sahiheyn'de gelen tekfirle ilgili bir tehdid şöyle: "Kim 
kardeşine "ey kâfir!" derse, bu söz ikisinden biriyle döner." 
Yani, kardeşi kâfir değilse, kendisi kâfir olur. Bu tehdid-i 
nebevinin şiddeti karşısında imanının kıymetini bilen bir 
mü'minin hiçbir kardeşini tekfir etmemesi gerekir. Maalesef 
bazı durumlarda, Müslümanlar, aralarına giren basit 
meselelerden, farklılıklardan dolayı hemen tekfir etmeyi bir 
vazife bilmişlerdir. 


İkinci olarak, cihadın kıyamete kadar devam edeceği, 
baştaki idâreci zâlim bile olsa cihad emrine itaat etmek 
gerektiği ifade edilir. Cihadın şeri ıstılah'da tarifi "Küffara 
veya asilere karşı yapılan kıtâl"dir. Bu vasfa uymayan 
savaşlar cihad sayılmaz. 


İmanın aslına giren üçüncü şey kadere imandır. İnsanlığı en 
çok meşgul eden hassas meselelerden biridir. Mü'min, 
tereddüt etmeden, hayır ve şer, büyük ve küçük bütün 
hâdisâtın takdir-i İlâhi ile olduğunu hemen kabul edecek, 
tereddüt göstenneyecektir. Aksi takdirde, "Allah'ın ilmi 
herşeyi kuşatmaz", “kudreti herşeye yetmez", "O'nun 
dilemediği şey cereyan eder." "Hâdiseler tesadüflere tâbidir" 
gibi imanımıza ters düşen pekçok mânalar ortaya çıkar." 
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10. (36)- Ebu Hüreyre (radiyallahu anh) anlatiyor: Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam)”in ashabindan bir kısmı 
ona sordular: 


"Bazılarımızın aklından bir kısım vesveseler geçiyor, 
normalde bunu söylemenin günah olacağına kaniyiz." Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam): 


"Gerçekten böyle bir korku duyuyor musunuz?" diye sordu. 
Oradakiler 


Evetl deyince: 
"İşte bu (korku) imandan gelir (vesvesezarar vermez)" dedi. 


Diğer bir rivayette: "(Şeytanın) hilesini vesveseye 
dönüştüren Allah'a hamdolsun" demiştir. Müslim'in İbnu 
Mes'ud (radıyallahu anh)'dan kaydettiği bir rivayet şöyledir: 
"Dediler ki: 


"Ey Allah'ın Resulü, bazılarımız içinden öyle sesler işitiyor ki, 
onu (bilerek) söylemektense kömür kesilinceye kadar 
yanmayı veya gökten yere atılmayı tercih eder. (Bu 
vesveseler bize zarar verir mi?)". Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Hayır bu (korkunuz) gerçek imanın ifadesidir" cevabını 
verdi." IM 


AÇIKLAMA: 


Hadiste, Ashab, iradeleri olmadan içlerinden, kendiliğinden 
doğan vesveselerden sormaktadır. Bu hadiste imani 
meseleler üzerinde olduğu anlaşılan bu vesveselerin, bazı 
rivayetlerde Allah hakkında olduğu belirtilir. Bunlar 
normalde kabul edilemiyecek, muhal şeyler olduğu için, 
iradi olarak konuşmanın günah olacağı korkusu hâkimdir. 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) içten, kendiliğinden 
gelen bu seslerin kişiye zarar vermiyeceğini belirtiyor. Delil 
olarak da kişinin duyduğu korkuyu gösteriyor. İnsanda 
merak, korku gibi, iradeyi dinlemeyen, zabt altına 
alınamayan bir kısım duyguların şevkiyle içten gelen bu sesi 
hepimiz her zaman duyarız. Vehimli mizaçlar "içim 
bozulmuş" diye ye'se bile düşebilir. Ancak Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), bu seslerden duyduğumuz 
endişeyi en büyük bir delil yapmak "Madem ki o sese 
irademizle iştirak etmiyor, aklımızla tasdik etmiyor, aksine 
üzülüyoruz, öyle ise bu şeytanın bir vesvesesidir, 
aldırmayın" mânasında "Korkunuz gerçek imanın ifadesidir" 
buyuruyor. 


Bu mevzuda Bediüzzaman şöyle der: "Şeytanın en tehlikeli 
bir desisesi şudur ki: Bazı hassas ve sdfikalb insanlara 
tahayyül-i küfriyi, tasdik-i küfürle iltibas ettiriyor (yani 
hayalden küfrü geçirmeyi onu tasdik etmiş gibi gösteriyor). 
Tasavvur-u dalâleti, dalâletin tasdiki suretinde gösteriyor. Ve 
mukaddes zatlar ve münezzeh şeyler hakkında gayet çirkin 
hatıraları hayaline gösteriyor. Ve imkan-ı zatiyi, imkân-ı akli 
şeklinde gösterip imandaki yakinine münafi bir şek tarzını 
veriyor. Ve o vakit o biçare hassas adam, kendini dalâlet ve 
küfür içine düştüğünü tevehhüm edip imandaki yakininin 
zail olduğunu zanneder, ye'se düşer, o yeisle şeytana 


maskara olur. Şeytan hem ye'sini, hem o zayıf damarını, hem 
o iltibasını çok işlettirir, ya divane olur, yahud "her çi bad 
abad" (her ne olursa olsun) der, dalalete gider. 


Şeytanın bu desisesinin mahiyeti ne kadar asılsız olduğunu, 
bazı risalelerde beyan ettiğimiz gibi, burada icmalen 
bahsedeceğiz. Şöyle ki: Nasıl ki âyinede yılanın sureti 
ısırmaz ve ateşin misali yandırmaz ve murdarın aksi telvis 
etmez (kirletmez). Öyle de: Hayal veya fikir âyinesinde 
küfriyatın ve şirkin akisleri ve dalaletin gölgeleri ve şetimli 
ve çirkin sözlerin hayalleri, itikadı bozmaz, imanı tağyir 
etmez, hürmetli edebi kırmaz. Çünkü meşhur kaidedir ki, 
tahayyül-ü şetm, şetm olmadığı gibi, tahayyül-ü küfr dahi, 
küfür değil ve tasavvur-u dalâlet de dalâlet değil. İmandaki 
şek meselesi ise, imkân-ı zâtiden gelen ihtimaller o yakine m 
ün âli değil ve o yakini bozmaz, tim-i usul-i dinde kavaid-i 
mukarreredendir ki: "Zati imkân ilmi yakine münafi değildir." 


Mesela: Barla Denizi'nin (Eğridir gölü), su olarak yerinde 
bulunduğuna yakinimiz var. Halbuki zâtında mümkündür ki, 
o deniz, bu dakikada batmış olsun. Ve batması 
mümkinattandır. Bu imkân-ı zati, mâdem bir emâreden 
neş'et etmiyor, zihni bir imkân olamaz ki, şek olsun. Çünkü, 
yine ilm-i usül-i dinde bir kaide-i mukarreredir ki: "Bir 
emareden gelmiyen bir ihtimal-i zati ise, bir imkân-ı zihni 
olamaz, ki şüphe verip ehemmiyeti olsun." İşte bu desise-i 
şeytaniyeye mâruz olan biçâre adam, hakâik-i imâniyeye 
yakinini, böyle zâti imkânlar ile kaybediyor zanneder. Mesela 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) hakkında beşeriyet 
itibariyle çok imkân-ı zatiye hatırına geliyor ki, imanın cezm 
ve yakinine zarar vermez. Fakat o, zarar verdi zanneder, 
zarara düşer. 


Hem bâzan şeytan, kalb üstündeki lümmesi cihetinde 
Cenab-ı Hak hakkında fena sözler söyler. O adam zanneder 
ki: Onun kalbi bozulmuş ki, böyle söylüyor, titriyor. Halbuki: 


Onun titremesi ve korkması ve adem-i rızası delildir ki: O 
sözler, kalbinden gelmiyor, belki lümme-i şeytaniyeden 
geliyor veya şeytan tarafından ihtar ve tahayyül ediliyor. 


Hem insanın letaifi içinde teşhis edemediğim bir iki latife var 
ki, ihtiyar ve irâdeyi dinlemezler, belki de, mes'uliyet altına 
da girmezler. Bazan o latifeler hükmediyorlar, ha kk ı 
dinlemiyorlar. Yanlış şeylere giriyorlar. O vakit şeytan o 
adama telkin eder ki: "Senin istidâdın hakka ve imana 
muvafık değil ki, böyle ihtiyarsız bâtıl şeylere giriyorsun. 
Demek senin kaderin, seni şekâvete mahküm etmiştir." O 
biçare adam, ye'se düşüp helâkete gider. 


İşte şeytanın evvelki desiselerine karşı mü'minin 
tahassüngahı (sığınağı) Muhakkikin-i Asfiya”nın düsturlarıyla 
hudutları taayyün eden hakâik-i imaniye ve muhkemat-ı 
Kur'âniyedir. Ve âhirdeki desiselerine karşı; İstiâze ile, 
ehemmiyet vermemektir. Çünkü: Ehemmiyet verdikçe, 
nazar-ı dikkati celbettirip büyür, şişer. Mü'minin böyle 
manevi yaralarına tiryak ve merhem; Sünnet-i Seniyyc'dir." 
1821 
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1. (37)- İbn-i Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu 


vesselam): "Ben insanlar Allah"tan başka ilahın olmadığına, 
Muhammed'in de Allah'ın elçisi olduğuna şeliıâdet edinceye, 
namaz kılıncaya, zekât verinceye kadar onlarla savaş 
etmekle emrolundum. Bunları yaptılar mı, kanlarını, 
mallarını bana karşı korumuş (emniyet altına almış) olurlar. 
İslâm'ın hakkı hâriç. Artık (samimi olup olmadıklarına dair) 
durumları Allah'a kalmıştır” 


Müslim'deki rivayette "İslâm'ın hakkı hâriç" ibâresi mevcut 
değildir. 171 


AÇIKLAMA: 


Hadiste, İslâm'ın şartlarını yerine getiren kimsenin mal, can 
ve namus... emniyetinin sağlanacağı, kimsenin artık onu 
rahatsız edemiyeceği belirtiliyor. 


Bu garantiden hâriç tutulan "İslâm'ın ha kk 1" ile, kanuni 
vecibeler kastediliyor: Yani zekât alınır, suç işlediği takdirde 
fiiline uygun ceza verilir demektir. Sözgelimi haksız yere 
birini öldürecek olsa, kısas edilerek o da öldürülür. Dinin 
tesbit ettiği bu çeşit müeyyide ve tahdidler İslâm'a girene 
va'dedilen emniyet ve garantiye aykırı değildir. 1 ^ 1 
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2. (38)- Ubeydullah İbnu Adiy İbnu"l-Hıyar (radıyallahu anh) 
anlatıyor: Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) ashabıyla 
otururken bir adam gelerek gizlice bir şeyler fısıldadı. Ne 
gibi bir sır tevdi etmişti bilmiyorduk. Nihayet Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) onu açıkladı. Meğerse o zat, 
münafıklardan birini öldürmek için izin istiyormuş. Adama: 


"Peki o Allah'tan başka ilâh olmadığına ve Muhammed'in 
Allah'ın elçisi bulunduğuna şehadei etmiyor mu?" diye 
sordu. Adam: 


"Hayır o şehadeti ikrar etmiyor" dedi. Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam): 


"Namaz kılıyor mu?" diye sordu. Adam: 


"Hayır namaz da kılmıyor" deyince, Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam): 


"Allah"ın öldürmekten beni men ettiği kimseler işte 
böyleleri" buyurdu" 


AÇIKLAMA: 


Şarihlerin açıkladığına göre, Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam) bu kimse hakkında söylenenleri öldürülmesi için 
yeterli bulmamıştır. "Muhammed arkadaşlarını öldürüyor" 
dedirtmemek ve böylece "İnsanların kalbinde İslam”a karşı 
hasıl olabilecek nefrete meydan vermemek için" böylesi 
münafık zanlılarını öldürmekten Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) yasaklamıştır. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) "Bu münafıktır müsade 
et öldürelim" şeklinde gelen mükerrer teklifleri hep aynı 
şekilde cevaplıyacaktır: 


"Hayır, ben "Muhamnıed arkadaşlarını öl dürtüyor" 
dedirtmem. " 1861 
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3. (39)- Tarik el-Eşca'i (radıyallahu anh) Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın şöyle söylediğini haber verdi: 


"Kim Lailâhe illallah der ve Allah'tan başka mâbudları 
reddederse, Allah onun malını ve kanını haram kılar. 
(Samimi olup olmadığı) meselesi Allah'a aittir." 


Yine Müslim'in bir başka rivayeti "Kim Allah'ı birlerse" diye 
başlar ve yukarıdaki şekilde devam eder. 1871 


AÇIKLAMA: 


Beşeri münasebetlerde son derece mühim bir husus, 
mü'minin mü'mine karşı alacağı tavırdır. Önce kim 
mü'mindir, kim değildir, bunun bilinmesi ehemmiyet taşır. 
Sonra mü'minin, mü'min yanındaki hürmetinin ve 
hukukunun bilinmesi, bu hukuk hangi hallerde kaybolur? bu 
hukuka riayet etmeme suçunun azameti vs. bilinmesi 
gereken bir kısım meseleler var. Ayrıca, buraya kadar 
Kitabu'l-İman'a giren rivayetlerden kaydettiğimiz pekçok 
hadiste bu meseleye temas 


edildiğini gördük. Öte yandan memleketimizin yakın tarihte 
yaşadığı ve hâlâ yaşamaya belli bir ölçüde devam ettiğimiz 
fitne şartlarında mü'minler arasındaki münâsebetlerin dini 
ölçülerle tartışılmasının ehemmiyetini daha yakından gördük 
ve görmekteyiz. 


Bu sebeple, bu mevzu üzerine, Sulh Çizgisi adlı bir 
kitabımızda etraflıca yapmış bulunduğumuz bir tahlili aynen 
kaydedeceğiz: 1 ^ 


MÜSLÜMANI KAFİRLİK, 
MÜNAFIKLIK VE BENZERİ 
TABİRLERLE İTHAM 
EDEMEYİZ 


"Birbirleriyle münasebette çeşitli dini hizmet gruplarına 
mensup olanların düştüğü en mühim hata, birbirlerine 
tevcih ettikleri yersiz tenkidler olduğu gibi, aralarındaki 
soğukluk ve husumeti artıran en mühim âmil de bu çeşit 
ithamlardır. Dinimiz, kime kâfir kime münafik dendiğini, 
denebileceğini sarahatle belirtmiştir. Dinin herhangi bir 
hükmünü reddetmeyen kimse kelime-i şehadeti ikrar ettiği 
müddetçe, farzları yerine getirmese de, diğer bir kısım 
günahlara banmış olsa da hiç kimsenin onu, din nâmına 
tekfire ha kk ı yoktur. 


Akaid alimleri: "Bir kimse kalbiyle inanmasa bile, diliyle 
imanı ikrar ettikten sonra kendisine Müslüman muâmelesi 
yapılacağını" ittifakla söylerler. Fetevayı Bezzaziye"de 
"Muhammedu'rResülullah" diyenin, "Amentu bimâ âmene'r- 
Resül [Resul (aleyhissalâtu vesselamfün inandığına inandım] 
diyenin ve hattâ "Allahu vâhidun (Allah birdir)" diyen kâfirin 
bile Müslüman addedileceği, bir kimse birisi için Cami-i 
Kebir'de namaz kılarken gördüm dese, bir başkası da: 
"mescidde onun namaz kıldığını" te'yid etse onun Müslüman 
addedileceği te'yid edilir. 


Ehemmiyetine binaen, Hz. Peygmaber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in hadislerinde bu meseleye tekrâr tekrâr yer 
verildiğini görürüz: Resül-i Ekrem (aleyhissalâtu vesselâmfe 
göre kelime-i şehâdet getiren herkesi Müslüman bilmek ve 


onlara Müslüman muâmelesi yapmak zorundayız. Nitekim 
şöyle buyurur. "Ben insanlarla, onlar lailahe illallah 
(Allah"tan başka tanrı yoktur) deyinceye kadar mücadele 
etmekle emredildim, kim lailahe illâllâh derse, o, benden 
malını ve canını emin kılmıştır (bunu söyledikten sonra ben 
onun samimi olup olmadığını araştırmam). Gerçek hükmü ve 
hesâbı Allah'a kalmıştır." 


Bu hususla ilgili olarak, Hz. Üsâme'nin hâdisesi meşhurdur. 
İbnu Hişam”ın rivayetine göre, bir mukâtele sırasında Hz. 
Üsame (radıyallahu anh), hasmı ile vuruşurken, galebe 
çalacağı sırada vuruştuğu müşrik, kelime-i şehâdet getirerek 
tevhidi ikrâr eder. Fakat Hz. Üsâme (radıyallahu anh), onun, 
bu ikrarı, ölümden kurtulmak için yaptığına hükmederek, 
hasınım öldürmekte tereddüd etmez. Medine'ye dönüşte 
durum Peygamberimiz (aleyhissalâtu vesselâm)'e 
anlatılınca, hadiseye ziyâdesiyle üzülüyor ve Üsâme'yi 
şiddetle azarlıyor: 


"Ey Üsânıe, lailahe illâllah diyen bir kimseyi niye öldürdün?" 
Hz. Üsâme (radıyallahu anh), kendisini şöyle müdafaa 
ediyor: 


"Ey Allah'ın Resülü, o, bunu ölümden kurtulmak için 
söyledi." Bu cevap üzerine Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) 


"Kelime-i tevhidi getireni niye öldürdün ey Üsâme" diye o 
kadar çok tekrâr ediyor ki, Hz. Üsâme (radıyallahu anh) 
üzüntüsünün büyüklüğünden: "Keşke o güne kadar 
İslâmiyet'e girmemiş olsaydım da böyle bir cinâyeti 
işlemekten uzak kalsaydım" temennisinde bulunur. 
Müslim'in rivayetinde Resül-i Ekrem (radıyallahu anh) Hz. 
Üsâme'yi şöyle azarlıyor: 


"Onun bu ikrarda samimi olup olmadığını öğrenmek için 
kalbini yardın mı?" 


Ebu Dâvud'un rivayetinde buna şunu da ilâve ediyor: 
"Kıyamet günü lailahe illallah diyen bir kimseyi öldürmenin 
hesabını nasıl vereceksin?" 


Ashabtan Sâ'd (radıyallahu anh)"ın "Üsame öldürmedikçe, 
ben bir Müslümanı öldürmem" sözü, bu hadisenin hem 
Üsame (radıyallahu anh), hem de diğer sahabiler 
(radıyallahu anh) üzerindeki te"sirini gösterir. 


Bu manayı te"yid eden daha enteresan bir rivayet Mikdad 
Ibnu'i-Esved'den gelmektedir. Der ki: "Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a: 


"Bir kâfirle karşılaşsam, onunla mukâtele etsem, vuruşma 
sırasında kolumun birini kılıcıyla kesip atsa, arkadan da 
mağlub düşse ve benden aman dileyerek "Müslüman oldum" 
dese, ey Allah'ın Resülü ben onu öldüreyim mi? dedim. 


"Hayır, öldürme" dedi. Ben tekrâr: 


"İyi ama ey Allah'ın Resülü, o benim bir kolumu kestikten 
sonra bu ikrârda bulundu" dedim. Cevâben: 


"Hayır öldüremezsirı, eğer öldürecek olursan o, sen onu 
öldürmezden önceki senin durumuna geçer, sen de, onun 
kelime-i şehâdeti söylemeden önceki durumuna geçersin 
(kafir olursun)" cevabını verdi. 


Kelime-i tevhid ve kelime-i şehâdeti ikrâr etmenin, 
Müslüman vicdânda hâsıl etmesi gereken hürmetle ilgili bir 
başka misale göre, böylelerine münafik demek de kesinlikle 
yasaktır. Başta Buhâri olmak üzere siyer ve hadis 
kitaplarında geldiğine göre, bir sohbet sırasında 


(Müslümanlara çokça eziyet vermiş olan) Malik İbnu 
Duhayşin"in adı geçer. Ashâb'tan biri: 


"O, bir münafıktır, Allah ve Resülünü sevmez" der. Bunun 
üzerine Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) söze 
karışarak: 


"Böyle söyleme, görmüyor musun, la ilalıe illallah dedi ve 
bununla da Allah"ın rızasını ialeb etmektedir" buyurur. 
Öbürü tekrar: 


"Fakat biz onu daha ziyade mündfiklara dönük ve onlara 
hayırhah görüyoruz" derse de Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam): 


"Allah"ın rızasını kazanmak arzusuyla lailahe illallah diyeni 
Cenab-ı Hakk ateşe haram kılmıştır” cevabını verir. 


Bu konunun ehemmiyetine binaen Peygamberimiz 
(aleyhissalatu vesselam)”den bir başka misal daha 
vereceğiz. Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bir gün 
taşradan gelen zekat malını, İslam hesabına kalbleri 
kazanılması icab eden dört kişi arasında pay eder. Bu 
dağıtımından hisse alamayanlardan bazıları 
memnuniyetsizliklerini izhar ederler. Bunlardan bir tanesi 
haddi de aşarak: 


"Ya Resülallah Allah"tan kork, âdil ol!" der. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) bu ifade karşısında ziyâdesiyle 
gazaba geliyorsa da: 


"Yazık sana, yeryüzünde Allah'tan en çok korkan benden 
başka kim var? "demekle yetiniyor. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın üzüldüğünü gören Hâlid İbnu Velid (radıyallahu 
anh), (veya Hz. Ömer) yanaşarak: 


"Ya Resülallah müsaade buyur kellesini uçurayım" der. Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam): 


"Hayır, belki o namaz kılacak (ve böylece Allah onu 
affedecek)" buyurur. Hz. Halid (radıyallahu anh): 


"Diliyle söylediği kalbindekine hiç uymayan ne kadar çok 
namaz kılan var" karşılığında bulunur. Hz. Peygamberimiz 
(aleyhissalatu vesselam)”ın bu söz üzerine Hz. Halid 
(radıyallahu anh)"a verdiği cevap, şu ana kadar mevzubahs 
ettiğimiz bölücülük illetine en nafi bir reçete olarak altın 
harflerle yazılmaya değer: 


"Ben insanların kalplerini araştırmak, karınlarını yarmakla 
emredilmedim." 


Bu hadislerin ışığı altında, herhangi bir Müslümanın tenkidi 
yapılırken: "Onun kıldığı namaza bakma, riyadan ibaret", "O, 
elalemi aldatmak için hacıdır" gibi sözlerin dinen ne büyük 
ölçüsüzlük ve cinayet olduğu anlaşılır. 


Kur'ân-ı Kerim'in nassına göre, değil namaz kılıp oruç tutan, 
İslam adabına uygun selam veren bir kimseyi bile Müslüman 
kabul edip öyle muamele etmek gerekmektedir: 


"Ey iman edenler, Allah yolunda harbe çıktığınız zaman 
(meselelerin) tam açıklanmasını bekleyin. Size 
(Müslümanca) selam verene, dünya hayatının geçici 
menfaatlerini arayarak: "Sen mü"min değilsin " demeyin." 
(Nisa: 4/94). 


Ayetin sebeb-i nüzulü, konumuz yönünden oldukça 
enteresan: Kaynaklarımızın -bizim için pek mühim olmayan- 
farklı rivayetlerine göre, Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam) tarafından belli bir vazifenin ifası için yollanan 
askeri bir birlik -veya seferde olan bir Müslüman grup- Batn-ı 
İdam denilen meskün mahalle varınca, bütün halk 


önlerinden kaçıyor, sadece bir zengin (veya çoban) 
mallarının başında kalarak Müslümanlara yaklaşıp "İslamca" 
selam veriyor. Fakat Muhallem İbnu Gassam onu öldürerek 
mallarına el koyuyor. Sefer dönüşü, hadise, Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"e rapor edilince, yukarıdaki ayet 
nazil oluyor. Hadis ve siyer kitaplarında gelen sarahate göre 
hadisenin faili kısa bir müddet sonra ölüyor. Cenazesi 
toprağa verilince yerin cesedini kabul etmediği, üç sefer 
gömüldüğü hâlde her defasında dışarı atıldığı belirtilir. 
Durum Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e haber 
verilince: "Arz, aslında bundan daha şerirlerini de kabul 
eder. Fakat Allah size, "Iâilâhe illâllâh" cümlesine hürmetin 
ehemmiyetini göstermek istedi" der. 


Yukarıda zikredilen âyetin harp gibi en kritik bir anda dahi 
"İslâmca selâm" verene Müslüman muâmelesi yapılmasını 
emretmesi karşısında, Müslüman olduğunu her şeyiyle ilân 
eden, hatta İslâm'a hizmeti kendine şiar edinen kimseleri, 
mensub olduğu partisi veya intisab ettiği grubu ayrıdır diye 
kırıcı sözlerle ithâm etmenin, İslâmi ölçülere ne derece 
uygun düştüğünü okuyucu takdir etsin. 


Bu söylenenlerle ilgili olarak, şunu da belirtelim ki, İslâm 
inancında, bir kimseyi tekfir etmek son derece tehlikeli, son 
derece büyük vebâli olan bir davranıştır. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) şöyle buyurur: "Kim kardeşine kâfir 
derse, ikisinden biri mutlaka kâfir olmuştur. Eğer itham 
edilen kâfir değilse, küfür, ithâm edene döner." Bu hadiste 
dile getirilen tehdidin ciddiyetini belirtmek için şunu 
kaydedelim ki, Ehl-i Sünnet ve'i-Cemâat dışında kalan sapık 
mezheplerden Hâriciler'in tekfir edilip edilemiyeceği 
münakaşasında bâzıları, bir Müslümanı tekfir etmenin 
mesüliyetinin büyüklüğünü göz önüne alarak, ortadaki 
mübhemiyet sebebiyle, müsbet veya menfi hiçbir şey 
söylememeyi tercih ederken, tekfir edilmeleri gerektiğine 
kaail olanlardan bir kısmı da görüşlerine delil olarak 


yukarıdaki hadis-i şerifi zikretmişler ve: "Onlar İslam 
ümmetini tekfir ettiklerine göre kendileri kafir olmuştur" 
demişlerdir. Bu düşüncede olan Kadı İyaz eş-Şifa"da aynen 
şunları söyler: "Ümmeti, dalâlet ve bütün Ashab” küfürle 
ithama müncer olan herhangi bir söz sarfeden herkesin 
kesinlikle küfrüne hükmediyoruz." 


Burada kaydı gereken bir başka mühim hadis, Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in İslâm ümmetinin 73 
fırkaya ayrılıp bunlardan sâdece birinin fırka-ı nâciye (yani 
kurtuluşa erecek olan hak yoldaki fırka) olacağını haber 
verdiği rivayettir. Muhtelif vecihlerle gelmiş olan hadisin bir 
vechinde, hidâyet üzere olup kurtuluşa erecek bu grubun 
kimler olduğunu, dinleyenlerden bazıları sorunca şu cevap 
verilmiştir: "Onlar, benim yolum üzerinde olanlar, ashabım, 
Allah'ın dini üzerinde cidal ve münâkaşaya girmeyenler ve 
herhangi bir günah sebebiyle tevhid ehlinden birini tekfir 
etmeyenlerdir." 


Hülâsa, İslâm âlimlerinin, ittifakla Muhammed ümmetinin 
dikkatlerini çektikleri bir husus, tekfir meselesi olmuştur. 
Buradaki titizliği Hüccetü'l-İslâm İmâm-ı Gazâli'nin şu 
sözleriyle hülâsa edelim: "İmkân nisbetinde bir Müslümanı 
kafirlikle ithamdan (tekfirden) kaçınmak gerek... zira, 
tevhid'i (Allah'ın bir olduğunu) ikrâr eden musalli kimselerin 
kanını helâl addetmek hatadır. Hatâen bir Müslümanın 
kanını dökmektense hataen bir kâfire hayat ha kk í tanımak 
evladır."” 1 


Düşülen Mühim Bir Hata: 


Zamanımızda etrafındaki Müslümanları, bazı kusurları 
sebebiyle, tekfire kadar varan aşırı ithamlarla karalayan 
kimselere sıkça rastlamaktayız. Bunlar arasındaki mevki ve 
mertebece üstün olanlar, diploması ve hatta te"lifi 
bulunanlar da görülür. İçtimai durumları icabı 


kazandıkları itibar ve saygı sebebiyle bu çeşit fikirleri alâka 
ve hatta taklide mazhar olduğu için onların bir hatâları 
derhâl binler, yüzbinler ve hattâ milyonlara mal olmaktadır. 


Bu kimselerin niyetlerini münâkaşa edecek değiliz. Niyetleri 
Allah bilir. Tamamen hüsnüniyetle dine hizmet maksadıyla 
hareket ettiklerini kabul etsek bile, tefrika ve hizipleşmeleri 
artırdıkları, husumeti katılaştırdıkları için, netice itibâriyle 
niyetlerine ters düşerek zararlı olduklarını, kaş yapmak 
isterken göz çıkardıklarını söyleyebiliriz. 


Böylelerinin hatası, dini bilgilerinin sığlığından ve 
sathiliğinden ileri gelmektedir. Muhâtaplarım itham ederken 
dayandıkları delil sâbit ve katı olmakla beraber verdikleri 
hükme delâletleri zannidir ve yaptıkları kıyâs fasiddir. 


Söylediğimiz bu hususu açıklama sadedinde, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in küfre nisbet ettiği bazı fiilleri 
işleyenler hakkında âlimlerin yaptığı değerlendirmeleri ve 
sundukları izahları zikredebiliriz: 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir hadislerinde: "Zina 
yapan bir kimse, zina yaptığı esnada, mü'min olarak zina 
yapmaz. Şarap içen kimse de, içme anında, mü"min olarak 
şarap içmez. Hırsız da, hırsızlık esnâsında, mü'min olarak 
hırsızlık yapmaz" buyurur. 


Bir diğer hadiste: "Babalarınızdan yüz çevirmeyin. Kim yüz 
çevire(rek başkasına, bile bile baba diye)cek olursa bu 
davranışı küfürdür" buyurur. 


Bir diğer hadiste: "Sizden biri kendisi için sevdiğini kardeşi 
için de sevmedikçe iman etmiş olmaz" buyurur. 


Bir diğer hadiste: "Sünnetimden yüz çeviren bizden değildir" 
buyurur, vs. 


Misaller çoktur. Alimlerimizin açıklamasına göre, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) bu çeşit ifadelerinde mutlak 
manada imanın yokluğunu murat etmemiştir, kamil manada 
imanın yokluğunu murad etmiştir. Sözgelimi, içki içen kimse 
imanını kaybetmemiştir, fakat kemal mertebedeki imandan 
mahrumdur. Kendisi için istediğini kardeşi için istemeyen 
kıskanç ve bencil kişi de böyle, mutlak mânada gayr-ı 
mü'min (yani kâfir) demek değildir, belki kâmil bir iman 
sahibi değildir demektir. Keza babasını inkâr edip, bir 
başkasına baba diye iddiaya kalkan kimse de kâfir değildir. 
Nitekim bu hadisi dilimize çevirirken merhum Kâmil Miras, 
belirtmeye çalıştığımız inceliği tebârüz ettirecek bir şekilde: 
"Küfran-ı nimet etmiştir" der. Hülâsa bu çeşit hadisler: "Tam 
ve mükemmel bir imana sâhip olan kişi, zina yapmaz... içki 
içmez... hırsızlıkta bulunmaz... babasını inkâr etmez... 
başkası hakkında dâima hayırhâh olur... sünnete uyar..." 
demek istemekte, bu fiillerin imanı zedeleyip derecesini 
düşüreceğine Müslümanm dikkatini çekmektedir. 


Bazı âlimler de bu ifâde şeklinden maksadın, bu günahların 
büyüklüğüne dikkat çekmek, bunlardan şiddet ve büyük bir 
tehdid yoluyla menetmek olduğunu söylemişlerdir ki, bizim 
için her iki izâh da yerindedir ve doğrudur. 


Yeri gelmişken Müslümanların, yukarıdaki anlattığımız sığlık 
ve sathilik sebebiyle en ziyade hataya düştükleri bir başka 


grup hadislere de dikkat çekmek istiyoruz. Bunlar 
münafıklığın alametleriyle ilgili hadislerdir. Bunlar vâizlerce 
sıkça tekrar edildiği için herkesçe bilinen ve herkesçe yanlış 
hükümlere mesned edilen hadislerdir: 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurur: "Üç vasıf 
vardır ki bunlar kimde bulunursa o kimse hâlis mündfıktır. 
Bunlardan biri kimde bulunursa, onda, bunu terkedinceye 
kadar münaifıklığa has olan bir haslet mevcut demektir: 
"Kendine itimâd edilince ihanet eder, konuşunca yalan 
söyler, söz verince sözünü tutmaz." 


Bir başka rivayette de: "İmanın delili Ensar sevgisidir, nifakın 
(münafıklığın) alömeti de Ensara buğzetmektir." "Ensarı 
ancak mü min olan sever, münafık olan buğzeder. Onları 
seveni Allah sever, Onlara buğzedene Allah buğzeder" der. 


Bu hadislere dayanarak, hadiste söz konusu edilen 
sıfatlardan birini herhangi bir Müslümanda görünce, onu, 
"diliyle mü"min, ameliyle Müslüman görünmekle beraber 
kalbiyle Allah'ın varlığı ve birliğine inanmayan, Hz. 
Muhammed (aleyhissalâtu vesselâm)'in peygamberliğini 
reddeden ve Allah nazarında kâfirden de beter olduğuna 
inanılan" gerçek mânada 


"münafik"likla itham etmek, gerçekten din nâmına işlenen 
bir cinayet, affı zor bir hatadır; içinde yüzülen katmerli bir 
cehâletin tezâhürüdür. 


Dikkatle bakılınca görülür ki, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bu hadislerinde, bir kısım huyların Müslümana 
asla yakışmadığını, İslâm'ın şiddetle reddettiğini ifade 
etmektedir. Hadiste yer alan "Kimde bunlardan biri varsa 
onu ierkedinceye kadar kendinde münâfiklığa has bir haslet 
vardır" meâlindeki cümle söylediğimiz husüsu te'yid eder. 
Nitekim Nevevi, "Kim cihad etmeksizin ve içinden cihâd 


etme hususunda bir arzu da geçirmeksizin ölürse nifaktan 
bir şube üzerine ölmüştür" hadisini açıklarken aynen şunları 
söyler: "Hadisten ınurad şudur: Kim böyle yaparsa, bu 
vasıfta (uydurma bahanelerle evde kalıp) cihada katılmayan 
münafıklara benzemiş olur. Zira cihadı terk, nifakın 
şubelerinden biridir" der. 


Öyle ise, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) bu 
hadisleriyle mezkür sıfatlardan birini kimde görürseniz onu, 
mündfıklıkla itham edin, münafıklara yapılması gereken 
muameleyi yapın, herçeşit selâm ve teması kesin, demek 
istemiyor. Aksine "beşeri münasebetlerinizde bu sıfatlara yer 
vermeyin, kim kendisinde bu huylardan, bu hasletlerden 
birini görür veya hissederse çabuk ondan kurtulmaya 
çalışsın, nefsinde bir mü'mine yaraşmayan, ancak 
münafıklara yaraşan sıfatlara yer vermesin" demek 
istemektedir. 


Bir başka ifadeyle, bu hadislerden anlıyoruz ki, insanda 
bulunması muhtemel sıfatların bir kısmı güzeldir, hoştur, 
diğer bir kısmı çirkindir, kötüdür. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) Müslüman ve mü'min kişiyi iyi 
sıfatların kazanılmasına teşvik ederken, kötü sıfatlardan da 
men etmiştir. Arzu edileni ve ideal olanı mü'minde hiçbir 
kötü sıfatın bulunmaması, hep iyi sıfatların, güzel huyların 
yani "Müslüman olan" vasıfların bulunmasıdır. Ancak 
fiiliyatta durum öyle değil. Kâfir ve münifıkta, iyi ve hoş olan 
"Müslüman sıfatlar" bulunduğu gibi müminde de iyi ve hoş 
olmayan "kâfir ve münafik sıfatlar" bulunabilmektedir. Nasıl 
ki, Allah”ın varlığını ve Hz. Muhammed (aleyhissalatu 
vesselam)"in peygamberliğini dili ile söyleyip kalbi ile de 
tasdik etmeyen bir kimse ne kadar iyi huylar, güzel ahlaklar, 
"Müslüman sıfatlar" taşısa dahi biz ona yine de, -kendisinde 
bulunan bu Müslüman sıfatlara bakarak- "müslüman" 
diyemiyorsak, kelime-i şehâdeti ikrar eden bir Müslümana da 
kendisinde bulunan gayr-ı müslim bir vasfı, kâfir bir ahlâkı 


sebebiyle kafir damgasını vuramayız. Ondan tekfirini 
gerektiren söz ve fiillerin sudüru başka meseledir. Mesela, en 
mühim İslami sıfatlardan biri, cömertliktir. Herhangi bir 
menfaat beklemeksizin başkalarının faydalanmaları için 
yapılacak bağışlar, sadakalar, iyilikler dinimizde çok 
övülmüş ve bunlara teşvik de edilmiştir. Fakat bir kâfir, 
yeryüzünü dolduracak kadar bağış ve sadakada da bulunsa 
biz ona yine Müslüman nazarıyla bakamayız. Zira Kur'ân-ı 
Kerim şöyle buyurmaktadır: 


"Hakikat, küfrededenler ve kendileri kâfir olarak ölenler (yok 
mu?) onlardan hiçbirinin (bilfarz) yeryüzünü dolduracak 
miktarda altını dahi -onu fedâ etse- kat'iyyen makbul olmaz. 
İşte onlar; pek acıklı bir azap onların (hakkı)dır. Kendilerinin 
hiçbir yardımcıları da yoktur." (Âl-i İmrân: 3/91). 


Bu âyet, kafirde bulunan cömertlik gibi "Müslüman bir 
sıfat"ın hükmünü belirtmektedir. Aynı hükmü diğer güzel 
sıfatlara da teşmil etmemize bir mâni yoktur. Nitekim bir 
başka âyette: "Kim İslâm'dan başka bir din ararsa ondan (bu 
din) kabul olunmaz ve o, âhirette de en büyük zarara 
uğrayanlardandır" (Al-i İmrân: 3/85) denmektedir. 


Müslümanda bulunan gayr-i müslim sıfatların -ki hadislerde 
bunlar küfür ve nifaka nisbet edilmişlerdir- hükmünü 
anlamada Ebü Zer hazretlerinden (radıyallahu anh) gelen şu 
rivayete bakalım: 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e gelmiştim, 
uyuyordu. Uyanınca yanma oturdum, (konuşmamız) 
sırasında: 


"Lailahe illallah deyip sonra da bu söz üzerine ölen her kul 
cennete gider" buyurdu. (Hayretle) sordum: 


"Zina etse ve hırsızlık yapsa da mı?" Cevaben: 


"Evet, zina etse ve hırsızlık yapsa da!" dedi. (Ben hayretimi 
yenemiyerek yine) sordum: 


"Zina etse de hırsızlık yapsa da mı girer?" Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) yine: 


"(Evet) Zira etse de hırsızlık yapsa da" cevabını verdi. Bu 
sözünü üç defa tekrar etmişti. Dördüncü seferde: Yine, 


"Evet, Ebü Zerr'in burnu toprakla siirtülmesine rağmen zina 
etse de hırsızlık yapsa da (o kul cennete girecektir) 
buyurdu..." 


Halbuki az yukarıda bu iki sıfatın bizzat Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) tarafından küfre nisbet edildiğini 
görmüştük. 


Demek oluyor ki tek bir hadis veya tek bir âyete bakıp 
hüküm yürütmek bizi hataya sürüklemektedir. 


Âyet-i kerimede günahlar konusunda: "Allah (celle celâluhu) 
kendisine şirk koşulmasını bağışlamaz, onun dışında kalan 
günahları dilediği kimseden affeder" (Nisa: 4/48) 
buyurmaktadır. 


İslâmi ölçü bu. Allah'a ve âhirete inanan kişi bu ölçülerin 
dışına çıkmaz. Bunların yerine kendisinin veya diğer eşhâsın 
hevasından gelen karanlıklı, nursuz ölçüleri koymaz. 


Yine Müslüman kişi bilir ki, tek bir hadis veya tek bir âyete 
bakarak hüküm yürütülmez. Bu davranış çoğu kere hataya 
sevkeder. Âyet ve hadislerin nâsih ve mensuhları, mücmel ve 
am olanları vardır. Bunları tefrik ve te'lif işi âlimlerin 
vazifesidir. Mü”mine düşen âlimlerin yolunu takip etmektir. 
Bu davranış tarzı, Ehl-i Sünnet ve"l-Cemaaf in yolu, İslâm 
ümmetinin cadde-i kübrasıdır. 1 ^ 01 


İKİNCİ FASIL BİAT AHKAMI 
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1. (40)- Ubadetu bnu”s-Samit (radıyallahu anh) anlatıyor: 
Biz, bir seferinde Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)”le 
aynı cemaatte beraber oturuyorduk ki: "Allah"a hiçbir şey 
ortak koşmamak, hırsızlık yapmamak, zina fazihasını 
işlememek, Allah"ın haram ettiği cana meşru bir sebep 
olmaksızın kıymamak şartları üzerine bana biat edin " 
buyurdu. 


Bir diğer rivayette "...Çocuklarınızı öldürmemek, halde ve 
istikbalde iftirada bulunmamak, meşru dairedeki emirlerde - 


ne bana ne de vazifelilere- isyan etmemek üzere biat edin. 
Kim vereceği bu sözlere sâdık kalır, ahdine vefa gösterirse 
karşılığını Allah"tan alacaktır. Kim de bu yasaklardan birini 
işleyecek olursa artık işi Allah"a kalmıştır, dilerse affeder, 
dilerse azab verir, cezalandırır" buyurdu. Biz de bu şartlarla 
biat ettik." 


Nesaf, bir başka rivayette "...karşılığını Allah"tan alacaktır" 
ifadesinden sonra şu ziyadeyi kaydeder: "Kim bunlardan 
birini işler, sonra da dünyada cezalandırılırsa, çektiği bu 
ceza onun için kefaret ve o günahtan temizlenme olur." 


Buhâri, Müslim, Muvatta ve Nesaf"de gelen bir diğer 
rivayette şu ifade mevcuttur: "Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)"e zor durumlarda olsun, kolay durumlarda olsun, 
hoş şartlarda olsun nahoş şartlarda olsun, aleyhimize 
kayırmaların yapılıp, ha kk ımızın çiğnendiği hallerde olsun 
itaat etmek, idareyi elinde tutanlara karşı iktidar kavgası 
yapmamak, nerede 


olursak olalım ha kk ı söylemek, Allah'ın emrini yerine 
getirmede kınayanların kınamalarından korkmamak üzere 
biat ettim." 


Bir başka rivayette şu ifadeye rastlanmaktadır: "..İktidar 
sahibine karşı onda, Allah'ın kitabında gelmiş bulunan bir 
delil sebebiyle te'vil götürmeyen açık bir küfür görülmedikçe 
iktidar kavgası yapmamak..." 1211 


AÇIKLAMALAR : 


1- Türkçemizde biat diye bilinen kelimenin Arapça aslı 
bey"at"dır. Aslında herhangi bir satış akdinin el sıkışması ile 
tamamlanmasına denir. 


Siyasi mahiyette imamla teba"a arasında cereyan eden itaat 
anlaşması da ticarete benzetildiği için bey"at adını almıştır ki 
buna mübâya'a denir. Taraflardan biri olan Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) sevab vaadetmiş, öbür taraf da 
itaat sözünde bulunmuştur. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la Müslümanlar arasında 
ilk defa Birinci Akabe Bey'atı olmuş, sonra İkinci Akabe 
Bey'atı olmuştur. Hudeybiye'de bir ağaç altında cereyan 
eden ve 1500 kadar Müslümanla yaptığı Bey"atu"r-Rıdvan da 
Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in cemaatle yaptığı 
belli başlı bey"atlardır. Bunlardan başka, hicreti müteakip 
Medineli kadınlarla yaptığı bey"at de belirtilmesi gereken 
toplu bey"atlerden biridir. Ayrıca pekçok ferdlerle de 
münferid bey"at akülerini yapan Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselamfin bazan çocuklarla da bey"at 
yaptığı olmuştur. 


Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"e Akabe”de yapılan 
biat”de Ensar şöyle demişti: "Ey Resülullah! Diyarımıza 
gelinceye kadar senin hak ve hürmetinde mesul değiliz. Bize 
gelirsen hak ve hürmetin üzerimize vâcib olur. Kendimizi, 
çocuklarımızı, kadınlarımızı her neden korursak seni de 
ondan koruruz." Yukarıda metni Ubâdetu'bnu's-Sâmit'in 
rivayeti olarak kaydedilen bey'at de Akabe'de akdedilmiştir 
ve bu Bey'atu'n-Nisâ diye meşhurdur. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) bu bey'atle, İslâm'ın ana 
meselelerinin tatbikatını ve kendisine itaati garanti altına 


almıştır. Bu akdi, İslâm devletinin ortaya çıkmasında atılmış 
ilk ciddi adım, ilk temel olarak görebiliriz." 1221 


2- Hadiste geçen, izaha muhtaç bir husus, işlenen 
cinâyetlerin cezası dünyada çekildiği takdirde, âhirette bu 
suçtan muaheze edilip edilmiyeceği meselesidir. Yukarıdaki 
hadiste, dünyevi cezanın kişiyi temizliyeceği açık bir dille 
ifade edilmiş olmasına rağmen, başka hadislerde beyan 
edilen tereddüd sebebiyle, âlimler hududun kefaret olup 
olmayacağı hususunda ihtilaf etmişlerdir. Ancak, çoğunluk, 
yukarıda kaydedilen hadisin sıhhatçe üstünlüğünden 
hareketle, irtidad sebebiyle tatbik edilen ölüm cezası 
dışındaki had cezâlarının kefaret sayılacağı görüşünü 
benimsemiştir. Mürtedin haddi hariç tutulmuştur, çünkü 
yukarıdaki hadiste muhatap mü'minlerdir. Halbuki, mürted 
İslâm'dan çıkmakla mü'minlik vasfını kaybetmiş ve 
dolayısıyla mü'mine vâdedilen "kefaret" lütfunun dışında 
bırakılmıştır. 


3- Temas etmemiz gereken bir diğer husüs, her çeşit şarta, 
ha kk ımızın çiğnenmesine rağmen idarecilerle mücadelenin 
yasaklanması, sabretmenin emredilmiş olmasıdır. Alimler, 
bunu, "daha büyük zararı önlemek için" diye izah ederler. 
Maamafih "Fitneye meydan venneden bertaraf 
edilebilecekse zâlim sultana karşı konabilir" diyen âlim de 
mevcuttur. 1221 
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2 . (41)- Avf İbnu Malik е1-Езса? (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Biz Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)”in huzurunda 7 
veya 8 veyahut da 9 kişiydik. 


"Allah Resulü"ne biat etmiyor musunuz?" dedi. Ellerimizi 
uzatarak: 


"Hangi şartlara uymak üzere biat edeceğiz ey Allah'ın 
Resülü?" dedik. Şu cevabı verdi: "Allah'a ibadet etmek ve 
O'na hiçbir şeyi ortak koşmamak, beş vakit namazı kılmak 
(verilen emirlere) kulak verip itaat etmek" -ve bu sırada gizli 
bir kelime fısıldayarak devamla"Halktan hiçbir şey istemeyin 
" buyurdu. Avf ibnu Malik ilâveten der ki, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'i benimle dinleyen o cemaatten 
öylelerini biliyorum ki, bineğinin üzerinde iken kazara 
kamçısı düşse kimseye "Şunu bana verir misin?" diye 
talebde bulunmaz (iner kendisi alır)dı."” 
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3. (42)- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"e kulak vermek ve itaat 
etmek şartıyla biat ederken "Gücünüzün yettiği şeylerde" 
diyordu. 1 ^1 
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4. (43)- Ümeyme bintu Rukayka (radıyallahu anh) dedi ki: 
"Ensar" dan bir grup kadınla Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)"e gelip kendisine: "Allah"a hiçbir şeyi ortak 
koşmamak, çalmamak, zina etmemek, çocuklarımızı 
öldürmemek, halde ve istikbalde iftira atmamak, sana meşrü 
emirlerinde isyan etmemek şartları üzerine biat ediyoruz" 
dedik. Hemen ilave etti: "Gücünüzün yettiği ve takatinizin 
kafi geldiği şeylerde". Biz: 


"Allah ve Resülü bize karşı bizden daha merhametlidir, haydi 
biat edelim" dedik. 


Süfyan merhum der ki: Kadınlar, biati (erkekler gibi) 
musafaha ederek yapmayı kastedmişlerdi. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Ben kadınlarla nıiisafaha etmem, benim yüz kadına toptan 
söylediğim söz her kadın için ayrı ayrı söylenmiş yerine 
geçer" buyurdu. 1 ^1 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) gerek kadınlarla 
ve gerekse erkeklerle biat yaparken, onlara, "gücünüz yeten 
hususlarda" kaydını koymuş, hatta bunu söylemelerini telkin 
etmiştir. Çünkü Cenab-ı Hak, bu ümmete güç yetiremiyeceği 
teklifte bulunmamıştır (Bakara: 2/286). Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)”ın bu kaydı koyması, hanım 
sahabeler üzerinde ikna edici tesir bırakmış olmalı ki onlara: 
"Allah'ın Resülü bize, kendimizden çok daha merhametli" 
dedirtmiş ve bazı rivayetlerde görüldüğü üzere "Haydi ey 
Allah'ın Resülü elini uzat sana hemen biat edelim" diye 
acele ile biat kararını vennelerine sebep olmuştur. 


2- Yukarıdaki metinden de anlaşıldığı üzere, kadınlar da 
erkekler gibi el sıkışarak biat etmek istemişler, ancak Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) belki de ilk defa, bu 
vesile ile, İslâm'ın yeni bir âdabını teşri buyurmuştur: 
Birbirlerine nikah düşen kadın ve erkek el ele tutuşamaz. 


Zürkani, bu hadiseyi açıklayıcı başka rivayetler sunar. 
Bunlardan birine göre "Kadınlar mubâya'a (biat) sırasında 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın elini, elbisesinin 
üstünden tuttular." 


Bir başka rivayette de: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
elinde bir sevb (giyecek parçası) olmadıkça, bey'at sırasında 
kadınlarla müsâfaha etmezdi (tokalaşmazdı)" der. Keza 
Buharf"de Hz. Aişe'den gelen bir rivayette "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) kadınlarla "Ey 


Peygamber! mümine kadınlar, Allah'a hiçbir ortak 
koşmamak, hırsızlık yapmamak, zina etmememk, çocuklarını 
öldürmemek, başkasının çocuğunu sahiplenerek kocasına 


isnadda bulunmamak ve ma'ruf olanı işlemekte sana karşı 
gelmemek şartıyla sana bey"at etmek üzere geldikleri 
zaman, onları kabul et, onlara Allah"tan mağfiret dile..." 
(Mümtahine: 60/12) mealindeki ayetle bey"at yapardı. O”nun 
eli, ailesine mensup olanlar dışında hiçbir kadının eline 
değmedi" buyurulur. 


Hülasa, bütün rivayetler, bilittifak, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın bey'at sırasında kadınların ellerine çıplak 
olarak değmediğini ifade eder. 197 


Bir İstitradı 


İMAMET VE İTAAT 
MESELESİ 


İslâm'a göre imam (devlet reisi) kimdir, şartları, vasıfları 
nelerdir, nasıl tayin edilir, hangi sebeplerle azledilir? 


İtaat nedir, sınırları nelerdir, hangi sebeplerle itaat edilmez? 
Vs. 


Hergün konuşulan, münakaşa edilen sorular... meseleler. 


Bu sorulara, ana kaynaklara inerek bulduğumuz cevapları 
Islâm Işığında Anarşi adlı kitabımızda neşretmiştik. 
Ehemmiyetine binaen burada iktibas ediyoruz.” 


Dinimizde İtaate Verilen 
Ehemmiyet 


"Fitne ve fesadın önlenmesinde adaletin tatbikatından sonra 
diğer mühim bir prensibin itaat olduğunu söyleyebiliriz. 
Aslında itaat de adaletin bir parçasıdır. Zira itaat, bir başka 
ifade ile kişinin haddini bilmesi, dinin gösterdiği çizgi 
üzerinde kalmak süretiyle Allah”a karşı ahd u misakım 
ödemesidir. Aslında Müslüman olan her ferd şuurla, zahiren 
olmasa bile zımnen Allah'la bir akit yapmış, Allah'ın 
emirlerine uymayı taahhüt etmiş demektir. Şu hâlde her 
mü'min, her Müslüman kişi, bu taahhüdünü yerine getinnek 
süretiyle Allah'a karşı borcunu ödeyip, adâleti sağlamakla 
mükelleftir. 


Kur'ân-ı Kerim pek çok âyetiyle bu itaat keyfiyetini te'yid 
eder. Dinin hakiki mânada tezâhürü mü'min kişiye 
vadedilen, dünyevi ve uhrevi nusret, zafer, mükafat ve 
nimetler hep bu "itaat" vazifesinin yerine getirilmesine 
bağlanmıştır. Dünyevi saadet, içtimâi terakki, ferdi kemâlât 
hepsi hepsi "itaat" keyfiyetine bağlıdır. Allah'a hakiki 
manada itaat etmeyen kimse, veya cemiyet dinin vâdettiği 
ne dünyevi, ne de uhrevi müköfatları beklemeye hak sahibi 
değildir: "Kim Allah'a ve Resulüne itaat ederse Allah onu, 
altından ırmaklar akan cennetine koyar" (Nisa: 4/13). 


"Kimler Allah'a ve Resül'e itaat ederlerse, Allah'ın 
kendilerine nimet verdiği kimselerle beraber olur" (Nisa: 
4/69). 


"Kim Allah"a ve Resulüne itaat eder, Allah"tan korkar ve 
çekinirse işte onlar kurtuluşa erenler (üstün gelenleridir." 
(Nür: 24/52). 


"Allah'a ve O'nun Reşidime itaat edin. Birbirinizle 
çekişmeyin. Sonra korku ile za'fa düşersiniz, rüzgarınız 
(kesilip) gider. Bir de sabr (ve sebat) edin (katlanın). Çünkü 
Allah sabredenlerle beraberdir" (Enfal: 8/46). ^ 


İtaat Edilecek Üç makam: 


Burada dinin, itaat edilmesi gerekli emirlerini saymaktan 
ziyade itaatin ehemmiyetini belirtmeye, "itaat edin" emrini 
nazar-ı dikkate vermeye çalışacağız. 


İslâm dini itaat edilecek üç makam gösterir: Allah, Allah'ın 
Resülü ve ululemr. İlk ikisine itaati, yan yana ve mükerrer 
seferler bizzat Kur'ân-ı Kerim dile getirir. Zira esas itaat Allah 
ve 


Resülüne olan itaattir. Ululemre (yâni otoriteye) olan itaat 
ise, onların emirleri Allah ve Resülünün emirlerine uyduğu, 
muvafık düştüğü takdirde meşrüdur, müteberdir. Maamafıh, 
Kur'ân-ı Kerim'de bir kere de bu üç makam berâberce 
zikredilerek itaat emredilir: 


"Ey iman edenler, Allah'a itaat edin, Peygamber'e ve sizden 
olan emir sahiplerine de itaat edin. Eğer bir şey hakkında 
çekişirseniz onu Allah'a ve Peygamber'e döndürün, eğer 
Allah'a ve âhiret gününe inanıyorsanız (böyle yapın). Bu 
hem hayırlı, hem netice itibariyle daha güzeldir" (Nisa: 
4/59). 


Ululemr: 


Halkımızın diline ululemr olarak, Kur'ân'daki şekliyle girmiş 
olan bu tabire bazan "emir sâhibi", bazan "veliyyülemr" 
şeklinde rastlarız. Aynı manada olmak üzere sultan, imam 
gibi başka tabirlerin kullanıldığına da şahit oluruz. 


Sahabe ve Tabif"nden bu yana ululemrden kastedilen 
kimseler hakkında değişik görüşler ileri sürülmüştür. Bir 
kısmı bununla "ulema"nm kastedildiğini söylerken diğer bir 


kısmı "ümerâ"nm kastedildiğini ileri sürmüştür. 


Nevevi daha pratik bir târif kaydeder: "Ululemr, ümerâ ve 
valilerden, itaat edilmesi Allah tarafından vâcib kılınmış olan 
herkestir. "Ve bu tarifin, halef ve selef -müfessir, fakih vs. her 
çeşit- âlim zümrelerinin ortak görüşü olduğunu belirtir. 


Ömer Nasühi Bilmen, fıkıh ıstılâhı olarak ululemr'i şöyle târif 
eder: "Ya İslâm cemaatinin intihabiyle veya kendisinin 
kuvvet ve nüfuzuyla hâkimiyet makâmmı ihraz edip, 
Müslümanların bir emniyet ve selâmet dâiresinde 
yaşamalarını te'mine muvaffak olan herhangi bir müslim 
zattır." 


Burada görüldüğü gibi, umumiyetle devlet reisi 
kastedilmekle birlikte, yerine göre, bugünkü tabirle "otorite" 
denilen devleti temsil durumundaki herkes için ululemr 
tabiri ıtlak olunabilir ve olunmaktadır. Şu hâlde imam, halife, 
emir, amil, me”mür, amir, sultan vs. gibi kelimelerin her biri 
ululemr mefhumunu ifade cdcr.ti”L1 


Ululemr Etrafında Birlik: 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) İslâm cemiyetinin 
bütünlük ve haşmetini, sulh ve saadetini bir reis etrafında 
meydana getirilecek birlik ve beraberlikte gördüğü için 
lisanının bütün belâgat ve talakatı ile bir imam (ululemr) 
etrafında toplanmayı teşvik etmiş, bölünüp dağılmaları, 
birlik ve cemaatten ayrılmaları şiddetle takbih etmiş, 
ayrılanları kınamış, tehdid ve terhibde bulunmuştur. İmamın 
etrafında teşekkül etmesi istenen bu birlik ve beraberlik her 
şeyden önce imama itaate bağlıdır. 


Buhâri'nin Enes (radıyallahu anh)'den kaydettiği bir 
rivayette: "Üzerinize başı kuru üzüm gibi siyah, Habeşli bir 
köle bile tâyin edilse dinleyin ve itaat edin" denmektedir. 


Müslim'in kaydettiği bir rivayette, Ebü Zerr: "Haldim (Hz. 
Peygamber) bana: "Kolları kesik bir köle bile olsa emir'i 
dinleyip itaat etmemi tavsiye etti" demektedir. 


Şârihler, gerek "kuru üzüm" gerekse "kolları kesik" 
tabirleriyle emirin nesebce düşük, görünüşçe çirkinliğinin 
ifade edilmek istendiğini, yâni emire neseb ve fizyonomisine 
bakılmadan itaat etmek gerektiğini söylerler. 


Bir diğer rivayet de şöyledir:"... Üzerinize, emir olarak, bir 
Habeşli köle bile tâyin edilse onu dinleyin ve itaat edin." 
"Sizden biri İslâm'ı ile boynunun vurulması arasında 
muhayyer bırakılmadıkça itaate devam etsin. Böyle bir 
durumda boynunu uzatsın. Anasız kalasıca, dini gittikten 
sonra, onun ne dünyası kalır, ne de âhireti." 


Şu hadiste imama isyan kıyâmet alâmeti olarak zikredilir: " 
Nefsimi elinde tutan Zât-ı zülcelâl'e kasem ederim ki, 


imamınızı öldürmedikçe, birbirinize kılıç çekmedikçe ve 
dünyanıza şerirleriniz reis olmadıkça kıyanıet kopmaz. ” 


Bazı rivayetlerde emire itaat Allah'a itaatle aynı ayarda 
tutulmaktadır: " Kim bana itaat ederse Allah'a itaat etmiş 
olur. Kim de bana isyan ederse Allah'a isyan etmiş olur. 
Emirime kim itaat ederse bana itaat etmiş olur. Emirime kim 
isyan ederse, bana isyan etmiş olur. 


Biat Şartı İtaat: 


Bir kısım rivayetler, ilk Müslümanlarla biat akdi yaparken, 
Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in onlara her hal u 
karda itaat etmeyi şart koştuğunu göstermektedir. 
Müslümanlığı kabül edilmesi için teklif edilen ilk şartlar 
arasında bunun zikri, otorite ve itaatten yoksun o devir 
Arabları'nın nazarında bunun ehemmiyetini tesbit gâyesini 
gütmelidir. Ubâdetu'bnu'sSâmit (radıyallahu anh) der ki: 
"Biz Allah Resülü'ne, kolaylıkta olsun, zorlukta olsun; 
gönlümüzün hoşuna giden şeylerde olsun, hoşuna gitmeyen 
şeylerde olsun... İtaat etmek üzere biat ettik. 11 ^ 


Hoşa Gitmese de İtaat: 


Sadece yukarıda kaydettiğimiz Ubâdetu'bnu's-Sâmit 
(radıyallahu anh) rivayetinde değil, başka sahâbelerden de 
gelen, beyatla alâkalı pekçok rivayette, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in itaat şartını koşarken, verilen 
emir hoşa gitse de gitmese de, içinde bulunulan şartlar 
bolluk veya darlık her ne olursa olsun, imamdan küfrünü 
gerektiren bir hal zâhir olmadıkça itaat etmek şartını çok 
vazıh olarak duyurduğunu görmekteyiz. 


Allah İçin Beyat: 


Her hal ve şartlarda itaatin gerçekleşmesi için Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) bey"at ve itaatin sırf 
Allah rızası için yapılması, buna dünyevi bir maksad dahil 
edilmemesi için başkaca tenbihlerde bulunmuştur. Allah 
rızasından hâriç dünyevi bir maksadla beyatta bulunanlar 
hakkında şiddetli tevbih ve kınamalar gelmiştir: 


"Üç kişi vardır, kıyamet günü Allah onların ne yüzüne bakar, 
ne de onlarla konuşur, onların günâhlarım da affetmez, 
onlara çok elim bir azâb vardır: ...Biri de dünyevi bir 
maksadla imama biat eden kimsedir. Öyle ki, istediğinden 
verilince itaat eder, verilmeyince itaati terkeder." 


Buraya kadar söylediklerimizi hülâsa edecek olursak İslâm'ın 
hükmü şudur: "İmama, mâsiyet olmayan (yâni Allah'a isyâna 
götürmeyen) hususlarda itaat farzdır." Zira "İmam -düşmanın 
saldırısına, insanların birbirlerine zulmüne karşı- bir perde 
gibidir, (0, şahsında nasıl olursa olsun), onun idâresi altında, 
-düşmanlara, âsilere ve her çeşit fesadcılara (yâni 
anarşistlere) karşı- cihad edilir." 


İtaat bahsinin her yönü ile açıklığa kavuşması, İslâm”'daki 
imâmet telâ kk isinin iyi bilinmesine bağlıdır. Bu sebeple, 
yukarıda temas edilen bâzı noktaların tekrarı pahasına da 
olsa imamet ve onunla alâkalı olarak İslâm'ın getirdiği bir 
kısım hükümleri, nazariyeleri önümüzdeki bahiste ayrıca 

inceleyeceğiz.“ 


İmametle Alakalı 
Hükümler 


Fitne ve anarşiye karşı İslâm'ın hassasiyetini en iyi ifade 
eden hususlardan biri İslâm'ın imamet telakki ve anlayışıdır. 
İmametin lüzum ve zaruretine olan inançtan, imamda 
aranan evsdfa, imamın seçim şekillerine; ona itaat 
telakkisinden isyan edenlere takdir edilen cezalara 
varıncaya kadar, imametle alâkalı her meselede ortaya 
konan prensipler, telakkiler, emirler, yasaklar, tavsiyeler vs. 
fitneyi önleme endişesinden renklenmekte, 
şekillenmektedir. Bu mesele zamanımızdaki cehâlet ve 
suiniyete mebni sebeplerle dindarlar arasında bir anarşi 


vesilesi olma istikametinde gelişmektedir. Halbuki meseleye, 
ana kaynaklara inerek, ümmetin her sahada hakiki 
mürşidleri olan her çeşit garaz ve dünyevi hesaplardan uzak 
selef âlimlerinin ve onların yolunda giden eslâf büyüklerinin 
yorumlarına bakarak eğilecek olursak, imamet telakkisi'nin 
anarşi değil, nizâm; başıbozukluk değil, disiplin ve düzen 
amili olduğunu görürüz. 


Şu hâlde, bu bahsi ele alıştaki gâyemiz, İslâm'ın bu 
meseledeki gerçek telakkisini ortaya koymaktır. Bunu 
yaparken, mevzunun her okuyucu tarafından yeterince 
kavranması için, mümkün mertebe tali başlıklara bölmeyi 
uygun gördük. Hattâ bazı temel fikirlerin zihinlerde iyice yer 
etmesi için çeşitli şekillerde birkaç defa tekrarından da 
kaçınmadık. 1 ^ 


İm ametin Tarifi: 


Meselenin daha iyi kavranması için mevzümuza tarifle 
girebiliriz. Alimlerimiz imameti: "Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) adına (yani O”na hilafeten) din ve 
dünya işlerinde umümf riyasettir" diye târif etmişlerdir. Yani 
bu, en kısa ifadesiyle devlet başkanlığıdır. Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)”e niyabeten icraat yapacaktır. 


İcraatında keyfe ma yeşa istediği gibi hareket edemez. Daha 
amiyane bir ifade ile. Halife, kanununu kendi koyan astığı 
astık, kestiği kestik bir despot değildir. Hz. Peygamber'in 
getirdiği hukuk sistemiyle hakları ve selâhiyetleri tahdid 
edilmiştir. Bir hukuk devletinin başkamdir. 


Tarifte yer alan "umumi riyaset" tabiri, kadılık, cami imamlığı 
gibi başkaca riyâsetlerle karıştırılmaması içindir, zira bu 
sonuncular muayyen sahalardaki riyaseti ifade eder. Halbuki 
imamet, bütün bu hususi riyâsetlerin fevkinde hepsine 
şamil, hepsine nafiz, hepsini kontrolünde, murakabesinde 
tutan bir riyaset, bir başkanlıktır. 11 ^ 


Akidedeki Yeri: 


İmamet meselesi, Ehl-i Sünnet Ve"l-Cemaafe göre akideye 
müteallik bir mesele değildir. Bunu, Şia akide meselesi 
yaparak fazlaca büyütmüştür. Ehl-i Sünnet kelamcılarının 
akide kitaplarında bu meseleye yer venneleri muahhardır ve 
Teftazani”nin de belirttiği üzere, bu hususta ortaya çıkan 
itikadi teşviş ve fitneleri bertaraf etmeye racidir. Şöyle der: 
"İnsanlar arasında imamet mevzuunda, bilhassa Râfiziler ve 
Hariciler cönibinden neşet eden fasid itikadlar ve soğuk 
ihtilaflar şüyü bulup yaygınlaşınca ve her bir tâife İslâmi 
kaidelerden bir çoğunun reddine, Müslümanların 
itikadlarının bozulmasına, Hulefayı raşidin”in 
zemmedilmesine müncer olan bir kısım taassub ve 
katılıklara düşünce, kelamcılar, -Hulefayı raşidin”in ahvalini 
araştırmaya, onların hilafete liyakatlarım ve efdaliyetlerini 
tahkik etmeye lüzum olmadığı hususundaki kesin 
kanaatlarına rağmen- bu imamet meselesini İlm-i Kelâma 
dâhil ettiler..." 


Görüldüğü üzere, imamet meselesi akideyi direk alâkadar 
eden bir mesele olmamakla beraber, mütekellimler olsun, 
fakihler olsun, bütün İslâm âlimleri dini canlı tutup, sünneti 
ikame etmek ve mazlümları zâlimlere karşı korumak, hukuku 
tatbik etmek için ümmetin mutlaka bir imama muhtaç 
olduğu hususunda, imamın varlığının şart olduğu 
noktasında ittifak ve ısrar ederler. Hattâ imamın lüzümuna 
İslâm tarihinde anarşistleri temsil etme durumunda olan 
Hâriciler istisna edilirse bütün İslâm fırkaları parmak 
basarlar. Hâriciler, "arzular muhtelif, fikirler mütebâyin 
(birbirine zıd) olduğu için, her bir gurup bir başka şahsa 
meyledeceğinden imam seçimi, fitnelere, harplere sebep 
olur" gerekçesiyle imam seçimi işine karşı çıkarlar. 11 ^ 


İmamın Varlığı Dinen 
Zaruridir: 


Her mü'minin Müslümanlığının tamam olması için, imamı 
tanıması gerekmektedir, bu durum ise bir imamın varlığını 
zorunlu kılmaktadır. 


Bu söylenene delil olarak Kur'ân-ı Kerim'den: "Allah'a itaat 
edin, resüle ve sizden olan emir sahibine (yâni imama) da 
itaat edin..." (Nisa: 4/59) meâlindeki âyet ile, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)' in: "Kim zamanının imamını 
tanımadan ölür ise, câhiliye ölümü ile ölmüş olur" 
meâlindeki hadisi gösterilir. 


Teftazani bu nasslarla imamı tanımanın ve ona itaat etmenin 
vacib kılınmış olduğunu belirttikten sonra, imamın varlığının 
vücübuna hükmeder: "Zira tanıma ve itaat etmenin vâcib 
olması onun var olmasını da vacib kılar. 


İmamın Varlığı Hikmeten 
(Aklen) Zaruridir: 


İmamın vücudu, dini nasslar açısından gerekli olduğu gibi 
beşeri hayat için de zaruridir. Klasik İslâm müellifleri bu 
noktayı da ayrıca belirtmeyi ihmal etmezler. Burada sözü 
uzatmadan, Teftazanf”den bir pasajı kaydedeceğiz, der ki: "... 
Dünya ve âhiret hayatının salahına müeddi olan beraberlik, 
kahir bir sultan olmaksızın tamamlanamaz. Böyle bir sultan, 
bozukları (mefasid) bertaraf eder, maslahatları korur, insan 
fıtratının süratle kaydığı fenalıkları bastırır, tamahkarların 
üzerinde boğuştukları şeyleri tahdid eder. İmamın 
ehemmiyetini anlamakta, memlekete nezareti ve zalimlere 
karşı himayeti sağlayan kimsenin ortadan kalkıvennesiyle 
ortalığı fitne ve fesadın hemen istila etmesi, çeşitli 
sıkıntıların derhal kapıları çalması şahid olarak yeterlidir." 


Meseleye biraz daha farklı bir zâviyeden bakan Cürcâni de, 
arzuların değişik, fikirlerin farklı olması ve insanlar arasında 
mevcut düşmanlıkların bulunması sebebiyle insanların 
birbirlerine nadiren boyun eğeceklerini, bu vaziyetin 
anlaşılmazlıklara, tecâvüzlere ve belki de hepsinin birden 
helâk olmalarına müncer olacağını belirterek ilâve eder: "Bu 
duruma, bir reisin ölmesi ile, yenisinin seçilmesine kadar 
geçen zaman içinde ortaya çıkan fitneler ve tecrübeler 
şehâdet eder. Öyle ki bu iş uzayacak olsa içtimâi hayat 
durur. Herkes kendi silahıyla kendi malını ve canını koruma 
derdine düşer. Bu ise hem dinin ve hem de bütün 
Müslümanların yok olmasına sebep olur. Şu hâlde imam 
nasbi, öyle bir zararı defeder ki, daha büyüğü düşünülemez. 
Hattâ diyebiliriz ki, imam nasbi Müslümanların en büyük 
menfaatlarından biri, dinin en ileri maksadlarından biridir." 


İmamın varlığı Müslümanın din ve dünyasında böyle mühim 
ve hassas bir yer işgal ettiği için, daha Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) vefat ettiği zaman, yeni bir 
halifenin seçmini, cenazenin defnine takdim etmişler, seçim 
işi halledildikten sonradır ki, cenazenin defnine el 
atmışlardır. Yoksa bazı garazkarların söyledikleri gibi, 
Ashab”ın saltanat münâzaasına düşmüş olması asla 
mevzubahs değildir. 111 ^ 1 


İm am Tayini Farz-ı 
Kifayedir: 


İmamın varlığı gerek nass açısından ve gerekse akıl ve 
hikmet açısından zaruri olunca, ümmetin başına bir imam 
seçilmesi farz olmuştur. Ancak bu, bir farz-ı kifayedir. Bazıları 
biat akdini yaparak birisini seçtiler mi diğerlerinden bu farz 
sakıt olur. 


Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)”in vefatı sırasında 
Ashab bu farzı, diğer farzlara takdim ettiler. "Zira, alemin 
bekası ancak ve ancak nizanın kaldırılması, mazlumun 
hakkının zalimden alınması, yeryüzünde fesad peşinde 
koşanların katli ile mümkündür... bütün bunlar da başta 
bulunacak bir imamla gerçekleşir..." 


İmam seçmenin gerekliliği hususunda Ehl-i Sünnet, 
Mu"tezile, Zeydiyye fırkaları müttefiktirler. Ancak Ehl-i 
Sünnet bunun rivayetle vacib olduğunu söylerken Mu'tezile 
ve Zeydiyye aklen vâcib olduğunu ileri sürmüştür. İmâmiye 
ve İsmâiliyye ise: "İmam seçimi bize değil, Allah'a terettüp 
eden bir vecibedir" der. Hâricilere göre, bu, bir vecibe 
olmayıp 


caiz şeylerden biridir. Bazı Hâriciler sulh zamanında gerekli 
olduğunu söylerken diğer bazıları ise fitne zamanında 
gerekli olduğunu söylemiştir. 


İmamın lüzumuna inanmayan bir kısım Mu'tezile ve bâzı 
Haricilerin mülâhazası şudur: "Bu bir vecibe değildir. Bilakis, 
insanlara vecibe olan şey, Allah'ın Kitabıyla amel etmeleridir. 
Kitâbullah kâfidir ve imama hacet bırakmaz. Öyle ise 
insanlara aralarından birini imam seçmeleri terettüp etmez." 


Hariciler bu mevzuda şöyle de mülahaza yürütmüşlerdir: 
"İmam nasbında fitnenin tahrik edilmesi mevzubahistir. Zira 
arzular muhtelif, fikirler zıddır. Her grup bir başka şahsa 
meyleder ve böylece fitneler uyanır, harpler çıkar. Şe'ni bu 
olan bir şey vâcib olamaz. Bilakis câiz olmaması gerekir..." 


Ehl-i Sünnet "İmam olmayınca insanlar muhtelif gruplara 
ayrılarak, kimse kimseye tâbi olmaz böylece fitne, fesad ve 
kıtaller ortalığı sarar" şeklinde düşünmekle daha realist 
değerlendirmede bulunmuş oluyor. İmam Mâlik, "İyi veya 
facir mutlaka bir imam olmalıdır" derken Ehl-i Sünnet 
realizmini ifade etmiş olmalıdır. 11111 


İmamda Aranan Şartlar: 


İmam, kendisinden beklenen vazifeleri ifa etmesine imkan 
verecek bazı vasıfları ve şartları nefsinde cemetmiş 
olmalıdır. Biz bu şartları, Cürcâni'nin tasnifine uyarak başlıca 
üç guruba ayırabiliriz: 


A- Mutlaka bulunması gereken şartlar: 

Bunlarda bütün İslâm fırkaları ittifak ederler, beş tanedir: 
1. Adalet sahibi olmak (yâni fâsık olmamak). 

2. Akil olmak (mecnün ve ma tüh olmamak). 

3. Bülüğa enniş olmak (çocuk olmamak). 

4. Erkek olmak (kadın olmamak). 

5. Hürolmak (köle, esir olmamak). 


B- Bulunması temenni edilen ve fakat fiiliyatta her zaman 
bulunmayan ideal şartlar: 


1. Usül ve fürüda müçtehid olmak, dinin bütün meselelerini 
bilmek. 


2. Rey sahibi olmak, yâni idâri, siyasi, askeri işlerden çok iyi 
anlamak. 


3. Şecaat sahibi olmak. 
C- İhtilaflı olan ve bâtıl olan şartlar: 


1. Kureyş kabilesinden olması. 


2. Haşimi olması. 
3. Dinin bütün meselelerini bilmesi. 
4. Mücize göstermesi. 


5. Masum olması (günah işlemekten, hata yapmaktan uzak 
olması.) 


Cürcanf, imamın Kureyş kabilesinden olması şartında ihtilaf 
edildiğini belirttikten sonra, Haşimi olması, dinin bütün 
meselelerini bilmesi, mucize göstermesi, masum olması gibi 
şartların batıl olduğunu, bunları sapık mezhep 
mensuplarının ortaya attığını, bu iddialarında delilsiz veya 
çürük delilere müstenid olduklarını tafsilatlı olarak izah eder. 


İdeal dediğimiz şartları alimler ekseriyet itibariyle (cumhur) 
şart koşmuş, ancak bir kısmı, bu vasıfların pek nadir 
kimselerde bulunabileceğini te'yid ederek, böylesi şartları 
imamda aramayı, mümkün olmayan (mâlâyutak) şeyler 
taleb etmek olarak vasıflandırmışlardır. Bezdevi, Rdfiziler 
dahil, ehl-i kıble olan bütün Müslüman fırkaların imamın ilim, 
takva, şecaat ve neseb yönünden insanların en efdali 
olması, Kureyş'e mensub bulunması hususlarında müttefik 
olduklarını belirtir. 111 ^ 1 


Kureyşi Olması Meselesi: 


İmamet meselesine temas eden alimler, umumiyetle, Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in "İmamlar 
Kureyş"tendir" (el-Elmmetü min Kureyş) hadisine dayanarak, 
imamın Kureyş kabilesine mensub bir kimse olması 
gerektiğini söylerler. Ancak başka hadisleri ve Kur'ân'ın 
Takvadan başka üstünlük kabul etmeyen ifadelerini nazar-ı 
itibare alan bir kısım alimler bu görüşe katılmamışlardır. 


Bu meselenin teferruatını kelam kitaplarının ilgili bahislerine 
bırakarak şunu belirtelim ki, Kureyş'ten olma şartı da diğer 
şartlar gibi, her şeyin nonnal olduğu, ideal bir vasatın 
mevcut bulunduğu bir duruma bağlı olsa gerektir. Âlimlerin 
ihtilafıyla da te'yid edildiği üzere, bu, vâcib bir hüküm 
olmaktan ziyade, aranan diğer şartların farklı adaylarda 
mütesaviyen bulunması hâlinde bir tercih vesilesi olabilir. 
Bir başka deyişle, diğer vasıflarıyla liyakatsiz olan bir 
Kureyşli, sırf Kureyşli olduğu için bu işe elyak görülmüş 
değildir. Binâenaleyh, diğer şartların bulunmaması sebebiyle 
adamda ehliyet yoksa, Kureyşli de olsa seçilemiyeceği 
açıktır. 


Teftazani”nin bir cümlesini burada kaydetmeden 
geçemiyeceğiz. Üzerinde düşünüldüğü takdirde, bu konuda 
hatıra gelebilecek bir kısım tereddüdleri çözmede ışık tutucu 
olacaktır: "İmamet bâbında söylenenlerin geçerliliği iki 
temel şarta bağlıdır: 


1- İhtiyar (yâni imamı seçme hürriyeti). 


2- İktidar (adayın imamlığa liyakati, ehliyeti). 1 ^ 1 


İm amete En Liyakatli Olan 
Kim? 


Cürcâni, adaylar arasında imamlığa ilimce ileri olanın (a”lem) 
en liyakatli olacağını, ilimce eşit olanlardan vera ve takvaca 
ileri olanın, bunda da eşitlik halinde yaşlı olanın tercih ve 
takdiminin gerekeceğini belirtir ve: "Bu şekilde olunca fitne 
ve muhalefet ortadan kalkar"der. Tatbikatta böyle inceliklere 
inilmemiş olsa bile, Müslümanların bu meselede takındıkları 
tavrı ve taşıdıkları telakki ve anlayışlarını anlama 
bakımından bu nazariyatın faydalı olduğuna inanıyoruz. 


Görüldüğü üzere imamete en liyakatli kimse aranırken, bazı 
kimselerin iddia ettiği gibi, dinimiz bu işe en dindarı değil, 
evleviyetle bu işten en iyi anlıyam (a'lem) aday çıkarmıştır. 1 


Liyakatsizin İmamlığı: 


Ehl-i Sünnet alimleri büyük çoğunluğuyla, imamete asrın en 
efdal yani faziletçe, liyakatca en ilerde olanın, bir başka 
ifadeyle imamda bulunması gereken vasıf ve şartları en 
ziyade nefsinde cem eden kimsenin imamlığa seçilmesi 
gerektiğini ittifakla ifade etmişlerdir. Ancak, bu noktada ısrar 
ederek, "Her şeye rağmen efdal olan seçilmeli, efdal varken 
mefdülün (fazilet ve liyakatca aşağı olanın) imameti hiçbir 
sürette caiz değildir" dememişlerdir. 


Eğer efdalin (en iyinin) seçimi fitneye, kargaşaya sebebiyet 
verecekse mefdülün seçilmesi caizdir, yeter ki, buna 
müstehak olsun. Bakillâni'den kaydedeceğimiz şu pasaj da 
bize, mefdülün seçimine verilen cevazın da "fitne 
endişesi"nden kaynaklandığını beliğ bir şekilde ifade 
edecektir. Der ki: 


"Efdal olanı terk ederek mefdül (faziletçe geri) olanı başa 
geçinne akdinin cevazına delalet eden hususun izahına 
gelince, bunun asıl sebebi fitne ve here ü merç (yani 
kargaşa) korkusudur. Şöyle ki: "İmam, esas itibariyle, 
düşmanı defetmek, memleketi korumak, fenalıkları önlemek, 
ahkamın tatbiki (ikametu"l-hudüd), haklıya ha kk ını vermek 
gibi maksadlarla başa geçirilir. Eğer en efdalinin geçirilmesi 
ile, kargaşa, fesad, tahakküm, itaatin terki, birbirine kılıç 
çekmeler, ahkâmı tatbik ve hukuku iâde işlerinin muattal 
hâle gelmesi, hâsıl olacak haksızlık ve mâruz kalınacak 
zayıflamalar sebebiyle İslâm düşmanlarının iştahlarının 
artması gibi durumların ortaya çıkmasından korkulursa bu 
durum, efdalden vaz 


geçip mefdulü kabul etmeyi gerektiren vazıh bir özür olur. 
Nitekim tatbikatta da öyle olmuştur. Hz. Ömer başta olarak, 


bütün ashab ve arkadan gelen ümmet, Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)”in sünnetinde efdal olanın da 
mefdul olanın da varlığını bilmiş, her biri, ümmetin işleri 
iyiye gittiği ve birliği de hasıl olduğu takdirde biat etmeyi 
caiz görmüşler ve hiç kimse de bu durumu reddetmemiştir. 


"Eş'ari'nin: "Efdal varken mefdulün imameti caiz değildir, 
zira insanların efdale inkıyad etmeleri daha çok mümkün ve 
ona biat edilmesi husüsunda fikir birliği daha kolay 
görünüyor, üstelik imamet, Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)"e niyabettir, şu hâlde imamete seçilecek kimsenin 
en üstün mertebedeki kimsenin olması gerekir, nitekim Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) de en üstün kimsedir" 
sözünü reddeden Teftazâni, başka gerçekler meyânında şu 
mütalaaya da yer verir: "Mefdül'ün, bazı durumlarda din ve 
mülkle ilgili maslahatları yürütmede daha kudretli 
olabileceğini ve binaenaleyh böyle birinin seçilmesinin, 
raiyyetin ahvalinin nizamı için daha uygun ve fitne bertaraf 
edilmesi için daha doğru olacağını" söyler ve ilave eder: 
"İmamla peygamber bu meselede kıyaslanamaz, çünkü 
peygamber alim, hakim olan ve kulları arasından dilediğini 
seçen ve kendisine mülk ve dinle alakalı maslahatları vahiy 
yoluyla bildiren bir Allah tarafından gönderilmiştir." 


Bu meselede Bezdevi de şunu söyler: "Şâyet, efdal olan 
terkedilerek neseb, takva ve şair cihetlerin hepsinde 
faziletçe geri olan (mefdul) kimse imam seçilse, bunun 
imameti câizdir, kendisi bu işe elverişli kabul edilir. Eğer, 
kaza (hüküm) ve davaların halline salih olursa, Ehl-i Sünnet 
ve"l-Cemdaat nazarında bu da sahihtir ve vereceği hükümler 
infaz edilir. 111 ^ 


Zorba İmam: 


Fitne ve kargaşa çıkarmamak hususunda İslâm'ın gösterdiği 
hassasiyetin derecesini, hiçbir haklılık sebebi olmaksızın, 


hile hurda ile, kuvvet ve zor yoluyla meşrü imamı devirip 
kendisini başa diken kimse karşısındaki tutumunda görmek 
mümkündür. 


Bu durumda alimler, "fitneyi önlemek için" zorba imama 
itaat etmeyi tavsiye ederler. Teftazani"yi dinleyelim: "Eğer 
Kureyş"ten ehil olan biri yoksa veya olmasına rağmen, sapık 
ve batıl yolda gidenlerin istilası, zalimlerin şevketi gibi 
sebeplerle nasbedilemiyorsa, hakimiyeti elinde tutan 
kimsenin kazasına, ahkâm infazına, hadd tatbikâtına 
kısacası imâma müteallik yaptığı her şeye uymanın, tıpkı 
Kureyş'e mensüb fakat fâsık veya zalim veya cahil olan 
imamın icraatına uymanın caiz olduğu gibi cevazına hiç 
kimse itiraz etmemiştir." 


Teftazâni bu itaatin sebebini açıklama sadedinde şu izâhı 
sunar: "Imamet babında zikredilenlerin hepsi iki temel şarta 
bağlıdır: 


1. İhtiyar (yâni imamı seçme hürriyeti). 
2. İktidar. 


"Seçim hususundaki acz ve mecbüriyet karşısında -ki bu 
durum fâcir, kâfir ve zalim kimselerin istilası ve şerir 
zorbaların tasallutu gibi sebeplerle hâsıl olur- dünyevi 
riyaset zorla ele geçirilmiş olur ve riyâsetle alâkalı dini 
ahkâm, "zaruret imamı" adı altında ayrı bir bölümde ele 
alınır. Bu cümleden olarak imamda ilim, adâlet ve şâir 
evsafın yokluğuna bakılmaz. Zaruretler bir kısım mahzurları 
mubah kılar... 


"Bezdevi de şunları söyler: "Kaderiye, Havariç (Hâriciler) ve 
Mu'tezile nazarında böyle birisi imam olamaz ise de Ehl-i 
Sünnet ve"l-Cemaat âlimlerinin hepsi nazarında imamdır, 
hükümleri ve kazası infaz edilir. Nitekim Mervânoğullarının 
hiç birisi için ne rey ve tedbir sâhiplerinden biri, ne de 


herhangi bir fakih imamet akdinde bulunmamıştır. Onlar 
kendilerini zorla halife olarak empoze etmişlerdir. Âlimler de 
onların imâm oldukları husüsunda icma etmişlerdir. Zira 
onlar imâm addedilmemiş olsalardı İslâm cemiyetinde fitne 
ve fesadlar husüle gelecekti." Bu görüşü te'yiden Aliyyü”1- 
Kari, dindarlığı ve Sünnet'e harfi harfine ittiba etmesiyle 
meşhür olan Abdullah İbnu Ömer'in, fitne çıkmasın 
düşüncesiyle, İbnu Zübeyr'i, Emevilerin zâlim 


emirleriyle kıyaslandığı zaman, hilâfete çok daha lâyık, çok 
daha hak sâhibi olmasına rağmen hilâfet dâva etmekten 
men ve nehy ettiğini belirtir. 


İbnu Hacer de; bir köle, "Kuvvet yoluyla hâkimiyet te'sis 
ederek emirliğini ilân edecek olsa fitnenin uyandırılmaması 
için, masiyet emretmedikçe, ona itaat gerekir" der. 11161 


Fasık, Zalim İmam: 


Gayr-i meşru yoldan, zorla iktidarı elde eden zorba imamdan 
başka, meşrü yoldan gelmiş olsa bile, zamanla zulüm irtikab 
eden veya fısk u fücüra düşen imam (devlet reisi) 
mevzubahs olabilir. Bu çeşit durumlar, imamın azlini veya 
imama itaatten vazgeçmeyi gerektirmiyor. Bezdevi'nin 
kaydına göre Hanefi âlimleri bilicma bu düşüncededirler. 
Şâfiilerden bazıları ile Kaderiye, Mu'tezile ve Rdfiziler azline 
hükmetmiş olsalar da asıl olan azlinin gerekmemesidir. 
İmamdaki fısk, fücur ve zulüm gibi gayr-i meşru davranışlar, 
raiyyetin itaatten vazgeçmesini gerektirmiyor. 


Nevevi, sultanın zulmüne, cevr ü cefasına maruz kalan 
kimseye, sultana karşı kendisine terettüp eden itaat 
vazifesini aynen eda etmesini, sultana karşı gelmemesini, 
bilakis onun verdiği eziyetleri kaldırıp, şerrini def etmesi ve 
ıslâh olması için Allah'a tazarru ve niyazda bulunmasını 
tavsiye eder. 


Âlimler, zâlim imâma itaat hükmünü, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâmfden fitne sırasında ne şekilde 
hareket edileceği hususunda gelen tavsiyelerden çıkarırlar. 
Zira (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle demektedir: "...(Fitne 
zamanına ulaşırsan) dinle ve emir e itaat et. Sırtına vursa, 
malını elinden alsa bile dinle ve itaat et." 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), "Ey Allah'ın Resülü, 
ümera bizden haklarını isteseler ve fakat bizim onlardaki 
hakkımızı eda etmeseler ne dersin?" diye ısrarla soran 
kimseye her seferinde yan dönerek, cevap vermez. Ancak 
üçüncü defada: "Siz dinleyin ve itaat edin, zira siz kendi 
mesuliyetinizden, onlar da kendi mesuliyetlerinden hesaba 
çekilecekler" cevabını verir. 


Bir diğer hadis de şöyle: "Sultanınız cevr ii cefada da 
bulunsa, zulüm de yapsa, onun üzerinde emretme hakkı ve 
raiyyet üzerinde sabretme vazifesi devam eder. ""...Sultan 
adil olursa, ona ecri, raiyyete şükrü, zalim ve hain olursa ona 
günahı, raiyyete de sabrı terettüp eder." 


Hoşa gitmeyen sultana sabır tavsiye eden mühim 
hadislerden biri de şöyle: "Kim emirinden hoşuna gitmeyen 
bir şey görürse sabretsin, zira cemaatten bir karış ayrılmış 
olarak ölen kimse câhiliye ölümü ile ölmüş olur. 


İyi İmam: 


İyi imamla kötü imam arasını mukayese eden bir hadis 
şöyledir: "İmamlarınızın en hayırlıları sizlerin sevgisine 
mazhar olanlardır. Siz onları sevdiğiniz gibi, onlar da sizi 
severler. Siz onlara hayır duada bulunduğunuz gibi onlar da 
sizlere hayır duada bulunurlar. En şerli, en kötü imamlarınız 
da sizin buğzettiklerinizdir ki onlar da size buğzederler. Siz 
onlara lanet edersiniz, onlar da size lanet ederler." Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in bu sözü üzerine 
bazıları sorar: 


"Ey Allah”ın Resülü, biz böyle kötü olanlara muhalefet edip 
karşı gelmiyelim mi?" Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam) şu cevabı verir: 


"Hayır, aranızda namaz kıldıkça (isyan etmeyin). Ancak, kim 
tayin edilen amirlerden birinin, Allah"ın yasakladığı 
şeylerden herhangi birini yaptığını görürse de davranışı 
takbih etsin, fakat asla itaatten yüz çevirmesin." 


Bir başka rivayette, fasık halifeye karşı "ne yapalım?" diye 
soranlara: 


"Siz bidayette, ilk biat sırasında verdiğiniz sözü tutun, ona 
karşı olan itaat borcunu yerine getirerek üzerinizdeki 
haklarını ödeyin. Onlar üzerinde bulunan kendi haklarınızı 
Allah"tan 


isteyin, onlar üzerinde bulunan kendi haklarınızı Allah 
onlardan soracaktır, (acele edip, bizzat onlardan almak için 
isyan etmeyin .)") 1X1 


Selefin Hassasiyeti: 


Ayni'nin yukarıdaki hadisi şerh sadedinde kaydettiği bir 
rivayet, selefin fitne çıkarmamak husüsunda ne kadar titiz 
davrandıklarını gösterir: "Zeyd der ki: (selef idareciler 
üzerindeki haklarını Allah'tan gizlice taleb ediyorlardı. Zira 
açıktan talebleri, idarecilere hakâret olurdu, bu da fitneye 
sebep olabilirdi." 


Az ilerde Ubâdetübnu's-Sâmiften, biat sırasında konulan 
itaat etme şartı ile alâkalı olarak kaydedeceğimiz hadisin 
şerhini yapan âlimlerin hadisten çıkarmış bulundukları 
sonucu buraya aynen kaydedeceğiz: "Hülâsa, başa geçirilen 
emirlere, raiyyetin itaatleri, emirlerin vazifelerini hakkıyla 
yaparak, idare edilenlerin haklarını korumalarına bağlı 
değildir. Aksine, idareciler raiyyetin haklarına engel bile 
çıkarsalar, haklarından mahrum bile etseler onlara itaat 
gereklidir." "Zira emire karşı gelmeyip itaat etmekte kan 
dökülmesini önleme, fitne ateşini söndürme mevcuttur. 


Fasık Emire İtaatle Alakalı 
Bir Hadise: 


Bezdevi, fâsık veya zalim olan bir imama karşı isyanın câiz 
olmayıp itaat gerektiğini belirttikten sonra burada kaydında 
fayda umduğumuz bir vak"ayı nakleder: "Anlatıldığına göre, 
Samanoğulları”nın son zamanlarda Buhara yöresinde 
Kaderiye ve Mu'tezile fırkaları galebe çalarlar. Öyle ki, vezir 
de onlara meyleder. Bu yüzden Ehl-i Sünnet ve"l Cemaate 
mensüb olanlar onların elinde makhür ve perişan olurlar. 
Ancak emirin imamı sünnidir. İmam bir gün emire der ki: "Şu 
kendilerinin Kaderi olduğunu iddia edenler var ya, onlar 
senin emir ve sultan olmadığına itikad ediyorlar. Sadece Ehl- 
i Sünnet alimleri senin sultan olduğuna inanıyorlar." Emir: 


Bu nasıl olur? der. Berikisi: 
"Sabret, inşaallah yarın sana göstereceğim" der. 


Ertesi gün, Ehl-i Sünnet ve”l Cemaatten olan imamları 
çağırtır ve hilafet sarayına oturtur. Emir de bir perdenin 
gerisinde saklanır. Muallim davetlilere: 


- Emir zina yapsa, işkence etse, şarap içse, gılmanlara 
(şarkıcı oğlanlara) tabi olsa ve bunları yapmanın haram 
olduğuna da inansa acaba bu durumda emir azledilir mi? 
diye sorar, alimler hep bir ağızdan: 


- "Hayır, ancak onun üzerine bu yaptıklarına karşı tevbe 
etmesi gerekir" derler. 


Muallim bunlara izin verir, onlar da giderler. Arkadan Kaderi 
ve Mu'tezili imamları çağırarak der ki 


:- "Emirlerden biri, zulmen halkın mallarını ellerinden alsa, 
Zina yapsa, şarap içse, gılmana uysa, bunların haram 
olduğunu bilerek, kabul ederek bunları yapsa, imam azledilir 
mi?" Onlar hep birlikte cevap verirler: 


- "Evet azledilir." 


Bunlar azledileceğim söylemekle kalmayıp, fikirlerinde ısrar 
da ederler. Muallim, çıkmaları için onlara izin verir. Sonra 
Emire: 


- "Dediklerini işittin değil mi?" der ve ilâve eder: "Gördün ya, 
onlar seni azledilmiş biliyorlar ve seni imamlıktan çıkardılar. 
Zira sen bu fenalıkların bir kısmını yapıyorsun." 


Emir onların yakalanıp hapsedilmelerini emreder ve köklerini 
kazır. Öyle ki, Buhara"da Hanefiler”den başka kimse kalmaz. 
Ehl-i Sünnet ve"l-Cemaat âlimlerine değerli hil"atler verir. " 
UM 


Fasık Ve Zalim İmama 
Itaati Emreden Hadisin 
Tam Metni: 


İtaat hususunda alimlerin en ziyade delil getirdikleri bir 
hadisin Buhâri'de gelen tam metnini aynen veriyoruz: 


"Huzeyfe anlatıyor: "Herkes Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a hep hayırdan sorardı, ben ise, bir gün bana 
bulaşabilir korkusuyla, şerden sorardım. Bir seferinde 
aramızda şu konuşma geçti: 


- Ey Allah'ın Resülü, biliyorsun biz, bir câhiliye ve şer devri 
yaşadık. Allah bizi İslâm gibi bir hayırla nimetlendirdi. Bu 
hayırdan sonra tekrar şer var mı? 


- Evet var. 

- Peki, bu şerden sonra tekrar hayır var mı? 
- Evet var, fakat bunda bulanıklık var. 

- Ondaki bulanıklık da ne? 


- Ozaman bir gurub insan olacak, benim gösterdiğim yoldan 
ayrılıp, bir başka yolda gidecek. Onların bâzan iyi, bâzan 
kötü olduklarını görürsün. 


- Peki, bu hayırdan sonra şer var mı? 


- Evet, bunlardan sonra cehennem kapılarına çağıranlar 
olacak. Onlara kim uyarsa, uyanı cehenneme atacaklar. 


- Ey Allah”ın Resülü, bunları (cehenneme çağıranları) bize 
tavsif et. 


- Onlar bizim derimizi taşırlar, bizim dilimizle konuşurlar. 
- Bu zamana yetişirsem bana ne yapmamı emredersin? 
- Müslümanların cemaatlerine ve imamlarına iltihak et. 


- O zaman onların ne cemaatleri ve ne de imamları mevcut 
değilse? 


- O takdirde mevcut olan bütün gurupları terket, öyle ki bir 
ağacın köküne dişlerinle tutunmuş vaziyette olman (gibi ne 
kadar kötü şartlar içinde de olsan) ölüm sana gelinceye 
kadar öyle kal (fakat guruplara karışma)." 


Bu hadisi şerh eden âlimler, "onlar bizim derimizi taşırlar" 
tabirine dayanarak, çıkacağı bildirilen kötülerin kendi 
kavmimizden, kendi dinimize mensub kimseler olacağına; 
"bizim dilimizle konuşurlar" sözünden de onların, hârici bir 
işgalci olmayıp, yerli dile mensüb ırkdaşı olmaktan başka, 
ayet, hadis ve hikmetli sözler söyleyen kimseler olacağına 
hükmederler. İbnu Battâl şöyle der: "Bu hadiste fükâhaca 
ifade edilmiş bulunan zâlim imâmlara isyan etmemek ve 
Müslümanların cemaatine katılmak gerektiği hususuna delil 
vardır. Zira (isyan edilmeyecek olan) sonuncu gurubu 
"cehennem kapılarına çağırıcılar" olarak tavsif etti." 1121 


Asi İmama İsyan Eden: 


İbnu Hacer, Hâricilerle mücadeleyi tecviz eden bir rivayeti 
açıklarken aynen şunları söyler: "Bu rivayette âdil imama 
itaatten ayrılanlara karşı, harp çıkarıp bâtıl bir itikad uğruna 
kıtal edenlere karşı, dağa çıkıp yolları kesen, seyr ü sefer 
emniyetini ihlâl eden ve yer yüzünde fesad çıkaranlara karşı 
kıtalde bulunmaya cevaz vardır. Fakat kim de zalim imama 
itaatten vazgeçer ve onun malına, canına veya ehline 
galebe çalmak isterse bu kimse mazurdur, onu öldürmek 
helal olmaz. Onun, imkanı nisbetinde malını, canını ve 
ailesini müdafaa etmek ha kkı vardır... Taberi sahih bir 
senetle şu rivayeti kaydeder: "Hz. Ali'den rivayet edildiğine 
göre, Hz. Ah, Hâricilerden bahisle der ki: "Eğer onlar adâlet 
sahibi bir imama karşı gelirlerse onları öldürün, eğer onlar 
zalim bir imama karşı gelirse onlarla mukatele etmeyin, zira 
onların söz ha kkı var." 


Ömer Nasuhi Bilmen Istılâhât-ı Fıkhiye'de şu hükmü 
kaydeder: "Zulüm ve i"tisafa (haksızlığa) karşı bihakkın 
muhalefet eden bir zümreye, bir faide melhüz olduğu 
takdirde her müslimin yardım etmesi bir vazifedir." 1 “ 1 


Dikkat: 


Bu kısımda, zâlim sultana isyan ve böyle bir âsiye yardım 
etme ruhsatıyla alâkalı fetva ve ifadeler, daha önce 
kaydedilen "fitneye karışmamak", "zalime karşı sabretmek, 
isyan etmemek" prensiplerine ilk nazarda zıd görülebilir. 


Aslında böyle bir tezad mevcut değildir. Şöyle ki: 


1- Daha önceki ifadelerde "Fitneye sebep olmaksızın, 
neticeyi almaktan emin olan, maddi ve mânevi pozisyonu, 


makamı, mevkii, sahip olduğu gücü buna imkan verecek 
olan kimseye zulüm dahil her çeşit mii nk ere müdahale 
etmek bir vecibe olarak takrir edildi. Böyle bir kimse 
müdâhale etmezse mes'üldür. 


2- Fitneye sebep olacaksa, netice almak ihtimali çok zayıf 
ise, duruma göre, kalben buğz, sabır, karışmamak tavsiye 
edilmiştir. 


3- Son olarak kaydedilen ruhsatta, dikkat edilirse, haksızlığa 
isyan edene yardım emredilmiyor. Hz. Ali: "Zalime isyan 
eden kimse ile mukâtele etmeyin" diyor, "yanında yer alın" 
demiyor. Fukahâdan kaydedilen "yardım edin" emri ise "Bir 
faide melhüz olduğu takdirde" şartı ile kayıtlıdır. Bu faide 
melhuz değilse, zarar melhüz ise, karışmamak, yardımda 
bulunmamak gerekir. 


Şu hâlde ortada bir tenâkuz söz konusu değildir. 12222 


Facirin Dine Hizmeti: 


Facir ve fâsık emire isyan etmemek gerekeceği görüşünde 
olan alimler bu görüşlerine getirdikleri delil meyanında Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in şu hadislerini de 
kaydederler: "...Allah bu dini, facir bir adamla da İe'yid eder, 
kuvvetlendirir..." İbnu"l-Münir, gayr-ı adil imama isyanın câiz 
olacağına dâir hatıra gelebilecek bir düşüncenin bu hadisle 
ortadan kaldırılmış olduğunu, "Allah'ın fâcir bir kimse ile de 
dinini kuvvetlendireceğini, onun fücuru ve kötülüğü kendine 
ait olduğunu" söylemiştir. 22222 


Münkeri Takbih: 


Az yukarıda kaydettiğimiz bir hadiste Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) mü'mini, şartlar ne olursa olsun, 
münkeri (kötülüğü) kim işlerse işlesin mutlaka kalben de 
olsa fenalığa karşı tavır takınmaya, aksülamel göstermeye 
mecbur tutmaktadır. İmamdan sâdır olan mii nk erler 
sebebiyle itaatsizlik ve isyan tecviz edilmemiş olmakla 
beraber, gücü yeterse eliyle, diliyle; yetmezse kalbiyle olsun 
aksülamel göstennesi istenmektedir. Bu söylediğimizi şu 
rivayette daha vazıh olarak görmemiz mümkündür: Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) bir gün şöyle dedi: 


"Sizin üzerinize öyle kimseler imam olacak ki, bâzı 
davranışlarını güzel bulup memnün kalacaksınız, bâzı 
davranışlarını da çirkin bulacaksınız. Kim kötü olduğunu 
söylerse (müdâhane ve nifaktan) kendini korur. Kim de (dil 
ile söylemekle beraber kalben) buğzederse İlâhi 
mesüliyetten kurtulur. Kim de (bu fena işlerden, büyüğümüz 
yapmıştır diyerek) memnun kalır ve onlara uyarsa ltelake 
gider." 


"Ey Allah'ın Resülü bu fasık imamlarla harb edelim mi?" diye 
sorulduğu zaman da: 


"Hayır, namaz kıldıkça (itaatten ayrılmayın)" cevabını verdi." 


Müslim'de gelen bir başka rivayette. "Amirlerinizden birinde 
kerih addettiğimiz bir şey (davranış, söz vs.) görürseniz, 
onun amelini kerih görmeye devam edin, fakat itaatten 
elinizi çekmeyin " diyerek kabih olanı takbih ile itaati 
birbirinden vâzıh olarak ayırmıştır. 12221 


Hurmetsizlik Etmemek: 


"Amelini takbihle birlikte itaat etmek" emri, bir başka 
rivayetin de yardımıyla, her şeye rağmen ulu"l-emre karşı 
hürmette kusur etmemek, onların şahsiyetlerini rencide 
edici, otoritelerini kırıcı söz ve davranışlardan da kaçınmak 
gerektiği anlaşılmaktadır: 


Ziyad İbnu Küseyb el-Adevi anlatıyor: "Ben Ebü Bekre ile 
İbnu Amir'in minberinin dibinde oturuyordum. Ebü Amir, 
üzerine ince bir elbise giymiş olarak hutbe veriyordu, Ebü 
Bilal: "Hele şu emirimize bakın, fâsıkların elbisesini giyiyor" 
dedi. Ebü Bekre atılarak: 


"Sus, böyle konuşma, ben Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselam)”in şöyle söylediğini işittim: 


"Yeryüzünde Allah'ın sultanım alçaltanı, kıyamet günü Allah 
alçaltır." 


Şu hadiste ise sâdece hürmetsizlikten nehiy değil, hürmet 
teşvik edilmekte ve hatta emredilmektedir: 


"Kim dünyada Allah'ın (makam vermek suretiyle aziz kıldığı) 
sultana ikramda bulunursa, kıyamet gününde de Allah ona 
ikram eder, kim de Allah'ın sultanını dünyada alçaltırsa 
Allah da onu kıyamet günü alçaltır. 


İmama İtaatin Hududu: 


İmama itaat edip isyan etmemek ve zulmüne karşı da 
sabretmek mühim bir esas olmakla beraber, her çeşit emre 
itaat taleb edilmemiştir. İtaat emri belli bir hudüda kadar 
gider. O hudüdu taşan emre itaat sevab değil, günah 
vesilesidir: "Müslüman kişi üzerine hoşuna giden gitmeyen 
her hususta -emredilen şey masiyet olmadıkça- söz dinlemek 
ve itaat etmek gerekir. Eğer masiyetyani Allah"ın yasak 
kıldığı bir şeyin yapılması emredilirse emre ne kulak verilir 
ne de itaat edilir." 


Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) kendisinden sonra 
gelecek fasık reislerden haber verdiği zaman, öyleleri çıktığı 
vakit ne yapalım? diye soranlara isyan tavsiye etmemiş, "Bu 
da sorulur nıu? Allah"a isyan emredene itaat yoktur" 
cevabını venniştir. 


Bu keyfiyet bazı rivayetlerde "Allah"a isyanda itaat yoktur" , 
bazı rivayetlerde: "Allah"a itaat etmeyene itaat yoktur”, bazı 
rivayetlerde: "Allah"a isyan edene itaat yoktur" gibi değişik 
şekillerde ifade edilmiştir. Bu durumda itaat etmek 
gerekmediği gibi, alimlerin belirttiği üzere, imtina etmeye 
kadir olduğu halde itaat ettiği takdirde haram işlemiş 
olmaktadır.171 


Körü Körüne İtaat Yok: 


Masiyete (yani Allah'a isyan etmeye götüren emire) itaat 
edilmemesi gerektiğine dair prensibin ısrarlı bir şekilde 
beyan edilmeye başlanmasına vesile olduğu anlaşılan bir 
vak"ayı bütünü ile burada kaydetmekde fayda var. Hadis 
kitaplarında ufak tefek farklarla rivayet edildiğine göre, Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) Ensar"dan birinin 
komutanlığında bir ordu yola çıkarır ve komutanlarına itaat 
etmelerini askerlere tenbih eder. Sefer sırasında bir ara 
askerlere öfkelenen komutan odun toplamalarını, büyük bir 
ateş yakmalarını emreder. Odunlar alev alev iyice tutuşunca 
komutan askerlere yeni bir emir vererek: 


"Ateşin içerisine kendinizi atın" der. Emri yerine getirmek 
üzere kalkan askerlerden bazıları ateşin yanında 
duraklayarak: 


"Biz Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"e kendimizi 
ateşten korumak için tabi olduk, bir de ateşe mi gireceğiz?" 
derler ve girmezler. Bu bekleyiş içerisinde komutanın da 
öfkesi diner. Dönüşte vak"a Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)”e anlatılınca, itaat ederken itaatin körü körüne 
olmaması gerektiğini şu cevabıyla ifade eder: 


"Eğer ateşe girselerdi, ebediyyen çıkamazlardı. Allah"a isyan 
olan şeyde (kula) itaat yoktur. İtaat maruftadır, aklın ve 
şeriatın iyi kabul ettiği şeydedir. 


İmama Ne Zaman İsyan 
Edilir? 


Yukarıda kaydedilen hadislerden itaatin sınırlı olduğu 
anlaşılmıştır. Ancak bu sınırları kesin hatlarla tesbitte zorluk 
olduğunu söyleyebiliriz. Bununla beraber, bir kısım 
açıklamalar nazarı dikkate alınınca, bu hususta vazıh bir 
ölçünün "açık küfür" olduğu anlaşılır. Yani imam, hiç bir te"vil 
götürmeyen açık bir küfre düşmüş ise, o zaman itaat 
gerekmez. 


Виһаи”ае Ubadetu"bnu"s Samit (radıyallahu anh)"den gelen 
şu rivayet, imama itaatin hududunu tâyin meselesinde "açık 
küfür işlemedikçe" ölçüsünü vermektedir." 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) biat etmek üzere 
bizi çağırdı. Gittik, biat ettik. Bizden biat sırasında koştuğu 
şartlar meyanında dinlemek ve itaat etmek şartı da vardı. 
Öyle ki, emir hoşumuza gitse de, gitmese de, darlıkta olsak 
da bollukta olsak da, başımızdakiler bencilliğe düşerek 
makamlarını kendi menfaatlerine kullansalar da itaat 
edecektik. Keza makam sâhipleriyle, yanımızda Allah'tan 
sarih bir delile muhalefetle açık bir küfre düşmedikleri 
müddetçe, makam husüsunda niza etmemek şartı da vardı." 


Alimler, "açık küfür" tâbirine dayanarak, küfür olup 
olmadığında tereddüd edilen veya te'vil yoluyla "küfür" 
olarak değerlendirilen (amel, fikir vs.) hususlardan dolayı 
itaat vecibesinin düşmeyeceğini, isyanın helâl olmayacağını 
bilhassa belirtirler. Küfür, te'vil imkânı olmayan bir nassla, 
yani ya Kur'ân'dan bir âyet veya sahih bir hadisle sâbit 
olmabdir. ^ 


Makam Hususunda Niza: 


"Alimler, hadis metninde geçen bilhassa "makam hususunda 
niza" tabirine dayanarak, imamın azlini, azline teşebbüsü 
meşru kılan tek sebebin "açık küfür" olduğunu belirtirler. Bu 
yoksa fışkı, çevri, zulmü sebebiyle saltanatı husüsunda 
imamla münazaanın (kavganın) caiz olmadığını söylerler. 
Küfre düşmemişse, diğer kötülüklerini rıfkla, lisan-ı 
münasible, imama söylemek, hatırlatmak yasaklanmamış 
bilakis istihsan edilmiştir. 


Şu halde cemiyette bir kısım fitnelere sebep olmamak 
düşüncesiyle, sultanların, idarecilerin mevki ve 
makamlarıyla oynama işi "onlar açık bir küfre düşmedikçe" 
tecviz edilmemiş, bu raddeye gelinceye kadar kişilerin 
menfaatlerini ilgilendiren hususlarda fedâkârlıkların 
azamisine katlanmak tavsiye edilmiştir. 


Bu meseleyi Nevevi şöyle ifâde eder: "Halifeler, onlar 
İslâm'ın esaslarından birini tağyir etmedikleri müddetçe, sırf 
zulüm ve fıskları sebebiyle isyan câiz değildir." 


Bu bahsi İbnu Hacer'in kaydettiği bir pasajı aynen alarak 
hülâsa etmek isteriz: "Zalim imam mevzuunda âlimlerin 
ittifak ettiği husus şudur: Zalim imamı, fitne ve zulme yer 
vermeksizin tahttan indirmek mümkünse bunu yapmak bir 
vecibedir. Değilse, sabretmek vecibedir. Bir kısmı da şöyle 
demiştir: "Fasık kimse hidayette başa getirilmez. Önceden 
adâletli olduğu hâlde sonradan fisk u fücüra ve zulme düştü 
ise, buna karşı gelip, isyan etmek hususunda ihtilaf 
edilmiştir. Doğru olanı, küfre düşmedikçe isyanın yasak 
olmasıdır. Küfre düştüğü takdirde isyan vacib olur." Nitekim, 
"Abbasi halifelerinden Me'mun, Mu'tasnn ve Vâsık "Kur'ân 
mahlüktur" iddiasını -ki âlimlerce bid'at olarak 


vasıflandırılmıştır- yaymaya çalıştılar, bu maksadla alimlere 
darb, habs ve katle varıncaya kadar her çeşit işkenceyi 
tatbik ettiler. Buna rağmen hiçbir alim, bu muameleleri 
sebebiyle, onlara isyan etmek gerekir dememiştir." İbnu 
Hacer, bir başka vesile ile kafir imama karşı isyan 
vecibesinin icma ile sabit olduğunu ve bu vecibenin her 
müslümana terettüp ettiğini belirterek sözünü şöyle 
noktalar: "Buna gücü yeten sevap kazanır, göz yumup 
müdahane eden günahkâr olur, gücü yetmeyen de oradan 
hicret eder." 1 


Azli Gerektiren Tabii Haller 


Açık küfür dışında, imama terettüp eden vazifeleri 
yapmasına mâni bir kısım tabii hâller ârız olursa, bu 
durumda da imamın azledilerek yerine yenisinin nasbi 
gerekmektedir. Bu haller 


tecennün (delirmek), temyiz hâlinin kaybolması ve bu 
durumun Müslümanlara zarar verecek bir müddet uzaması 
veya tedavi ümidinin kesilmesi, keza sağırlık, dilsizlik, 
düşkünlük derecesine varan yaşlılık veya bir başka sebep 
araya girerek, Müslümanların maslahatlarını takip etmesine 
mani olacak olursa imam azledilir, yerine yenisi nasbedilir. 
Düşman eline esir düşmesi de azlini gerektiren sebeplerden 
biridir. Ancak bu durumda da esaret, işlerin aksamasına 
sebep olacak bir müddeti bulur, kurtarma ümidi de kesilirse 
azli gerekir. 1 “-1 


Azledilen Tekrar 
Seçilemez: 


Herhangi bir sebeple azledilip yerine yenisi nasbedilen bir 
kimse, azlini gerektiren sebep ortadan kalksa da yeniden 
imam seçilemez. Sözgelimi esaretten kurtulma, 
hastalıklardan, cünündan kurtulma gibi. 


Fitne endişesi olmadığı takdirde hidâyette efdal olanın 
seçimi vacib ise de, sonradan efdalın zuhüru, mefdülün 
(faziletçe geri olanın) azlini gerektiren bir durum değildir, 
fitne söz konusu olmasa bile.L” 


Sebepsiz А21 Mümkün 
Mü?: 


Bakillâni, şöyle bir suâl sorar: "Ümmet herhangi bir kimseyi 
imam tâyin etme hakkına sâhip olduğu gibi, sebep 
göstermeden azletme hakkına da sâhip mi?" Bu soruya: 
"Hayır, böyle bir hakka sâhip değildir" diye cevap verir. 
İmamın azli için mutlaka mucib bir sebep olmalıdır. 


İstifa: 


Yeniden imam seçmeyi gerektiren durumlardan biri de 
istifadır. İmamın bizzat istifası onun ölmesi gibidir, veliyyü"l- 
ahde (ümmete) yenisini seçmek terettüp eder. Hülasa, 
isyanın tek meşru sebebi açık küfürdür, fisk vs. sebeplerle 
azledilmez. Zira "azilde âleme fesad, nizâ ve haksız yere 
adam öldürmeler mevcuttur. 


Neden İtaatte Israr 
Ediliyor? 


Buraya kadar kaydedilen bütün açıklamalarda görüldüğü 
üzere, İslâm imama itaat hususunda hiç bir tâviz vermiyor. 
İmamın açık küfrü dışında hiç bir bahâne ile itaatten yüz 
çevinneye, isyana cevaz verilmiyor. Bunun sebeplerine, 
geçmiş bahislerde yer yer temâs etmiş ve hattâ bizzat bâzı 
hadislerde buna yer verilmiş de olsa, burada bir kere daha 
hülâseten belirteceğiz: İtaatte ısrârın en mühim sebebi, 
fitneyi önlemektir. Fitnenin sebep olacağı ferdi ve içtimai 
zararların büyüklüğü ve çokluğu sebebiyle İslâmiyet bütün 
gücüyle fitneyi önleyici ve bastırıcı tedbirlere ağırlık 
vermiştir. Fitnenin önlenmesi uğruna ferdlerden fedakârlığın 
azamisini istemiştir. Fitnede başlıca şu zararlar vardır: 


1- Mösum kanı dökülür. Halbuki, daha önce belirtildiği üzere, 
Kur'ân-ı Kerim, masum bir kimseyi öldürmeyi bütün insanları 
öldürmek gibi büyük bir suç olarak değerlendirmiştir. 


2- Fitnenin çıkarılması kolay, durdurulması imkansız 
denecek kadar zordur. Fitne bir kere çıktı mı onun açtığı 
içtimai yaralar nesilden nesile geçer, tam iltiyam bulmadan 
kıyamete kadar devam eder. İşte Şia fitnesi, Hz. Osman 
zamanından günümüze kadar on dört asır geçtiği halde 
zaman zaman hala ızdırabım çekmekteyiz. 


3- Milli birliği bozar, cemiyetin zaafa uğramasına sebep olur, 
bu da düşmanların iştahını kabartır, üzerimize saldırtır. 


4 - Fitne hareketlerinden cemiyette her an mevcut olan şer 
unsurlar istifade eder. Inananlar, nizam tarafları, devletin 


güçlü kalmasını isteyenler mutlak surette bundan zarar 
görürler. Zira, 


İslâmiyet, Allah'ın rızasını kazanmaktan ibâret olması 
gereken hedefe meşru olan vasıtalarla gitmeye izin 
venniştir. Gayr-ı meşru vasıtalara tevessül etmek kesinlikle 
yasaklanmıştır. Anarşi ve fitne ise yolların en gayr-i meşrüsu 
ilan edilmiştir. 


5- Fitne Не tarihte hedefe varılmamıştır ve varılmayacaktır 
da. Yukarıda geçen bahiste de belirtildiği üzere, tarihte bazı 
fırkalar Kur'âni çizgiden çeşitli te'villerle çıkarak ihtilalci 
fikirleri benimsemişlerdir. Bunlar zaman zaman fitneler 
çıkarmışlar, hattâ iktidar da elde etmişlerdir. Fakat bunların 
hiç biri başarılarını ve hattâ hayatiyetlerini devâm 
ettirememişlerdir. Bunlardan az önce ismi geçen Mu'tezile 
kendi gibi düşünmeyenleri tekfir etmek, fasık imama itaat 
etmemek gibi prensipleri benimsemiş, ilk nazarda daha 
dinamik, daha canlı olacağı intibaım vennesine rağmen elde 
ettiği başarıları devam ettirememiştir. Onun Abbâsi 
sarayında hâkimiyet kurduğu hicri 218-234 yılları arası 
kendisi gibi düşünmeyen ilim adamlarına tatbik edilen 
zulüm, işkence, hapis ve kıtallerle doludur ve İslâm tarihinin 
en kara sayfalarını teşkil eder. İhtilalci, yobaz prensiplere 
dayanarak âkibetlerini hüsranla kapamasalardı İslâm 
tefekkürüne katacakları renklilikle fi kri hayatta sebep 
olacakları hareketlilik ve canlılık sayesinde belki de İslâm 
tarihinin ve İslâm medeniyetinin daha parlak ve daha 
mes'ud mecrâlara yönelmesine imkân hazırlayacaklardı.*“* 


İmamın Tayin Ve Tesbiti 


İslâm'ın anarşiyi önlemek hususundaki gayretini görmek 
için, imam (devlet reisi) tâyininde uyulması gerekli 
prensiplerini bilmemizde fayda var. Bu sebeple kısaca 
bunları belirtmeye çalışacağız. 


Bir kimsenin imam olabilmesi için, daha önce belirtilen, 
imamda aranan şartların onda bulunması kâfi değildir. Bu 
şartlara seçim veya tayin işinin inzimam etmesi gereklidir. 
Bu üç şekilde olur: 


1- Hz. Ebü Bekir (radıyallahu anh)'in halife oluşunda cereyan 
ettiği şekilde, -biat esnasına hazır bulunmaları mümkün olan 
ulema, rüesa ve adâlet ve rey sâhibi kimselerden 
oluşanehlü'i-hal ve"l-akd tarafından seçilmek. 


2- Hz. Ömer (radıyallahu anh)'in halife oluşunda cereyan 
ettiği şekilde, selahiyetli bir kimse tarafından tâyin edilmek. 
Selâhiyetli kimse, Ehl-i Sünnet'e göre, ya Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselamfdir, ya da önceki halifedir. Halifenin, 
kendi yerine, ömrünün sonunda birini tâyin edebileceği icma 
ile kabül edilmiştir. Zira, Hz. Ömer, Hz. Ebü Bekir tarafından 
yerine halife tâyin edildiği zaman Ashâb'tan kimse itiraz 
etmemiş, herkes bunu kabul etmiştir. Onların bu kabulü 
halifenin yerine geçecek kimseyi tâyin etme usülünün 
meşruluğuna delil kabul edilmiştir. 


3- Zor ve istila yoluyla başa geçmek. Bir kimse imamın 
ölmesi ile veya, hilafete göz dikerek, kuvvet yoluyla galebe 
çalıp biatsız, seçimsiz başa geçecek olsa, onun imamlık ve 
hilafeti câiz olur. Böyle bir kimse şahsen âdil veya zâlim 
veya fasık da olsa mâsiyet (Allah'ın emirlerine zıt) olmayan 
emirlerine itaat etmek gerekir. 


İmametin sübütu meselesinde kaydı gereken mühim bir 
nokta ehlü"l-hal ve"l-akd”in tamamının bir şahs üzerinde 
ittifaklarının aranmamasıdır. Aranması gerektiğine dair ne 
akli, ne de nakli hiçbir delil mevcut değildir. Bu sebeple 
alimler, ehlü"l-hal ve"l-akd”den bir veya iki kişinin biatim, 
imametin sübutu ve tahakkuku için yeterli görmüşlerdir, 
yeter ki aday diğer şartları haiz bulunsun. Nitekim, 
dindarlıkları ve dinin her meselesinin tatbikinde 
gösterdikleri titizlik ve hassasiyetleri herkesçe malum olan 
Ashab (radıyallahu anh), bir iki kişi tarafından yapılan halife 
tayinlerine itiraz etmemişlerdir: Hz. Ömer, sadece Hz. Ebü 
Bekir tarafından, Hz. Osman, Abdurraman İbnu Avf 
tarafından seçildiler ve bu işe, bütün ümmetin icmalını taleb 
şöyle dursun, Medine'deki ehlü"l-hal ve"l-akd”in icmalını bile 
taleb etmediler.“”” 


Birkaç Prensip: İslâm cemiyetinde fitnenin önlenmesi 
maksadıyla, te'sis edilen imamet telakkisine, yine aynı 
gayeyi -yani fitneyi önlemeyi- te'yid ve tahsil maksadlarına 
raci birkaç prensibi daha burada kısaca zikredebiliriz: XX 


Biat Akdi Aleni Olmalıdır: 


Bazı alimler, biatin aleni olması, bir kısım müşahidlerin gözü 
önünde cereyan etmesi gereğini ileri sürmüştür. Cüveyni: 
"Aksi takdirde, herhangi biri ortaya çıkıp gizli bir akitle imam 
olduğunu, alenen imam olan kimseye nazaran tekaddüm ha 
kk ı bulunduğunu iddia edebilir, bunların önlenmesi için 
aleniyet şarttır" dedikten sonra ilâve eder: "İmamet rütbece 
nikahdan daha düşük değildir." Zira nikah bile, şahitler 
huzurunda aleni olmalıdır. 11 ^ 1 


İmam Tektir: 


İslâm dünyasında birliğin te”mini ve çokluğun hâsıl edeceği 
fitnelerin önlenebilmesi için, sünnet, imamın bir olması 
prensibinde ısrar eder: " Kim bir imama biat ederek anlaşma 
müsafahasını yaparsa, gücü yettiğince ona itaat etsin. Bir 
İkincisi çıkıp da evvelkisi ile nizâya kalkışacak olursa onun 
boynunu vurun" (Müslim). Bir başka rivayette, birden fazla 
imam çıktığı takdirde ne yapmaları lâzım geldiğini soranlara 
da: " Birinci biatınıza sâdık kalın, gereğini ifa edin... 
birincilere olan borcunuzu ödeyin.." cevabı verilir. Bazı 
rivayetlerde "Kim olursa olsun İkinciyi öldürün " şeklinde, 
te'kidli bir ifâdeye yer verilir. 


İslâm âlimleri, bu mevzu üzerine gelen nassları nazar-ı 
dikkate alarak aynı asırda imamın birden fazla olamayacağı 
hususunda icma ederler. İslâm beldesinin dar veya geniş 
olması bu hükme te'sir etmez. Her hâl u kârda imamın bir 
olması gerekmektedir. Cüveyni, İrşad”ında İslâm beldeleri bir 
imamın hâkimiyet kuramayacağı kadar geniş olursa, iki ayrı 
imamın meşrüiyeti hususunda ictihad yapılabileceğini 
söylemiş, sonraki âlimler onun bu görüşünü, ona nisbet 
ederek tekrarlamışlardır. Şâyet aynı asırda iki ayrı imama 
biat edilecek olsa, bunların efdaliyet noktasından vasıflarına 
bakılmaksızın birincisi meşru, İkincisi gayr-ı meşru ve âsi 
(bâği)dir, iddiasından vazgeçirilinceye kadar kendisiyle harb 
edilir. Savaşı İkincisi kazanacak olursa, bu durumda meşru 
imam olur. 


Ehl-i Kıble”den sadece Kerrâmiye fırkası Sahâbe'nin ve 
ümmetin icmâlarına muhalif olarak iki ve daha fazla 
kimsenin imametinin caiz olabileceğini söylemiştir. 


İmamın bir olmasındaki bu ısrar da "fitneye düşüp nizamın 
bozulması" korkusundan ileri gelmektedir. 11551 


Asker De Sultana İtaat 
Etmelidir: 


Kur'ân-ı Kerim'de Belkıs, Hz. Süleyman'ın tehdidkar mektubu 
üzerine, askerleriyle istişare ettiği vakit askerleri şu cevabı 
verirler: "Biz, güç, kuvvet sâhibleri çetin savaş erbabıyız. 
Emir sana ait. Bak, sen ne emredekceksin!" Bazı müfessirler 
bu sözü "Biz kuvvet adamları harb ü darb ehli askerleriz, 
siyaset ve reyden anlamayız, ne emredersen onu yaparız" 
mânasına telakki etmişlerdir. Elmalılı Haindi Yazır merhum, 
bundan önceki âyette geçen "Bana fetva verin" ifadesine 
dayanarak heyette, askerden başka ileri gelenlerin de 
bulunabileceği ihtimalini kabül etmekle beraber "Bunun 
asker zihniyetini göstennesi itibariyle kayda şayan bir mâna 
olduğunda şüphe yoktur" der. 11551 


Üm erâya Karşı Dikkatli 
Olunmalı: 


Bir kısım hadislerde, cemiyetteki fitnenin ümerâ, yâni 
idareciler zümresinden çıkacağına dikkat çekilerek böylesi 
amirlere yaklaşılmaması istenir. Bazı hadislerinde 
kendisinden sonra, 


hidâyetten ayrılacak imamların çıkacağını haber veren Hz. 

Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), ümmeti için en büyük 
endişeyi bunların verecekleri fesad ve hâsıl edecekleri helâk 
ve tahribat sebebiyle duyduğunu da mükerreren ifâde eder. 


Bu çeşit imamların şerrinden en iyi kurtuluş yolu onlarla 
temas kurmamak, onlara uymamak, isyan ederek fitneye 
sebep olmamak, kerhen itaat etmektir. Tirmizi'nin bir 
rivayeti şöyle: "Benden sonra bir kısım (köiii) emirler 
başınıza geçecek. Kim onlarla hemhâl olur, onların 
yalanlarını tasdik eder ve zülumlerinde onlara yardımcı 
olursa o benden değildir, ben de ondan değilim. Böyleleri 
cennette Havz-ı Kevser'in başında benimle buluşamaz da. 
Her kim onlarla hemhal olmaz, zulümlerinde onlara yardımcı 
olmaz, yalanlarını da tasdik etmezse o belidendir, ben de 
ondanım. O, benimle Havz-ı Kevser"in başında buluşacaktır. 
"LLlil 
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| (45)- Amr İbnu Ebf”1-Ahvas (radıyallahu anh) anlatıyor: Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam)”le birlikte Veda 
haccı”nda bulundum. Orada Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam) irad ettiği hutbede önce Allah Teala”ya hamd ü 
sena, hatırlatma ve tavsiyelerden sonra şöyle devam etti: 


"Hangi giin (bu günden) daha (mukaddes ve) haramdır?" Bu 
soruyu üç kere tekrarladı. Cemaat: 


"el-Haccu"l-Ekber günü" diye cevap verdi. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) devam etti: "Öyle ise bilin ki, 
kanlarınız, mallarınız, ırzlarınız, birbirinize, bu ayınızda, bu 
beldenizde şu gününüz nasıl haramsa öylece haramdır, 


mukaddestir. Bilin ki herkesin cinayetinden kendisi 
sorumludur. Hiçbir babanın cinayetinden oğlu sorumlu 
tutulmaz. Haberiniz olsun ki, Müslüman, Müslümanın 
kardeşidir. Bu sebeple, bir Müslümana, bizzat kendisi helal 
kılmadıkça kardeşinin hiçbir şeyi helâl değildir. Bilin ki 
cahiliye devrinden kalan bütün faizler mülgadır, 
terkedilecek ve alınmayacak. Faize verilen paranın sâdece 
sermaye kısmını yâni aslını alacaksınız, -böylece ne zulüm 
ve haksızlık etmiş ne de zulme ve haksızlığa uğramış 
olacaksınız- Abbas İbnu Abdii-Muttalib'in faizi hâriç. Zira 
onun tamamı mülgadır, terkedilmiştir.BA21 Haberiniz olsun 
ki, cahiliye devrinden kalan bütün kanlar da terkedilmiştir, 
(intikam peşine düşülmeyecek). İlga ettiğim ilk calıiliye kanı 
da el-Hâris İbnu Abdii 7Muttalib'in kanıdır. Ilâris,KBi Benu 
Leys'ten tuttuğu bir süt anneye bebeğini emzirtiyordu. 
Çocuğu Hiizeyl adında birisi (bir kavga sırasında attığı bir 
taşla kazaen) öldürmüştü. Sakın ha, kadınlara da iyi 
muamele yapın. Çünkü onlar yanınızda esir durumundadır. 
Onlara iyi muamelenin dışında (terketnıek, dövmek gibi) bir 
başka şey yapmak hakkına sâhip değilsiniz. Ancak açık bir 
çirkinlikte bulunulursa o hâriç. Çirkin iş yapmaları hâlinde, 
önce yataklarını ayırın, (yine de devam edecek olurlarsa) 
yaralamıyacak şekilde dövün. Bundan sonra itaat 


ederlerse, (onların yaptığına ayırma dövme gibi 
muamelelere) zulmen devam etmek için bir yol (bir ba/ıane) 
aramayın. Bilin ki, sizin kadınlarınız üzerinde bazı haklarınız 
var. Kadınlarınızın da sizler üzerinde bazı hakları vardır. 
Kadınlarınız üzerindeki haklarınız istemediğiniz kimselere 
yatağınızı çiğnetmemeleri, evlerinize hoşlanmadıklarınızın 
girmesine izin vermemeleridir. (Onların sizdeki hakları ise) 
yiyecek ve giyeceklerinde iyi davranmanızdır. Haberiniz 
olsun, şeytan şu beldenizde kendisine ebediyen 
tapılmayacağım idrak etmiştir. Fakat, sizin önemsemediğiniz 
şeylerde ona itaat devam edecek, bunlar da onu memnun 
kılacak (menfi neticeler hâsıl edecek)tır. 144 


AÇIKLAMALAR : 


Görüldüğü üzere bu hadis, Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)”in Veda Hutbesi'ni teşkil etmektedir. Bu hutbe 
birçok sahâbe tarafından rivayet edilmiştir. Herbiri rivayeti 
hatırlayabildiği kadarıyla yaptığı için, hepsinin metninde 
farklılıklar vardır. Nitekim, müteakip birkaç rivayet de bu 
hutbe ile ilgilidir. 


Veda Hutbesi birçok yönden ehemmiyet taşır: 


1- Herşeyden önce Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in hayatının sonlarında irad edilmiştir. Malum 
olduğu üzere Veda Haccı hicretin onuncu yılında cereyan 
etmiştir. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) ömrünün 
son aylarını yaşamaktadır ve birkaç ay sonra vefat edecektir. 
"Bugün sizin dininizi kemâle erdirdim, üzerinizdeki nimeti 
tamamladım ve size din olarak Müslümanlığı beğenip seçtim 
ve ondan râzı oldum" (Mâide: 5/3) mealindeki âyet de bu 
hac sırasında nâzil olmuştur. 


2- Hadiste geçen el-Haccu"l-Ekber tabiriyle kastedilen şey, 
kurban günüdür. Arafe günü olduğu da söylenmiştir. Ancak 
doğru olanı kurban günüdür. el-Haccu"l-Ekber"le ilgili 
söylenen başka teviller asılsızdır. Buna el-Haccu"l-Ekber 
denmesi, umre ziyaretinden ayırmak içindir. Zira umre'ye el- 
Haccu'l-Asgar denmiştir. 


3- Hutbe muhteva olarak da ehemmiyetlidir. Zira ciddi 
meselelere temas etmekte, o güne kadar ele alınmamış olan 
birçok câhili tatbikata son verilmektedir. Kan davasının, 
faizin kesinlikle kaldırılması, karıkoca arasındaki hukukun 
tavzihi, nesi takvimi'nin ilgası, hac menâsikinin tesbiti vs. 
hepsine bu hutbede yer verilir. Günümüz müelliflerinden 


bazıları Veda Hutbesi”ni İslam"ın "insan hakları" veya "kadın 
hakları" beyannamesi olarak değerlendirir. Gerçekten de 
insanların "mal, can, ırz" dokunulmazlığının te'yidi tarihte ilk 
defa cereyan eden bir vak"adır. 20. asırda Birleşmiş 
Milletlerce benimsenen insan hakları beyannamersi şüphesiz 
çok daha fazla teferruata yer veriyor. Ancak onlar hep kağıt 
üzerinde kalmıştır ve öyle olmaya devam edecektir. Burada 
ise alemlere rahmet olarak gönderilen Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)”in tebliği olarak vicdanlara, 
ruhlara, akıl ve fikirlere nakşolma sözkonusudur. İnsanlık, 
Müslümanların en şa'şaalı, en güçlü devirlerinde bile, dili, 
dini, rengi ne olursa olsun İslam topraklarında kanından, 
malından, ırzından emin olmuş, hürriyet içinde yaşamıştır. 
Avrupallların hakimiyet kurdukları yerlerde öldürüle öldürüle 
nesli tüketilen, terör ve yasaklarla dili, dini unutturulan 
kavimlerin, yeryüzünden tamamen silinen medeniyetlerin 
sayısı çoktur. 


4- Kadınlarla ilgili birkaç noktayı açıklamamız gerekecektir: 
Hadiste belirtildiği üzere karıya, kocanın "iyi muâmele"de 
bulunması esastır. Kocasının onun üzerinde bazı hakları 
vardır. Ancak onun da kocası üzerinde hakları vardır. Her 
ikisi de diğerinden bu haklardan daha fazlasını zorla 
isteyemez. Erkeğin kadınına karşı borçları nafakadır: 
Yiyecek, giyecek ve mesken temini. Dinimiz bunların asgari 
miktarını tâyin ederken devrin şartlarını, örfü, kadının 
geldiği ailenin İktisadi seviyesini gözönüne almıştır. Fıkıh 
kitaplarımız bu meselelere geniş yer verir. Teferruata 
girmeden İslâm âlimlerinin icma ettikleri ana prensipleri 
kaydedelim: Nikah akdi, istihdam (kadını hizmetlenme) akdi 
değildir. Bu sebeple yemek yapmak, evi süpürmek, çamaşır 
yıkamak gibi dahili; dükkanda, tarlada çalışmak, hayvanları 
tımar etmek 


gibi harici işleri yapmakla mükellef değildir. Kadın, bu çeşit 
hizmetlerin görülmesi için, masrafı kocası tarafından 


karşılanmak üzere en az bir hizmetçi tutmak hakkına 
sahiptir. Koca, hanımın yemeğini pişmiş ve hazırlanmış 
olarak getinnek zorundadır. Kadın bir kısım ev işlerini 
yapıyorsa bunu hukukf bir mecburiyet olarak değil, bir iyilik, 
hoş bir adet, örf olarak yapar. Bu çeşit işleri yapmak 
istemese kocası icbar edemez. Bu davranışı sebebiyle kadın 
günahkar da olmaz. Ona terettüp eden hukuki vecibe: 
Kocasından izin almadan evden ayrılmaması, kocasının 
istemediklerini eve almaması, çağırdığı takdirde yatağa 
gelmesidir." 11451 


Kadının Dövulmesi 
Meselesi 


Kadının dövülmesi meselesi"ne gelince, dinimiz, bazı sıkı 
kayıtlarla buna yer vermiştir. Yukarda kaydettiğimiz hadisten 
ayrı olarak Kur"an-ı Kerim”de de yer verilen bir husustur. 
Kur"an-ı Kerim”de yer verilmiş olması mevzuya ayrı bir 
ehemmiyet kazandırmaktadır. Bizce, ayet-i kerimenin bu 
meseleye temas etmiş olması kadınları himayeye matuf bir 
durumdur. Zira başta günümüzün en ileri memleketlerinde 
bile hala cari olduğu üzere, her devirde, her millette kadınlar 
dövülmüştür. Kıyamete kadar da bu realite devam edeceğe 
benziyor. Sanki İnsani münasebetlerin kadın-erkek 
bölümünün tabii bir neticesidir. İnsanlar zaruri olan 
münasebetlerinde her zaman orta yolu koruyamazlar, ifrat- 
tefrit, rıza-gazab, sevgi-öfke iç içedir. Bunların sonucu olarak 
münakaşalar, ağız kavgaları, yumruklaşmalar hatta 
cinayetler vuküa gelir. Bunlar "olmamalıdır" diye bir teşriat 
olamaz. İslam bu meselede realiteyi kabul ederek 
müntesiblerini makul hududda tutmaya, frenlemeye çalışır. 
Esasen her meselede "vasat yol"u göstermek İslam”ın ana 
ruhunu teşkil eder. 


Bu kısa açıklamadan sonra asıl mevzumuza gelelim: Kur'ân-ı 
Kerim'de, meâlen şu ayet mevcuttur: " Serkeşlik 
etmelerinden endişelendiğiniz kadınlara gelince, evvela 
kendilerine nasihat edin, sonra yataklarında onları yalnız 
bırakın, yine dinlemezse dövün." (Nisa: 4/34). Dikkat edilirse 
ayet kadının dövülmesini birçok şarta bağlamaktadır: 11451 


1- Meşru Sebep: 


Kur'ân'da bu sebep "nüşuz” kelimesiyle ifade edilir. Türkçe 
meallerde umumiyetle hep "serkeşlik" olarak tercüme 
edilmiştir. Kelime Arapça”da yükseklik, tümseklik, sivrilik 
gibi manalara gelir. Selef alimleri kadınla ilgili olarak 
Kur"an”da gelen bu tavırdan "kocasına isyanı, koku 
sürünmemesi, kocasını nefsinden men etmersi, kocasına 
daha önceki davranışını değiştirmesi, kocasına sevgisizlik 
izhar etmesi, kocasının tayin ettiği evde oturmayı kabul 
etmeyip bir başka yerde oturması gibi durumları anlatmıştır. 


Yani, kocasına karşı olan vecibelerini yerine getirmemesi 
diye hülasa edebiliriz. Vecibe olmayan işlerdeki 
itaatsizlikten dolayı dövmeye ha kk ı yoktur. Ev işlerini 
yapmaması gibi. Veda Hutbesi”nde, kadını dövmeyi meşru 
kılan suç "nüşuz" kelimesiyle değil, "fahiş" kelimesiyle ifade 
edilmiştir. Biz "çirkinlik" olarak tercüme ettik. Bunu, 
dilimizde aynı kökten fuhuş kelimesiyle tercümeyi uygun 
bulmadık. Çünkü fuhuş, zina mânasına gelir. Halbuki burada 
zinanın kastedilmiş olması mümkün değildir. Çünkü zinanın 
cezası recin denen hadd-i zina'dır. Bunun dayakla 
geçiştirilmesi mümkün değildir. Öyle ise, bu hutbede geçen 
fahiş kelimesini fuhuşla açıklamak ve böylece Kur'ân'da 
geçen "nüşuz" kelimesinin vuzuha kavuşturulduğunu 
söylemek uygun olmaz. 11411 


2- Cezanın Usül Ve Miktarı: 


Kadın meşru bir sebeple dövülebilirse de bu, en son baş 
vurulacak yoldur. İlk önce, serkeşliği sebebiyle nasihat edip, 
tatlılıkla ondan vaz geçinne yolu aranacak. Bu müessir 
olmazsa yatağı 


ayrılacak. Bu iş, arkasını dönmek ve konuşmamak suretiyle 
gerçekleştirilir. Ayrı bir yatakta yatılır da denmiştir. Bu ceza 
da müessir olmazsa dayak meşru hâle gelmektedir. İslâm 
burada da yenilik getirerek dayağın derecesini belirtmiş "çok 
acı verici olmaması"nı emretmiştir. 


Şu halde, İslâm, her devirde mevcudiyetini fiilen dünyanın 
her köşesinde muhafaza etmiş beşeri bir realiteyi ciddi 
kayıtlara bağlayarak kadınlar lehine ıslah etmiş, asgari 
seviyeye, en az zararlı bir hâle getirmiştir. 


Elmalılı Haindi Efendi, dayakla ilgili yukarıda temas ettiğimiz 
ayet-i kerimenin açıklamasını yaparken bir dipnot düşüyor. 
Buraya aynen kaydını uygun buluyoruz: 


"Burada, kadın dövülür mü, diye bir soru vârid olabilir. Evet 
dövülmez, fakat bu ifadede kadın demek nâşize (serkeş), 
asiye (isyankâr) karı demek olmadığı da unutulmamak lâzım 
gelir. Sırasına göre insanca olmak üzere bir kaç tokat, hissi 
isyan ile sukuta doğru giden hırçın bir kadına kadınlık şeref 
ü terbiyesini bahşetmek için güzel bir ders olabilir. Şair Ziya 
Paşa merhum: 


"Nush ile yola gelmiyeni etmeli tekdir, 


Tekdir ile uslanmayanın ha kk ı kötektir." 


demiştir. Zamanımızda Kur'ân'ın işbu "onları dövün" emrini 
sui tefsir ederek dillerine dolamak isteyen Avrupalllar 
görüyoruz. Fakat ne garib bir tesadüftür ki, biz bu âyetin 
tefsiriyle meşgul olduğumuz sırada bir Fransız 
mahkemesinin, kocası tarafından dövülmüş olan bir Fransız 
karısına ikame ettiği davaya karşı "hırçınlık edip kocasını 
tehevvüre getiren bir kadının yediği dayaktan dolayı talâk 
(boşanma) davası ikamesine ha kk ı olmadığına" 
hükmettiğini gazeteler ilan ediyordu" (Cilt 2, s. 1351). 


3- Hadisin son kısmı ehemmiyet verilmeyen bir kısım 
günahlarla ilgili; "Şeytan şu beldenizde, kendisine 
ebediyyen tapümayacağını idrak etmiştir. Fakat, sizin 
önemsemediğiniz şeylerde ona itaat devam edecek, bunlar 
da onu memnun edecektir" buyuruluyor. 


Şârihler, Mekke ve civarında, artık puta tapma şeklinde 
kimsenin küfre dönmeyeceğini anlamışlardır. Bedevilerde 
görülen irtidad hâdiselerinin de bu hükmü cerhetmeyeceği 
açıktır, zira Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
vefatından sonra görülen bu hâdiseler, mahiyetçe eski 
putlara dönüş olmamıştır. Ancak hadis "kati, yağma gibi bazı 
büyük günahlarla, bir kısım küçük günahları “puta tapmak 
değil” diye mühimsemeyip, işlemeye devam edeceksiniz, 
şeytana uymada bu da yeterli olacaktır" şeklinde uyarıda 
bulunmakta, günah küçük bile olsa kaçınmak gerektiğini 
irşad etmektedir. Nitekim İslâm uleması küçük günahlarda 
ısrar etmeyi büyük günah saymış, hatta bazıları, -oüyük 
küçük ayırımı yapmadanherbir günahta küfre giden bir yol 
olduğunu belirtmiştir. Ehemmiyet verilmeyen günahların 
nasıl küfre götüren bir günah gibi büyüyebileceğini açıklama 
sadedinde Bediüzzaman Said Nursi Hazretleri 
(rahimehullah)'nin şu açıklaması ikna edicidir: "Evet günah 
kalbe işleyip, siyahlandıra siyahlandıra tâ nur-u imanı 
çıkarıncaya kadar katılalıştırıyor. Herbir günah içinde küfre 
gidecek bir yol var. O günah istiğfar ile çabuk imha 


edilmezse, kurt değil belki küçük bir manevi yılan olarak 
kalbi ısırıyor, meselâ: Utandıracak bir günahı gizli işleyen bir 
adam, başkasının ıttılâından çok hicab ettiği zaman, melâike 
ve ruhaniyatın vücüdu ona çok ağır geliyor. Küçük bir emare 
ile onları inkar etmek arzu ediyor. Hem Mesela: Cehennem 
azabını intaç eden büyük bir günahı işleyen bir adam, 
cehennemin tehdidatım işittikçe istiğfar ile ona karşı siper 
almazsa, bütün ruhuyla cehennemin ademini arzu 
ettiğinden, küçük bir emare ve bir şüphe, cehennemin 
inkarına cesaret veriyor. Hem mesela: Farz namazını 
kılmayan ve vazife-i ubüdiyeti yerine getinneyen bir adamın 
küçük bir amirinden küçük bir vazifesizlik yüzünden aldığı 
tekdirden müteessir olan o adam, Sultan-ı Ezel ve Ebedin 
mükerrer emirlerine karşı farzında yaptığı bir tembellik, 
büyük bir sıkıntı veriyor ve o sıkıntıdan arzu ediyor ve 
mânen diyor ki: "Keşki o vazife-i ubüdiyet bulunmasa idi." Ve 
bu arzudan bir mânevi adâvet-i İlâhiyyeyi işmâl eden bir 
inkâr arzusu uyanır. Bir şüphe vücud-u ilâhiyyeye dâir kalbe 
gelse, kat'i bir delil gibi ona yapışmaya meyleder. Büyük bir 
helâket kapısı ona açılır. O bedbaht bilmiyor ki: İnkâr 
vasıtasıyla gâyet cüz'i bir sıkıntı vazife-i ubüdiyetten 


gelmeye mukabil, inkârda milyonlar ile o sıkıntıdan daha 
müdhiş manevi sıkıntılara kendini hedef eder. Sineğin 
ısırmasından kaçıp, yılanın ısırmasını kabul eder." 1701 
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2. (46)- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) Veda Haccı'nda şunu 
söylediler: 


"(Ey ahâli) hangi ayın hürmetçe daha ileri olduğunu biliyor 
musunuz?" Halk: 


"Şu içinde bulunduğumuz ay değil mi?" dedi. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Peki, hangi bölgenin hürmetçe daha önde olduğunu biliyor 
musunuz?" diye sordu. Halk: 


"Şu yerler değil mi?" cevabını verdi. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) tekrar: 


"Pekâla hangi günün hürmetçe daha üstün olduğunu biliyor 
musunuz?" dedi. Halk: 


"Şu içinde bulunduğumuz gün değil mi?" diye cevap verdi. 
Bunun üzerine Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sözlerine 
şöyle devam etti: 


"Öyleyse bilin ki Allah Teâla, sizlere, meşru sebep dışında 
kanlarınızı, mallarınızı, ırzlarınızı haranı kılmıştır, tıpkı şu 
beldede, şu ayda şu günümüzü haram kıldığı gibi. "Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) bundan sonra üç sefer 
tekrar ederek sordu: 


"Duydunuz mu, tebliğ ettim mi?" Halk her defasında "Evet" 
cevabını verdi. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sözlerini şöyle 
tamamladı: 


"Sakın ha! Benden sonra tekrar küfre dönüp birbirinizin 
boyunlarını vurmaya kalkmayın! 
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3. (47)- Ebu Bekre Nufeyü"bnu"l-Haris cs-Sakafi (radıyallahu 
anh) anlatıyor: Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) 


şöyle buyurdu: "Zaman, döne döne Allah"ın arz ve semavatı 
yarattığı gündeki düzenini tekrar buldu. Sene on iki aydır. 
Bunlardan dördü haram aydır. Haram aylar da üç tanesi peş 
peşe gelir: "Zülkade, Zü'lhicce ve Muharrem. Bir de Cuınâdi 
ve Şaban ayları arasında yer alan Mudarlılar"ın Receb'i." 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) sordu: 


"- Bu ay hangi aydır?" Biz: 


"Allah ve Resülü daha iyi bilir" dedik. Bir müddet sustu. Biz 
ayın ismini değiştirecek zannettik. Ancak şunu söylediler:" 


"- Bu zi'lliicce değil mi?" 
"- Evetl" karşılığını verdik. Devam etti: 
Peki burası neresidir?” Biz: 


Allah ve Resülü daha iyi bilir" cevabını verdik. Yine sustu ve 
biz bölgenin ismini değiştirecek vehmine kapıldık." 


- Burası haram bölge değil mi?" dedi. 
"- Evet" dedik." 


İçinde bulunduğunuz giin nedir?" diye tekrar sordu, biz 
yine:" 


- Allah ve Resülü daha iyi bilir"dedik. Tekrar sustu ve biz yine 
günün ismini değiştirecek zannına düşmüştük ki:" 


Kurban giinü değil mi?" dedi. 
Evet" cevabımız üzerine sözüne devam etti:" 


Bilin ki, kanlarınız, mallarınız ve ırzlarınız birbirinize 
kesinlikle haramdır, tıpkı bu yerde, bu ayda şu gününüzün 
haram olması gibi. Rabbinize kavuştuğunuz zaman sizi 


yaptıklarınızdan hesaba çekecek. Sakın benden sonra 
birbirinizin boyunlarım vuran kâfirler olmayın. Bu 
söylediklerimi duyanlar, duymayanlara ulaştırsınlar. Bazan 
söz kendisine ulaştırılan kimse, ulaştırılan sözü, bizzat 
dinleyenden daha iyi beller." Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) sonra şunu ekledi: 


"Tebliğ ettim mi, tebliğ tettim mi?" Üç defa tekrarladı. 
Evet" cevabımız üzerine: 
Ya Rabbi şahid ol!" dedi.1171 


Müslim”in rivayetinde şu ziyade var: "Sonra Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) beyazı galebe çalan alaca iki 
koyuna yöneldi ve onları kesti. Sonra da koyunun bir 
parçasını alıp aramızda taksim etti." 


Rezin, rivayetin arasına şunu ilave eder: "Üç şey vardır, bir 
mü"minin kalbi onlara karşı ebediyen ihanet etmez, ameli 
sırf Allah için yapmak, idareyi elinde tutana karşı hayırhah 
olmak, Müslümanların cemaatine katılmak, çünkü onların 
duaları cemaate dahil olanların hepsini içine alır." İbnu"l-Esir: 
"Bu ziyadeyi ana kitaplarda (Kütüb-i Sitte) görmedim" der. 


Bu ziyadenin manası şudur: bu üç şeyde kalbler huzura 
kavuşur. Kim bunlara yapışır, riayet ederse, kalbi hıyanet, 
hile ve şer gibi manevi kirlerden temiz kalır. 1121 1 


AÇIKLAMA: 


Pek çok fıkıh ve hikmetlerle dolu olan Veda hutbesiyle ilgili 
olarak 45 numaralı hadisin açıklamasında bazı mühim 
noktalara temas ettik. Bir kısım meselelere de burada yer 
vereceğiz: 


1-Hadiste geçen: "Zaman döne döne Allah'ın arz ve 
semâvatı yarattığı gündeki düzenini tekrar buldu" ifadesi 
açıklamaya muhtaçtır. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) ömrünün son senesinde mühim bir ıslahda 
bulunmuştur: Takvim refonnu. O güne kadar, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) câhiliye devrinden intikal eden 
müşriklerin takvim sistemine uymuştu. Bu sistem, kameri 
ayları esas almakta ise de, haram ayları ticâret mevsimlerine 
düşürmek için nesi denen bir te'hir sebebiyle ayların yeri, 
sırası karmakarışık olmuştu. Şârihlerin yaptığı açıklamaya 
göre ayların karışmasına sebep olan bir başka âmil de bâzı 
yıllarda haram ayın birini helâl addederek, onun yerine bir 
başka ayı haram ilâve etme durumuydu. 


Araplar Hz. İbrâhim ve oğlu Hz. İsmail (aleyhime'sselam)'den 
beri, senenin bazı aylarıyla ilgili hürmete (haramlık'a) riâyet 
ederlerdi. Buna göre, senenin 4 ayı haram idi. Bu ayların üç 
tanesi peş peşe gelen: Zilkade, Zilhicce, Muharrem ayları, 
dördüncüsü de Receb idi. 


Haram aylarında bir kısım yasaklara sıkı sıkıya riâyet 
ediyorlardı; birbirlerine çapulculuk, baskın, harb, yol kesme, 
adam öldürme ve hattâ intikam alma gibi yasak fiilleri 
işlemiyorlardı. Bu yasağa riâyet etmeyen çıkacak olsa, bu 
herkesçe büyük bir suç ve kınamayı mucib bir ayıp telakki 
edilirdi. Bu aylara o kadar hürmet ederlerdi ki, intikam bile 
alınmazdı. Sözgelimi 


babasının katiline rastlayan bir kimse ona dokunmaz, 
rahatsız etmezdi. Bu aylarda daha ziyade ibadetle meşgul 
olunurdu. 


Ne var ki, üç ayın peş peşe gelmesi bazı sıkıntılar 
getiriyordu. İktisadi düzenleri büyük ölçüde çapul ve 
yağmaya dayanan kabilelere üç ay gelirsiz kalmak zor 
gelmeye başlamıştı. Bu mahzuru gidennek üzere "nesi" 
denen te”hir”e başvurdular. Yani, haram aylardan birinde 
harbe (veya yasak olan herhangi bir fiile) mecbur kalacak 
olurlarsa, o ayın hürmetini bir başka aya te'hir (nesi) 
ederlerdi. Mesela Muharrem ayında harp yapınca, o yıl sefer'i 
haram sayarlardı. Müteâkip sene bu hürmet başka aya te'hir 
edilirdi. 


Bu tatbikat zamanla on iki ayda dört nisbetini de daha aşağı 
indirmek ve haccı dört mevsimden işlerine gelen bir 
mevsimde tutmak için altı ayda birer haftadan yirmi dört 
ayda bir ay tezyid ve tevsi etmişler. 


Kameri takvimden vazgeçmemekle birlikte şemsi takvime 
göre amel etmekten doğan bir kısım tezadlarının giderilmesi 
için başka müdahaleler yapılmış” 7, yıllar yılı takip edilen 
bu tatbikât sonunda aylar karışmıştır. Bu durum, görüldüğü 
üzere, zamanla ilgili olarak Cenâb-ı Hakk (celle celâluhu)'ın 
takdir buyurduğu haram ve helâllerin karışmasına sebep 
olmuştur. Sözgelimi hac farizası, onun yapılması gereken 
ayda değil, yapılmaması gereken ayda yapılmış oluyor. Bu 
sebeple âyet-i kerime, nesi yani ayların yerini te'hir işlemini, 
"küfürde artış" olarak tarif etmiştir: "Doğrusu, ayların sayısı 
Allah yanında on iki aydır. Gökleri yeri halkettiği günkü Allah 
yazısında bunlardan dördü haram olanlardır. Bu, işte en 
payidar, en doğru yoldur. Onun için bunlar hakkında 
nefislerinize zulmetmeyin... O nesi, ancak küfürde bir artıştır 
ki onunla kâfirler şaşırtılır, onu bir yıl helâl bir yıl da haram 
itibar ederler ki Allah'ın haram kıldığının sayısına 


uydursunlar da Allah'ın haram buyurduğunu helâl kılsınlar. 
Bu suretle kötü amelleri kendilerine süslenip güzel 
gösterildi. Allah da kâfirlerden ibaret bir kavini hakka 
hidayet etmez" (Tevbe: 9/36-37). 


Yukarıda kaydedilen hadis, Veda Haccı'nın, yılların devri 
sonunda, Arapların Zilhicce'yi haram kıldıkları seneye 
tesadüf ettiğini ifade etmektedir. Bu tevafuk, yaratılış 
sırasında Allah'ın aylarla ilgili olarak koyduğu hükme uygun 
düşmüş, bundan böyle nesi'ye yer verilmeden asl'a uygun 
olarak devam edilmesi Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
tarafından teşri edilmiştir. 


2- Hadiste geçen "Mudarlılar'ın Receb'i tabirinden maksad, 
Recep ayının tahrimini mübalağalı şekilde ifâde etmektir. 
Çünkü Mudarlılar Receb'in hürmetine titizlikle riayet ettiği 
halde Rebialılar, onun diğer aylara göre sırasında ihtilaf 
ederdi. Bunlara göre, Receb ayı Ramazan sayılmalı idi. Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) Receb'in yeri 
meselesini Mudar lehine çözdüğü için o ayı onlara nisbet 
etmiştir. Bazıları, Mudarlılar'ın bu ayın hürmetine uymada 
titiz oldukları için Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 
onlara nisbet etmiştir diye izah etmiştir. 115 ^ 


3- Bazı Faideler: Hadis pek çok faide ifade etmektedir. 
Birkaçını zi kr edelim: 


1- İlmin tebliğ edilmesine teşvik var. 


2- İnsan ilme tam ehil olmazdan önce öğrenmeye başlaması 
caizdir. 


3- İlmi tebliğ için öğrendiğini anlaması şart değildir. 


4- İlmi ikinci elden alanlar, yani arkadan gelenler, birinci 
elden alanlardan daha anlayışlı olabilir, müteahhir olanlar 
arasında az da olsa mütekaddim olanları geçecek çıkabilir. 


5- Aslında duran hayvana binmek caiz değilse de, ihtiyaç 
halinde caiz olabilir. Öyle ise bu hususta hadislerde gelen 
yasaklama, zaruret olmaksızın hayvan durdurup inmeden 
sohbet etmekle ilgilidir. 


6- Halka hitab ederken yüksek bir yerde durmak hem 
duyurmayı kolaylaştırır, hem de halkın hatibi görmelerine 
imkan sağlar. 


7- Söylenen sözün mühim noktalarını tekrar etmek, 
dinleyicinin daha iyi anlamasını ve zihninde yerleşmesini 
sağlar. 


8- Ashab (radıyallahu anhüm ecmain) Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"a karşı edeb ve nezaketleri 
sebebiyle, sorulara: "Allah ve Resülu daha iyi bilir" diye 
cevap verirlerdi. 


9- Tebliğde mühim bir metod önce muhatabı hazırlamadır. 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'ın içinde bulunulan 
gün, ay ve hutbenin verildiği yerle ilgili olarak soru sorması, 
Kurtubi'nin açıklamasına göre yapılacak tebliğin 
müessiriyetini artırmak için baş vurulan bir metoddur. Şöyle 
der: 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'ın bu üç şeyden 
sorması, sonra her sualin arkasından sükut buyurması 
(onlara bir bilgi sunmak için değil) onların fehim ve 
anlayışlarını (yapacağı asıl tebliğe) hazırlamak, 
muhatablarmı bütün varlıklarıyla kendisine yöneltmek ve 
vereceği haberin azamet ve ehemmiyetini duyurmak içindi. 
Nitekim (zihinleri başka meşguliyetlerden arındırılmış, 
dikkatleri kendisine çekilmiş olan cemaate bu psikolojik 
hazırlama safhasından) sonra haykırdı: "Bilesiniz ki; 
kanlarınız, mallarınız, ırzlarınız birbirinize haramdır, şu 


günün, şu ayın, şu beldenin haram olduğu gibi. Bu 
söylediklerimi burada olanlar olmayanlara duyursun... 155 
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4. (48)- Ebu Hüreyre (radiyallahu anh) anlatiyor; Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam): "Her çocuk fıtrat 
üzerine doğar" buyurdu ve sonra da "Şu ayeti okuyun” dedi: 
"Allah"ın yaratılışta verdiği fıtrat..." (Rum: 30/30). Sonra 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) sözünü şöyle 
tamamladı: "Çocuğu anne ve babası Yahudileştirir veya 
Hıristiyanlaştırır veya Mecusileştirir. Tıpkı hayvanın 
doğurunca, azalan tam olarak yavru doğurması gibi. Siz 
kesmezden önce, kulağı kesik olarak doğmuş hayvana 
rastlar mısınız?" Dinleyenler: 


"Ey Allah”ın Resülu, küçükken ölenler hakkında ne dersiniz 
(cennetlik mi, cehennemlik mi?) diye sordular. Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) şu cevabı verdi: 


"(Yaşasalardı) nasıl bir amel işleyeceklerdi Allah daha iyi 
bilir." 


Bir başka rivayette: "Doğan hiçbir çocuk yoktur ki, 
konuşmaya başlayıncaya kadar şu din üzere olmasın " 
buyurul muştur. 1-71 


AÇIKLAMALAR : 


1- Bu hadiste kişinin kazanacağı dini, mesleki, ilmi vs. her 
çeşit şahsiyette terbiyenin, hususen anne ve babanın rolü 
dile getirilmektedir. Gerçekten milletlerin iyi veya kötü her 
istikamette kaderini tayin eden amillerin başında terbiye 
gelir. 


Terbiyevi gayretler terbiyevi müesseseler, terbiyeye ayrılan 
vaktin miktarı neticeye tesir eder. Hadiste, terbiye yoluyla 
çevrenin kişiye vereceği şeylere "din" örneğinde dikkat 
çekilmiştir. 


2- Dikkat çekilen ikinci bir husus çocuk fıtratıdır. Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) bütün çocukların aynı 
fıtrata sahip olduğunu ifade etmektedir: Zengin çocuğu da, 
fakir çocuğu da... siyahi çocuğu da, beyaz çocuğu da, 
Avrupalı aileden doğan çocuk da, Afrikalı yamyam âileden 
doğan çocuk da aynı fıtrata sâhip. Demek ki, doğduğu an 
dikkate alındığında bütün insanlar aynı yaratılış üzeredirler, 
aynı temel kapasite ve temayüllere sahiptirler. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) "Allah'ın yaratışta verdiği fıtrat" 
ayetini de delil getirerek mevzuyu iyice kuvvetlendiriyor. 
Kavimler, milletler, ırklar arasındaki farklılıklar, dış şartların 
ve bilhassa terbiye sisteminin tesiriyle husule gelmektedir. 
Terbiye sistemi deyince, öğretilen muhteva, öğretime verilen 
ciddiyet, öğretim müddeti, öğretim teçhizatı, teknik ve 
metodlar, nazariyat, pratikler vs. vs. anlaşılacaktır. 


Âlimlerden bazıları: "Çocuk, Allah bilgisine sahip olarak, 
Allah'ı ikrar edecek bir yaratılışla doğar. Kendisinin bir 
yaratanı bulunduğunu ikrar etmeyecek hiçkimse 
doğmamıştır, bunu başka şekilde isimlendirse ve hattâ, 
O'nunla birlikte bir başka şeye tapınsa da" demiştir. Nevevi, 


muhtelif görüşleri kaydettikten sonra "En doğrusu, her 
çocuğun İslâm'ı kabüle hazır bir yaratılışla doğmuş 
olmasıdır" der. Hadisi böyle anlamalıyız demek ister. 


3- Hadiste temas edilen üçüncü husus, büluğa enneden ölen 
çocukların uhrevi âkibetleri. İslâm âlimleri, bu meseleye 
temas eden diğer hadisleri ve bir kısım âyetleri de nazar-ı 
dikkate alarak farklı görüşler ileri sünnüşlerdir: 


1- İslâm âlimleri büyük çoğunluğuyla "Müslüman ailelerin 
çocukları cennetliktir, çünkü mükellef olmazdan önce 
ölmüşlerdir" der. Bu hususta kesin hükümden kaçarak 
ihtiyatı iltizam edenler olmuşsa da Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in: "Biilüğa ermeden üç çocuğu 
vefat eden hiçbir Müslüman yoktur ki, Cenâb-ı Hak, 
çocuklara olan rahmeti sebebiyle onu cennete koymamış 
olsun" hadisine dayanarak bunların isabetli 
davranmadıklarını söylemişlerdir. 


2- Müslüman olmayan ailelerden ölen çocuklar hakkında üç 
farklı görüş ortaya atılmıştır: 


a) Çoğunluk, "Bunlar ebeveynlerine tâbi olarak 
cehennemliktir" diye hükmetmiştir. 


b) "Kesin hüküm verilemez" diyenler olmuştur. 


c) Muhakkik âlimlerin benimsediği sahih görüşe göre bunlar 
da cennetliktir. Bu görüşü ileri sürenlerin delilleri arasında 
şu âyet de yer alır: "Kimse kimsenin günahını çekmez. Biz 
peygamber göndermedikçe kimseye azâb etmeyiz" (İsra: 
17/15). 1157 


ÜÇÜNCÜ BAB 
İMAN VE İSLAM"A GİREN MÜTEFERRİK HADİSLER 
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1. (49)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) buyurdu ki: 


"Mü'min, mütemadiyen rüzgarın eğici tesirine maruz bir 
bitkiye benzer. Mü'min, devamlı belalarla haşhaşadır. 
Münafığın misali de çam ağacıdır. Kesilip kaldırılıncaya kadar 
hiç ırgalanmaz. 15x1 


AÇIKLAMA: 


Burada mü'min, mütemadiyen esen rüzgarın önünde, sağa 
sola eğilerek kırılmadan dik kalan canlı bir bitkiye 
benzetiliyor. Ayni'nin kaydına göre mâna şudur: Mü'min 
Allah'a inanmıştır, hastalık, sağlık, lütuf, musibet gibi 
hayatın çok çeşitli esintileri onun ana istikametini bozmaz, 
kulluk vasfını, imanını sarsmaz. Lütuflara mazhar olsa 
şükreder, müsibetlere mazhar olsa sabreder ve hatta 
müsibetlerin kazandıracağı ecri düşünerek Rabbine şükür de 
eder. Kâfir veya münafık ise böyle değildir. Allah, onu 
müsibetlerle denemek istemez. Ona sıhhat ve dünya 
işlerinde kolaylık, başarı verir, tâ ki âhireti iyice zorlaşsın. 
Allah, helâk olmasını dilediği zaman ağır bir ağacın 
devrilmesi gibi devirir. Şiddetçe, elemce çok daha fazla bir 
azabı tadarak ölür. 11591 
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2. (50)- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurmuştu: 


"Mü'mirı, yaprağını hiç dökmeyen yeşil bir ağaca benzer." 
Halk falanca ağaç, fişmekanca ağaç diye tahminde 
bulundular, (fakat isabet ettiremediler). Ben, "Bu, hurma 
ağacıdır" demek istedim, ancak (yaşım küçük olduğu için) 
utandım. Sonra Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam): 
"Bu hurma ağacıdır" diyerek açıkladı." 1 ^ 01 
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3. (51)- Nevvas İbnu Sem'ân (radıyallahu anh) anlatıyor: Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


"Allah, bize iki tarafında iki ev bulunan bir doğru yolu misal 
veriyor. -Bir rivayette iki ev değil "İlki sur" denmiştir- Bu 
evlerin açık olan kapıları vardır. Kapıların üzerine de 
perdeler çekilmiştir. Biri yolun başında, biri de onun 
yukarısında durmuş iki dâvetçi (gelip geçenlere) şu dâveti 
okuyorlar: "Allah cennete çağırır, dilediğini doğru yola 
eriştirir" (Yunus, 10/25). Yolun iki yakasındaki kapılar ise 
Allah'ın hududu (yani yasakları) dur. Hiç kimse perdeyi 
açmadan bu yasaklara düşmez. Kişinin yukarısındaki 
davetçi, Rabbisinin vâiz'idir. "BM1 Rezin, bu temsili, İbnu 
Mes'üd tarafından rivayet edilen bir hadisle açıklar: Doğru 
yol; "İslâm'dır, kapılar; Allah'ın haramlarıdır, perdeler; 


Allah'ın hudududur (yasaklar); yolun başındaki dâvetçi; 
Kur'ân-ı Kerim'dir. Bunun yukarısındaki davetçi; her 
mü'minin kalbinde yerleştirilmiş olan (bazan vicdan, bazan 
sağ duyu diye ifade edilen) hakkâniyet duygusu -ki, buna 
bazı hadislerde lümme-i melekiye de denmiştir- 
vâizullah'tır."^ ^ 


AÇIKLAMA: 


Hz Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) birçok yüce ve ince 
hakikatleri temsil ve teşbihlerle ifade etmekle hem 
anlaşılmalarını kolaylaştırmış, hem de zihinlerde daha iyi 
yerleşmelerini sağlayarak müessiriyetini artırmıştır. Burada, 
söylediğimize bir örnek gölinekteyiz. İbnu Abbas temsilde 
geçen hakikatları vuzuha kavuşturmuştur. 


İbnu Abbas"tan kaydedilen bir diğer açıklamada şöyle denir: 
"Bunların fevkinde yer alan bir davetçi, kul bu kapılardan 
birini açmak istediği zaman şu ihtarı yapar: "Sakın onu 
açma, eğer açacak olursan o (yasağa) girersin... 
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4. (52)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle buyurdu: 


"İslâm garib olarak başladı, tekrar başladığı gibi garib hâle 
dönecektir. Gariblere ne mutlu! ,,£1M1 


AÇIKLAMA: 


İmam Mâlik'ten yapılan rivayete göre, hadis, Medine ile 
alâkalıdır, İslâm dininin orada garib olarak başladığını ve 
tekrar oraya döneceğini ifade etmektedir. Kâdı Iyaz ise şöyle 
demiştir: 


"Hadisin /ahiri umum ifade eder (yani Medine ile alakalı 
değildir), İslam münferid şahıslar arasında, azınlık olarak 
başladı, sonra intişar ederek pekçok insan ona dahil oldu. 
Sonra tekrar azalacak. Öyle ki başlangıçtaki gibi münferid 
şahıslar ve azınlık haline dönecek. 


Gariblere ne mutlu cümlesindeki gariblerle sıkıntılara maruz 
kalan ilk muhacirler ve yine azınlığa düşmekle sıkıntı 
çekecek olan son Müslümanlar kastedildiği söylenmiştir. 


Hadisten yeis veren bu mâna çıkarıldığı gibi aksi bir mâna 
da çıkarılmıştır, yani: Nasıl ki, bidayette İslâm, eşi 
görülmemiş (garib) bir tarzda fevkalâde bir inkişaf gösterdi 
ise, kıyamete yakın öylesi bir inkişafa mazhar olacaktır. 


Hadisten kesinlikle böyle bir mâna çıkaran Elmalık Haindi 
Yazır merhum, Nemi suresinin son âyetlerini tefsir ederken 
yukarıdaki hadisi de zikrederek şu açıklamayı sunar: "Bu 
âyetin işaretine nazaran İslâm'ın istikbali gece değil, 
gündüzdür. Sönük değil parlaktır. Arasıra basan gece 
zulmetleri onu dinlendirip tekrar uyandırmak içindir. Bu 
mana maruf bir hadis-i şerif ile şöyle beyan buyurulmuştur: 


"İslâm garib olarak başladı, tekrar başladığı gibi garib hâle 
dönecektir. Gariblere ne mutlu!" Bu hadisteki "Seyeüdu" 
fiilini ekseri kimseler "seyesiru" mânasına fi'li nakıs telakki 
ederek: "İslâm garip olarak başladı (yahut zuhur etti) yine 
başladığı gibi garip olacak" diye yalnız İnzar suretinde 
anlamış, bundan ise hep yeis, teammüm etmiştir. Halbuki 
Kamus'ta gösterildiği üzere "Ade" fiili "Yebdeu-yeudu" de 
olduğu gibi; dönüp yeniden başlamak mânâsına da gelir. 


Bu hadis de böyledir. Yâni "İslâm garib olarak başladı (veya 
zuhur etti) ileride yine başladığı gibi garip olarak tekrar 
başlayacak (yahut yeniden zuhur edecek) ne mutlu o 
gariplere" demektir. Hadisin âhirindeki Fetüba kelimesi 


onun, inzar için değil, tebşir için sevk buyurulduğunu 
gösterir, gerçi bunda da ilk hale dönüp garip olmak inzarı 
yok değil, lökin dönmeyip yeniden başlaması tebşiri vardır. 
İşte "Fetüba lil gureba" müjdesi de bunun içindir. Çünkü 
onlar sabikun-i evvelün gibidirler. Binaenaleyh hadis de ye'si 
değil müjdeyi natıkdır. Bir başka yerde miladi on dördüncü 
asrın Hıristiyan alemi için refonn ve uyanma hareketlerinin 
başlangıcı olması gibi hicri on dördüncü asrın da İslâm 
dünyası için yeni bir uyanış ve şahlanış dönemi olacağı 
sezgisini ifade eden Elmalık Haindi Efendi merhumu te'yid 
eden Kur'ân ve hadisten bazı başka nakli deliller bulmak bile 
mümkündür. Mesela Sure-i Fetih'te şöyle buyrulur: "Bütün 
dinlerden üstün kılmak üzere peygamberini, doğruluk 
rehberi Kur'ân ve hak din ile gönderen O'dur. Şahid olarak 
Allah yeter" (Feth, 48/28). 


Ahmed İbnu Hanbel'in Müsned'inde gelen Nebevi bir müjde 
de şöyle: 


"Yeryüzünde mevcut topraktan veya yünden yapılmış her 
eve Allah, mutlaka İslâm'ın mesajını sokacaktır. Bu, bir 
kısmını aziz, bir kısmını da zelil kılacaktır. Allah'ın hidâyet 
nasib ettikleri ona (İsteyerek) dâhil olup izzet bulacaklar, 
hidâyete ermeyenler ise, zorla tâbi olarak zelil olacaklar." 


Mikdâd İbnu"l-Esved (radıyallahu anh) tarafından yapılan bu 
rivayeti, Temimu'd-Dâri (radıyallahu anh) tarafından yapılan 
bir rivayet aynen te'yid eder: 


"Bu din, gece ve gündüzün ulaştığı her yere mutlaka 
ulaşacaktır. Allah, onun girmediği topraktan veya yünden 
yapılmış (çadır) hiçbir ev bırakmayacaktır. Bu giriş, bir 
kısmını aziz, bir kısmını da zelil kılacaktır. Allah İslâm'a izzet, 
küfre de zillet verecektir. " 


Ye"se, "mani-i her kemal" diyen Bediüzzaman Safd Nursi de 
İslâm'ın müstakbel bir zaferine inananlardandır. O, bu 
inancını muhtelif fırsatlarda kesin bir üslubla cezm ederek 
ifade eder: Yakinim var ki istikbal semâvatı, zemin-i Asya 
bâhem olur teslim yed-i beyza'yı İslâm'a der. Rüyada, selef-i 
salihin”den ve geçmiş asırların temsilcilerinden müteşekkil 
münevver bir meclisin müjdesi olarak aldığı şu tebşiratı da 
onun kesin kanaatinin ifadesi olmaktadır: "Evet, ümitvâr 
olunuz... Şu istikbal inkılâbatı içinde en yüksek gür sedâ 
İslâm'ın sedası olacaktır!..." Bediüzzaman'ın inandığı İslâmi 
kurtuluş mevzii, mahalli bir zafer değil, bütün dünyayı 
kucaklayan bir İslâmi galebedir. Buna giden yol ümidden, 
rahmet-i İlâhiyeye güvenden geçmektedir. İçinde 
bulunduğumuz şartların menfi görünüşü, ye'se atmamalıdır. 
Semâvatı bir 


anda bulutlarla doldurup, bir anda yağmur başlatan kudret, 
dilediği takdirde her şeyi yapmaya kâdirdir. Bizim için esas 
olan O'nun rızasını kazanmaya çalışmaktır. Zevahire kanıp, 
ümidi kaybetmemektir. Ümmeti, mâni-i her kemal bildiği 
yeisten kurtarmayı hedefleyen ümit verici ifadelere, sıkça 
yer veren Bediüzzaman: "İfrat ediyorsun, hayali hakikat 
gösteriyorsun, bizi de teçhil ile tahkir ediyorsun. Zaman âhir 
zamandır, gittikçe daha fenâlaşacak?" diyenlere şu cevabı 
verir: "Neden dünya herkese terakki dünyası olsun da yalnız 
bizim için tedenni dünyası olsun! Öyle mi? İşte ben de 
sizinle konuşmayacağım, şu tarafa dönüyorum, 
müstakbeldeki insanlarla konuşacağım. 


Ey üçyüz seneden sonraki yüksek asrın arkasında gizlenmiş 
ve sakitane Nur'un sözünü dinleyen bir nazar-ı hafiyy-i gaybi 
ile bizi temaşa eden Saidler, Hamzalar, Ömerler, Osmanlar, 
Tahirler, Yusuflar, Ahmedler vesairler! Sizlere hitab 
ediyorum. Başlarınızı kaldırınız, "sadakte" deyiniz. Ve böyle 
demek sizlere borç olsun. Şu muasırlarım, varsın beni 
dinlemesinler. Tarih denilen mazi derelerinden sizin yüksek 


istikbalinize uzanan telsiz telgrafla sizin ile konuşuyorum. 
Ne yapayım acele ettim, kışda geldim; sizler cennet-âsâ bir 
baharda geleceksiniz. Şimdi ekilen Nur tohumları, 
zemininizde çiçek açacaktır. Biz hizmetimizin ücreti olarak 
sizden şunu bekliyoruz ki; mazi kıt'asına geçmek için 
geldiğiniz vakit, mezarımıza uğrayınız. O bahar 
hediyelerinden bir kaç tanesini medresemin mezar taşı 
denilen ve kemiklerimizi misafir eden ve Horhor toprağının 
kapıcısı olan kafanın başına takınız. Kapıcıya tenbih 
edeceğiz, bizi çağırınız. Mezarımızdan "hemen leküm" 
sadasını işiteceksiniz. 


Şu zamanın memesinden bizimle süt emen ve gözleri arkada 
maziye bakan ve tasavvuratları kendileri gibi hakikatsiz ve 
ayrılmış olan bu çocuklar varsınlar şu kitabın hakikatini 
hayal tevehhüm etsinler. Zirâ ben biliyorum ki, şu kitabın 
mesaili, hakikat olarak size tahakkuk edecektir. 


Ey muhatablarım! Ben çok bağırıyorum zirâ Asr-ı Sâlis-i 
Aşrin, yani on üçüncü asrın minaresinin başında durmuşum, 
süreten medeni ve dinde lâkayd ve fikren mazinin en derin 
derelerinde olanları camiye daved ediyorum. 


İşte ey iki âyâtın ruhu hükmünde olan, İslâmiyet'i bırakan iki 
ayaklı mezar-ı müteharrik bedbahtlar! Gelen neslin 
kapısında durmayınız. Mezar sizi bekliyor, çekiliniz; ta ki, 
hakikat-ı İslâmiyeyi hakkıyla kâinât üzerinde temevvücsâz 
edecek olan nesl-i cedid gelsin!" 1 ^ 51 


m Buhâri, Enbiya: 47; Müslim, İmân: 46, (28); Tirmizi, İmân: 
17, (2640). m Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 2/197. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/198-199. 


El Tirmizi Sıfata Cehennem: 10, (2601). Tirmizi hadis için 
"sahihtir" demiştir. İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 2/200. 


El İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/200. 


El Ebu Dâvud, Salât: 361, (1529), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/200. m İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
2/200-201. 


m Buharf hadisi talik olarak kaydeder (İman: 31), Nesâi, 
Iman: 10, (8, 105); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/201 


El Kefâretü'z-Zıhâr: Zıhar, kocanın karısını neseb, emzirme 
(raza 1 ) veya musâharet suretiyle müebbeten mahremi olan 
(nikahı haram olan) bir kadının, kendisine bakılması caiz 
olmayan bir uzvuna benzetmesidir". Bu, bir nevi kısmi 
boşamadır. "Sen bana anamın sırtı gibisin" demesi gibi. Bu 
benzetmede bulunan kimse, kefârette bulunmadan 
zevcesine cinsi temasta bulunamaz. Kefareti, varsa köle 
azad eder. Yoksa üst üste iki ay oruç tatar veya altmış fakiri 
doyurur. (İbrahim Canan) 


™ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/202-203. 


1111 Buhâri, İman: 31; Müslim, İman: 205, (129); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
2/203. 


1121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/203-204. 


1131 Ebu Dâvud, Cenâiz: 20, (3116); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/204. 


E© İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/204-205. 


E© Buhâri, Tevhid: 33; Müslim, İman: 153, (94); Tirmizi, 
Iman: 18, (2646); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/205-206. 


E© 1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/206-207. 


1121 Müslim, İman: 151, (93); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/207. ü@ Ibrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
2/207. 


113 Buhâri, İlm: 34, Rikak: 50; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/208. 


ES Müslim, Zühd: 64, (2999), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/208. 


1211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/208. 


ES Müslim, İman: 240, (153), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/209. 


131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/209. 


ES Buhâri, Cenâiz: 1; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/209. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/209-211. 


ES Rezin. Bu hadis Kütüb-İslâm Sitte hadisi değildir. Rezin 
İbnu Muaviye"nin ilavesidir. Bu çeşitten Rezin tarafından 
ilave edilen hadislere sıkça rastlayacağız. İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/212. 


ES Buhâri, İman: 1; Müslim, İman: 22 (....); Nesâi, İman: 13, 
(9, 107-108): Tirmizi, Iman: 3, (2612): Ibrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/213. 


E© Müslim, İman: 1, (8); Nesâi, İman: 6, (8, 101), Ebu 
Dâvud, Sünnet: 17, (4695): Tirmizi, İman: 4, (2613). 


ES Buharı, İman: 37. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/215-218. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/218. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/218-220. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 2/220-221. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/221-222. 


ES Bunu Beş Kitap rivayet etmiştir. Metin Buhâri'den 
alınmıştır. 


ES Buhâri, İlm: 6: Müslim, İman: 10, (12): Tirmizi, Zekat: 2, 
(619), Nesai, Siyam: 1, (4, 120); Ebu Dâvud, Salat: 23, 


(486), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/223-225. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/225. 


ES Buhâri, İman: 34; Müslim, İman: 8, (11); Nesâi, Sıyam: 1, 
(4, 120), Ebu Dâvud, Salat: 1, (391); Muvatta, Kasm's-Salât 

fi's-Sefer: 94, (1, 175); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/226. 


ES Buhâri, İman: 40, İlm: 25, Mevâkitu's-Salât: 2, Zekât: 1, 
Farzu'l-Elums: 2, Mevakıb: 4, Meğazi: 69, Edeb: 98, Haberi"l- 
Vahid: 5, Tevhid: 56; Müslim, İman: 23, 24, 25 (17); Ebu 
Dâvud, Eşribe: 7, (3692); Tirmizi, İman: 5, (2614); Nesâi, 
İman: 25, (8, 120); İbrahim Canan, Kutubi Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/227-228. 


* İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/228-231. 


ES Tirmizi, Kader: 10, (2146): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/231. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/231-232. 


ES Ebu Dâvud, Eyman: 19 (3283); Nesai, Vesaya: 8, (6, 
251); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/232. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/232. 


ES Müslim, Mesâcid 33, (537); Muvatta, Itk 8, (2, 776); 
Nesai, Sehv 20 (3, 18); Ebu Dâvud, Eyman 19 (3282); 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/233. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/233. 


ES Müslim, İman: 56, (34); Tirmizi, İman: 10, (2625): İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
2/233. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/233-234. 


ES Ebu Dâvud, Zekât: 4, (1582); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/234. 


™ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/235. 


ES Nesâi, Zekât: 72, (5. 82); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 2/235. 


ES Müslim, İman: 62, (38); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/236. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/236. 


ES Nesâi, İman: 9, (8, 105). Buhâri, Salat: 28. İdadisi Nesâi 
tahric etmiştir. Ancak, Buhâri, Ebu Dâvud ve Tirmizi 
tarafından da rivayet edilmiş olan uzunca bir hadisin bir 
parçasıdır. Bak: Tirmizi, İman: 2, (2611); Ebu Dâvud, Cihad: 
104, (2641); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 2/236. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/236-237. 


ESBuhâri, İman: 3; Müslim, İman: 57-58, (35-36); Ebu 
Davud, Sünnet: 15, (4676), Tirmizi, İman: 6, (2617); Nesâi, 
İman: 16, (8, 110); İbnu Mâce, Mukaddime: 9, (57); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
2/239. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/239-242. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/242. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/242-243. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/243-244. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/244. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/244-245. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/245. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/245-246. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/246. 


ESBuharf, İman: 9, 14, İkrah: 1; Müslim, İman: 67, (43), 
Tirmizi, İman: 10, (2626), Nesâi, İman: 3, (8, 96); İbnu Mâce, 
Fiten: 23, (4033). İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 2/246-247. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/247-248. 


ESBuhâri, İman: 8: Müslim, İman: 70, (44); Nesâi, İman: 19, 
(8. 114, 115), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/248. 


ESBuhâri, İman: 6; Müslim, İman: 71, (45); Nesâi, İman: 19, 
(3, 115), Tirmizi, Sıfatu"l-Kıyamet: 60, (3517); İbnu Mâce, 
Mukaddime: 9, (66); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 2/248. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/248-249. 


ES Ebu Dâvud, Sünnet: 16, (4681); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/249. 


ES Tirmizi, İman: 12, (2629): Nesâi, İman: 8, (8, 104, 105), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/249. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/249. 


ES Buhâri, İman: 4: Müslim, İman: 64, (40); Ebu Dâvud, 
Cihad: 2, (2481), Nesâi, Iman: 9, (8, 105). (Metin Buhâri'ye 
aittir). 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/250. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/250-251. 


ES Tirmizi, Tefsir, Süre 2, (3092); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/251. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/251. 


ES Ebu Dâvud, Cihad 35, (2532); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 2/252. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/252-253. 


ES Müslim, İman: 209 (132); Ebu Dâvud, Edeb: 118 (5110): 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/253. 


1821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/254-255. 


1821 Buharı, İmân: 17; Müslim, İman: 36, (22); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
2/259. 


1811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/259. 


B” Muvatta, Kasru's-Salât: 84, (1, 171), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/260. 


1821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/260. 


1821 Müslim, İman, 37-38 (23). İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/261. 


1881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 2/261. 


1821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/261-266. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/266-270. 


BüBuhəri, İman: 11; Müslim, Hudud: 41, (1709); Nesâi, 
Bey"a: 17, (7, 148), Tirmizi, Hudud: 12, (1439), Ibrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
2/272. 


1221 Biat"m târihi gelişimi, Osmanlllarda biat şekli vs. 
hakkında geniş bilgi için Mehmet Zeki Pakalm"m Osmanlı 
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü adlı ansiklopedik 
lügatine bakılsın (1, 228-231) (İbrahim Canan) 


1281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/272-274.. 


1281 Müslim, Zekat: 108, (1043), Ebu Davud, Zekat 27, 
(1642); Nesâi, Salat: 5, (1, 229); İbnu Mâce, Cihad: 41, 
(2867); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 2/274. 


B” Buhâri, Ahkam: 42, Müslim, İmaret: 90, (1867); Nesâi, 
Bey"at: 18, (7, 148), Tirmizi, Siyer: 37, (1597), Muvatta, 
Bey"at: 1, (2, 982); İbnu Mâce, Cihad: 43, (2874); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 
2/275. 


1251 Muvatta, Bey'a: 2, (2, 982); Tirmizi, Siyer: 37. (1597); 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/275. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/275-276. 


1281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/276. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/277. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/277-278. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/278. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/278-279. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/279. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 2/279-280. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/280. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/280-281. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/281 11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/281-282 11221 İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/282. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/282-283. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/283-284. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/284-285 11111 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 


Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/286. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/286. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 2/286-287. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/287-288. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/289. 


11181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/289-290. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/290. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/290-291. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/291-293. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/293. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/293-294. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/294. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/294. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/295. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/295. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/295-296. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/296-297. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/297. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/298. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/298. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 2/298. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/298. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/298-300. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/300-301. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/301. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/301. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/301-302. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/302. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/302. 


11121 Buradaki ifadede Abbâs'm faizine bir istisna konmuş 
gözükmekte ve sanki "sermaye de terkedilmiştir" manası 
anlaşılmakta ise de, şârihlerin belirttiği üzere böyle bir 
durum yoktur. Çünkü hadiste ilga edilen hususun "fair" 
olduğu tasrih edilmektedir. Bazı rivâyetlerde "ilk terkedilen 
faiz de Abbas'ın faizidir." Şeklinde gelmiştir. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) bu yasağı daha müşahhas hâle 
getirmek için, devrinin tanınmış bir bankeri olan Abbas'ı 
zikretmiştir. Abbas'ın kan yakınlığı tebligatın ciddiyet ve 
müessiriyetine bir başka katkıda bulunacaktır. Nitekim kan 
ilgasına da bir diğer kan yakınını misal kılacaktır. İfadedeki 
zahiri istisnâ râvilere has bir hata olabilir. (İbrahim Canan) 


11121 Şârihler, bu isimde de tashif olduğunu, kan sâhibinin 
Haris değil Rebfa İbnu"l-Haris olduğunu rivâyetlere 
dayanarak açıklarlar. (Ibrahim Canan) 


11111 Tirmizi, Fiten: 2, (2610); Tefsir: 2, (3087); Müslim, 
Насс: 194, (1218): Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/305. 


11151 Karı ve kocanın karşılıklı hak ve vazifeleri hususunda 
daha geniş bilgi ve bu bilgilerin kaynağını görmek 
isteyenlere Hz. Peygamberin Sünnetinde Terbiye adlı 
kitabımızı tavsiye ederiz. (Bilhassa 385-307 sayfaları.); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/305-307. 


11151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/307. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/307-308. 


11151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/308-310. 


P” Buharf, Hudud: 9, Riyat: 2, Hacc: 132, Meğazi: 77, Fiten: 
8, Edeb: 43, Müslim, İman: 120 (66); Ebu Dövüd, Sünne: 16, 
(4686). Metin Buhâri'ye aittir; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/310-311. 


11521 Buhâri, Hacc: 132, Edahi: 5; Tefsir, Berae: 8, Bed"i"1- 
Halk: 2, Fiten: 8, İlm: 9, Müslim, Kasame: 29, (1679), Ebu 
Dövüd, Hac: 63, (1947). 11511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/312-313. 


11521 Nesi takviminin hesaplanışını öğrenmek isteyenlere 
Elmalık Hamdi Yazır"ın tefsirini tavsiye ederiz: (4. 2528- 
2541) (Ibrahim Canan) 


11521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/313-315. 


11511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/315. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 2/315-316. 


11551 Buhâri, Cenâiz: 80, 93, Müslim, Kader: 22, (2658), 
Muvatta, Cenaiz:. 52, (1, 241); Tirmizi, Kader: 5, (2139), Ebu 
Dâvüd, Sünnet: 18, (4714); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/316-317. 


11511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 2/317-318. 


11551 Buhâri, Marda: 1, Tirmizi, Emsal: 4, (2870); Müslim, 
Sıfatu"1-Münafikün: 58, (2809); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/320. 


11551 Umdetu"l-Karf, 21, 210, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/320. 


11521 Buhari, İlm: 4, Edeb: 79, Müslim, Sıfatu'l-Münâfıkün: 
64, (2811), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 2/320-321. 

11511 Tirmizi, Emsâl: 1 (2863). 


11511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/321-322. 


11521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/322. 


11511 Müslim, İmam 232, (145); Tirmizi, İman 13 (2631); 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/322. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/322-325. 


ALLAH'IN SIFATLARI BÖLÜMÜ UMUMİ AÇIKLAMA 
ALLAH IN SIFATLARI BÖLÜMÜ 
UMUMİ AÇIKLAMA 


Sıfat bahsi Kelâm ilmine giren bir mevzudur. Bir başka ifade 
ile, İslâm'ın Allah inancı, Allah hakkında bir kısım sıfatların 
varlığını kabul etmekle ortaya çıkar. Sıfata inanılmazsa, o 


sıfatları taşıyan zat hakkında bilgi sahibi olunamaz. Çeşitli 
dinlerdeki Allah inancının farklılıklar arzetmesi temelde 
Allah"a izafe edilen bu sıfat farklılıklarından ileri gelir. Hatta 
Ehl-i Sünnet ve"l-Cemaafle Mütezile fırkası arasındaki 
farklılık da sıfat meselesinde düğümlenir. 


Kelâmcılar, İslâm'ın Allah inancını "Allah'ın yüce zâtı 
hakkında vacib olan kemâl sıfatlarıyla beraber mtimteni olan 
noksan sıfatları bilip öylece itikat eylemektir" diye tarif 
etmişlerdir. Bu açıdan Allah'ın başlıca üç çeşit sıfatı vardır: 


1- Vücud Sıfatı: Bu, Allah'ın varlığını ifade eder. 


2- Selbi Sıfatlar: Bunlar mahlukatta bulunmayan sıfatları 
ifade eder. Bunlar Allah'a mahsus sıfatlardır. Allah'ı 
mahlukattan herhangi birine şu veya bu şekilde 
benzetmemek için, bunların mahlukatta olmadığını bilmek 
ve belirtmek gerekir. Bunu belirtmekten maksad, Allah'ı 
tenzihtir, mahlukattan başka ve ayrı olduğunu beyandır. 
Esasen selbetmek, ayırmak, soymak gibi ma'nâlara gelir. 


Selbi sıfatlar çoktur, hepsi sayılmaz. Başlıcaları zikeredilir, 
bunlar da beştir. 


* Kıdem: Allah'ın varlığının başlangıcı yok demektir. Zıddı 
hudüs' tur, sonradan olmak demektir, bu ise mahlukun 
vasfıdır. 


* Beka: Allah'ın varlığının sonu yok demektir. Zıddı fena"dır, 
son bulmak demektir, bu da mahluka ait bir vasıftır. 


* Muhalefetun li"İhavadis: Allah'ın sonradan meydana gelen 
şeylere yani mahlukata hiç bir surette benzememesi 
demektir. 


* Kıyam binefsihi: "Varlığı kendi zatının gereğidir, var olmak 
için bir yaratıcıya, bir başka şeye muhtaç değildir. Halbuki 


bütün mahluklar var olabilmek, varlığını devam ettirebilmek 
için çok şeylere muhtaçtır. 


* Vahdaniyyet: Allah'ın zât, sıfat ve fiillerinden biridir, tektir, 
yardımcı, ortak vs.'si bulunmaz demektir. Zıddı kesrettir, 
çokluktur. O'nun dışında her varlık mürekkeptir, Allah ise 
mürekkep değildir, vahiddir. 


Dikkat edersek bu beş vasfın her biri Cenâb-ı Hakk'tan 
mahlukata olan benzerliklerireddetmekte, Kur'an da ifade 
edilen "Onun bir benzeri yoktur" hükmünü tahkik 
etmektedir. 


3- Sübüti Sıfatlar: Bunlar Allah'ın zatında mevcut, zatının 
gereği olan sıfatlardır. Yani Allah'ın varlığını kabul edince, o 
sıfatları haiz olduğunu da kabul etmek gerekir. Allah onlarsız 
düşünülemez. Bunlar hayat, ilim, irade, kudret, semi, basar, 
kelâm ve tekvin'dir. Öyleyse Allah hayat sıfatıyla hayy'dir, 
diridir. İlim sıfatlarıyla âlimdir; geçmişgelecek, uzakyakın, 
büyükküçük her şeyi bilir. İrade sıfatıyla miiriddir yani 
dilemek, istemek sahibidir. Kudret sıfatıyla kadirdir, her 
istediğini yapmaya gücü yeter, onda acz yoktur. Semi 
sıfatıyla işitir; basar sıfatıyla görür; kelâm sıfatıyla konuşur 
ve nihâyet tekvin sıfatıyla yaratır. Bu sıfatlar Allah hakkında 
vacib sıfatlardır, 


onlarsız Allah düşünülemez. Kıır'an-ı Kerim bu sıfatlarla 
Allah'ı tavsif eder. Bunlar Allah'ın zâtıyla birlikte vardır ve 
kadimdir. Bunlarla ilgili teferruat İslâm'daki itikadi 
mezhepleri ortaya çıkarmıştır. Hatta hristiyanlıkyahudilik 
gibi semavi ve -diğer- gayr-ı semavi dinler ve bir kısım felsefi 
sistemler arasındaki itikadi farklılıklar çoğunlukla Allah'a 
izafe edilen bu sıfatlarla ilgilidir. Bir başka deyişle, İslâm 
itikadının orijinallitesi bu sıfatlar mevzuundaki telakkisinde 
yatar. Müslümanların itikadi bütünlüğe, imâni kemâle 
ermeleri bunları iyi bilmelerine bağlıdır. Bu sebeple Allah'ın 


sıfatları bahsinin her müsliimanca iyi hazmedilmesi, eksiksiz 
kavranması gerekir. 


Sadedinde olduğumuz bahiste, bu mevzuya giren sadece 
birkaç hadis vardır. Bunlar vesilesiyle sunacağımız bazı 
açıklamaların konuyu bütünüyle kavramada eksik kalacağı 
muhakkaktır, mutlaka bâzı kelâm kitaplarına müracaat 
etmek gerekli ve zaruridir. m 
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1. (3482)- Ebü Musa (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) aramızda ayağa kalkıp şu beş 
cümleyi söyledi: 


"Allah Teala Hazretleri uyumaz, zaten O"na uyku da 
yakışmaz. Kıstı (tartıyı, rızkı) indirir ve kaldırır. Geceleyin 
yapılan amel, gündiizleyin yapılandan önce, gündüzleydi 
yapılan amel de geceleyin yapılan amelden önce Allah"a 
yükseltilir. O"nun hicabı nurdur. Eğer o perdeyi açacak olsa, 
vechinin sübuhatı, basarının ihata ettiği bütün mahlukatım 
yakardı."1 ^1 


AÇIKLAMA: 
Bu hadis, Cenâb-ı Hakk'ın bazı sıfatlarını zikretmektedir: 


1- Uyumama Sıfatı: Bu, Kur'ân-ı Kerim'de: "O" nu ne 
uyuklama tutar ne de uyku" (Bakara 255) diye ifade 
edilmiştir. Uyku ve uyuklama bir kısım canlı mahluklarla ilgili 
bir sıfattır. Allah ise ondan münezzehtir. 


Bu sıfat, Cenâb-ı Hakk'ın mahlukat üzerine her an tasarrufta 
bulunduğunu ifade eder. Bu İlâhi ilginin bir an kesildiğini 
düşünmek, bütün varlık âleminin yokluğa mahküm edilmesi 
olur. 


2- Kist, tartı demektir. Rızk ma"nasmda kullanıldığı da kabul 
edilmiştir. Allah"ın kıst"ı indirmesi, kulların amellerini 
tartarken, rızıklarmı verirken mizanın kefelerini kaldırıp 
indirmesidir. Bu teşbihle, rızıkların taksim ve takdirinin ferd 


ferd, ayrı ayrı yapıldığı ifade edilmiş olmaktadır. Bir bakıma 
Cenab-ı Hakk"ın uyanıklığının şümulü böyle dile getirilmiş 
olmaktadır: "Allah hiç kimsenin rızkından, amelinden gafil 
değildir, herbirini ayrı ayrı tartar. Kefeler her ferd için iner, 
tartar, kalkar, öbürü için tekrar iner..." 


Kıst'la rızık kastedilince, hadisin "...kısar, kaldırır" yani, "rızkı 
bazılarına kısar (az verir), bazılarına kaldırır (çok verir) 
ma"nasma geldiği de söylenmiştir. 


3- "Geceleyin yapılan amel gündiizleyin yapılandan önce... 
Allah'a yükseltilir" cümlesi, her günün ameli günün 
sonunda, gecenin ameli de gecenin sonunda ayrı ayrı 
Cenâb-ı Hakk'a arzedilir, ömrün hiç bir günü hesapsız 
geçmez, her gününden Allah'a hesap vardır, demektir. 
Amelleri Allah'a arz işini hafaza melekleri yapar; günlük 
olarak tuttukları amel defterini günün (veya gecenin) 
sonunda Allah'a arz ederler. 


4- Hicab, perde demektir. Allah, insanlara şah damarından 
daha yakın olduğu halde, insanlar, araya giren perdeler 
sebebiyle Allah'tan uzaktırlar, Zât-ı Zülcelal"i göremezler. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Allah'la kul veya 
Halık'la mahluk arasındaki perdenin maddi olmayıp nurani 
olduğunu bildirmiştir. 


Bazı rivayetlerde nıır yerine, nâr denmiştir. 


Nür"la nar arasındaki fark veya nuranf ile maddi arasındaki 
fark nedir? Tam çözülmüş değildir. İlim ve tekniğin ilerlemesi 
bu hususlarda daha müteyakkız olmaya, Resülullah'm nur'la 
neyi kasdettiğini daha sağlıklı anlamaya yardımcı 
olmaktadır. Zira en son nazariyelere göre madde ışına 
(nur'a) dönüşebilmektedir. Şu halde nur, nar ve hatta madde 
müşterek bir öz'ün farklı kesafetteki temeyyüiinden, esma-i 
İlâhiye' nin feyz-i İlahi suretinde farklı mertebelerdeki 


tecellisinden ibarettir. Hepsinin aslını, bazı hadislerde 
geldiği üzere, Nur-u Muhammedi (aleyhissalâtu vesselâm) 
denen bir ilk, bir irade-i kün teşkil etmektedir. Öyle ise 
halıkla mahluk arasındaki "hicab" izafi bir vakfadır. 
Mahlüktan Halık"a perdedir, görülmesine manidir, Halık"tan 
mahluka nurdur, aydınlıktır, görmesine engel değildir. Allah 
"evvef"dir, "ahiridir, "zahiridir, "batıri"dır, her şeyi "bilen"dir. 


5- Allah"ın vechi "Zat"ı demektir. Vech (yüz) birçok dillerde 
olduğu gibi Arapçada dahi şahsın yani zatın kendisini ifade 
eder. Nitekim dilimizde de "yüzün ak veya kara olması" 
tabirinde şahsiyetin tebriesi veya tezyifi kastedilir. Öyleyse 
Allah"ın vechi, Allah"ın zatı demektir ve basarının ihatası 
tabiriyle bütün mümkinat yani mahluk alem kastedilmisştir. 
Zira O"nun basar ve ilmi bütün varlıkları kuşatır. Hiç bir şey 
O"nun nazarından hariç, ilminden dışarı değildir. 


6- Subuhat"a gelince, bu kelime Sübha"nm cem'idir. Stibha, 
lügat olarak tenzih, takdis ve tebrie gibi ma"nalara gelir. Bu 
sebeple Cenab-ı Hakk"m takdisine yönelik tahmid, tekbir, 

temcid, tehlil vs. her çeşit zikre mecazi olarak teşbih denir. 


Nafile ibadetlerin, hadislerde çoğu kere Sübha kelimesiyle 
ifade edilmesi, farzlardaki "tesbihaf"ın nafile olmasından ileri 
gelir. Kelimenin kök ma"nasmı ve hadisteki kullanılışını 
böylece anladıktan sonra "subuhatu Vechini" yani Allah"ın 
vechi"nin sübiihatı tabirine geçebiliriz. Allah'ın 
subuhatmdan murad, en-Nihâye'de kaydedildiği üzere 
Allah'ın celâli ve azametidir. Bazı âlimler "Vechi'nin 
Ziyası"dır demiştir. Sübühâtu'I-Vech'i, ayrıca "O'nun 
güzelliği" diye anlayan da olmuştur. Bu görüş sahipleri 
kanaatlerini şöyle delillendirirler: "Sen güzel yüzlü birini 
görünce Sübhanallah!" dersin Bu tabiri "Allah'ın tenzihi" 
olarak yani "Vechi mukaddestir, münezzehtir" şeklinde 
anlayan da olmuştur. Bunu, fiille meful arasında cümle-i 


MU'tarıza görüp ma"nayı şöyle anlayan da olmuştur: "Eğer 
onu açacak olsa basarının yetiştiği her şeyi yakardı." 


Bütün bu söylenenlerden daha makbul bir ma"na şöyle ifade 
edilebilir: "Allah"ı kullara karşı perdeleyen nurlardan bir nur 
inkişaf edecek olsa, bu nur, değeceği her şeyi helak eder, 
tıpkı böyle bir inkişafta Hz. Musa"nın bayılıp düşmesi ve 
Allah"ın tecelli etmesiyle dağların parça parça olması gibi." 
(Nihaye"den). 13 
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2. (3483)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Sizden 
biri kardeşiyle dövüşünce yüze vurmaktan sakınsın." 13 


Müslim'in rivayetinde şu ziyade var: "...Zira Allah Adem'i 
kendi suretinde yaratmıştır." 13 


AÇIKLAMA: 


Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) her hususta edeb beyan 
etmiştir. Burada kavga yaparken bile riayet edilmesi gereken 
İslami edebi beyan etmektedir: Yüze vurmamak... 


Bu yasak, tedib, ta'zir ve hatta hadd cezası uygulanması 
dahil bütün darblara şâmildir. Nitekim, zina yapan bir 
kadının recmedilmesine hükmedince: "Taşlayın, fakat başa 
vurmaktan sakının" ferman buyurmuştur. Şu halde, başa 
vurma yasağı, sadece başta bulunan hassas organların 
Zarara uğraması tehlikesini gözetmiyor. Çünkü, burada 
kesinlikle ölüme mahkum olan birisi mevzubahistir. Öyleyse 
daha şümullü nokta-i nazarlar vardır. İşte bunu hadisin 
Müslim'deki ziyadesinden anlıyoruz: "Allah, Adem'i kendi 
suretinde yaratmıştır." Kendi diye ifade ettiğimiz zamir kime 


racidir? Bunu bazı şarihler madruba yani dövülene irca 
etmiştir. Bazıları da Allah"a. Allah"a irca edenler, hadisin bir 
başka vechini delil göstermiştir: "Allah Adem"i, Rahman 
suretinde yaratmıştır." Bu vecihte Allah"ı mahluka benzetme 
olduğu için bazı müşkilat çıkmıştır. Ama te"vil yoluyla 
hadise, Ehl-i Sünnet ve"l-Cemaat"in itikad esaslarına uygun 
"teşbih"ten uzak bir ma"na verilmiştir: "Allah insanı 
Rahman"da bulunan ilim, hayat, semi, basar vs. sıfatlarla 
yarattı ve bunlarla diğer mahluklardan üstün kıldı." 


Hadisin bu vechinin zayıf olduğunu iddia edenlere bu 
ma"nayı teyiden gelen başka rivayetler gösterilerek cevap 
verilmiştir: "Kim kavga yaparsa yüze vurmaktan kaçınsın, 
zira insan yüzünün şekli, Rahman"ın yüzünün şekli gibidir" 
"Allah senin yüzünü, sana benzeyenin yüzünü çirkin kılsın" 
demeyin. Zira Allah, Adem"i kendi suretinde yaratmıştır." 
"Sizden biri kavga yaparsa yüzden sakınsın, zira Allah, 
Adem'i kendi yüzünün suretinde yaratmıştır." 


Sahâbe'den Süveyd İbu Mukarrin, bir adamın çocuğuna 
tokat vurduğunugörünce şöyle demiştir: "Bilmez misin, yüz 
muhteremdir?" 


Bu mevzuya giren bazı açıklamalar 3382 numaralı hadiste 
geçmiştir. 13 
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3. (3484)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam) si! duayı çok yapardı: 


"Ey kalbleri çeviren Allahım! Kalbimi dinin üzerine sâbit kıl!" 
Ben (bir gün kendisine): 


"Ey Allah'ın resulü! biz sana ve senin getirdiklerine inandık. 
Sen bizim hakkımızda korkuyor musun?" dedim. Bana şöyle 
cevap verdi: "Evet! Kalpler, Rahmân'ın iki parmağı 
arasındadır. Onları istediği gibi çevirir." 111 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste zikredilen kalb, insan göğsünde yer alan ve etten 
yaratılmış olan maddi kalb değildir. Çünkü bu, hayvanlarda 
da var. Kalbten murad ruhâni bir latife-i Rabbaniyedir. Bu 
latife insanın hakikatini teşkil eder: İdrak sahibi emir ve 
yasağa muhatap, yaptıklarından sorumlu olan bu latifenin 
eskiler, maddi kalple bir ilişkisi bulunduğunu kabul etmiştir: 
Alet kullananın o âletle ilgisi nevinden veya bir yere 
yerleşinin o yerle olan ilgisi nevinden bir ilgi. 


2- Kalbin itâat-isyan, huzurgaflet, imanküfür gibi pek değişik 
halleri vardır. Sadedinde olduğumuz hadis, Cenâbı Hakk'ın 
kalb üzerindeki tasarrufunu, kişiyi bu hallerden dilediğine 
çevirebileceğini belirtmektedir. Allah hakkında bu inanç, 
İslâm itikadının gereğidir. Zira Allah'ın gücüne, tasarrufuna 
hiçbir hudud konamaz. Aksini düşünmek acz nisbet etmek 
olur. Allah acz dahil hiçbir noksan sıfatla muttasıf değildir. 


3- Hz. Enes'in "...bizim hakkımızda korkuyor musun?" 
sorusunun ma"nası şudur: "Senin bu sözün, kendi hakkında 
söylenmemiş olmalıdır. Zira sen hataya ve zelleye karşı 
ismete (korunmaya) mazharsın. Hususan din hususunda 
kalbin dönmesi mevzubahis olamaz. Öyleyse bu duadan 
murad ümmetin tâlimidir. Acaba sizde, bize Cenâb-ı Hakk'ın 
lütfettiği iman nimetinin zevali veya kemalden 
noksanadiişmesi endişesi mi var?" 


Resülullah bu ma"nayı taşıyan soruya, "Evet!" diye cevap 
vermiş, ümmeti hakkında korkmakta olduğunu te'yid 
etmiştir: "Allah kalbleri dilediği gibi çevirir." 


Tebliğci açısından son derece ehemmiyetli bir prensibi 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), bu hadiste vaz'etmiş 
olmaktadır: 


"İnsanın ne iman üzere, ne de fısk ve küfür üzere devamlılığı 
yoktur." İnsan hârici te'sirlerle her an değişebilir. Ne "ben 
iyiyim" deyip hal-i hazır halimize güvenmeliyiz, ne de 
herhangi bir insan için "Bu iyidir!" veya "Bu kötüdür!" diye 
kestirip atmalıyız. Bugün için iyidir ama, yarın değişebilir. 
Öyle ise iyilik üzere devamı için gayret gereklidir. Kötü de 
bugün kötüdür, ama düzelebilir, düzeltmek için gayret 
göstermelidir. 


Yani insanlar hakkında kesin hüküm verip atâlete 
düşmemelidir. Iyiler kötüleşebilir, kötüler iyileşebilir. Zira 
kalb, değişkendir. Allah dilediği gibi değiştirir. 


4- Allah'a parmak nisbeti, müteşabih bir ifadedir. Cenâb-ı 
Hakk'ın zâtıyla ilgili bir kısım şuünu anlayabilmemiz için bu 
çeşit teşbihlere sıkça yer verilmiştir. Bu teşbihler hakikati 
üzere alınmamalıdır. Müteahhir iilemâ, kullanılış gayesine 
uygun bir ma'nâ ile tevil eder. Parmak burada Allah'ın 
meşiet ve iradesini ifade etmek için kullanılmıştır. Parmağın 


cemi değil de tesniye olması yani "parmaklar" şeklinde değil 
de iki parmak şeklinde ifade edilmesi Kudret-i 
Rabbaniyye"nin kalbte, "hayır" ve "şer" şeklinde zuhur 
edeceğine işaret kabul edilmiştir. Keza "el" değil de 
"parmak" kelimesinin kullanılması bir ma"na inceliği 
taşımaktadır. Zira parmak, küçüklüğü sebebiyle, kalbi 
değiştirmede elden daha süratli, daha mahirdir. Alimler: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), Allah"ın bu husustaki 
sür"atini muhataplara daha iyi duyurabilmek için parmak 
kelimesini tercih etmiştir" derler. 1111 
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4. (3485)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)) şu âyetleri okurken 
işittim. (Meâlen): "Hiç şüphesiz Allah size, emânetleri ehline 
teslim etmenizi ve insanlar arasında hükmettiğiniz zaman 
adaletle hükmetmenizi emreder. Allah size ne güzel öğüt 
veriyor. Şüphesiz Allah işitir ve görür" (Nisa 58). Bu sırada 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m baş parmağını 
kulağına, onu takib eden (şehadet) parmağına da gözünün 
üzerine koyduğunu gördüm." 151 


AÇIKLAMA: 


Bıı hadis, Ebü Davud"da Cehmiyye Fırkası'na reddiye olarak 
kaydedilmiştir. Cehmiyye başlığım taşıyan bir babta yer alır. 
Hadis buraya biraz özetlenerek alınmış. Nitekim aslında 

şöyle devam eder "...İbnu Yunus dedi ki: "Mukri dedi ki: "Yani 


Allah işitici (semi) ve görücüdür (basir), yani Allah"ın işitmesi 
ve görmesi vardır." 


Yunus dedi ki: "Mukri dedi ki: "Bu, Cehmiyye"ye birreddir." 
Ebü Dâvud der ki: "Bu, Cehmiyye"ye reddir." 


Cehmiyye: Ehl-i Sünnet ve"l-Cemaat"in dışında kalan sapık 
bir fırkadır. Mensupları Allah'ın ezeli sıfatlarını nefyederler, 
ilaveten derler ki: "Allah'a işitmek, görmek gibi mahlukata 
mahsus vasıflar izafe etmek, Allah'ı kula benzetmektir, 
öyleyse Allah'a hayy (diri), âlim, mütekellim (konuşan) gibi 
sıfatlar nisbet edilemez. Çünkü bu sıfatlar insanlarda da 
vardır." Onlara göre Allah'a kadir, halik, fail, muhyi, mümit 
gibi sıfatlar verilmelidir. Çünkü onların iddiasına göre, 
"mahlukat bu sıfatlarla tavsif edilemezler." Buradan da 
anlaşılacağı üzere Cehmiyye, insanın bir şey yapmaya kadir 
olmadığını, Allah tarafından yazılmış ve yaratılmış fiilleri 
yapmaya mecbur olduğunu iddia eder. Ayrıca Kur'an'm 
mahlük olduğunu söyler. 


Asıl mevzuumuza gelecek olursak, sadedinde olduumuz 
hadiste Resülullah (aleyhissalâtu vesselam), âyette 
"Şüphesiz Allah işitir ve görür" ibaresini okuyunca, kulak ve 
gözüne işaret buyurmuş olmakta, böylece Allah'ın işitme ve 
görme fiillerine sahip olduğunu ikrar etmiş olmaktadır. Bu 
davranışta, insanlarda mevcut sıfatları Allah'tan nefyeden 
Cehmiyye fırkasına bir nevi reddiye olacağı açıktır. 


Hattâbi der ki: "Resülullah'm "Allah işitici ve görücü.." 
meâlindeki ibâreyi okuyunca parmaklarını kulak ve göz 
üzerine koymasının ma'nâsı, Allah Teâlâ Hazretlerini görme 
ve işitme fiillerini isbattır, göz ve kulağı değil. Çünkü bunlar 
organdır. Allah organ sâhibi olmamakla mevsuftur. Çünkü O, 
insanlara mahsus sıfat ve vasıflardan münezzehtir. Allah 
organ sahibi, cüz sahibi, kısımlar sahibi değildir. "O'nun 


benzeri yoktur. O semi ve basirdir. Bazı Ehl-i Sünnet uleması, 
Hattabi"ye bu sözü sebebiyle karşı çıkmış ve demiştir ki: 
"Hattabi"nin, "Allah Teala Hazretlerine ... göz ve kulak"ı isbat 
değildir" sözü tahkik ehlinin sözü değildir. Ehl-i tahkik, Allah 
Tealâ Hazretlerini, kendisi ve Resülii tarafından zât-ı ilâhi'yi 
tavsifte kullanılmış olan vasıflarla tavsif edenler, Allah için. 
Kur'an ve Sünnette gelmemiş olan vasıflar uydurmazlar. 
Nitekim Allah Teâlâ Hazretleri kendisini şöyle tavsif eder: " 
(Ey Müsa! Gözümün önünde yetişesin diye seni sevimli 
kıldım" (Ta-Ha 39); "Nezaretimiz ve vahyimiz altında gemiyi 
yap" (Hud 37). Hattâbi'nin; "Allah organ sahibi, cüz sahibi, 
kısımlar sahibi değildir" ifadesi bid'a ve uydurma bir sözdür. 
Bunu Seleften hiç kimse, ne nefiy ne de isbat maksadıyla 
söylememiştir. Bilakis, onlar Allah'ı, kendisinin nefsini 
vasfettiği sıfatlarla tavsif etmişler, sükut ettiği şeylerde de 
sükut etmişlerdir. Bu tavsifi yaparken nasıl olduğunu 
(keyfiyet) söylememişler, temsil getirmemişler, Allah'ı bir 
mahluka da benzetmemişlerdir. Kim O"nu mahluka 
benzetirse kdfir olur. Ne Allah'ın kendini tavsifi, ne de 
Resulünün O"nu tavsifi teşbih değildir. Allah"a işitme ve 
görme sıfatlarının isbatı haktır." 


Hemen belirtelim ki burada atıfta bulunulan Selef görüşüne 
göre, Kur'an'da Allah'a nisbet edilen bütün sıfatlar "nasıl?" 
denmeksizin haktır. Âyette, AİA) dendiğine göre O'nun vechi 
(yüzü) vardır. 


Âyette с-Ј НА dendiğine göre O'nun iki eli vardır. Âyette, LçÂ- 
L denildiğine göre O'nun gözü 


vardır. Âyette, ÜÇ? IjL*s ÂİU-JIj âXij ç-LŞ-j dendiğine göre О 
kıyamet günü gelecektir. Hadiste ifade edildiği 


üzere Allah dünya semasına iner. 


Selef, "öyette ve hadiste gelen bu vasıflara inanırız, nasıl 
olduğunu sormayız, bunlardan gerçek muradı Allah bilir, biz 
bir fikir beyan etmeyiz" ma"nasmda açıklamalar yaparlar. 


Şüphesiz burada ulema arasında cereyan eden kelamı 
münakaşanın teferruatına girmeyeceğiz. Ancak Selefin 
nokta-i nazarını kavramada yardımcı olacak ve yine teşbih 
meselelerine giren Allah"ın Arş üzerine istivası ile ilgili olarak 
izhar edilen birkaç beyan daha nakledeceğiz: İbnu Hacer 
Fethu'l-Bâri'de Ümmü Seleme'den şu rivayeti kaydeder: 
"İstiva 1 ^ 1 (Kur'anda zikredildiğine göre) meçhul değil, 
nasıl olduğu ma'kul (anlaşılır) değil, bunu ikrar (kabul) 
etmek imandır, inkârı da küfürdür." 


Rebfa İbnu Ebi Abdirrahmân tarikinden gelen rivayete göre, 
Allah'ın Arş'a nasıl istiva ettiği sorulmuş, o şu cevabı 
vermiştir: "İstiva meçhul değildir, nasıl olduğu makul 
değildir, Allah'a risalet, Peygamberlerine tebliğ, bize de 
teslim düşmektedir." 


Evzâi de şöyle söylemiştir: "Biz ve Tâbiin sayıca çoktuk. 
Şunu söylerdik: "Allah Arş'mdadır, biz sünnette Allah 
hakkında vârid olan sıfatlara inanırız." 


Bir başka tarikte Evzaf şöyle anlatır: "Kendisinden, " f âyeti 
hakkında sorulmuştu şu 


cevabı verdi: "O, nefsini kendi vasfettiği şekildedir." 


Beyhaki'nin bir kaydına göre Abdullah İbnu Vehb anlatıyor: 
"Biz İmam Mâlik'in yanında idik. Bir adam yanma girerek: 
"Ey Ebü Abdillah, 


buyruluyor. Allah nasıl istiva etti?" dedi. İmam Malik başını 
eğip bir miktar düşündü: derken birden bir ter bastı. Sonra 
başını kaldırıp: 


"Rahman, kendini vasfettiği şekilde Arş üzerine istiva 
etmiştir. Bu nasıl oldu? denmez. Nasıllık O"ndan 
kaldırılmıştır. Zannımca sen mutlaka bid"at sahibi birisisinl" 
der ve adamın meclisten çıkarılmasını emreder. İmam 
Malik"ten bir başka rivayet, onun şöyle söylediğini bildirir: 
"...O"nu ikrar vacibtir, ondan sual bid"attır." 


Şu halde Cehmiyye fırkası, Ehl-i Sünnet"in kaydedilen 
mezkur ikrarına karşı çıkıp bunun teşbih olduğunu, yani 
Allah'ı insanlara benzetmek olduğunu söylemiştir. 


İsnak İbnu Râhüye: "Bu teşbih değildir. Eğer dersek ki 
"Allah'ın bizimki gibi bir eli vardır"; işte o zaman teşbih olur" 
diyerek Cehmilere cevap vermiştir. 


Sevri, Mâlik, İbnu Uyeyne, İbnu"l-Mubarek gibi Selef 
büyükleri bilittifak: "Bu hadislere, herhangi bir tefsir ilâve 
etmeksizin inanırız" demişlerdir. 


İbnu Abdilberr der ki: "Ehl-i Sünnet, Allah hakkında Kitap ve 
Sünnette gelen bu sıfatları ikrarda icmâ ederler, bunlardan 
hiçbirine keyfiyet (yani "nasıl oldukları hususunda yorum") 
nisbet etmezler. Fakat Cehmiyye, Mütezile ve Hâriciler: "Kim 
bu isimleri ikrar ederse Allah'ı insanlara benzetmiş olur" 
demişlerdir. 


Selefin, müteşabihat karşısında kemal mertebesinde bir 
iman gerektiren bu nokta-i nazarı, bilhassa Yunan 
felsefesinin, entellektüel çevrelerde yaygınlık kazanmasıyla 
her meselenin akli izahlarının araştırıldığı muahhar 
zamanlarda imanı zayıflamış, teslimiyeti azalmış insanları 
tatmin etmez hale gelmiştir. Bu durum, ulemayı müteşâbihât 
karşısında farklı bir yaklaşıma sevketmiştir: Te'vil... 


Müteahhirıın dediğimiz Ehl-i Sünnet ve"l-Cemaat uleması, 
neticede Allah'ı insanlara benzeten müteşabih âyetleri Ehl-i 
Sünnet ve"l-Cemaat inancına muvafık bir kısım açıklamalara 


tabi tutmuşlardır. Meselâ Gazali'ye göre, Allah'a el, yüz, 
parmak ve suret gibi insana benzemeyi veya maddi olmayı 
gerektiren âyet ve hadisleri dinleyen kimse, bu sözlerden iki 
ma"nanm kastedilmiş olacağını bilmelidir. 


1) Ya kelimenin lügat ma"nası alınır: Bu durumda Allah'a 
madde ve cisim nisbet edilmiş ve Allah mahlukata 
benzetilmiş olacak. Kur'an'da Allah'ın hiç bir benzerinin 
olmadığı ifade edildiğine göre bu ma'nâ kastedilmiş olamaz. 


2) Ya da kelime istiare maksadıyla kullanılır: Bu durumda 
meselâ el ile başka bir ma'nâ kastedilmiştir ve o ma'nâ cisim 
değildir. Nitekim "Memleket emirin elindedir" dendiği zaman 
burada istiare yapılır. Sözgelimi emirin eli kesik bile olsa, 
söylenen söz doğrudur ve kastedilen ma'nâ anlaşılır. 
Öyleyse âyet ve hadislerde Allah'la ilgili olarak, teşbih ifade 
eden, şekil ve madde hatıra getiren kelimeler lügat 
ma"nasında kullanılmış değildir, isti'aredir. O kelimelerin 
dilde câri mecâzi ma'nâları anlaşılmalıdır. 


İşte müteahhir ülemanm, Cenâb-ı Hakk'ın şuünatıyla ilgili 
olarak âyet ve hadislerde gelen bir kısım ibareleri İslâm 
itikadına uygun akli açıklamalara kavuşturma işine te'vil 
denmiştir. İmam Mâturidi, İmam Eş'ari ve İmam Gazali 
tarafından işlenen bu metod ümmetçe benimsenmiştir. 1 ^ 


m İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
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10/286. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/286-287. 


Buhâri, Itk: 20; Müslim, Birr: 112, (2612). 


151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/288. 


141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/288-289. m Tirmizi, Kader: 7, (2141); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/289. m İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 10/289-290. 


121 Ebü Dâvud, Sünnet: 19. (4728); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/290-291. 


1121 İstiva 

eyetinde haber verilen hakikattir. Allah"ın Arş"a istivası, 
Allah"ı mekan izafe etme manasına geldiği için ciddi 
tartışmalar cereyan eden bir meseledir. Kaydettiğimiz 
rivayet Selefin bu meseledeki tavrını aydınlatır. 


Ol 1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/291-294. 


TAHARET BÖLÜMÜ 


UMÜMİ AÇIKLAMA İSLAM VE TEMİZLİK BİRİNCİ BAB SULARIN 
AHKAMI KULLE NEDİR? 


SU HAKKINDA SON SÖZ ON VASIF VE KORUNMA TEDBİRLERİ 
IKINCI BAB NECASETİN IZALESİ 


"Rahman, kendini vasfettiği şekilde Arş üzerine istivâ etmiştir. Bu nasıl oldu? denmez. Nasıllık O'ndan 
kaldırılmıştır. Zannımca sen mutlaka bid'at sahibi birisisin!” der ve adamın meclisten çıkarılmasını emreder. 
İmam Mâlik'ten bir başka rivayet, onun şöyle söylediğini bildirir: "...O'nu ikrar vacibtir, ondan sual bid"attir.” 

Şu halde Cehmiyye fırkası, Ehi-i Sünnet'in kaydedilen mezkur ikrarına karşı çıkıp bunun teşbih oldugunu, yani 
Allah'ı insanlara benzetmek olduğunu söylemiştir. 

İshak İbnu Rühüye: "Bu teşbih değildir. Eğer dersek ki “Allah'ın bizimki gibi bir eli vardır": işte o zaman teşbih 
olur" diyerek Cehmilere cevap vermiştir. 

Sevri, Mülik, İbnu Uyeyne, İbnu/l-Mubürek gibi Selef büyükleri bilittifak: "Bu hadislere, herhangi bir tefsir ilâve 
etmeksizin inanırız" demişlerdir. 

İbnu Abdilberr der ki: "Ehl-i Sünnet, Allah hakkında Kitap ve Sünnette gelen bu sıfatları ikrarda icmâ ederler, 
bunlardan hiçbirine keyfiyet (yani "nasıl oldukları hususunda yorum”) nisbet etmezler. Fakat Cehmiyye, 
Mütezile ve Hâriciler: "Kim bu isimleri ikrar ederse Allah'ı insanlara benzetmiş olur" demişlerdir. 

Selefin, müteşâbihât karşısında kemâl mertebesinde bir imün gerektiren bu nokta-i nazarı, bilhassa Yunan 
felsefesinin, entellektüel çevrelerde yaygınlık kazanmasıyla her meselenin akli izahlarının araştırıldığı muahhar 
zamanlarda imanı zayıflamış, teslimiyeti azalmış insanları tatmin etmez hale gelmiştir. Bu durum, ulemâyı 
müteşâbihât karşısında farklı bir yaklaşıma sevketmiştir: Te'vil... 

Müteahhirün o dediğimiz Ehl-i Sünnet ve'l-Cemaat ulemâs,, neticede Allahı insanlara benzeten 
müleşâbih âyetleri Ehl-i Sünnet ve1-Cemaat inancına muvafık bir kısım açıklamalara tâbi tutmuşlardır. Meselâ 
Gazali'ye göre, Allah'a el, yüz, parmak ve suret gibi insana benzemeyi veya maddi olmayı gerektiren öyet ve 
hadisleri dinleyen kimse, bu sözlerden iki ma'nânın kastedilmiş olacağını bilmelidir. 

1) Ya kelimenin lügat ma'nâsı alınır: Bu durumda Allah'a madde ve cisim nisbet edilmiş ve Allah mahlukata 
benzetilmiş olacak, Kur'an'da Allah'ın hiç bir benzerinin olmadığı ifade edildiğine göre bu maná kastedilmiş 
olamaz. 

2) Ya da kelime istiare maksadıyla kullanılır; Bu durumda meselâ el ile başka bir maná kastedilmiştir ve o ma'nâ 
cisim değildir, Nitekim "Memleket emirin elindedir" dendiği zaman burada istiare yapılır. Sözgelimi emirin eli 
kesik bile olsa, söylenen söz doğrudur ve kastedilen ma'ni anlaşılır. Öyleyse âyet ve hadislerde Allah'la ilgili 
olarak, teşbih ifade eden, şekil ve madde hatira getiren kelimeler lügat ma'nâsında kullanılmış değildir, 
isti'aredir. O kelimelerin dilde cüri mecüzi ma'nâları anlaşılmalıdır. 

İşte müteahhir ülemanın, Cenâb-ı Hakk'ın şuünatıyla ilgili olarak âyet ve hadislerde gelen bir kısım ibareleri 
İslâm itikadına uygun akli açıklamalara kavuşturma işine te'vil denmiştir. İmam Mâturidi, İmam Eş'ari ve İmam 
Gazali tarafından işlenen bu metod ümmetce benimsenmiştir. LU 


W [brahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/284-285, 

ül Müslim, İman: 293 (170): İbrahim Canan, Kutub-i Sine Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 107286. 

Ul İbrahim Canan, Kutub-i Sine Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/286-287, 

Hİ Buhiri, lik: 20; Müslim, Birr: 112. (2612). 

Ül İbrahim Canan, Kulub-i Site Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 107288, 

t! |brahim Canan, Kutub.i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/288-239, 

El Tirmizi, Kader: 7, (21417: İbrahim Canan, Kulub-i Sittc Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 107289, 

Öl İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/289-290, 

El Ebü Dâvud, Sünnet: 19, (4728); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/290-291. 


lia 88221 r... 
öyetinde haber verilen hakikattir, Allahın Arş'a istivası, Allah'ı mekân izöfe etme mânâsına geldiği için ciddi tarusmalar cereyan eden bir 


meseledir. Kaydettiğimiz rivâyet Selefin bu meseledeki tavrını aydınlatır. 
“9 İbrahim Canan, Kutub-i Sine Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/291-204. 


BİRİNCİ BAB 
SULARIN AHKAMI 
KULLE NEDİR? 
SU HAKKINDA SON SÖZ 
ON VASIF VE KORUNMA TEDBİRLERİ 


İKİNCİ BAB 


NECASETİN İZALESİ 


BİRİNCİ FASIL 


BÜYÜK VE KÜÇÜK ABDESTLE İLGİLİ MES"ELELER 
İKİNCİ FASIL 

MENİ HAKKINDA 

İCİNCİ FASIL 

HAYIZ KANI 

DÖRDÜNCÜ FASIL 


KÖPEK YE DİĞER HAYVANLAR HAKKINDA BESİNCİ FASIL 
DERİLER HAKKINDA ÜÇÜNCÜ BAB İSTİNCA HAKKINDA 
BİRİNCİ FASIL İSTİNCANIN ADABI İKİNCİ FASIL 


İSTİNCADA KULLANILAN ŞEYLER YAKIN VE UZAK ÇEVRENİN 
TEMIZLIĞI: 


MEKAN TEMİZLİĞİ: 

AVLU VE MEYDANLARIN TEMİZLİĞİ: 
MESİRE (PİKNİK) YERLERİNİN TEMİZLİĞİ: 
YOLLARIN TEMİZLİĞİ: 

EZÂ NEDİR? 

YOLU KİRLETENLERE LÂNET: 


DÖRDÜNCÜ BAB ABDEST HAKKINDADIR BİRİNCİ FASIL 
ABDESTİN FAZİLETLERİ İKİNCİ FASIL ABDESTİN SIFATI 
ÜÇÜNCÜ FASIL ABDESTİN SÜNNETLERİ BİRİNCİ SÜNNET: 


MİSVAK 
ABDESTİN İKİNCİ SÜNNETİ: 


ELLERİN YIKANMASI ABDESTİN ÜÇÜNCÜ SÜNNETİ: 


İSTİNSAR, İSTİNŞAK VE MAZMAZA ABDESTİN DÖRDÜNCÜ 
SUNNETI: 


SAKAL VE PARMAKLARI HİLALLEMEK ABDESTİN BESİNCİ 
SUNNETI: 


KULAKLARI MESHETMEK ABDESTİN ALTINCI SÜNNETİ: 
ABDESTİ TAM ALMAK ABDESTİN YEDİNCİ SÜNNETİ: 
SUYUN MİKTARI 


ABDESTTE SU İSRAFININ YASAK OLMASINDAKİ MA NA SA", 
MUDI). RITL: 


ABDESTİN SEKİZİNCİ SÜNNETİ MENDİL 
ABDESTİN DOKUZUNCU SÜNNETİ: 


DUA VE BESMELE BESİNCİ BAB ABDESTİ BOZAN ŞEYLER 
BIRINCI FER” 


VÜCUDDAN ÇIKAN BOZUCULAR 
1- YEL 
2- MEZİ 
3- KUSMUK 
4- KAN İKİNCİ FER": 
İKİNCİ FASIL 
İCİNCİ FASIL 


HAYIZ KANI 


KÖPEK VE DİĞER HAYVANLAR HAKKINDA 


BESİNCİ FASIL 
DERİLER HAKKINDA 


İSTİNCA HAKKINDA 


BİRİNCİ FASIL 

İSTİNCANIN ADABI 

İKİNCİ FASIL 

İSTİNCADA KULLANILAN SEYLER 
YAKIN VE UZAK CEVRENİN TEMİZLİGİ: 
MEKAN TEMİZLİGİ: 

AVLU VE MEYDANLARIN TEMİZLİGİ: 
MESİRE (PİKNİK) YERLERİNİN TEMİZLİGİ: 
YOLLARIN TEMİZLİGİ: 

EZÂ NEDİR? 

YOLU KİRLETENLERE LANET: 


ABDEST HAKKINDADIR 


SUYUN MİKTARI 


BİRİNCİ FASIL 

ABDESTİN FAZİLETLERİ 

İKİNCİ FASIL 

ABDESTİN SIFATI 

ABDESTİN SÜNNETLERİ 

ELLERİN YIKANMASI 

ABDESTİN ÜCÜNCÜ SÜNNETİ: 
İSTİNSAR, İSTİNŞAK VE MAZMAZA 
ABDESTİN DÖRDÜNCÜ SÜNNETİ: 
SAKAL VE PARMAKLARI HİLALLEMEK 
ABDESTİN BESİNCİ SÜNNETİ: 
KULAKLARI MESHETMEK 
ABDESTİN ALTINCI SÜNNETİ: 
ABDESTİ TAM ALMAK 


ABDESTİN YEDİNCİ SÜNNETİ: 


4- KAN 
İKİNCİ FER; 


KADINA VE FERC E DEĞME BİRİNCİ NEV": 


KADINA DEĞME İKİNCİ NEV": 

ZEKERE DEĞMEK ÜÇÜNCÜ FER: 

UYKU, BAYILMA, KENDİNDEN GEÇME DÖRDÜNCÜ FER: 
ATEŞTE PİŞENİN YENMESİ BİRİNCİ ÇEŞİT: 

ABDEST GEREKTİREN İKİNCİ ÇEŞİT: 

ABDESTİ GEREKTİRMEYEN BESİNCİ FER" 

DEVE ETLERİ ALTINCI FER": 

MÜTEFERRİK HADİSLER ALTINCI BAB 


MEST ÜZERİNE MESH ETMEK UMÜMİ AÇIKLAMA YEDİNCİ BAB 
TEYEMMUM 


TEYEMMÜMÜ MEŞRU KILAN SEBEPLER ŞUNLARDIR: 
SEKİZİNCİ BAB GUSUL 


UMÜMİ AÇIKLAMA 

ÇOCUĞUN CİNSİYETİ VE BENZEMESİ 
BİRİNCİ FASIL 

CENABETTEN GUSÜL 

İKİNCİ FASIL 

HAYIZLI VE NİFASL1 KADINLARIN YIKANMASI 
ÜÇÜNCÜ FASIL 

CUMA VE BAYRAM GUSLÜ 

DÖRDÜNCÜ FASIL 


ÖLÜNÜN YIKANMASI YE ÖLÜ YIKAYANIN YIKANMASI BESİNCİ 
FASIL MUSLUMAN OLUNCA GUSUL ALTINCI FASIL HAMMAM 
HAKKINDA DOKUZUNCU B AB HAYIZ HAKKINDADIR IKINCI 
FASIL 


MÜSTEHÂZE VE NİFAS HALLERİ UMUMİ AÇIKLAMA BİRİNCİ 
FASIL 


HAYIZLI VE HAYIZLIYLA İLGİLİ HÜKÜMLER İKİNCİ FASIL 
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BİRİNCİ FASIL 
HAYIZLILARLA İLGİLİ AHKÂM 


UMÜMİ AÇIKLAMA 


İslâm, bütün beşeri sistemler ve diğer dini nizamlar arasında 
temizliğe en çok yer veren bir dindir. Bütün ibadetler ve her 
çeşit dini hayat temizlik üzerine kurulur. Hadis ve Fıkıh 
kitapları önce temizlik bahisleriyle başlar. İslam'ın yarısı 
temizlik kabul edilir. Bu bahis, beden temizliğinden çevre 
temizliğine kadar çok değişik sahalara temas eder. Konunun 


ehemmiyeti ve dağınıklığı sebebiyle hadislere geçmezden 
önce, bu umumi açıklama kısmında İslam"da temizliğin yeri 
ve ehemmiyeti hakkında derli toplu bir tahlil sunacağız. 
Burada bazılarına mealen ve özetleyerek temas ettiğimiz 
hadisler bilâhare metinleriyle ve tam olarak gelecektir.” 


İSLAM VE TEMİZLİK 


Temizlik, gerek maddi gerek manevi olsun bir müslümanm 
mutlaka riayet etmesi gereken bir husustur. Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) "Temizlik imanın yarısıdır", 
"Namazın anahtarı temizliktir" gibi beyanlarıyla temizliksiz 
dini hayatın, dindarlığın mümkün olamayacağını 
mti"minlerin vicdanına yerleştirmeye çalışmıştır. İman-İslâm 
kelimelerinin aynılık ve gayrılığı üzerinde âlimlerin yaptığı 
münakaşa bir tarafa, bizzat sahih hadislerde gelmiş olan: 
"Allah'a iman nedir biliyor musunuz?)...) (açıklayayım, 
Allah'a iman) Allah'tan başka tanrı olmadığına ve 
Muhammed'in Allah'ın elçisi olduğuna şehâdet etmek, 
namaz kılmak, zekât vermek, Ramazan orucu tutmak, 
ganimetten beşte birini vermektir" ifadesi nazara alınmış 
olsa bile çoğu kere imanla dinin kastedildiği, böylece 
"temizlik" in dinin, dini hayatın yarısını, hem de ikinci 
yarının tahakkuku için şart olan evvelki yarıyı teşkil ettiğini 
anlarız. Tabifdir ki bu durum, müslüman nazarında temizliğin 
ehemmiyetini fevkalâde artırmış oluyor, zira maddi manevi 
bütün amellerin makbul ve muteber olması bunun varlığına 
bağlanmıştır. Nitekim hadiste: "Temizlik olmayınca namaz 
kabul edilmez" denmektedir. 


Aslında kabul edilmesi için koşulan temizlik şartı namaza 
has değildir. Allah için yapılan her bir şeyin kabul edilmesi, 
onun temiz olmasına bağlıdır. "İbadet riya ile kirlenirse 
makbul değildir." "Sadaka, zekât meşru yoldan kazanılmış 
helâl maldan değilse makbul değil", "Yenip içilen şeyler, 
alman gıdalar temiz değilse yapılan duaların, edilen 


ibadetlerin hiçbirisi makbul değil", "Allah temizdir ve sadece 
temiz olanı kabul eder." "Sözün temiz olanı, amelin salih 
olanı O'na yükselir." (Fâtır, 10; Bakara 264, Mâün 6.) 


Şu halde kişi müslüman olabilmek, Allah'a layık olabilmek 
için pek çok yönlerden, maddeten ve mânen temiz olmak 
zorundadır. 


Burada temizlik şartı mutlaktır. Maddi temizlik veya manevi 
temizlik diye tahsise imkân yoktur. Zira önce de 
söylediğimiz gibi İslâm ceset ve ruhu ayrı ayrı mütâlaa 
ederek, birini tafdil diğerini ihmâl etmiyor, ikisinin de terbiye 
ve kemalini istiyor, ikisinin de terbiyesinde temizliği ilk şart 
kılıyor. Ruhu kirleten şirk, kibir, ucub, yalan, gıybet, haset, 
gadab, dedikodu, mâlâyâni şeylerle iştigal, haram nazar, 
fısk, gaflet, kötü söz, yeis, fahr, israf, cimrilik, 
merhametsizlik... gibi mânevi kirlerden 131 şiddetle 
nehyedildiği gibi, ibadete mâni bir kısım maddi pisliklerden 
de haber verip bunlardan da uzak durmayı emretmektedir. 


Hattâ Kur'ân-ı Kerim'in bazı âyetleri, birçok dini emirlerin, 
"temizlik"in gerçekleşmesi için konulmuş olduğunu ifade 
etmektedir. Meselâ namaz kılmak için şart olan gusül, 
abdest veya (hin-i hâcette ikisinin yerini tutmak üzere) 
teyemmüm gibi vasıtalarla temizlik yapılmasını emreden 
ayetten sonra: "Allah (bu emirle) size bir güçlük dilemez, 
fakat sizi tertemiz yapmak ve üzerinizdeki nimetini 
tamamlamak ister" (Mâide 6) dendiği gibi, zekâtla ilgili 
olarak da "Onların mallarından bir zekât al ki onunla 
kendilerini temizlemiş, tezkiye etmiş olasın" (Tevbe 103) 
denmektedir. Hz. Peygamberin: "Her şey için bir zekât 
(temizleyici) vardır, cesedin zekâtı da oruçtur" sözü, orucun 
da bir başka temizlik için konduğunu ifade etmektedir. 
Bilindiği üzere, zekât lügatte nema (artma) ma'nâsına 
geldiği gibi tathir (temizleme) ma'nâsına da gelmekte ve 
şer'i örfte iki ma'nâda birlikte kullanılmaktadır. 


Bu ifadeler az önce söylediklerimizin zıddına, insana farz 
kılınan amellerden esas maksadın "insanı hakiki temizliğe 
kavuşturmak" olduğunu göstermektedir. Yani temizlik, dinde 
hem vasıta hem gâye olmaktadır. 


İslâm'da temizliğe birinci plânda verilen bu ehemmiyetin bir 
ifadesi olarak hemen hemen bütün hadis ve fıkıh kitapları, 
taharetle ilgili bölüme en başta yer verirler, ondan sonra 
diğer bölümlere geçerler. Meselâ Kütiib-i Sitte'nin, Buhâri 
dışında kalan beş kitabı böyledir. Buhâri en başa Kitabu"l- 
İman"ı koymuştur. 


Gazali, İslâm'ın mü'minlerden taleb ettiği maddi ve manevi 
temizliği dört mertebeye ayırır: 


1- Zahir"in temizliği: Bu hadesten, necasetten ve 
fuzüliyattan temizliktir. 


2- İnsan azalarının (cevarih) bir kısım cürüm ve günahlardan 
temizliği. 


3- Kalbin mezmum ahlaklardan, takbih edilen 
düşüklüklerden (rezâil) temizlenmesi. 


4- Sırrın Allah"tan başka herşeyden temizlenmesi -ki bu 
Enbiyâ ve Sıddikin'e has bir temizlik mertebesidir.İslâm'ın 
temizlik anlayışının sahip olduğu bu genişlik ve şümülü 
belirttikten sonra hemen ilâve edelim ki biz burada daha 
ziyade bedeni terbiyeye taalluk eden "zahir"in temizliği 
üzerinde duracağız. 


Sünnette gelen beyanlara bakınca zahirin temizliği deyince 
sadece insan bedeninin temizliği söz konusu değildir. 
Elbisenin, meskenin ve hatta yaşanan muhit ve çevrenin de 
temizliği söz konusudur. Zirâ insan bu söylenenlerin 
hepsiyle birlikte gerçek bütünlüğünü bulmaktadır ve 
bunların her birisi insan üzerinde te'sir icra etmektedir. Bu 


sebeple bir müslümanm içinde yaşadığı fizik ve sosyal 
çevrenin de maddi ve manevi yönlerden kendi akide 
iklimine uygun olması, imân şartlarına göre tanzim edilmiş 
bulunması gerekmektedir. Biz burada bunlardan en 
mühimleri olan beden ve elbise temizliği ile mesken ve 
muhit temizliğine temâs edeceğiz. 


Beden (Ve Elbise) Temizliği: Biri hades denen ve gözle 
görülmeyen hükmi pislikten, diğeri de gözle görülen ve 
necaset denen maddi pislikten olmak üzere iki ayrı temizliği 
gerçekleştirmektir. Hades denen hükmi pislik sadece insan 
vücudu için mevzubahistir. İki çeşittir, birincisi cinsi 
münasebet veya ihtilâmla hâsıl olur, bundan temizlenmek 
için bütün vücudun yıkanması gerekir. Diğeri abdesti bozan 
hallerle hâsıl olur ve vücudun her an dışarı ile teması olan el, 
yüz, kol ve ayakların yıkanmasını gerektirir. Bu temizlikler 
olmayınca namaz kılınamaz. 


Bütün vücudun yıkanması, sâdece büyük hades (cünüplük) 
şartına bağlı değildir. Bunun dışında normal olarak bir 
müslümanm haftada en az bir defa yıkanması 
gerekmektedir. Hz. Peygamber: "Sizden cumaya gelen 


yıkansın" demekle kalmaz, "Cuma günü yıkanmak büllığa 
ermiş herkese vacibtir" diyerek tekid eder. Hz. Ali ve Hz. 
Osman gibi Ashab'tan bazılarının cünüp olmadığı halde, 
soğuk bile olsa her gün yıkandıkları belirtilir. 


Gerek abdest ve gerekse gusliin nakıs olmaması "Allah'ın 
emrettiği şekilde" mükemmel olması gerekmektedir. Her ne 
kadar abdest âzalarının ikişer ve hatta birer defa yıkanması 
yeterli isede mükemmel olması için, hiç bir kuruluk 
kalmayacak şekilde üçer defa yıkanması lazımdır. Hz. 
Peygamber alelacele abdest alıp ökçelerini iyi yıkamayan 
kimseyi görünce "yazık ateşte yanacak olan ökçelere, 
(abdesti tam al)" diye uyarmış, tırnak kadar kuru yer bırakan 


kimseyi "abdestini tam alması için" geri çevirmiş, ihmali 
mümkün olan parmak araları için de: "Su ile ovulmazsa 
Kıyamet günü Allah ateşle ovacaktır" diye dikkat çekmiştir. 
Abdest bozulmadıkça aynı abdestle birkaç vaktin namazını 
kılmak caiz ise de her vakit için yeni bir abdest teşvik 
edilmiş, Selef bunu "nur üstüne nur (nürun ala nır)" olarak 
tavsif etmiştir. Hz. Peygamber"in Mekke" nin fethedildiği 
güne kadar her namaz için ayrı abdest aldığı, o gün aynı 
abdestle beş vakti kıldığı belirtilmiştir. 


Hz. Peygamber günlük temizliğin mecburi vasıtası olan 
abdeste teşvik olarak, müslümanlarm Kıyamet günü adest 
uzuvlarında zuhur edecek nurdan bir parlaklıkla diğer 
ümmetler arasında temayüz edeceğini belirtmekten başka, 
abdest alan kimse uzuvlarını yıkadıkça o uzuvlarla işlenmiş 
olan günahların, (onlarda bulunması muhtemel maddi kirler 
gibi) su ile akıp gideceğini, böylece günahlardan arınmış 
olarak çıkacağını, abdestin iki vakit arasında işlenen 
günahlara kefaret olacağını belirtir. 


Sünnet, bilhassa el ve ağız gibi hıfzıssıhha noktasından 
ehemmiyet taşıyan uzuvların yıkanmasını, sadece namaz 
vakitlerine hasretmemiştir. Uykudan kalkıldığı zaman, 
abdest almazdan önce, ilk iş ellerin yıkanması gerektiğine 
dikkat çeker ve: "El nerede geceledi bilemezsiniz" der. Kezâ 
(el ve) parmakların yıkanmasında mübâlağalı davranarak 
iyice yıkanması, aksi takdirde (Kıyamet günü) ateşle 
yakılacağı bildirilir. Bu meyânda istincadan sonra ve gusıil 
esnasında pislikler yıkandıktan sonra temizliğin tam 
olabilmesi için ayrıca toprağa sıirtülmesi gerekmektedir. 


Yemekten evvel ve sonraki yıkamalardan başka, süt gibi 
yağlı herhangi bir şey (yenilip) içilecek olsa arkadan "yağlı 
olduğu için" yıkanması icabetmektedir. Bilhassa yatma 
esnasında ellerin mutlaka temiz olması istenmektedir. 
Yatmadan önce, abdest alıp ayaklar da dahil bütün abdest 


uzuvlarının yıkanmasını tavsiye etmekten başka, bilhassa 
ellerin mutlaka yıkanması gerektiğini belirtmek için Hz. 
Peygamber şöyle buyurur: "Elinde bulaşık kokusu olduğu 
halde yıkamadan uyuyan kimseye herhangi bir rahatsızlık 
isabet ederse, kendisinden başkasında kabahat aramasın." 


Ağız temizliğinde mühim bir husus misvaktır. Hz. Peygamber 
her abdest alışında misvak kullanmakla yetinmez, bu 
vakitler dışında da sık sık misvak kullanırdı. "Ben dişlerimi o 
kadar misvaklarım ki (bazan) ön dişlerim sökülecek diye 
korkarım" diyen Hz. Peygamber"in namaz için evden her 
çıkışında misvak kullandığı, eve her girişinde ilk yaptığı 
şeyinde dişlerini misvaklamak olduğu, keza herhangi bir 
sebeple gece uyandığı zaman da dişlerini misvakladığı 
belirtilir. Misvakın ehemmiyetini belirtmek için "Eğer 
ümmetime müşkilat çıkarmış olmaktan (korkmasaydım) her 
namazda misvak emrederdim"; "Misvak kullanın! Zira o, ağız 
için temizlik vesilesi, Rabbülalemin içinde rıza ve hoşnutluk 
sebebidir. Cebrail her gelişinde bana misvak tavsiye etti. O 
kadar ki bana ve ümmetime farz kılınacak diye korktum" 
buyurur. Yine aynı maksatla: "Kirâmen kâtibin meleklerini, 
sahibi bulundukları kimseyi, dişlerinin arasında yemek 
kırıntısı olduğu halde namaza durur görmek kadar hiç bir 
şey rahatsız etmez" der ve misvak kullanılarak kılınan 
namazın misvaksız kılınana nazaran 70 defa üstün olduğunu 
söyler. 


Beden ve elbise temizliğinin diğer bir şartı istincâ ve 
istibradır. Yani gerek büyük abdest gerekse küçük abdest 
bozduktan sonra bunların bedene ve elbiseye bulaşmasına 
meydan vermemektir. Bu maksadla def-i hacetten sonra su 
kullanmak gerekmektedir. Su olmadığı takdirde taşla en az 
üç kere silmek şarttır.Hz. Peygamber'in önce taş, sonra da su 
kullanmak suretiyle her ikisiyle temizlik yaptığı, helâda su 
kullandığı gibi, helâdan çıktıktan sonra da mutlaka her 
defasında ellerini yıkadığı Hz. Enes ve Hz. Aişe tarafından 


bildirilmektedir. Büyük abdestten sonraki temizliği su ile 
yapmanın ehemmiyetine bir âyetle Kur'an-ı Kerim de işaret 
ederek teşvikte bulunur. Mezkür âyet Medine yakınında 
bulunan Киба köyü hakkında gelmiştir ve şöyle der: 


"(...) Orada (pisliklerden) iyice temizlenmeyi seven adamlar 
vardır. Allah da böyle çok temizlenenleri sever" (Tevbe, 108). 
Bu âyet üzerine Hz. Peygamber, Kübalılara Allah tarafından 
övülen temizliklerinin ne olduğunu sorunca, helâda su 
kullandıklarını söylerler. 


Hz. Peygamber ehemmiyet verilmeyip ihmâl edilmesi 
mümkün olan idrar bulaşmalarına ayrı bir ağırlık vererek 
dikkati çekmekte, ehemmiyetini nazara arzetmektedir: 
"Sidikten temizlenin. Zira kabir azabının çoğu sidik 
yüzündendir." Diğer bazı hadislerde de kabir azabının sidik 
ve giybet yüzünden olduğu belirtilir ki böylece idrar 
bulaşmaları bizzat Kur'an-ı Kerim'de "ölmüş kardeşinin etini 
yemek" olarak tavsif edilen gıybet kadar kötülenmiş, aynı 
derekede olduğu ifade edilmiş oluyor. Ayakta küçük abdest 
bozulabileceğine dair rivayetler mevcut ise de, 
sıçramalardan emin olunmayan hallerde oturarak yapılması 
gerektiği anlaşılmaktadır. 


Beden temizliği konusunda Hz. Peygamber gusül, abdest, 
istinca, istibra, misvak gibi buraya kadar belirtmiş 
olduğumuz temizliklerin yapılmasını emretmekle kalmaz, 
başka hususlara da temas eder. Bu meyanda bıyıkların, 
tırnakların kesilmesi, koltuk altı ve etek traşlarmın 
yapılmasını da emretmiş, bu fazlalıkların atılmasında en çok 
kırk günün geçilmemesini istemiştir. 


Sağ ve Sol Ellerin Kullanılışı: Sünnetin temizlik hususundaki 
hassasiyetinin bir başka tezahürü sağ ve sol ellerin yapacağı 
işlerde kendini gösterir. Zira ayakkabı, elbise giyme, baş 
tarama, temizlik vs. bütün işlerde "sağdan başlamayı" 


prensip edinen Hz. Peygamber, pisliklerin temizlenmesi, 
zaruret halinde temiz olmayan bir şeye dokunma gibi 
kirletici işlerin daima sol elle yapılmasını, yemek yemek, 
yiyeceklere dokunmak gibi temiz olması istenen işlerin de 
daima sağ elle yapılmasını emretmektedir. Bu cümleden 
olarak istincanm, abdest alırken burun temizliğinin gusıil 
esnasında vücuttaki pis yerlerin ve vücuda bulaşan 
pisliklerin temizlenmesinin daima Sol elle yapılması prensip 
kılınmış, küçük abdest bozma sırasında bile sağ elle zekere 
dokunulmaması emredilmiştir. 


Buna karşılık yemeğin sağ elle yenmesi emredilmiştir. HZ. 
Peygamber'in bu hususa verdiği ehemmiyeti göstermek için 
soluyla yiyen bir kimseye "Sağınla ye" dediği zaman, berikisi 
kibirlenerek "sağımla yiyemiyorum" deyince, "yiyemez ol" 
diye beddua etmiş olmasını hatırlatmamız kâfidir. 


Mekân ve Çevre Temizliği: Namaz kılman ve zikir yapılan 
yerler de her çeşit necâsetten uzak olmalıdır. Pis kokulardan 
meleklerin hoşlanmadığı ve pislik bulunan yerlere 
meleklerin girmediği belirtilir. "Necaset sebebiyle" mezbele, 
mezbaha, hamam... da namaz" yasaklanmıştır. Bu cümleden 
olarak necis ilan edilmiş olan köpeğin bulunduğu eve, 
bekletilmiş idrârm bulunduğu eve (rahmet) meleklerinin 
girmeyeceği haber verilmiştir. Keza meskenin bir parçası 
olan gusiil yapılan yerinde temiz tutulması istenmiş, 
bilhassa küçük abdest bozulmaması emredilmiştir. 


Diğer bir kısım rivayetler beden ve meskenden başka, 
çevrenin de temiz tutulmasını emretmektedir. Bu cümleden 
olarak Müslim'in bir tahririnde Hz. Peygamber: "Lânete 
uğrayanlar olmayın" der. Yanındakiler bunların kim olduğunu 
sorunca: "Herkesin gelip geçtiği yolla, gölgelendikleri 
(kuytu) yerlere abdest bozanlar" cevabını verir. Bir başka 
rivayette lânet vesilesi olan bu yerlere bir üçüncüsü ilave 
edilmektedir: "Su yolları" Yani buralara da abdest bozulması 


yasaklanmıştır. Bazı rivayetlerde "meyveli ağacın altı" da 
aynı yasağa dahil edilmiştir. Hemen belirtelim ki şârihlerin 
de belirttiği gibi kirletilmesi yasaklanan gölgeden murad, 
sadece ağaç gölgesi değil, halkın dinlenme ve tenezziih için 
oturdukları bütün gölgelere şâmildir. Yine bir kısım 
rivayetlerde, kirlendiği takdirde temizlenme ümidi olmayan 
"durgun suya abdest bozulması" da yasaklanmıştır. 


Rivayetlerin bir kısmında lâneti gerektiren husus, abdest 
bozmakla kayıtlanmayıp "eza vermek" şeklinde ifade 
edilmiştir: "Müslümanları yollarında rahatsız edenlere, 
lanetleri vacib olmuştur" gibi. Bilhassa rahatsızlık veren her 
şeyin kastedildiği "ezâ"nm uğrak yerlerinden kaldırılmasına 
ayrı bir ehemmiyet verilmiştir. Bu durumda herkesin 
istifadesine açık yerlerin şu veya bu şekilde rahatsız edici 
atıklar, lüzumsuz eşyalar, döküntüler vs. ile kirletilmemesi 
istenmektedir. 


Şu halde "Müslümanları yollarında rahatsız edenlere, 
lanetleri vacib olmuştur" tehdidinin şümüliine çevre 
kirletenlerin hepsi dahildir. Hatta bir kısım hayvanların 
toprakta açmış olduğu deliklere akıtmanın yasaklandığına 
dair rivayetler de nazara alınırsa, sünnetin sadece insanları 
değil, hayvanları bile rahatsız edici çevre kirletmelerinden 
kaçınılmasını emrettiği anlaşılır.” 1 


BİRİNCİ BAB 
SULARIN AHKÂMI 
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1. (3493)- Hz. Ebü Htireyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Bir 
adam Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a gelip: "Ey 
Allah"ın Resülül Biz gemiye binip, beraberimizde az bir su 
alabiliyoruz. Abdestlerimizi bu su ile alsak susuz kalacağız. 
Deniz suyu ile abdest alabilirmiyiz?" diye sordu. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): 


"Evet, denizin suyu temizdir, meytesi de helaldir" cevabını 
verdi. 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a bu soruyu soran 
sahabinin adı hususunda farklı rivayetler vardır. Bizce isim 
ehemmiyet taşımaz. Mühim olan hadisteki fıkıhtır. Ahmed, 
Hakim ve Beyhaki tarafından tahric edilen bir rivayet, bu 
sorunun balıkçılar tarafından sorulduğunu ifade eder, 
Arabistan kıyılarında, o devirlerde icrâ edilen balıkçılık 
hakkında açıklayıcı bazı teferruatı da ihtiva etmesi yönüyle 
ehemmiyetli olan rivayeti aktarıyoruz: "Biz, bir gün 
Resiılullah'm yanında idik. Bir balık avcısı gelerek sordu: 


"Ey Allah'ın Resülü! Biz balık avı için denize açılırız. 
Beraberimize bazı kapkacak alırız. Gemiye binerken karaya 
yakın bir yerde avlanıp dönmeyi düşünürüz. Bazan böyle 
yakında balık buluruz, bazan da bulamayız. Öyle olur ki, 
başlangıçta aklımızda olmayan uzaklıklara açılmış oluruz. 
Bu uzaklıkta ihtilam olan veya abdest 


alan oluyor. Beraberimizdeki su ile yıkanacak veya abdest 
alacak olsak bizi susuzluk helak edebilir. Bu endişeyle deniz 
suyunu yıkanma veya abdest almada kullanmamıza ne 
dersiniz?" 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bu soru karşısında deniz 
suyu için tahıır tabirini kullanır. Tahür, hem temiz hem 
temizleyici ma"nasına gelen mastar-isimdir. Kendisiyle 
temizlik yapılan şey demektir. Ayet-i kerimede de yağmur 
suyu tahür diye isimlendirilmiştir. "Ölü bir yeri diriltmek ve 
yarattığımız nice hayvan ve insanları sulamak için gökten 
tertemiz su indirmişizdir." (Furkan 49). 


2- Meyte: Şer'an yenmesini helâl kılacak bir tarzla 
olmaksızın ölen hayvandır. Kur'an meyteyi haram kılmıştır 
(Bakara 173). Burada, denize ait olan meytenin helâl olduğu 
belirtilmektedir. Âlimler bu hadiste kastedilen meyte'yi şöyle 
tarif ederler: "Sadece denizde yaşayan hayvanlardan 
denizde ölmüş olanıdır, "mutlak olarak denizde ölen" 

hayvan değildir. Zira, lügat açısından deniz meytesi deyince 
sadece denizde yaşayan hayvanın meytesi anlaşılır." 


Daha önce de temas ettik. Balık dışındaki deniz 
mahluklarının yenip yenmeyeceği hususunda âlimler ihtilaf 
etmiştir. 


* Hanefiler, "balık dışındaki mahluklar haramdır" der. 


* Ahmed İbnu Hanbel, "Kurbağa ve timsah dışındaki her şey 
yenir"der. 


* Malik ve İbnu Ebi Leyla, "Denizde ne varsa yenir" der. 
* Şafiilerde farklı görüşler var: 


** İbnu Hacer der ki: "Bütün çeşitleriyle balığın helal olduğu 
hususunda iilemâ ihtilaf etmez. Ancak şeklen karada 


yaşayanlara benzeyen deniz mahlukları hususunda ihtilaf 
edildi. Söz gelimi insana, köpeğe, domuza, yılana benzeyen 
deniz hayvanları var!" Hanefilerin ve Şüfilerden bir kısmının 
görüşüne göre balıktan başkası yenmez, haramdır. Şafii 
mezhebinin resmi görüşüne göre ise deniz mahlukları 
mutlak olarak helaldir. Bu aynı zamanda Mâlikilerin de 
görüşüdür, ancak bunlar bir rivayette domuzu istisna 
ederler. Bu görüşte olanlar Kur'an'da geçen "Deniz avı ve 
onu yemek size de yolculara da helâl kılınmıştır" (Mâide 96) 
ayetini delil getirirler. 


** Şafillerden bir grup âlim: "Karadaki benzeri helâl olan 
helâl, haram olan haramdır" demiş, ayrıca hem karada hem 
denizde yaşayanları da hükümden hariç tutmuşlardır. Bunlar 
iki çeşittir: 


1) Etlerinin yenmesi hususunda yasak gelenler: Mesela 
kurbağa gibi. Bunu Ahmed İbnu Hanbel de -hakkında gelen 
öldürme yasağı sebebiyle- istisna eder. Timsah da -deniz 
hayvanı olmasına rağmen- istisna edilenlerdendir. Çünkü 
kesici (köpek) dişleriyle saldırmaktadır. Tuzlu denizlerdeki 
köpek balığı, yılan, akreb, yengeç, kaplumbağa da insan 
tabiatının iğrenç bulması ve onlardan gelebilecek zehir 
sebebiyle müstesnalar arasında tutulmuşlardır. 


2) Hakkında bir mâni vârid olmayanlar. Bunlar tezkiye yani 
şeriatın derpiş ettiği kesim şartıyla helâldir, kaz 13 ve su 
kuşu gibi. 


Bu bahse giren bazı ilave açıklamalar 3478 numarada geçti. 
13 


câdUüj j£j ili.1 Ali lil aUİ J1-JI® aip aü! iiz 1 ÇA) ~ tm 3494. 
1 AÂÂtÂ tU»! ö) illla ?N1İ!i JAf-j ((—2ОНО) 
.L7” LLp SpHüi jSj c-JLC> ili /y AÇçtS ijlij lg. a! 


İZ>'İjl cJjSi y " illi illi ((li a m HU . cÀLi | 4 ALİ 
lajIL "yş- t İAAH J, aL* AİAp "ç 14 İp âpüâj 
. »İJULLÂÂ ə 'JI® ?alİp c-ölS"" | 965 


2. (3494)- Ebü Safdi”l-Hudrfi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a: 


"Ey Allah'ın Resülii! Biz senin için Budâ'a kuyusundan su 
alıyoruz. Halbuki onun içerisine (ölmüş) köpeklerin leşleri, 
kadınların hayız bezleri, insan pislikleri atılıyor, (ne yapalım, 
su almaya devam edelim mi?)" diye sordular. Şu cevabı 
verdi: 


"Su temizdir, onu hiçbir şey kirletmez." 13 


Bu, Ebü Dâvud'un metnidir. Ebü Dâvud der ki: "Kuteybe İbnu 
Said'i işittim. Dedi ki: "Budâ'a kuyusunun kayyimine 
derinliğini sordum. Suyun en çok olduğu durumda kasıklara 
kadar çıkar" dedi. "Azaldığı zaman?" dedim, "Avret 
mahallinin (dizinin) altına düşer" dedi. Ebü Dâvud der ki: 
"Budâ'a kuyusunu ridam ile bizzat takdir ettim. Üzerine 
ridamı gerdim. Sonra ridâmı ölçtüm. Kuyunun genişliği altı 
zira idi. Bahçenin kapısını bana açan kimseye: "Kuyunun 
süregelen yapısı hiç değiştirildi mi?" diye sordum. Bana 
"Hayır!" dedi. Kuyunun içindeki suyun rengini değişmiş 
gördüm." 13 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Tirmizi'de "Su temizdir, onu hiçbir şey 
kirletmez" başlığım taşıyan bir babta, Ebü Dâvud ve 
Nesâi'de "Budâ'a kuyusu hakkında" ismini taşıyan bir babta 
kaydedilir. 


Buda"a kuyusu"nu şarihler, Medine"de meşhur bir kuyu 
olarak açıklarlar. Türbüşti: "Buda"a Medine'de Beni Sâ'ide'nin 
ikâmet ettiği yer (dâr)" der ve bunların Hazreç kabilesine 
mensup bir kol olduğunu belirtir. Tahâvi, Vahidi'nin bir 
rivayetine dayanarak "Buda"a"nın Medine bahçelerine su 
götüren bir su yolu olduğunu, dolayısıyla Budâa'nm 
suyunun durgun değil akarsu olduğunu" söylemiştir. Ancak 
başta İbnu Hacer, olmak üzere muhakkik âlimler bunu 
merdud bulurlar. Su yolu olsa "kuyu" denmezdi üstelik 
burası Hicaz ahalisince maruf bir kuyu diye cevap verirler. 


Tibi, kuyuya pis şeylerin atılmasıyla ilgili haberi şöyle 
açıklar: "Kuyu, bir kısım köylülerin inmesi muhtemel 
vadilerden gelen sel yataklarının geçtiği bir noktada idi. 
Vadilere gelen köylüler, zikri geçen pislikleri konakladıkları 
yerlerin etrafına atıyorlardı. Yağmurların hasıl ettiği seller 
bunları sürükleyip kuyuya atıyordu. Bu durumu, râvi, 
dinleyenlerce insanların dini zaafları sebebiyle kuyuya 
bizzat attıkları vehmine düşecekleri bir üslubla anlatmış 
olmalıdır. Böyle bir davranış, müslüman bir vicdanın asla 
tecviz etmeyeceği bir şeydir. Öyleyse, en faziletli bir asırda, 
insanların en müberrâ ve en temizini teşkil eden 
kimselerden bu davranışı nasıl bekleriz?" 


Biz şunu ilave etmek isteriz: Temizliğe son derece kıymet 
veren, Umumi Açıklama kısımda da belirtildiği üzere maddi 
ve manevi yapısı temizlik üzerine bina edilen müslüman 
şöyle dursun, temizlik meselesi, hayatında bu kadar 
sistematize edilmemiş sıradan bir gayr-i müslim kişi, bir 
sağduyu sahibi insanın tabiatı köpek ölüsü, kadınların 
aybaşı bezi gibi kerih şeylerin atıldığı kuyudan su alıp 
içmeyi kabul eder mi? Rivayet sırasında ravilerin bazı 
teferruatı atmış olması da ihtimalden uzak değildir. Yani 
Buda"a Kuyusu, cahiliye devrinde, belirtilen durumlara 
maruz kalmış öyle bir geçmişi bulunan bir kuyudur da 
sonradan bazı ıslah ve temizleme ameliyesi geçirmiş olarak 


kullanıma açılmıştır vs. Ancak râviler rivayet sırasında bu 
çeşit teferruatı tayyetmişlerdir. Nitekim, yukarıda 
kaydettiğimiz üzere Türbüşti de buna yakın bir ihtimâle yer 
vermektedir. Ayrıca şunu da bilmemiz gerek: Budâ'a Kuyusu 
suyu bol olan bir kuyudur. Suyu iki kulle'den fazladır. 
İçerisine düşen pislik, renk, koku ve tadını değiştirmedikçe 
pis sayılmaz. İslâm'ın akar su ile, miktarca iki kulleyi aşan 
durgun su hakkında hükmü budur. Şah Veliyullah ed- 
Dehlevi, Hüccetullahu'I-Bâliğa'da şu açıklamayı sunar: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın "Su temizdir, onu 
hiçbir şey kirletmez" hadisinin ma'nâsı şudur: "Madenler, 
pislikle karşılaşınca kirlenmez (yani asliyeti bozulmaz). 
İçerisinden pis şey ayıklanıp atıldı mı, eğer asli vasıfları (ki 
suyun asli vasıfları renk, koku, tad ve akıcılığıdır) 
değişmemişse bozulmaz. Hiç, Budâ'a kuyusunun içerisinde 
pisliklerin istikrar kesbetmiş olduğu ihtimaline yer verilebilir 
mi, bu mümkün mü? Zirâ insanoğlu, tabiatı icabı bu çeşit 
pisliklerden kaçınmayı kendisine değişmez bir âdet kılmıştır. 
Öyleyse, Resülullah'm böylesi pis bir yerden su alması 
olacak şey değil. Gerçek şu olmalıdır: "Kuyuya, kasıdlı 
olmaksızın bazı pislikler düşmüş olabilir, nitekim 
zamanımızda da kuyular bu durumda değil midir? (Zaman 
zaman pislik düşme hadiseleri olmaktadır.) Ama görülünce 
bunlar çıkarılmaktadır. İslam geldiği vakit, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a o kuyunun, kendi nazarlarındaki 
temizliğinden ayrı olarak (eski haline atıf yaparak) şeriat 
nazarındaki temizlik durumunu sordular. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) onlara: "Su temizdir, onu hiçbir şey 
kirletmez" diye cevap verdi. Yani sizin nezdinizdeki pislik 
dışında, başka bir pislik onu kirletmez." 


Şah Veliyullah'ın açıklaması, suyun tabiatının temiz olduğu, 
suda onu pisleten necasetten eser olmadığı takdirde, suyun 
alındığı kuyuya bir zamanlar pislik düşmüş olmasından 
dolayı şeriatın o suya "pistir" diye bir hüküm koymayacağı 
prensibini nazar-ı dikkate arzediyor. 


Bu hususun anlaşılması için şunu da hatırlatalım: 
Günümüzde büyük şehirlerin su sıkıntısını çözmede 
başvurulan yollardan biri, şehirde kullanılıp 
kanalizasyonlarla atılan suların bir kısım tasfiye 
muamelelerinden geçirilerek tekrar kullanılır ve içilir hale 
getirilmesidir. Bunların denemesi yapılmış, lağım sularından 
her çeşit zararlı maddeler ayıklanıp mikrobik maddeler 
dezenfekte edildikten sonra su içilebilir hale getirilmiştir. 
Şayet su, içerisinde karışan pisliklerle asliyetini bozsa idi, bu 
netice elde edilemezdi. Şu halde Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın "Su temizdir; onu hiçbir şey kirletmez" ifadesi, 
ancak vahy-i İlahi ile konuşabilen, eşyanın sırrı kendisine 
açılmış, eşyanın hakikatim olduğu gibi gören, bilen, 121 
makam-ı nübüvvete mazhar bir zatın mu"ciznüma bir 
sözüdür. Böyle bir hakikati, böyle bir kesinlikle, 
Aleyhissalâtu vesselâm'ın içinde bulunduğu içtimâi şartlarda 
bir başka kimsenin söylemesi mümkün değildir. 


Zamanımızın gelişen tekniği bu sözün doğruluğunu 
ispatlamıştır: Su, içerisine karışan pis maddeler sebebiyle 
kirlenir, ama asli tabiatı bozulmaz. O tabiat daima temizdir. 
İçerisine sonradan giren maddeler tasfiye edilip suyun 
içerisinden ayıklandı mı geriye "pislik tutmayan temiz su" 
kalır. Esasen tabiatta bu yapılmaktadır. Kirlenen suyun 
kirliliği tabiatta temizlenmemiş olsaydı, yeryüzünde, dünya 
kunılalıdan beri kirlenen sular sebebiyle bugün temiz su 
kalır mıydı? 1121 
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3. (3495)- İbnıı Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselam)"ı dinledim. Kendisine 
çöl bir arazide bulunan bir sudan ve ona uğrayan hayvan ve 
vahşilerden soruluyordu. Şöyle cevap verdi: 


"Eğer su iki külle miktarında olursa pislik taşımaz !"ÜB 
AÇIKLAMA: 


Burada Resülullah'a tenha arazide bulunan ve vahşi, yırtıcı 
hayvanların sırayla uğrayıp susuzluklarını giderdikleri sudan 
sorulmaktadır. Hadiste söylenmemiş ise de ma'nâdan şu 
husus da anlaşılmaktadır: Su, boş ve tenha arazide olması 
haysiyetiyle buraya gelen vahşilerin suya salyalarını 
salmaları, içine abdest bozmaları, ayaklarıyla girmeleri vs. 
hepsi dahildir. 


Resülullah (aleyhissalâtıı vesselam), suyun miktarı iki külle 
olduğu takdirde onun temiz sayılması gerektiğini söylüyor. 
Bir başka ifade ile su belli bir miktarı aşıyorsa veya akar 
vaziyette ise, içine düşen pis ve zararlı maddeleri tasfiye 
etme, temizleme hususiyetine sahip demektir. Suyun 
içindeki bir kısım mikroorganizmalar bu tasfiye ve 
temizleme işini yapıyor demektir. 1 ^ 1 


KÜLLE NEDİR? 


Kulle'yi lügatçiler ve şârihler büyük küp diye tarif ederler. 
Hatta Mücahid"in, Kulletan"ı, Cerretan diye tarif ettiği 
belirtilir. Yani kulle"yi, cerre (küp) olarak açıklamış "büyük" 
kaydını koymamıştır. Bazı açıklamalar kulle"yi "250 rıtl ve 
daha fazla miktarda su alan küp" diye tarif eder. Ancak bu, 
müştereken benimsenmiş bir miktar değildir. 


Şu halde hadis iki külle miktarında suyun kirlenme şartını 
belirtmektedir. Şöfliler bu hadisi esas alırlar. Onlara göre, 
suyun miktarı iki külle ise, bu su, kokusu veya tadı veya 


rengi bozulmadıkça, ondan vahşi hayvan su içse veya 
içerisine pislik düşse yine de temiz sayılır. Eğer su, iki 
kulleden az ise ona düşen pislik, renk, tad ve kokudan 
herhangi bir değişiklik yapmasa da pistir. 


Hanefiler suyun temizini pisinden ayırmada daha ziyade 
reye dayanan farklı tahdidlerde bulunmuşlardır. Bu meyanda 
kulleteyn"den çok, havz-ı kebir (büyük havuz) tabirine yer 
verirler. Hanefilerde büyük havuz tabiri durgun sularla ilgili 
olarak kullanılır. Büyük havuzun tavsifinde oniki ayrı tarife 
yer verilmiştir, 


Biz bu teferruata girmeden, en ziyade benimseneni 
kaydedeceğiz. Sathı (yüzeyi), yüz arşın kare genişliğinde 
olan havuz, büyük havuzdur. Havuz, kare şeklinde ise her bir 
kenarı on arşın olmalıdır, yuvarlak ise, çevresinin otuzaltı 
arşın olması gerekir. Ayrıca bu havuzdaki suyun derinliği, su 
avuçlanmca dibi açılmayacak kadar olmalıdır. Şöffilerin esas 
aldığı külle hadisi sıhhat yönüyle daha sahih ise de, 
Tahâvi'nin dikkat çektiği üzere, kulle'nin herkesçe maruf bir 
miktarı olmadığı, örfen küpün büyüğüne de küçüğüne de 
külle dendiği için, hadisle miktar tayini mümkün görülmemiş 
ve bu yüzden Hanefilerce bu hadis esas alınmamıştır. 


Su akıyor ise, azlığına çokluğuna bakılmaz. Bir saman 
çöpünü taşıyacak kadar bir akmaya sahipse, temizlik ve 
kirlilikte, büyük havuz gibi mütâlaa olunur. Yani koku, renk, 
tad gibi üç asli vasıflan biri, içine düşen pislik sebebiyle 
değişmemişse o su temiz sayılır. 


Son olarak şunu söyleyelim: Şeriat-ı garramızm koyduğu bu 
prensipler, insanda mevcut fıtri ve tabii temyiz imkânlarına 
dayanır. Günümüzün tekniği suyun faydalı ve zararlı olma 
vasıflarını tesbitte bir kısım ölçme aletleri geliştirmiştir. 
Bütün bu teknik gelişmelere rağmen dinin koyduğu ölçüler 
değerini kaybetmez, zira insanoğlu beraberinde ölçüm 


aletleri taşıyamaz. Dağda, kırda, gezinti mahallerinde, 
yolculuk sırasında her an su problemiyle değişik şekillerde 
karşılaşabiliriz. Temiz ve pis su hakkında dinimizin koyduğu 
esasları bilmek bir kısım yanlışlıkları ve riskleri asgariye 
düşürür. Unutmayalım ki, bugün tekniğin hala girmediği 
nice köy ve hatta kasabalarımız var. Buralarda temiz ve pis 
su mevzuunda dinimizin ölçülerinin bilinmesi gereklidir. 


Şu hususu da kaydedelim ki, temizliği hususunda hiçbir 
şüphe olmayan su varken, şeriatın aradığı zevahire göre 
temiz sayılması gerekmesine rağmen içimizde kuşku 
duyduğumuz suyu kullanmamız gerekmez. Aksi takdirde 
şeriatın aradığı şartlar yeterlidir. Bu şartları haiz olmayan 
sulardan kaçınılmalıdır. İçmede de, temizlikte de 
kullanılamaz. 


Su ile ilgili bir kısım ilâve açıklamalar müteakip hadislerde 
gelecek.üü 


y^jy. 4)1 JJli[ : Jli 3)1 yy>j yy yö) .4.3496. 


4, (3496)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyuruyorlar ki: "Sakın 
sizden kimse, durgun suya akıtmasın, bilahare onda 
yıkanır." 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis durgun suyu insan idrarının pisleteceğini ifade 
etmektedir. Alimler, durgun suyun pislenmesinde insan 
sidiği ile diğer hayvanların sidiği arasında hüküm itibariyle 
fark olmadığını belirtirler. 


2- Hadisteki "durgun su"dan maksad miktarı az olan yani 
büyük havuz derecesine ulaşamayan sudur. Az su ile çok 
suyun miktarları nelerdir? Bu husus, önceki hadiste 


açıklandığı üzere, ulemâ arasında ihtilaflıdır. Şârihler bu 
ihtilafın Şâri (aleyhisselâm)'m tesâhülunden ileri 
gelmediğini, Resülullah'ın ümmete genişlik ve ruhsat olsun 
diye kasden miktar tayinini açık yapmadığını belirtirler. 


.00 


3- Hadisin bazı vecihlerinde <ui yerine geçmektedir. olunca 
ma'nâ akıntıları suyun içine 


girerek değil, o sudan alarak yıkanma yasağını ön plana 
getirir. Yani her iki kullanış da, içerisine akıtılan su ile 
yıkanmayı gerek girerek ve gerekse alarak yasaklamaktadır. 
Ancak arada ufak bir fark var. Şöyle ki: al olan 


o 


hadis girerek yıkanmayı nassan yasaklarken, alarak 
yıkanmayı istinbatla yasaklar. olan hadis, bilakis, 


alarak yıkanmayı nassan, girerek yıkanmayı istinbaten 
yasaklar. 


4- İmam Malik"ten bir rivayete göre, suyun vasıflarının 
değişmediği hallerde bu yasak tenzihidir, diğer imamlar 
bunu "çok" hakkında söylerler. Kurtubi, azçok ayırımı 
yapmadan, seddii'zzeri'a kaidesince tahrime hamletmenin 
de mümkün olduğunu söyler, "Çünkü, der, akıtma, suyun 
kirlenmesine müncer olur." 1 ^1 
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5. (3497)-Müslim"in bir diğer rivayetinde (yine Ebü Hüreyre 


şöyle rivayet etmiştir:) "Sizden hiç kimse, ciinübken durgun 
suyun içinde yıkanmasın." 


Ebü Hüreyre"ye sordular: "Peki nasıl yıkanacak, Ey Ebü 
Hüreyre?" O: "Sudan alıp alıp yıkanacak!" diye cevap verdi. 


AÇIKLAMA: 


1- Burada durgun suda, ciinübken yıkanılması 
yasaklanmaktadır. Bazı âlimler, bu hadisten hareketle 
kullanılmış suyun (ma-i müstamel) pis olduğuna 
hükmetmiştir. Bunlara göre: "Önceki hadiste bevl etmek 
yasaklanmakta idi, bunda ise yıkanmak. Öyle ise her ikisi de 
suyu necis kılmaktadır. Bu sebeple ikisinden de yasaklandı, 
her iki yasak da haram ifade eder." Ancak bu görüşe itiraz 
edilmiş; yıkanmanın, suyu kirleteceği için değil, suyun 
temizleyicilik vasfının korunması için yıkanma yasağının 
yapıldığı söylenmiştir. Zira ma-i müsta'mel temizdir, fakat 
temizleyici değildir. 


Ebü Dâvud'un bir rivayeti her iki yasağı yanyana zikreder: 
"Sizden hiç kimse durgun suya akıtmasın, durgun suda 
cenabetlikten yıkanmasın." Şu halde, Ebü Hüreyre'nin 
açıklaması, yıkanmanın âdâbını gösterdiği gibi hikmetini de 
kısmen açıklar: Avuç avuç veya bir kapla sudan alarak 
yıkanmak esastır. Böylece suyun içine girilerek yıkanma 
yasağı, onun temiz kalarak başkalarınca da kullanılmasını 
sağlamış olmaktadır. 


2- Hadisten Çıkarılan Hükme Gelince: Hemen yukarıda 
belirtildiği üzere, bu hadis, bir kısım alimlerce ma-i 
müsta'mel'in necis olduğu hükmünü vermelerinde delil 
olmuştur. Ancak bu hususta ittifak değil, ihtilaf edilmiştir. 


Önce ma-i müsta'mel'in ne olduğunu belirtelim. Bu, lügat 
olarak kullanılmış su demektir. Ancak şer'i açıdan her 
kullanılmış suya mâ-i müsta'mel denilmez. Bu tabir, bir 
hadesi yani hükmi necaseti gidermek, farzı yerine getirmek 
veya sevap kazanmak için insan bedeninde veya uzvunda 


kullanılan sudur. Abdest almada, abdest uzuvlarını 
yıkamada, cenabetlikten temizlenmede, bütün bedeni 
yıkamada kullanılan su, yemeklerden evvel ve sonra elleri 
sünnete uymak niyetiyle yıkamada kullanılan, abdestli 
olduğu halde, bir başka meclise gidince tekrar abdest alman 
su tisi hep ma-i müsta"mel sayılır. Bu suya, mezhebimizden 
bazı imamlar mesela İmam-ı A"zam ve Ebü Yusuf necis demiş 
olmasına rağmen İmam Muhammed tahir (temiz) demiştir. 
Hatta İmam-ı A"zam"dan yapılan bir rivayete göre, ma-i 
müsta"mel necaset-i galiza"dır, hakiki necaseti temizleyen su 
ile 


bunun arasında fark yoktur. Ne var ki, İmam Миһаттед de 
bu suyun temizleyici olmadığını söyler, yani temizdir, fakat 
temizleyici değildir. Mezhep fetvası İmam Mılhammed 
merhumun görüşüne göre verilmiştir. Mâi müsta'mel'in temiz 
addedilmesi, sözgelimi abdest sırasında vücuddan ayrılan 
suyun elbisemize bulaşmasıyla onu tencis etmiş olmaz. 
Ulemanın ihtilâfı rahmet ve mezhebimizce İmam 
Muhammed'in görüşü esas ise de ma-i müsta'mel'den 
kaçınmak, abdest ve gusül sırasında sıçrantılardan 
korunmak gerekir. Dini hayatımızın daha sağlıklı olması için 
fetvayı değil azimeti iltizam edip takvaya talip olmamız icab 
eder. Hem unutmamamız gerekir ki, mezhebimizin imamı 
Ebü Hanife de -bir kavlinde- bunu necaset-i galiza saymıştır, 
kaydettik. 


саһпепп hükmüne gelince, Nevevi, hadisle ilgili olarak şu 
açıklamayı sunar: "Mezhebimiz ve diğer mezheplerin 
uleması, az da olsa çok da olsa durgun suda yıkanmayı 
mekruh addederler. Aynı şekilde akan bir kaynakta 
yıkanmak da mekruhtur. el-Buveyti'de İmam саһ? der ki: 
"Ciinüb kimsenin, suyu akan veya sabit duran bir kuyuda 
yıkanmasını kerih görürüm, keza durgun bir suda 
yıkanmasını da kerih görürüm, bu da az olmuş çok olmuş 
farketmez." Gerek mezhebimize mensup gerekse diğer 


fakihler би ma"naya uygun hükme varmışlardır. Şurası 
muhakkak ki, bu kerahet tenzihidir, tahrimi değil. 


Cünüb kimse durgun suda yıkansa bu su mâ-i mtista'mel 
olur mu olmaz mı? sorusuna gelince: Bu meselede 
mezhebimizin fakihleri nezdinde ma'ruf olan tafsilat var. 
Şöyle ki: Eğer su iki külle veya daha fazla ise, bu su mâ-i 
mtista'mel olmaz, hatta içinde bir çok kimseler farklı 
zamanlarda yıkansalar da şayet su iki kulleden az ise, cünüb 
kişi içine niyetsiz olarak dalıp sonradan suyun altında niyet 
edecek olsa, cünüb lükten çıkar, su da mâ-i müsta'mel olur. 
Bu kimse meselâ dizlerine kadar suya girip, vücudunun geri 
kısmını daldırmazdan önce niyet edecek olsa, su derhal 
vücudun geri kalan kısmına nisbetle ma-i müstâ'mel olur. Bu 
durumda, vücudun sâdece niyetten önce suya batan 
kısmından cünüblük kalkacağında ittifak edilmiştir. Geri 
kalan kısmından ise, tamamen suya batırmış ise, muhtar ve 
meşhur görüşe göre yine cünüblük kalkar. Çünkü su, 
yıkanan kimseye nisbetle, ondan ayrılınca müsta'mel olur. 


Mezhebimizin âlimlerinden Ebü Abdillah el-Hıdri: "(Dizlerine 
kadar battıktan sonra niyet edip suya batan kimsenin) geri 
kalan kısmı cünüblükten kurtulmaz" demiştir. Ama 
mezhepte makbul görüş, öncekidir. Ancak bu hüküm, 
vücuda değen suyun, vücuddan ayrılmadan bedenin 
tamamiyle batma haline bakar. Aksi halde batan kısmından 
su ayrılıp durgun suya karışmasından sonra bedenin geri 
kalan kısmını batıracak olursa bu takdirde cünüblükten 
çıkmaz. Bu hususta da ittifak vardır, ihtilâf yoktur. 1131 İki 
kişi birlikte kulleteyn'den az olan bir suya beraber girseler, 
ikisi birden cünüblükten temizlenmeye niyet etseler, ikisi de 
temizlenmiş olur ve su da müsta'mel olur. Bu iki kişiden biri 
daha önce niyet etse, cünüblükten o çıkar ve su diğerine 
nisbetle müstâmel olur. Diğeri de niyet edecek olsa, artık bu 
müstamel su onu temizleyemez. O, mezhebimizin sahih olan 
görüşüne göre cünüblükten çıkamaz. Şazz bir görüşe göre, o 


da çıkar. Bu iki kişi dizlerine kadar bu az suya girip niyet 
etseler, bedenlerinin o miktarından cenabet çıkar su da 
müstamel olur, geri kısmını yıkasalar cenabetten 
kurtulmazlar, şazz görüşe göre geri kısmı da kurtulur. 


Niyetin araya girmesiyle girmemesi arasındaki farkın 
anlaşılması için, mâ-i müstamel için bidayette yaptığımız 
tarifin bilinmesi gerek. 1301 
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6. (3498)- Yahya İbnu Abdirrahman rahimehullah anlatıyor: 
"Hz. Ö-mer (radıyallahu anh), içerisinde Amr İbnu"l-As"m da 
bulunduğu bir grupla yola çıkmıştı. Bir havuza geldiler. Amr 
İbnu"l-As (radıyallahu anh): 


"Ey havuz sahibi, havuzunda vahşi hayvan sulanıyor mu?" 
diye sordu. Hz. Omer, hemen araya girip: 


"Ey havuz sahibi bize bunu söyleme: Zira biz, vahşinin 
peşinden su alacağız, o da bizim peşimizden sulanacak. 
Çünkü ben, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın "Vahşinin 
karnına aldığı onundur, geri kalan da bize temizdir ve 
içeceğimizdir" dediğini işittim" dedi." 1311 


AÇIKLAMA: 


Burada vahşi hayvanların artığı meselesi mevzubahis. Amr 
Ibnu'l-As bu artığı necis bilmekte, su ihtiyaçlarını önlerine 


çıkan havuzdan gidemezden önce vahşi hayvanların bu 
suya banıp banmadıklarını sormaktadır. Tabii ki hayvanlar 
banmışsa su kirlidir, ondan istifade edemeyecektir. 


Ancak Hz. Ömer (radıyallâhu anh) bu mevzuda farklı bir 
bilgiye sahip: Vahşilerin artığı suyu kirletmez, içilebilir. 
Havuz sahibine "...Bize bunu söyleme" demesinin ma'nâsı, 
Zürkâni'ye göre: "Bizi asıl olan yakin üzere bırak. Burada asıl 
olan suyun temiz olmasıdır. Bilmediğimiz takdirde kirliliğine 
değil, temizliğine hükmedeceğiz. Bize göre kirlenmiş olması 
bir şekkdir, şekk ise arızidir, asıl olan yakini bozmaz. 1331 
Yani haber 


versen de vermesen de her iki durum da nazarımızda birdir" 
demektir. Bu ma'nâya, Hz. Ömer'in müteakip cümlesi delil 
olmaktadır. Zira orada hükmü kesindir: "Bir vahşinin 
peşinden su alacağız, o da bizim peşimizden sulanacak: 
Yani, "Her şeye rağmen sudan alacağız, bâri vahşi buradan 
sulandı" diyerek içimize rahatsızlık atma demek 
istemektedir. 


Hz. Ömer, bu davranışıyla sünnete muhalif bir harekette 
bulunmuş olmuyor. Çünkü Resülullah'tan bu meselede şunu 
hatırlatmaktadır: "Vahşinin karnına aldığı onundur, geri 
kalan da bize temizdir ve içeceğimizdir." 


Bu açıklama ve hüküm Mâlikilere göredir. Onlar, az sayılan 
temiz suya düşen pislik, onun tad, koku, renk gibi asli 
vasıflarından birini değiştirmedikçe, az suyun kirli (necis) 
sayılmayacağına hükmederler, sadece mekruh addederler. 
Halbuki diğer mezheplere göre az sayılan (küçük havuz veya 
iki kulleden az olan) suya tek damlalık necis bir şey de 
düşse pis sayılır. Binaenaleyh, artıklar mevzuunda da hüküm 
şöyledir: Köpek, kurt, aslan, kaplan, domuz gibi yırtıcı 
hayvanların, vahşi kedilerin artıkları pistir, zaruret 
olmadıkça ne içilir, ne de temizlikte kullanılır. Bu 


hayvanların salya ve terleri de necistir, karıştığı, bulaştığı 
şeyleri aynı şekilde necis kılarlar. 11 ^ 1 
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7. (3499)- Humeyd el-Hımyeri anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a, Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)"ın 
yaptığı gibi dört yıl arkadaşlık yapmış bir zatın yanma 
geldim. Dedi ki: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam), 
erkeğin artığıyla kadının gusletmesini veya kadının artığıyla 
erkeğin gusletmesini yasakladı." 


Bir rivayette şu cümleyi ziyade etti: "İkisi birden suya ellerini 
soksunlarl" 1 ^ 11 


AÇIKLAMA: 


Hadis, açık olarak görüldüğü üzere, karıyla kocanın 
birbirlerinin artığıyla yıkanmalarını men etmektedir. Her ikisi 
aynı anda sudan almaları halinde caizdir. Ancak, kaptan 
suyu birisi diğerinden önce alırsa caiz değildir. Hadisten 
çıkan hüküm bu olmakla beraber bu babta başka hadisler de 
var. Bazıları müteakiben görüleceği üzere, kadın ve erkeğin 
birbirlerinin artığı ile abdest almaları veya gusletmeleri 
meselesinde farklı görüşler ileri sürülebilmiştir. 


Şöyle ki: 


1) Kadın ve erkek birbirlerinin artığı ile beraber de, arka 
arkaya da temizlenebilirler. 


2) Birbirlerinin artığı ile temizlenmek mekruhtur. 


3) Beraber temizlenirlerse caizdir. 


4) Kadın hayız, erkek cünüb değilse temizlik caizdir. 


5) Erkeğin artığı ile kadının temizlenmesi caizdir, kadının 
artığı ile erkeğin temizlenmesi mekruhtur. 


6) Temizliğe beraber başladı iseler, aynı kaptan temizlik, her 
ikisine de caizdir, aynı anda veya peşpeşe su almaları 
farketmez. 


Bu altı farklı görüşten birincisi muhtar olan görüştür. Yani 
birbirlernin artığı ile kadın ve erkek temizlik yapabilirler. 
Nitekim 3499, 3500, 3503 numaralı hadisler, bunun örneğini 
bizzat Resülullah'tan göstermektedir. Keza 3504 numaradaki 
hadis bu tatbikatın Resülullah devrinde, Ashab arasında câri 
olduğunu göstermektedir.” 1 
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8. (3500)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m zevcelerinden biri bir 
tekne içerisinden su alarak yıkanmıştı. Aynı teknede 
yıkanmak veya abdest almak üzere Aleyhissalatu vesselam 
geldi. Zevcesi: 


"Ben ctinübtüml" dedi. Resülullah (aleyhissalatu vesselam): 
"Su cünüb olmaz!" buyurdular.""171 
AÇIKLAMA: 


1- Cenabet kelimesi asıl itibariyle uzaklık ma"nasına gelir. Bu 
sebeple garib yani gurbette olan kimseye de cünüb denir. 


Münâsebet-i cinsiyede bulunan kimseye cünüb denmesi, 
Kur'an okumak, namaz kılmak gibi bazı 


ibadetlerden uzak kalmasından dolayıdır. Cünüb olan kimse 
ağız, burun ve boğaz dahil bütün vücudu yıkamadan bu 
uzaklıktan (yasaktan) kurtulamaz. 


2- Yukarıda da belirtildiği üzere, aynı kaptaki su ile kadın ve 
erkeğin gusletmesi veya abdest alması caizdir. Nehyedici 
hadisin mukaddem, tecviz edenin ise muahhar olduğu, 
dolayısıyle öncekinin mensuh bulunduğu belirtilmiştir. 
Hattâbi şu rivayeti kaydeder: "Dört şey cünüb olmaz: Elbise 
(hayızlımn ve ciinübün teri ile kirlenmez), insan (cünüb 
olunca kirlenmez, binaenaleyh cünüb bir kimse ile veya 
müşrikle müsafaha edecek olsa kirlenmez), toprak (bir yerde 
cünüb kimsenin yıkanması ile orası kirlenmez), su (cünüb 
kimse elini batırmakla veya içinde yıkanmakla kirlenmez)." 


3- Bu hadisten şu hüküm de çıkarılmıştır: Cünüb kimse elini 
yıkamadan su kabına daldırarak su alsa, o su ma-i müsta'mel 
sayılmaz. Mamafih yıkanma işinin tekne içinde cereyan 
etmiş olabileceği ihtimalinden hareketle "mai müsta'mel 
temizdir" hükmüne giden olmuşsa da, "teknenin içinde 
yıkanmak âdet değildir, ondan elle su alınmıştır" diye itiraz 
edilmiştir. 1221 
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9. (3501)- Ebü Cuhayfe (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) öğle vakti yanımıza 
çıktı. Kendisine abdest suyu getirildi. Abdest aldı. Halk, onun 
abdest suyundan arta kalanı kapışmaya başladı. Bir parça 


alabilen, onu (teberrüken) vücuduna sürünüyor idi. Hiç 
alamayan, arkadaşının elindeki yaşlığa değmeye 
çalışıyordu." 1211 


AÇIKLAMA: 


Ashab, Resulullah"ın abdest suyu ile teberriikte 
bulunmuştur. Muhtelif rivayetler bunu te"yid eder. Buhâri'nin 
bir rivayetinde, Ashab"ın bu sudan kapabilmek için 
aralarında "mukatele" ettiklerini ifade eder. Tabii ki gerçek 
bir kavga mevzubahis değil, ama bir tezahiim ve itişme 
mümkündür. Bu artığa yetişemeyenlerin, Resülullah"ın 
elindeki su bulaşığıyla teberriik cihetine gitmelerinin 
belirtilmesi, söylediğimiz hususu teyid eder. Aleyhissalatu 
vesselam traş olduğu zaman saçlarım, terlediği zaman terini 
toplama gayreti rivayet edilmiştir. Bu rivayetler Ashab"ın 
Aleyhissalâtu vesselâm'a gösterdiği alâka ve sevginin 
derecesini anlamamızda yardımcı olur. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu çeşit alâka ve 
teberriik gayretine müdahale etmemiş, sükütuyla rıza 
göstermiştir. 1251 
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10. (3502)- Маһ anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallâhu anh) dedi 
ki: "Kadın hayızlı veya cünüb olmadıkça artığıyla yıkanmada 
bir beis yoktur." 1151 


AÇIKLAMA için 3500 numaralı hadise bakın. 


^ a) iLufi fi i j* # fci &£[ :clu ulp si ^3 
.11.3503. 


I. 5£”Y2İ jli . lil İL Lö 
Aajji ij *))c3j- l Ij-Aj 
. culö) .^Ix®l 


11. (3503)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Ben ve 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) tek bir kaptan su alarak 
cenabetten yıkanıyorduk ve ellerimiz kabın içine beraber 
girip çıkıyordu. 


Bir başka rivayette şöyle gelmiştir: "...Farak denen bir 
kaptan." Siifyan der ki: "Bir farak, dört sa" hacminde (bir 
ölçek) dir." 1313 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, farklı şekillerde rivayet edilmiştir. Bir vechinde Hz. 
Aişe: "Ben ve Resülullah aynı kaptan su alarak yıkanırdık. 
Bazan O, benden önce davranır (sudan alırdı) bazan da ben, 
O'ndan önce davranır (sudan alır)dım. Ben önce alınca: 
"Bana da bırak!" derdi. O önce alınca da ben, "Bana da 
bırak!" derdim." 


2- Farak, Onaltı rıtl hacminde bir ölçek. 


3- Daha fazla açıklama için 3500 numaralı hadise bakılsın. 
1331 
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12. (3504)- İbnu Ömer (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) zamanında erkekler ve 
kadınlar beraberce bir kaptan abdest alıyor idiler." 1331 


AÇIKLAMA: 


Şarihler, abdest sırasında kadın ve erkeklerin aynı kabın 
etrafında abdest alma hadisesinin örtünme emrinden 
önceye ait olduğunu belirtirler. "Örtünmenin farz 
kılınmasından sonra kadın ve erkekler ayrılmıştır, beraber 
abdest almaları mevzubahis olamaz" derler. Böyle bir 
beraberliğin karıkoca ile mahremlere tecviz edilebileceği de 
ayrıca belirtilmiştir. 1331 
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13. (3505)- İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), Cin gecesinde bana: 
"Kabında ne var?" diye sordular. Ben: "Nebizl" dedim. 


"Güzel bir meyve, temiz bir sudur" buyurdular. Sonra da 
onunla abdest aldılar." 1331 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Resülullah"ın cinlerle buluştuğu gecede, nebiz 
denen hurma şırası ile abdest aldığını ifade etmektedir. 


2- Nebiz: Hurma, üzüm, buğday, bal, arpa gibi 
hammaddeden yapılan bir şıradır. Bu maddeler suyun içinde 
ıslatılmak suretiyle elde edilir. Bu şıra tahammür etmediği 
takdirde temizdir. Ancak temizleyici değildir. Bu sebeple 
ulemâ nebizin temizlikte ve dolayısıyla abdest ve gusülde 
kullanılmayacağına hükmetmiştir. Su, renk, koku, tad, 
akıcılık gibi kendine has vasıflarından birini harici bir 
maddenin karışması ile kaybederse, bu ikinci madde temiz 
dahi olsa mutlak su olmaktan çıkar, mııkayyed su olur. 
Mukayyed su temiz dahi olsa temizleyici değildir. Sadedinde 
olduğumuz hadiste nebizin temiz olduğunda şüphe 


mevzubahis değil, ancak temizleyici değildir, abdestte 
kullanılamaz. 


Rivayetin senedinde yer alan Ebü Zeyd sebebiyle hadisin 
zayıf olduğu belirtilir. Ayrıca senedde kopukluk da var. İbnu 
Hibban, Ebü Zeyd" den ülemanm tek bir hadis rivayet 
ettiklerini; bu hadisin de Kitap, Sünnet, İcma ve Kıyas'a 
muhalefet ettiğini söyler. Ebü Hanife: "Nebizden başka su 
olmazsa, nebizle abdest alınabilir" demiştir. Ebü Yusuf bu 
durumda, "teyemmüm"e hükmeder. İmam Muhammed, "Her 
ikisi de" der. Ebü Hanife'nin Ebü Yusuf un görüşüne rücü 
ettiği de rivayet edilmiştir. 


Ayni, Ebü Bekr er-Râzi'den naklen, би üç görüşün de üç ayrı 
rivayet halinde Ebü Hanife'den mervi olduğunu, bunlar 
arasında "Nebizle, niyet şartıyla abdest alıp teyemmümü 
terk" rivayetinin meşhur olduğunu belirtir. 


Ebü Dâvud'un rivayetinde nebizle abdest almayı -başka su 
olmasa dahi- İmam Şâfıi ve Ahmed ve İshâk rahimehumullah 
hazerâtının reddettiklerini, İsnak'm "Kişi böyle bir durumda 
nebizle abdest alacak olsa arkadan bir de teyemmüm etse 
bence daha uygun olur" dediğini kaydeder. 


Nebizle abdest olmayacağını kesin bir dille ifade edenler 
"...Bu durumlarda su bulamazsanız temiz bir toprağa 
teyemmüm edin..." (Nisa 43) âyetine istinad ederler. İbnu"l- 
Arabi nebizin su sayılmayacağını çünkü içerisine, ıslatılan 
maddeden tad, renk gibi hususiyetlerin geçtiğini belirtir. 
Tirmizi, nebizle abdesti reddedenlerin Kur'an'm ruhuna daha 
yakın ve daha isabetli olduklarını belirtir. Tahâvi de, 
sadedinde olduğumuz İbnu Mes'ud hadisinin zayıflığını 
belirttikten sonra "Ne seferde, ne hazerde nebiz ile abdest 
alınamayacağına" hükmeder. 


İbnu"l-Arabi, "Su ile teyemmüm arasına başka bir şey 
koymayı, Kur"an"m az yukarda kaydettiğimiz sarih 
hükmünün bir nevi neshi olacağını, halbuki Kur"an"m bir 
ayetini, yine Kur"an"m bir başka âyetinin veya mütevatir bir 
hadisin neshedebileceğini sahih bile olsa haber-i vahidle 
Kur"an"m neshi mümkün değilken böyle zayıf bir hadisle 
Kur"an"ı neshetmenin mümkün olamayacağını" söyler. 


Bu hususta mevzunun leh ve aleyhinde başka mütalaalar da 
dermeyan edilmiştir. Hepsini vermeye gerek görmüyoruz. Şu 
kadarını söyleyelim ki, bütün bu açıklamalar İmam-ı Azam"ın 
"su olmadığı durumda nebizle abdest alınır" fetvasını cerhe 
yönelmiştir. 1 ^ 


SU HAKKINDA SON SÖZ 
ON VASIF VE KORUNMA TEDBİRLERİ 


Sadece insan değil, bütün canlılar açısından, suyun arzettiği 
hayatî ehemmiyet, tâ ilk çağlardan beri insanların dikkatini 
çekmiştir. Bundandır ki eski hikmet, hayatın dört ana 
unsurundan biri olarak suyu görmüştür. Toprak, Ateş, Hava, 
Su. Kur'ân-ı Kerim de bir âyetinde: "Biz her şeyi sudan canlı 
kıldık” (Enbiya 30) buyurur. İbn-u Kayyim, et-Tıbbu'n-Nebevi 
adlı kitabında geçmiş nesillerin su hakkmdaki telâkkilerini 
şöyle hülâsa eder: "Su, hayatın (ana) maddesidir, içeceklerin 
de efendisi. Kainatı teşkil eden unsurlardan biridir, daha 
doğrusu asli unsurudur. Zira semavat onun buharından arz 
da köpüğünden yaratıldı. Allah her şeyi onunla hayattâr ve 
canlı kıldı." 


İnsan için suyun ehemmiyeti, sadece içeceğimiz olmasından 
veya yiyeceklerimizin hazırlanmasındaki rolünden ileri 
gelmez; sıhhatimiz için zaruri olan temizlik vasıtasıdır da... 
Öyle ise suyun hem temizliğe, hem de içilmeye elverişli 
olması, bu maksadlarla bazı vasıfları taşıması gerekmektedir. 


Bizden önce yaşayan insanlar, suyun "cevdet" yani "iyi" 
olması için onda on vasıf aramışlardır. 


1- Renk: Su, saf olmalı, her çeşit renklilikten âri 
bulunmalıdır. 


2- Koku: Su kokusuz olmalıdır. 


3- Tad: Tadı hoş olmalı, Fırat ve Nil nehirlerinin tadında 
olmalıdır. 


4- Ağırlık: Hafif ve akıcı olmalıdır. 
5- Mecrası: Suyun aktığı yatak temiz olmalıdır. 
6- Menba: Su, uzak bir menbadan gelmelidir. 


7- Güneş ve rüzgar isabet etmelidir. Menba uzak olmadığı 
takdirde güneş ve rüzgar te'sir icra edemez. 


8- Kıvam: Suyun kıvamı akıcı olmalıdır. 


9- Miktar: Su çok olmalıdır. Bu takdirde karışan yabancı 
maddeleri dışarı atar. 


10- Mansab: Akış istikameti kuzeyden güneye veya batıdan 
doğuya doğru olmalıdır. 


Bu açıklamaları kaydeden kaynağımız ilâve eder: "Sayılan 
vasıflar kâmil ma'nâda, şu dört nehirde bulumu: Nil, Fırat, 
Ceyhan, Seyhan." 


Şu halde suyun sağlığımıza elverişli olması, 
kirlenmelerinden korunması için dinimiz, bazı tahdidler 
koymuş, tedbirler emretmiş olmalıdır. 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), hadislerinde 
suların kirletilmesi meselesini de ele alarak bir kısım 


beyanlarda bulunur. Bazan çevre ile ilgili olarak yukarıda 
kaydettiğimiz yasaklar meyanında bazanda müstakillen bu 
meseleyi ele alır. Hz. Muaz ve Hz. Cabir (radıyallahu 
anhümâ) tarafından iki ayrı tarikten nakledilen bir hadiste, 
"gölge ve yol" ile birlikte "mevarid" yani su mecraları da 
zikredilerek, büyük abdest bozulması yasaklanır. İbnu Ömer 
(radıyallahu anh)"in rivayetinde Resülullah nehir kenarlarına 
büyük abdest bozmayı yasaklar. 


Hz. Cabir (radıyallahu anh)"den gelen bir rivayet akarsuya 
küçük abdest bozmayı yasaklar. 


Yine Hz. Cabir ve Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) 
tarafından rivayet edilen hadislerde istifade edilecek olan 
durgun suya bevl edilmesi yasaklanmaktadır. 


Bazan "istifade edilecek" kaydı olmaksızın, mutlak şekilde 
birikmiş su" ya bevl edilmemesi emredilmiştir. Suların 
kirlenmelerden korunması ile ilgili nebevi alâkadan 
bahsederken, kuyularla ilgili olarak Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)' den vârid olan tâlimata da dikkat 
çekmemiz gerekir. Zira bunlardan bir kısmı kuyu sularının 
pislikten korunmasına racidir. Bu talimatlardan birine göre, 
eskiden kalma kuyuların etrafında (yarı 


çapı) elli, yeni açılan kuyuların etrafında ise, yirmibeş zira"lık 
bir dairenin harim olarak boş bırakılması gerekmektedir. 


Bir diğer talimat da, hayvan ağıllarının kuyuya kırk ziradan 
daha yakma yapılmamasını emreder. 13 ^ 


İKİNCİ BAB NECASETİN İZALESİ (Bu babta beş fasıl var) 


* 


BİRİNCİ FASIL 


BÜYÜK VE KÜÇÜK ABDESTLE İLGİLİ MESELELER 
* 

İKİNCİ FASIL 

MENİ İLE İLGİLİ MESELELER 

* 

ÜÇÜNCÜ FASIL 

HAYIZ KANI İLE İLGİLİ MESELELER 

* 

DÖRDÜNCÜ FASIL 

KÖPEK VE DİĞER HAYVANLAR 

* 

BEŞİNCİ FASIL DERİLER BİRİNCİ FASIL 

BÜYÜK VE KÜÇÜK ABDESTLE İLGİLİ MES"ELELER 
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1. (3506)- Ümmü Kays Bintu Mihsan (radıyallâhu anhâ) 
anlatıyor: "Ben, henüz yemek yemeyen küçük bir oğlumla 
Resulullah (aleyhissalâtu vesselam)'a gitmiştim. Varınca, 


çocuğu kucağına oturttu. Derken çocuk elbisesine akıttı. Su 
getirtip elbisesini serpti, fakat yıkamadı." 


Bir rivayette: "...çiledi" denmiştir. 1 ^ 1 
AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, çocukların sidiğinin, büyiiklerinkinden farklı 
mütalaa edildiğini göstermektedir. Çünkü sidik necasettir, 
bulaştığı yerin yıkanarak temizlenmesi gereklidir, aksi 
takdirde namaz sahih olmaz. Bazı rivayetlerde kız 
çocuklarının sidiklerinin de büyüklerinki gibi yıkanması 
gerektiği, oğlan çocuklarının sidiğine su çilemenin yeterli 
olacağı ifade edilmiştir. 


2- Hadis, henüz anne sütüyle beslenen, onun dışında başka 
bir şey yeyip içmeyen oğlan çocuklarının idrarlarının 
necaset-i galiza sayılmayacağını, yıkamaksızın, üzerine su 
serpmekleçilemekle- temizlenmiş addolunacağını ifade 
etmektedir. Ancak başka nasslar muvacehesinde ulema bu 
meselede üç farklı görüş benimsemiştir. 


1) Şafii'ye göre bu hadis esastır: Erkek çocukların sidiğine su 
çilemek yeterlidir, temiz sayılır. Hz. Ali, Atâ, Haşan Basri, 
Ziihri, Ahmed, İshak ve İbnu Vehb gibi birçok âlim hep böyle 
hükmetmişlerdir. 


2) Kız ve erkek her iki çocuk için de su çilenmesi yeterlidir. 
Bu, Evzâi'nin görüşüdür. İmam Malik ve Şâfii'den de bu 
görüş rivayet edilmiştir. İbnu"l-Arabf bunu, erkek ve kız 
çocuklarının karnına hiç bir şey girmemek şartıyla akıtmaları 
kaydıyla nakleder. Nitekim bazı alimler, çocuğun yeni 
doğmuş ve henüz hiçbir şey yememiş bir çocuk olacağı 
ihtimalini belirtirler. Zira yeni doğan çocukların tahnik için 
Resülullah"a getirilmeleri adetti. 


3) Kız ve erkek çocuğu, idrarlarının yıkanması hususunda 
eşittirler ve temizlik, yıkanmadan hasıl olmaz. Hanefiler ve 
Malikfler bu görüştedir. İbnu Dakfki"l-İd: "Bu görüşte kıyasa 
gittiler. Onlar, hadiste geçen "yıkanmadı" tabiriyle 
"yıkamada mübâlağaya yer vermedi" demek istediğini 
söylerler" der. 1251 
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2. (3507)- Lübabe Bintu"l-Haris anlatiyor: "Hz. Ali'nin oğlu 
Hasan (radıyallahu anhiima), Resúlullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın kucağında idi, elbisesine akıttı. Ben atılıp: 


"Ey Allah"ın Resülü (yeni) bir elbise giy. İzarını da bana ver 
yıkayayıml" dedim. Cevaben: 


"Kız çocuğun idrarı olsa yıkanırdı, ancak erkek çocuğun 
idrarı su çilemek suretiyle temizlenir!" buyurdular." 1:7 21 


3 iyi İİ İy AÜİ 31 3 3 ^ I2ul 'JI-© APAÜİ3 031 
3. 3508. 


301 f cili 3 ^" coipS ”.İ-fc aUİ 3 j—*, j )Lül t A” 
A» '.İ-fc aUİ ıjyyj i!'jL>w 2 Í Jl ai 


oO jy Jlj ^ 3:7” aJii 3 ^ 3 /31 İA” 3 * -üv-Lc3- 
I oA” 01 !aj (Ј1-*-Ә colfo I—t- ajili 


.J<ulp yy çi-xt3 231 3“ 073 33 (От 0333 


aOail< aOp 3 ”laç”1”1 y> аују cLo” igi) ljjsj 
. alp aljj cAL^j>-* 3 2-3 “ alLp caİp 3 I saİp 


3. (3508)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ile birlikte mescidde 
otururken bir bedevi çıkageldi. Durup mescidin içine 
akıtmaya başladı. Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın 
Ashab'ı kalkıp: 


"Dur! dur!" diyerek (üzerine yürümeye) kalktılar ki 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) müdâhale etti: 
"Kestirmeyin, bırakın tamamlasın." Ashab müdahale etmedi, 
adam da ihtiyacını tamamladı. Sonra Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), adamı yanma çağırdı ve: 


"Bu mescidler, idrar ve pislik bırakma yeri değildir. Allah'ın 
zikredildiği yerlerdir. Buralarda namaz kılınır. Kur'an okunur" 
dedi. Sonra cemaatten birine bir kova su getirmesini emretti. 
Kova gelince sidiğin üzerine boşalttı." 2111 


AÇIKLAMA: 


1- Bedevi (Arap): Badiye"de yani çölde yaşayan demektir. 
Bunun Arap veya Acem olması şart değildir. Şehirde 
yaşamayan ma"nasma gelir. Bunlar hayat şartları icabı, şehir 
hayatında incelip gelişen bir kısım adab-ı muaşeret ve görgü 
kaidelerinden mahrumdurlar. Şehirlilerce kaba karşılanan 
davranışları vardır. Bu onların eksikliğinden 


veya terbiyesizliklerinden ileri gelmez, bilakis içinde 
yaşadıkları cemaatte bu değerlerin yokluğundan ileri gelir. 
Bu sebeple Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bedevilere 
karşı son derece anlayışlı davranmış, kasda mebni olmayan, 
onların alışkanlıklarından gelen kabalıkları, eksiklikleri, 
mülayemetle karşılayıp tatlılıkla öğretme yoluna gitmiştir. 
Hadisin İbnu Mâce ve İbnu Hibbân'da gelen vechinde, 


Resulullah"ın bu davranışından bedevinin ne kadar memnun 
kaldığını öğrenmekteyiz. Bedevi der ki: "Resulullah -ki ona 
annem babam feda olsun- kalktı, beni ne azarladı, ne de 
kötü söz söyledi..." 


Sadedinde olduğumuz hadiste, söylediğimiz bu hususa 
çarpıcı bir örnek görmekteyiz. Bir bedevi kalkıp mescidin 
içine akıtmaya kalkıyor. Cemaatin bedce olan müdahalesine 
mani olan Resülullah, işini görüp bitirinceye kadar ona 
müsaade ediyor. Sonra çağırıp, mabedlerin pislik bırakma 
yeri değil, ibadet yeri olduğunu öğretiyor. Bu bir ceza, 
azarlama değil, tamamen bir öğretim faaliyetidir. 


İbnu Hacer, iki sebepten dolayı, akıtmasının sonuna kadar 
serbest bırakmış olacağını söyler: 


* Zaten akıtmaya başlamıştı ve mescidin bir kısmı 
kirlenmişti. Müdahale, kirliliği artırabilirdi. Zira kesmemesi 
halinde elbisesini, bedenini mescidin başka bir yerini 
kirletmeyeceğinden emin olunamazdı. 


* Kesmesi halinde bu, adama zararlı olurdu. 


2- Bu bedevinin Akra İbnu Hâbis, Zü'l-Huveyrisa, Uyeyne 
İbnu Hısn gibi bedevi asıllılardan biri olma ihtimali üzerinde 
durulmuştur. Ancak hiçbiri hakkında kesin bir hükme 
gidilememiştir. 


3- Hadisin başka vecihlerinde cemaatin bed bir müdahalede 
bulunduğunu ve hatta üzerine yürüdüğünü görmekteyiz. 
Ancak, Aleyhissalatu vesselam bunu önlüyor. Hatta 
Buhari'nin bir rivayetinde halka: 


"Sizler suhuletli (ve nezaketli) davranmakla vazifelisiniz, 
kabalık (ve zorluk çıkarmak)la değil" hitabında 


bulunur. Nitekim rivayetler, Resülullah"ın her nereye bir 
vazifeli gönderse: 


6 ə diye tenbihatta 


bulunduğunu belirtir. Tatlılık ve müsamaha hem 
peygamberin hemde peygamber adına tebliğ yapacakların 
müşterek vasıfları olduğu için, Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) 


O to t 


muhataplarına "gönderildiniz" demiştir. Halbuki ba"s 
"gönderilmek", aslında sadece peygamberin 


vasfıdır. 


4- Hadis bize şu hususu göstermektedir: Nezafet o ana kadar 
yeterli ölçüde Ashab"ın ruhunda yeretmiş, benimsenmişti. 
Bu sebeple hemen bedevinin üzerine atıldılar. 


5- Hadis emr-i bi'lma'ruf ve"nnehy-i ani"lmünkerin de 
Ashabca ne derece benimsendiğini göstermektedir. 


6- Resulullah Ashab"a "Bedeviye niye müdahale 
ediyorsunuz?" dememiş, durmalarını söylemiştir. Aslında, 
Ashab bir fenalığa müdahale ederek yerinde bir iş yapmıştır. 
Ancak Resulullah iki mefsedetten (fenalıktan) birini, daha 
doğrusu hafifini tercih etmiştir. Az önce belirttiğimiz üzere, 
müdahale edilseydi daha fazla fenalık husule gelecekti. 
Böylece maslahatın küçüğü terkedilerek daha büyüğü 
kazanılmış olmaktadır. Bu her zaman сап olan bir prensiptir. 


7- Resülullah, hemen su dökülmesini emretmekle, fenalığın 
(mefsedet) telafisinde acele davranma prensibini vaz"etmiş 
olmaktadır. 


8- Necasetin temizlenmesinde en iyi vasıta sudur. Zira güneş 
ve rüzgarın tesiriyle kuruması yeterli olsaydı, su dökülmesini 
emretmezdi. 


9- Su Dökerek Temizlikle İlgili Çıkarılan Hükümler: 


İbnu Hacer derki: "Toprak üzerine düşen necaset yıkantısı 
temizdir. 1 ^ 1 Buna, düşmeyen de dahildir. Zira necasetten 
yıkanan yerde kalan yaşlılık da necaset yıkantısı 
durumundadır. Oradan toprak taşındığına dair bir rivayet 
gelmediğine göre, anlaşılır ki, o yaşlığın temizliği 
hususundaki hüküm kesinlik kazanmıştır. O temiz olunca, 
ondan ayrılanda aynı şekilde temiz hükmüne sahip olur, zira 
arada bir fark yok. Buradan, toprak tarafından emilme 
şartının konmadığı da istidlal edilir. Zira, böyle bir şart 
olsaydı, yerin temizliği, kurumasına mütevakkıf olurdu. Aynı 
şekilde, elbisenin sıkılması da şart koşulamaz, çünkü 
(elbisede kalanla akan arasında) fark yoktur. Muvaffık, 
Muğni'de bu husustaki ihtilâfı hikâye ettikten sonra der ki: 
"Evla olanı, mutlak olarak temizliğine hükmetmektir. Zirâ 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) (yerin temizliği için) 
bedevinin idrarı üzerine su dökmekten başka bir şart 
koşmadı." 


10- Cahil kimseye rıfkla muamele etmeli ve ona bilmediği 
şeyi sertlik göstermeden öğretmelidir. Bu husus, bilhassa 
kazanılması istenen kişi hakkında ayrı bir ehemmiyet 
kazanır. 


11- Hadis, mescidlere saygı göstermek ve onları temiz 
tutmak gereğine parmak basar.Hatta bazı rivayetlerin zahiri, 
mescidlerin sadece namaz, Kur'an ve zikir dışında hiçbir 
maksadla kullanılmamasını ifade eder. Ancak ümmet bu 
hasr, bu sınırlama ile amel edilmeyeceği hususunda icma 
etmiştir. İbnu Hacer der ki: "Bu zikredilenler veya onların 


ma"nasında olanlar dışında bir şeyin mescidde yapılması 
evla olana muhaliftir" der. 


12- Yeryüzü, üzerine su dökülerek temizlenir. Bir de 
oyulmasına gerek yoktur. Haneliler pislenen yerin 
oyulmasını da şart koşar. Ancak yer yumuşaksa, dökülen 
suyu hemen emiyorsa pis yerin oyulmasına gerek yok derler. 
Eğer yer sertse, suyu emmiyorsa, temizlenmersi için o pis 
yerin oyulup atılmasını şart koşarlar. 


İbnu Hacer, Hanefilerin bu hükümde biri mevsuk ikisi mürsel 
üç hadise dayandıklarını söyledikten sonra mevsul olanın da 
sened yönüyle zayıf olduğunu belirtir. 1 ^ 
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4, (3509)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam), mescidde otururken, 
bir bedevi girip iki rek'at namaz kıldı. Sonra da şöyle dua 
etmeye başladı: "Allah'ım, bana da, Muhammed'e de rahmet 
et. Bizden başka kimseye rahmet etme!" 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) atılıp: 


"Geniş alanı daralttın!" dedi. Derken adam hemen kalkıp 
mescidin içine akıtmaya başladı. Halk da hemencecik 
üzerine yürüdü. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) onları 
yasaklayıp: 


"Kolaylaştırıcılar olarak gönderildiniz, zorlaştırıcılar olarak 
gönderilmediniz. Üzerine bir kova su dökün!" ferman 
buyurdular." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste geçen vak"a önceki hadistekinin tıpkısıdır. Bu 
sebeple temizlikle ilgili kısımların açıklamasını önceki 
hadisin açıklamasına bırakıyoruz. Burada fazla olarak, 
mescide gelen bedevinin iki rekat namaz kıldığı, arkadan da 
sadece kendisi ve Resülullah için Allah"tan rahmet taleb 
eden bir duada bulunduğu, Resülullah"ın o çeşitten bir 
duada bulunmayı uygun görmeyerek müdahale ettiği 
kaydedilmektedir. 


Hattâbi, kelimesinin f~~>- hacr"dan geldiğini belirtir. Hacr: 
Dilimize de hukuki bir tâbir olarak 


giren bu kelime, yasak koymak, malından tasarrufta 
bulunma yetkisini almak ma'nâsma gelir. Öyleyse 
Resülullah, bedeviye: "Sen Allah'ın herkese şamil olan 
rahmetini kendinle bana tahsis ederek genişi daralttın" 
demek istemiştir. Böylece anlaşılıyor ki, namazdan sonra 
yapılan duada kişi kendisi ve yakınları için Allah'tan rahmet, 
mağfiret isterken, diğer mü'minler için de istemelidir. İslâmi 
duanın edebi bunu gerektirmektedir. 1 ^ 
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5. (3510)- Ebü Dâvud'un diğer bir rivayetinde şöyle 
denmiştir: "Uzerine akıttığı toprağı alın ve onu atın, yerine 
su dökün!" 


Ebü Dâvud derki: "Bu rivayet mürseldir. Çünkü İbnu Ma'kıl, 
Resiılullahla karşılaşmadı." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayette, Resülullah (aleyhissalatu vesselam), mescidin 
içinde bedevinin akıtarak kirlettiği yerin oyularak pis 
toprağının başka bir yere atılmasını emretmiş, kalan yere de 
tekrar su dökülmesini ferman buyurmuştur. 


Bu hadis mürseldir; çünkü İbnu Ma'kıl Resülullah'la 
karşılaşmamıştır. 1 ^ 1 
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6. (3511)- Ebü Abdullah el-Cüşemi anlatıyor: "Bize Cündüp 
radıyallahu anh anlattı ve dedi ki: "Bir bedevi geldi. Devesini 
önce ıhtırdı, sonra bağladı. En sonra mescide girip 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın arkasında namaz 
kıldı. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) selam verince, 
bedevi bineğinin yanma gelerek bağını çözüp, üzerine bindi. 
Sonra da seslice şöyle duada bulundu: 


"Allahım, bana ve Muhammed'e rahmet et. Rahmetimizde 
bir başkasını bize ortak kılma!" Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) müdâhale edip: 


"Bunu mu, yoksa devesini mi, hangisini daha şaşkın 
görüyorsunuz? Ne söylediğini duymadınız mı?" buyurdular. 
Oradakiler: "Evet! duyduk" dediler." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet de öncekiler gibi, bedevi ile ilgili. Belki de 
mescide akıtandan başka bir bedevinin hikayesi. Çünkü bu, 
Resiılulah (aleyhissalâtu vesselâm) tarafından yadırganıp 


adab dışı bulunan duayı, devesine bindikten sonra 
yapmıştır. 


Resülullah, adam hakkında, câhilâne yaptığı duası sebebiyle 
"Bunu mu, yoksa devesini mi, hangisini daha şaşkın 
görüyorsunuz?" diyerek yaptığı duayı alenen reddetmiştir. 
Hattâbi edall"i "echel" diye açıklar. Echel, cahil ma"nasına 
gelir. Biz "şaşkın" diye tercümeyi daha uygun bulduk, zira 
dalalette şaşırma ma"nası daha galip. Hattabf, Allah"ın 
rahmetini daraltmayı cehaletle tevil eder. Ancak, bunun bir 
şaşkınlık olduğu da rahatça söylenebilir. 


Resülullah en sonda: "Onun ne söylediğini duymadınız mı?" 
diyerek, hakkında kullandığı tahkiri bu sebeple hakettiğine 
dikkat çekmiştir. 1 ^ 
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7. (3512)- Ümmü Seleme (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Bir 
kadın bana: "Ben eteğimin zeylini fazla uzatıyorum ve pis 
yerlerde de yürüyorum? (Bu hususta ne dersiniz?)" diye 
sordu. Bende ona Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın: 


"(Pis yerlere değen eteği) ondan sonrası temizler" dediğini 
söyledim."171 


AÇIKLAMA: 


Eza, rahatsızlık veren herşey demektir. Taş, toprak, çerçöp, 
diken, herhangi bir pislik bulaşığı vs. 


Zeyl, kelime olarak kuyruk, uç kısım, çıkıntı, ilâve gibi 
ma'nâlara gelir. Burada entarinin yere bakan kısmı. Zeyl 
denmesi için yere değmesi şart değil. Sadedinde olduğumuz 
rivayette, yere değecek kadar uzun tutulan kadın elbisesi 
mevzubahistir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) pis bir 
yere değerek kirlenen zeylin, arkadan temiz yere değmek 


suretiyle temizlendiğini ifade etmektedir. Ümmü Seleme"ye 
meseleyi soran kadın, yere değen eteğinin kirlenmiş sayılıp 
sayılmayacağı hususunda tereddüde düşmüş olmalı. İmam 
Şafıl: "Yere değen eteğin temiz sayılması için yerin kuru 
olması gerekir" der. Aksi takdirde, yaş bir pislik çamaşıra 
bulaşıp kalacak olursa, onun temiz sayılmaması gerektiğini, 
yaş bir yere değerse onun bir başka yere değmesiyle 
temizlenmesi mümkün olmaz, yıkanması gerekir, der. 
Ahmed İbnu Hanbel de hadiste bevl bulaşan bir eteğin bir 
başka yere değerek temizleneceğinin kastedilmediğini, kirli 
bir yerden geçerken oraya değen eteğin temiz bir yerden 
geçildiği takdirde oraya değmesiyle temizleneceğinin 
kastedildiğini belirtir. İmam Mâlik bundan: "Toprağın bir yeri 
bir başka yerini temizler. Bir kimse önce kirli bir yere bassa, 
sonra da kuru temiz bir yere bassa, bu ikinci yerin öncekinin 
pisliğini temizleyeceğini" anlar. Hattâbi bu nakillerden 
sonra, "Bevl gibi bir necâset, elbise veya bedene bulaşacak 
olsa ancak su ile yıkamakla temizlenebileceği hususunda 
ümmetin icma ettiğini" belirtir. 1 ^ 1 
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8. (3513)- Ebü Davud'un bir diğer rivayetinde şöyle 
denmiştir: "Benf Abdul-Eşhel'den bir kadın anlatıyor: 


"Ey Allah'ın Resülii dedim. Bizim mescide giden yolumuz pis 
kokulu (topraktır). Yağmur yağınca ne yapalım?" 
"Sizinkinden sonra, ondan daha temiz bir yol yok mu?" diye 
sordu. "Evet!" deyince: 


"İşte bu öbürünü telafi eder, (temizler)!" buyurdu."1 ^1 
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9. (3514)- Yine Ebü Dâvud'da Ebü Htireyre"den bir rivayet 
şöyle: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: 
"Sizden biri, ayakkabısıyla bir pisliğe basarsa, bilesiniz, 
toprak onu temizler." 1521 


AÇIKLAMA: 


Bu iki rivayet, pis yoldan geçildiği veya pis bir şeye basıldığı 
takdirde, temiz bir yerden geçme hâlinde, ayakkabının bu 
temiz yerlere değerek temizleneceğini ifade ediyor, yeter ki 
ayakkabı üzerinde pislik eseri gözükmesin. 


A A| 


Hattàbi, Meàlim'de, Evzài'nin bu meselelerde ikinci hadisin 
zahirini esas aldığını, "Ayakkabi veya meste bulaşan pisliğin 
temizlenmesi için, toprağa sürtülmesinin yeterli olacağını, 
onunla namaz kılınabileceğini söylediğini" kaydeder. 
İbrahim Nehâi'nin bu durumda, ayakkabı veya mestte 
pislikten ne bir koku ve ne de bir eser kalmadığı hususunda 
emin oluncaya kadar silmeye devam ettiği rivayet edilmiştir. 


İmam Şafii bu meselede şöyle demiştir: "Necasetler ister 
yerde, ister elbise veya ayakkabıda olsun su ile 
yıkanmadıkça çıkmaz." 


Bagavi der ki: "Ulemâ, çoğunluk itibariyle bu hadisin 
zahiriyle hükmetmiş ve: "Bir ayakkabı veya mestin 
ekseriyetine bir pislik bulaşsa, toprakla ovulup necasetin 
çoğunlukla çıkarılması halinde temizdir, onunla namaz 
kılınabilir" demiştir. Şâfii'nin eski görüşü de budur. Yeni 
görüşünde su ile yıkanmasını şart koşar." 


Bazı fakihler, ayakkabının sert olması sebebiyle pisliği 
emmiyeceği, dolayısıyla hükmün yaş ve kuru her iki pisliğe 
şamil olduğu görüşünü benimsemişlerdir. Hadisin zahiri de 
mutlak olup, her ikisini de içine almaktadır. 1511 
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10. (3515)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) diyor ki: 
"Elbisen yaş bir pisliğe değdi ise veya öylesi bir necasete 


ayakkabınla bastı isen, o pisliği su ile yıka. Pislik kuru ise, bir 
beis yok." 1551 


AÇIKLAMA: 


Rivayet hüküm itibariyle öncekilere benzemektedir. 


İKİNCİ FASIL 
MENİ HAKKINDA 
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1. (3516)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Ben 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın elbisesine bulaşan 
meniyi yıkıyordum. O, elbisesinde ıslak kısım (kurumamış) 
olduğu halde namaza giderdi."1171 
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2. (3517)- Müslim'in bir diğer rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'ya bir zat misafir oldu. Adam 
sabahleyin, elbisesini yıkamaya başladı. Hz. Aişe ona: 


"Sana, (meni) bulaşan yeri Tgördiiysenl orasını yıkaman kâfi 
idi, göremediğin takdirde etrafını yıkardın. Ben, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın elbisesinden (meni bulaşığını) 
ovalamak suretiyle çıkardığımı biliyorum. O, (bir de 
yıkamaksızın) onun içinde namaz kılardı." 


Bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: "İyi biliyorum kurumuş 
meni bulaşığını Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın 
çamaşırından tırnağımla kazıyarak çıkarıyordum." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Elbiseye meni bulaştığı takdirde onun nasıl 
temizleneceğini bu iki rivayet göstermektedir: 


* Bulaştığı yerin yıkanması... Bu henüz kurumamış olma 
haliyle ilgilidir. Elbisenin bulaşık kısmının su ile yıkanması 
yeterlidir. 


* Ovalamak suretiyle... Bıı kurumuş olma halinde temizleme 
usulüdür. Ovalamada bulaşık kısım, su kullanılmadan 
çamaşır kendi kendine sürtülerek meni eserinin küçük 
parçacıklar halinde dökülmesini sağlamaktan ibarettir. Hz. 
Âişe, kuru bulaşığın ovalama yerine tırnakla kazınması 
suretiyle de çıkarılabileceğini belirtmektedir. 


2- Ovalama veya kazıma suretiyle meninin temizleme 
kolaylığı, meninin necislik durumu hakkındaki anlayıştan 
gelir. Âlimler meni necis midir değil midir, münakaşa 
etmiştir. 


* Hanefilerle, Mâlikilere göre necistir. Ancak Ebü Hanife 
merhum, meninin kuru olması halinde elbisenin 
ovalanmasını temizlik için yeterli gördüğü halde İmam Mâlik, 
yaş da olsa kuruda olsa mutlaka yıkanması gerektiğini 
söyler. Meninin necis olduğunu söylemekle beraber, 
yıkanmadan namaz kılınmış olduğu takdirde namazın 
iadesinin gerekmiyeceğini söyleyen âlim de çıkmıştır: Leys 
ve Haşan İbnu Hayy gibi. 


* Şafiilere ve Hanbelilere göre meni temizdir. Dâvud-u 
Zahiri'nin de böyle hükmettiği bilinmektedir. Ashab'tan Hz. 


Ali, Sa"d İbnu Ebf Vakkas, Abdullah İbnu Ömer ve Hz. Aişe 
(radıyallahu anhüm)"ün de bu görüşte olduğu rivayet 
edilmiştir. 


Şunu hemen belirtmek isteriz: Meniye necis diyenler, onun 
yıkandığını gösteren hadisleri esas almışlardır. Necis değil 
diyenler de ovalamakla temizleneceğini ifade eden hadisleri 
esas almışlardır. Şeriat-ı garramız ruhsat ve kolaylık dinidir. 
Resııl-i Ekrem (aleyhissalâtu vesselâm) bu meselede de 
ruhsat murad etmiş olmalı ki, ihtaflı beyanlarda 
bulunmuştur. 


* Nevevi, hayvan menisinin hükmü hakkında da açıklamada 
bulunur: 


** Köpek, domuz ve onların menisinden doğan hayvanların 
menisi kesinlikle necistir.Diğer hayvanların menisi hakkında 
üç görüş var: 


*** Eti yensin yenmesin bu hayvanların menisi temizdir. 
*** Hepsi necistir. 
*** Eti yenenlerin menisi temiz, yenmeyenlerinki necistir. 


3- Âlimler hadisten şu hükmü de çıkarmışlardır: Kadınlar, 
kocaların elbisesini yıkamak gibi kadını ilgilendiren 
hizmetleri yaparlar. Bu, sünnete uyan âdâb ve iyi geçimin de 
yoludur. 


4- Önder durumundaki büyüklerin hususi halleri ve hattâ 
istihya duyulan meseleleri, ibret alınması, örnek tutulması 
maksadıyla başkalarına anlatılabilir. Ashab, bu mülâhaza ile 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la ilgili pekçok teferruatı 
anlatmaktan çekinmemiştir. 171 
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3. (3518)- Yahya İbnu Abdirrahman İbni Hatıb"ın anlattığına 
göre, Hz. Ömer (radıyallahu anh)'la -içerisinde Amr İbnu'l-As 
(radıyallahu anh)"ın da bulunduğu bir cemaatle birlikte umre 
yapmıştır- sefer esnasında su kaynaklarından birine yakın 
olan bir yolda Hz. Ömer, sabaha doğru mola verdi. (Herkes 
gibi kendisi de yattı. Bu esnada) ihtimal oldu. Sabah olunca 
kafilede, (yıkanması için yeterli) su bulunamadı. Hayvanını 
binip (yakınındaki) suya kadar geldi. Derhal bu ihtilâmdan 
kalan meni bulaşığını yıkamaya başladı. Derken ortalık 
ağardı. Amr İbni'l-As (radıyallahu anh), Hz. Ömer'e: 


"Sabah oldu. Yanımızda temiz elbise var, şu elbiseni 
(yıkamayı) bırak, bilahare yıkanır" dedi. Ancak Hz. Omer 
kendisine: 


"Ey İbnu'l-As, hayret doğrusu! Yani sen elbise buldun diye 
herkes elbise mi bulacak? Allah'a yemin olsun ben senin 
söylediğini yapsam bu bir sünnet olur. Hayır, ben gördüğüm 
(meniyi) yıkarım ve görmediğime de su çiler (temizlenmiş 
addeder)im!"dedi. 


AÇIKLAMA: 


Hadiste Hz. Ömer'in elbisesi üzerinde görülen meni 
bulaşığını yıkamakta olduğu, görülmeyen kısımları da 
terkettiği anlaşılmaktadır. Amr İbnu"l-As: "Sabah vakti oldu, 
yanımızda yedek temiz çamaşır var, sana ondan verelim giy, 
elbisenin tamamı bilahare yıkansın!" teklifinde bulunur. 


Ancak Ebü'i-Velid el-Bâci'nin belirttiği üzere, Resülullah'ın 
"Size benim sünnetime, benden sonra da Hülafa-i Râşidin'in 
sünnetine uymak düşer" hadisinin ümmette hâsıl ettiği tesir 
sebebiyle gönüllerde tuttuğu makamın derecesini iyi bilen 
Hz. Ömer, fevkalâde bir şuur ve ferasetle bu teklifi kabul 
etmiyor ve ümmete böyle bir durumda uyması gereken 
pratik ve kolay yol ne ise onu gösteriyor: "Gözle görülen 
meni bulaşığını yıkayıp geri tarafa da su çilemek suretiyle 
temizliğine hükmetmek..." 


Ebü'i-Velid el-Bâci, bu hadise dayanarak Mâliki mezhebinde 
"su çileme" işinin vacib olduğunu belirtir: "Çünkü der, vakit 
daralmışken, halka hemen namaz kıldırma işi varken, bunu 
tehir etmek, ancak namaza mani vacib bir iş sebebiyle olur." 
Ebü Hanife ve Şafii rahimehümullah: "Şüpheye dayanılarak 
su çilemek gerekmez, görülmeyen bulaşık, yok farzedilir, 
çamaşırının geri kalan kısmının temizliğine hükmedilir" 
demişlerdir. 1221 


A“-y>A . Jojp SLI ili |Нар ајјЕс̧11 31 JIS aDİ -4. 3519. 
.А. W - IS açü 1 


4. (3519)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) buyurmuştur ki: 
"Meni, sümük menzilesindendir. Öyleyse bunu kendinden, 
izhir otuyla da olsa sil at!" 121-1 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayeti, Tirmizi sened vermeksizin ta"lik olarak, bir 
başka hadisi açıklarken kaydetmiştir. Hadis, bu rivayette 
mevkuf yani İbnu Abbâs'ın şahsi fetvası gibi gözükmektedir. 
Ancak, Atâ'dan gelen bir rivayette hadisin merfu yani Hz. 
Peygamberin sözü olduğu tasrih edilmiştir. 


2- İzhir, Mekke ve Medine'de yetişen kokulu bir ottur. 
Temizlik işlerinde yaygın şekilde kullanılmıştır. 


Meni bulaşığının hükmüyle ilgili ulemânın görüşünü önceki 
rivayetlerde açıkladık. 1221 


İÇİNCİ FASIL 
HAYIZ KANI 
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1. (3520)- Esma Bintu Ebi Bekr (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Bir kadın (aleyhissalâtu vesselam)"a gelerek: "(Ey 
Allah'ın Resülü!) Birimizin çamaşırına hayız kanı bulaşınca 
ne yapmalıdır?" diye sordu. Aleyhissalâtu vesselâm: 


"Önce kazır, sonra parmak ucuyla bulaşan yeri yıkar, sonra 
da [kan görülmeyen yerel su çiler" buyurdu." 1 ^ 
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2. (3521)- Hz. Âişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "IResfilullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ın zevceleri olan] bizlerden her 
birinin, içinde hayız olduğu bir tek elbisesi vardı. Ona hayız 
kanı değecek olsa, onu tükrüğü ile ıslatır, sonra onu tımağı 
ile ovalar (yıkar)dı" dedi." 171 
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3. (3522)- Buharf"nin bir diğer rivayeti şöyle: "(Hz. Âişe) dedi 
ki: "Bizden biri hayız olur, sonra temizlenince, (bulaşma) 
kanı, elbisesinden kazır ve elbisenin geri kısmına su serper 
sonra da içinde namaz kılardı."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


1- Hayız kanı, yıkanması vacib olan necasetlerdendir. Bu 
kanın diğer kanlardan veya necasetten necislik yönüyle bir 
farkı yoktur. Bu hususta icma edilmiştir. Ancak, yıkanmasının 
kolay olması için önceden kazınması, ovulması miistehabtır. 


2- Alimler her çeşit necasetin temizlenmesinde yegane 
vasıtanın temiz su olduğunu söylemiştir. Ancak Ebü Hanife 
ve Ebü Yusuf bütün temiz mâyilerin necaseti 
çıkarılabileceğini söylemiştir. Onların bu hükümdeki 
delillerinden biri 3521 numaralı hadistir. Orada kanın 
tilkrükle ıslatılması zikredilmektedir. "Tiikrük temiz 
olmasaydı elbise daha da kirlenirdi" denmiştir. 


3- Kan lekesi temizlendikten sonra elbisenin geri kalan 
kısmına su çileme meselesine bazı âlimler itiraz etmişlerdir: 


"(Kanın bulaşıp bulaşmadığı hususunda) şüpheye düşülen 
elbiseye su çilemek hiç bir fayda sağlamaz. Çünkü şayet 
temizse, bir çilemeye hacet yok. Eğer kirlenmiş ise böyle bir 
çileme ile zaten temizlenmez." 


Şu halde bu hadisler, hayız kanının elbiseye bulaşması 
halinde, bulaşık kısmın yıkanmasıyla elbisenin temiz 
olacağını, yıkanan yerin ıslaklığı kurumadan o elbisenin 
içinde namaz kılınabileceğini belirtmektedir. 1 ^ 1 


DÖRDÜNCÜ FASIL 
KÖPEK VE DİĞER HAYVANLAR HAKKINDA 
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1. (3523)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdularki: "Bir 
kaba, köpek banmışsa onun temizlenmesi, yedi kere sıı ile 
yıkanmasına bağlıdır, hatta bunların ilki toprakla olmalıdır." 
1711 


AÇIKLAMA: 


Şafii, Ahmed ve Cumhur, bu hadise dayanarak köpek bir 
kaptaki suyu içtiği takdirde, o kabın yedi kere yıkanmasının 
vacib olduğuna hükmetmiştir. Ebü Hanife, başka delili esas 
alarak üç kere yıkamanın yeterli olduğuna hükmeder, 
Nevevi, toprakla yıkamanın ma'nâsını "Suyu bulandıracak 
miktarda toprağın suya katılmasıdır" diye açıklar. "Suyu 
toprağa katmak veya toprağı suya atmak, yahut da yerden 
topraklı su almak arasında fark görülmemiştir. Fakat necaset 


değen yerin toprakla meshedilmesi yeterli bulunmamıştır" 
der. Hadiste, az suya düşen bir pislik, suyun vasıflarını 
değiştirmese de kirleneceğine delil görülmüştür. Çünkü 
köpeğin içmesi sırasında akan salyası suyun vasıflarını 
değiştirmez." 
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2. (3524)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Köpekler Resülullah (aleyhissalatu vesselam) devrinde 
mescidin içinde gidip gelirlerdi. Bu sebeple mescidi yıkamak 
için içine su serpmezlerdi."" 


AÇIKLAMA: 


1- Yukarıda kaydedilen metin, hadisin Buharf"deki vechidir. 
Ebü Davud"un metninde ziyadesi de var, 


yani köpeklerin "siğdiği" de belirtilir. 


2- Şu halde mescidde köpek dolaşıyor, gidiyor geliyor, 
akıtıyor, fakat yıkanmıyor. Ebü Davud bu hadisi "Kuruyunca 
toprağın temiz olması" adını taşıyan bir babta kaydeder. 
Şarihler: "Bu hadiste, toprağa bir pislik değer, sonra bu pislik 
güneş veya rüzgarla kurur ve yerinde pisliğe ait bir iz 
kalmazsa o taprağm temiz olacağına dair delil vardır, çünkü 
su serpilmemesi toprağın kurumuş olmasına ve 
temizlenmesine delildir" derler. 


Hattâbi, bu halin nadiren vuku bulmuş olabileceğini belirtir: 
"Mescidlere köpeklerin rastgele girerek kudsiyetini ihlal 
etmeleri caiz değildir. O zaman, mescidde köpeklerin girip 
çıkmasına mani olacak kapı yoktu" der. 


3- Ulema, kurumakla toprağın temizlenmesi meselesinde 
ihtilaf etmiştir: 


* Ebü Hanife ve İmam Muhammed rahimehumullah: "Güneş, 
topraktan necaseti temizler, yeter ki necasetten eser 
gözükmesin" demiştir. 


* Ebü Kılâbe: "Toprağın kuruması, temizliğidir" der. 


x Şafif ve Ahmed İbnu Hanbel: "Toprağa necaset değmişse 
bunu sadece su temizler" der. 


Bazı âlimler, bu hususta daha önce geçmiş olan (3508) 
hadisleri de göz önüne alarak necâset değen toprağın 
temizlenmesinde iki yol var derler: "Biri üzerine su dökmek, 
diğeri de rüzgâr veya güneşte kurumasıdır."" 
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3. (3525)- Kebşe Bintu Ka'b İbnu Malik -ki, İbnu Ebî 
Katade"nin nikahı altında idi- anlatıyor: "Ebü Katade 
(radıyallahu anh) yanıma girdi. Kendisine abdest suyu 


hazırladım. Bu sırada, sudan içmek üzere bir kedi geldi. Ebü 
Katade kabı uzattı, kedi içti." 


Kebşe sözlerine devamla der ki: "Ebü Katade kendisine 
bakmakta olduğumu gördü ve: 


"Ey kardeşimin kızı, buna hayret mi ediyorsun?" dedi. 
Bende: 


"Evetl" demiş bulundum. Bunun üzerine: 


"Resülullah (aleyhissalatıı vesselam): "Kedi necis değildir. 
Kedi sizin etrafınızda çokça dolaşır" buyurdular" dedi." 1111 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, kedilerin esas itibariyle necis olmalarına rağmen, 
evde ev halkı ile haşirneşir olmaları, her tarafı suhuletle 
dolaşmaları, gelip sık sık sürtünmeleri sebebiyle onlardan 
kaçınma zorluğu, kap kaçağı koruma imkansızlığı gibi bir 
kısım durumlardan ötürü, onlara karşı korunma hususunda 
ruhsat tanındığını ifade etmektedir. 


2- Hadiste kedilere karşı rıfkla muamele etmek gerektiği, 
onlara karşı iyi muamelenin mükâfaatmın umulabileceği 
irşad buyrulmaktadır. © 


.İ$lp Su aifip jı 14 JL 3 Í ipölz oil iLli iLo ^ j, lib.” .4.3526. 
|So<0X00<“o0<,PCS'(0'7**0.0'"f'U 

U (5 {jP y” p Lİ-Ls li Jİ Ojlili :cJü 

cl-Ss” İp ^ aNİ l) cojAl cJ5"l 

Ct-LİOZ” YEM 

.4 >y>-İ İL” Uİ2 j2j Ls” ili TT 464 Jj-j c 413 ali 


4. (3526)- Davud İbnu Salih İbni Dinar et-Temmar, 
annesinden anlatıyor: "Efendim beni, Hz. Aişe (radıyallahu 
anha)"ya bir miktar yemekle gönderdi. Gelince Hz.Aişe'yi 
namaz kılıyor buldum. Bana, elimdekini koymamı işâret etti. 
(Ben de bıraktım). Ancak bir kedi gelerek üzerinden yedi. 


Hz. Âişe (radıyallahu anhâ), namazından çıkınca, kedinin 
yediği yerden yemeği (bir miktar) yedi. Sonra da şu 
açıklamayı yaptı: "Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm): "Kedi 


necis değildir, o sizi çokça dolaşan birisidir" demişti. Ben 
ayrıca Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm)'ın kedinin 
artığıyla abdest aldığını gördüm." 1111 


AÇIKLAMA: 


1- Gönderilen yemek herisedir. Herise, dövülmüş buğday ve 
etten yapılan bir yemek çeşididir. 


2- Hadis, namazda işarette bulunmanın câiz olduğunu da 
göstermektedir. Buna cevaz ifade eden başka örnekler, 
rivayetlerde gelmiştir. 


3- Hattabi der ki: "Hadisten çıkan hükümlerden biri, kedinin 
zât itibariyle temiz olduğudur. Öyleyse artığı temizdir; 
içilebilir, abdest alınabilir, bunlarda bir kerahet yoktur. Hadis 
yine delâlet eder ki: Zâtı tâhir olan her vahşinin -ister yerde 
yürüyen ister kuş nevinden olsun- eti yenmese bile artığı 
temizdir." Tirmizi'ninde açıklamasına göre, kedinin artığının 
temiz olması. Sahabe, Tabifn ve Etbâuttâbiin ulemasından 
ekseriyetinin müşterek görüşleridir. Şafıl, Ahmed, İshak 
bunlardandır. Ebü Yusuf, İmam Muhammed de bu 
görüştedirler. 


Ebü Hanife ise, kedinin herhangi bir vahşi gibi necis 
olduğunu, ancak tahfif edildiğini, dolayısıyla artığının haram 
değil mekruh olduğunu söyler. O, bu meselede Ahmed İbnu 
Hanbel ve Dârakutni'nin tahriç ettikleri "Kedi vahşi 
hayvandır" hadisine dayanır. 1111 
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5. (3527)- Meymüne (radiyallahu anhà) anlatiyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselàm)'a yağa düşen fareden 
soruldu. Aleyhissalatu vesselam: 


"Onu ve etrafındaki kısmı atın, yağınızı yiyinl" buyurdu." 
1111 
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6. (3528)- Ebü Dâvud'un Ebü Hüreyre'den kaydettiği bir 
rivayette şöyle gelmiştir: "(Eğer yağ) donmuşsa fareyi ve 
etrafındaki yağı kaldırıp atın, yağ sıvı ise, artık ona yemek 
niyetiyle) yaklaşmayın." 1111 


AÇIKLAMA: 


A A| 


Nesài'nin bir rivayetinde bu yağın donmuş olduğu tasrih 
edilir. Ulema, donmuş yağa herhangi bir necaset düşerse, o 
kısmın atılmasıyla geri kalan kısmın yenileceğini söylemiştir. 
"Ancak derler, yağa düşen pislikten yağın geri kalan kısmına 
herhangi bir eser, bir parça sirayet etmediğinden emin 
olmak gerekir. Böyle bir sirayet endişesi varsa, emare 
görülürse tamamı atılır." 


Yağ sıvı ise, hükümde ihtilâf edilmiştir. 


* Cumhur, necasetin değmesiyle yağın tamamiyle 
kirleneceğine hükmeder. Zühri, Evzaf, Ahmed gibi bazıları 
muhalefet etmiştir. Ahmed İbnu Hanbel məyi bir şeye pislik 
düştüğü takdirde, (tad, koku, renk gibi) bir değişiklik olursa 
kirleneceğini söylemiştir. İmam Mâlik'ten de buna yakın bir 
rivayette bulunulmuştur. 


* Ebü Hanife, "Böyle bir mâyinin yenilmesi içilmesi caiz 
değildir, satışı ve kandilde yakılması câizdir" demiştir. 


* Şdfıi hazretleri, "Yenmesi de satılması da caiz değildir, 
kandilde yakılabilir" demiştir." 
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7. (3529)- Yine Ebü Dâvud'da Ebü Said (radıyallahu anh)"tan 
kaydedilen bir rivayette denir ki: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bir koyunu beceriksizce yüzmekte olan bir köleye 
uğramıştı. Ona: 


"Çekil de sana göstereyim!" dedi. Derhal elini deri ile et 
arasına soktu. Elini, bütün kolu koltuğa kadar derinin altında 
kalacak şekilde ilerletti. Sonra gidip abdest almadan halka 
namaz kıldırdı." 


Bir rivayette, "Yani suya değmedi" ziyadesi vardır." 
AÇIKLAMA: 


Burada abdest almadan, "elini yıkamadan" demektir. 
Nitekim bir rivayette gelen ziyade bu hususu tasrih 
etmektedir. Sadedinde olduğumuz hadis, pişmemiş ete elin 
değmesi halinde yıkama mecburiyeti olup olmadığını 
belirtme sadedinde vârid olmuştur. Görüldüğü üzere, taze 
ete değmekle el yıkama zarureti hâsıl olmuyor." 


BEŞİNCİ FASIL 
DERİLER HAKKINDA 


Al <.als düu :3il* ı âlpj jji “i-çp o” cf' -1- 3530. 

Дј ^ —iy> Jb lld гај c-JJLî VL»-£-p kül “Lp c-JLC* 

3)P Í—t— dili 321 LC«j li V”İs- £y\ IILai tÜSİJI <ui j /07”3 
14) OjSC; “-r'3 Âjlij <3 J m Jİaj İliSi i Af-N3 ıjULi 

.İU'J u Jl 

1. (3530)- Mersed Íbnu Abdillah el-Yezeni anlatiyor: "İbnu 


A A| 


Va'le es-Sebâi'nin üzerinde bir kürk gördüm ve elimle 
dokundum. Bana: 


"Kürke niye elini değdin?"dedi. Ben bu hususta İbnu Abbas 
(radıyallahu anh)'ya sordum ve dedim ki: "Biz Mağrib'te 
yaşıyoruz. Bizimle birlikte Berberiler ve Mecusiler de var. 
Onlar bize kestikleri koyunu getiriyorlar. Kestiklerini 
yemiyoruz. Bize, içerisine iç yağı konmuş deriden mamul 
dağarcık getiriyorlar (bunu kabul edelim mi)?" İbnu Abbas 
cevaben dedi ki: 


"Bundan biz de Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a 
sormuştuk: "Derinin debbağlanması onun temizliğidir" 
buyurdular."" 


Nesaf"nin bir rivayetinde şöyle gelmiştir: "Onların, içerisinde 
süt ve su bulunan kırbaları (deriden mamul su kapları) var..." 
gerisi yukarıdaki gibi.."" 
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2. (3531)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), ölmüş (ve terkedilmiş) 
bir koyuna rastlamıştı. 


"Bunun derisinden faydalanmıyor musunuz?" buyurdular. 
Oradakiler: 


"Ama bu meytedir (leşdir, istifadesi caiz değildir)"dediler. 
Aleyhissalatu vesselam: 


"Meytenin yenmesi haramdır!" buyurdular." 


Bir başka rivayette: "Bunun derisini alıp, debbağlayarak 
istifade etmiyor musunuz?" demiştir. 1 © 1 


Jı$pişi 55 : lü sifi £ ji jii, 
| :cJu 151р ба <v# üilp jpj 
3.3532. 


. lislis d) al/"-Ç “bill 3*“” Jağj İlifci | 4 j<jj 11 


3. (3532)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a meytenin zekatından 
(kendiliğinden ölen hayvanın derisinin nasıl temiz 
kılınacağından) sorulmuştu. 


"Meytenin zekâtı (temiz kılınması) onun debbağlanmasıdır" 
diye cevap verdi." 1 @ 1 


AÇIKLAMA: 


1- Kaydettiğimiz bu hadisler, İslâmi usule uymadan 
öldürülen veya kendiliğinden ölen hayvanların, etlerinin 
yenilmesi haram olsa da derilerinden istifâde edilebileceğini 
ifade eder. Bu çeşit hayvanların derilerinin debbağlanması, o 
hayvanın tezkiyesi hükmüne geçmektedir. Tezkiye, hayvanın 
şeri usule göre kesilmesi, böylece etinin temiz kılınması 
demektir. Normalde tezkiye edilmeyen hayvanın eti gibi 
derisi de temiz değildir. Ancak, derisi debbağlanıp işlendi 
mi, tezkiye edilmiş olmakta ve kullanılması helâl hâle 
gelmektedir. 


2- Ancak, ulemânın debbağlama ile derinin tezkiyesi 
meselesinde farklı görüşler ileri sürdüğünü bilelim: 


1) Şdfii'ye göre köpek ve hınzır dışındaki bütün hayvan 
meytelerinin derileri debbağlanmak suretiyle temizlenir. 


Derinin içi de dışı da temizdir, kuru veya mâyi her çeşit eşya 
ve yiyecek maddesi, içine konabilir. Eti yenen yenmeyen 
hayvan derisi arasında da bir fark yoktur. Hz. Ali ve Abdullah 
İbnu Mes"ud"un da bu görüşte olduğu rivayet edilmiştir. 


2) Debbağlama deriyi temizlemez. Ömer İbnu"l-Hattab, oğlu 
Abdullah, Hz. Aişe (radıyallahu anhiim ecmafn) bu 
görüştedirler. Ahmed İbnu Hanbel"in iki rivayetinden meşhur 
olanı böyle olduğu gibi, İmam Malik" ten gelen iki rivayetten 
biri de böyledir. 


3) Debbağlamakla eti yenen hayvanların meytelerinin derisi 
temizlenir, yenmeyenlerinki temizlenmez. Evzâi, İbnu'l- 
Mübarek, Ebü Sevr, İshak Ibnu Rahfıye bu görüştedir. 


4) Hınzır dışında bütün meytelerin derileri, debbağlamakla 
temizlenir. Bu Ebü Hanife'nin görüşüdür. 


5) Bütün derilerin dışı temizlenir, fakat içi temizlenmez. 
Dolayısıyla kurularda kullanılır, ıslak ve yaş şeylerde 
kullanılmazlar. Üstünde namaz kılınır, içinde kılınmaz. İmam 
Mâlik'in meşhur görüşü budur. 


6) Herşey, köpek ve hınzır dahil hem içiyle hem dışıyla 
temizlenir. Ebü Davud-u Zâhiri'nin ve diğer Zâhirilerin 
görüşüdür. Ebü Yusuf un da böyle söylediği hikaye edilmiştir. 


7) Meytenin derisinden, debbağlanmadan da istifade 
edilebilir. Onların hem yaş, hem kuru her çeşit eşya 
koymada kullanılması caizdir. Bu da Zühri'nin görüşüdür. 
Nevevi, bu görüşün şazz olduğunu, iltifat edilmemesi 
gerektiğini söyler. 


3- Bâzı hadislerde debbağlama ameliyesi kesme yerine 
konulmuştur (3532). Çünkü debbağlamnca, deri kesilmiş 
gibi temiz olmaktadır. 


4- Bu hadislerde, sünnetle Kur"an"ın tahsis edileceğine delil 
bulunmuştur. Çünkü meytenin haram olduğunu 


bildiren 
filp 


(Maide 3) öyeti meytenin her parçasına şamildir: Et, deri, 
yün vs... Hadis, ayetin 


yasağını "yeme"ye tahsis etmiştir.” 1 
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4. (3533)- Sevde Bintu Zem'a (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Bizim bir koyunumuz öldü. Derisini debbağladık. Sonra 
eskiyinceye kadar içerisinde nebiz yaptık." 


Ain) 3i Í—t— aUİ ajil aUİ-Lp y&j -5. 3534. 


5. (3534)- Abdullah İbnu Ukeym (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam), ölümünden bir ay önce 
Cüheyne kabilesine şöyle yazdı: 


"Meytenin ne deri ne de sinirinden istifâde etmeyin." 


Tirmizi'nin rivayetinde: "Ölümünden iki ay önce..." şeklinde 
gelmiştir." 


AÇIKLAMA: 


Hadis, önceki rivayetlerle tearuz halindedir. Buna göre, 
debbağlamakla da meytenin derisi temizlenmez ve 
kullanılamaz. Ancak hadis, ulemâ tarafından muzdarib 
bulunduğu için amel edilemeyecek kadar zayıf addedilmiş 
ve böylece amel dışı tutulmuştur. Bir ara Ahmed İbnu 
Hanbel'in, hadiste geçen "Ölümünden iki ay önce" tabirine 
bakarak: "Resül-i Ekrem'in en son verdiği emrin bu olduğu 
anlaşılmaktadır" diyerek, bunun hükmünü esas aldığı, ancak 
bir müddet sonra, hadisteki ızdırab sebebiyle onun da 
terkettiği, rivayetlerde gelmiştir. 


Ancak bazı tahkikler, hadisteki ızdırab iddiasının vârid 
olmadığını ortaya koymuştur. Bu durumda hadisi amel dışı 
bırakan husus, sıhhatçe kendisinden üstün olan rivayetlere 
muhalefeti gösterilmiştir. Fakat, tearuzun giderilmesinde 
liigavi tahlil esas alınmıştır. Şöyle ki: 


Hadiste geçen ve deri ma"nasma gelen ihâb'ın, 
debbağlanmamış deri için kullanıldığı belirtilmiştir. Deri 
debbağlandıktan sonra ihab diye isimlenmez, kırba veya 
şenn gibi isimler alır. 


İbnu Hacer bu hadisteki yasağı, köpek ve domuz derisine 
veya derinin içine hamlederek veya hadisin ravisi olan 
Abdullah İbnu Ukeym'in, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m sağlığında bir yaşında bir çocuk olduğunu 
söyleyerek müşkili halletmeye çalışanları makul bulmaz.” 
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6. (3535)- Hz. Üsame (radıyallahu anh) der ki: "Resüllıllah 
(aleyhissalatu vesselam) yırtıcı hayvanların derilerini 
kullanmayı yasakladı."" 


AÇIKLAMA: 


Bu ve bu babta gelen başka hadisler, yırtıcı hayvanların -ki 
öncelikle arslan ve kaplan kastedilmektedirderilerinin 
kullanılmasını yasaklamaktadır. Ulema nehye istidlal 
etmiştir. Ancak yasağın hikmeti hususunda farklı mütalaalar 
ileri sürülmüştür. 


* Bey haki der ki: "Yasaklama, deri üzerinde varlığını devam 
ettiren kıllar sebebiyledir. Çünkü debbağlamanın kıla bir 
tesiri olmaz." 


* "Nehyin, debbağlanmamış yırtıcı derisiyle alâkalı olması da 
muhtemeldir. Çiinkii debbağlanmayan yırtıcı derisi pistir 
veya yasak, bu derilerin müsrif ve kibirli insanların minderi 
olmasındandır. "™ 


ÜÇÜNCÜ B AB 
İSTİNCA HAKKINDA 
(Bu babta iki fasıl var) 


* 


BİRİNCİ FASIL 
İSTİNCANIN ADABI 
İKİNCİ FASIL 


İSTİNCADA KULLANILAN CİSİMLER BİRİNCİ FASIL İSTİNCANIN 
ADABI 
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1. (3536)- Ebú Musa (radiyallahu anh) anlatiyor: "Bir gün 
Resúlullah (aleyhissalatu vesselam)"la birlikte idim. 
Aleyhissalatu vesselam küçük abdest bozmak ihtiyacını 
duymuştu. Hemen bir duvarın dibine, kumlu toprak bulunan 
bir noktaya gelip abdest bozdular. Sonra da: 


"Sizden biri, küçük abdest bozmak isteyince bevli için uygun 
bir yer arasınl" buyurdular." 1511 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, küçük abdest bozmak için, yumuşak bir yer 
aramanın gereğine dikkat çekiyor. Zira idrar sert yere 
değince sıçrayıp üstbaşı kirletebilir. Hadiste Resülullah"m, 
"demiş" denen idrarı gelince hemen emici yumuşak topraklı 
bir yer araştırdığı belirtilmektedir. 15 ^ 1 
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2. (3537)- Mugire İbnu Şu'be (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kazayı hâcet için 
gidince, yoldan uzak olurdu." 1551 
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3. (3538)- Hz. Ebú Hüreyre (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "İki lönetten korkun!" 
buyurdular. Ashab: 


"İki lânet de nedir?" diye sorunca, açıkladılar: 


"İnsanların yollarına abdest bozanla, gölgelerine abdest 
bozanlardır!" 1511 


AÇIKLAMA: 


Bu sonuncu hadis, halkın lânetine sebep olan iki davranışa 
dikkat çekmektedir. Gelip geçtikleri yerlerle, gölgelendikleri 
yerlerin kirletilmesi. Bunların, halkı rahatsız edici 
kirletmelerden uzak tutulması gerekmektedir. Hususan 
abdest bozmaktan kaçınılmalıdır. 


Hadis lâin yani "lanet edenden sakının" buyurmaktadır. 
Sonra bunlar kimdir diye sorulunca: "Yola ve gölgeye abdest 
bozan..."diye açıklanmaktadır. Yani lanet edici bizzat abdest 
bozan olmaktadır. Denir ki: "Buralara abdest bozana halkın 
küfredip, lanet okuması âdettendir. Öyleyse halkın bu 
Iânetine, kendisi sebep olduğu için sanki kendisi lânet etmiş 
gibi ifâde edilmiştir." 


Şu hususu da belirtelim ki, burada zikredilen yasak, her bir 
yol, her bir gölge için değildir. İnsanların gelip geçtiği yol, 
oturup dinledikleri, kaylııle yaptıkları, zaman zaman iltica 
ettikleri gölgelerdir. Çünkü nadir durumlarda geçilen yollarla 
pek seyrek uğranılan gölgeler yasağa girmemelidir. 1551 
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4. (3539)- Yine Ebü Davud, Hz. Muaz (radıyallahu anh)"tan 
şu rivayeti kaydetmiştir: "Lanete sebep olan üç yere abdest 
bozmaktan kaçının: Su yollarına, işlek yollara ve 
gölgeliklere." 1551 Açıklama önceki hadiste yapıldı. 
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5. (3540)- Abdullah İbnu Sercis (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) (yer üzerindeki 
haşerat) deliklerine akıtmayı yasakladı." 


Katade"ye: "Bu deliklere akıtmak niye mekruh kılındı?" diye 
sorulmuştu. Şu cevabı verdi: 


"Bunların cinlere ait meskenler olduğu söyleniyordu." 1511 


AÇIKLAMA: 


Cuhr, arazide görülen zararlı haşere delikleridir. Yerin 
içerisinde onlara ait yuvalar vardır. Geceleri ve kış 
mevsimlerinde oralara girip barınırlar. Buralara abdest 
bozmak, rahatsız edilen o hayvanlardan bazı zararların 
gelme ihtimalini artırdığı gibi, o hayvanlarında huzursuz 
edilmesine sebep olur. Resıılullah (aleyhissalâtu vesselâm), 
alemlere rahmettir, birçok emirlerinde hem insanlara hem de 
başka mahlukat ve hayvanlara rahmet olacak esaslar 
vazetmiştir. Bu hadiste ifade edilen yasağın hayvanlara da 
bir rahmet olduğunu söyleyebiliriz. 15111 
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6. (3541)- Abdullah İbnu Mugaffel (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Sizden kimse hamam yaptığı yere akıtmasın. Zira 
vesveselerin çoğu bu yüzden hâsd olur." 1551 Ebü Dâvud'un 
rivayetinde şu ziyade var: "...sonra dönüp içinde 
yıkapacaktır." 55511 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste, yıkandacak yere akıtılması yasaklanmaktadır. 
Yasak mutlak gelmiş ise de bir kısım alimler, bu yasağın, 
yıkanılacak yerin durumuna bağlı olduğunu belirtirler. Yani 
yıkanma yeri yumuşaksa ve idrara geçit sağlayacak bir 
menfez de yoksa bu durumda, yer idrarı emecek ve pisliği 
orada sabit tutacaktır. Bu durumda akıtmak yasaktır. Aksine 
yer sert olsa ve üzerinden idrar akıp gitse veya pis suyun 
cereyanını sağlayacak bir menfez bulunsa bu durumda 
akıtma yasağı yoktur. Nevevi: "Yerin sert olup sıçrantı 
değmesi ihtimali olursa yasaktır; bir menfezin bulunması 
gibi bir sebeple sıçrantınm değmesinden endişe edilmezse 
yasak da yoktur" derler. 


Bazı alimler Nevevi'nin, az önce ulemadan kaydettiğimiz 
mülahazaya ters düştüğüne dikkat çekmiştir. Zirâ ulemâ 
yasağı yumuşak yere hamlederken, Nevevi sert yere 
hamletmiştir. Bâzı âlimler meseleyi şöyle halleder: "Yasağı 
yerin yumuşak veya sert olmasına hamletmek yanlıştır. En 
doğrusu yıkanma yerine akıtmamaktır. 


Çünkü bir çok vesveseler bundan hâsıl olmaktadır. Öyleyse 
yıkanma mahalleri ne hal üzere olursa olsun mutlak olarak 
akıtma işinden kaçınmalıdır." 11211 
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7. (3542)- Ümeyme Bintu Rukiyye (radıyallahu anha) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın 
karyolasının altında bulundurduğu hurma kütüğünden bir 
çanağı vardı. Geceleyin ona küçük abdest bozardı." 11211 
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8. (3543)- Ebiı Eyyub (radiyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Helaya 
gittiğiniz vakit, (abdest bozarken) kıbleye ne önünüzü ne de 
arkanızı dönmeyin. Fakat yüzünüzü doğuya ve batıya 
dönderin." 


Ebü Еуунб der ki: "Şam'a gelince helalarm yönlerinin hep 
kıble cihetine inşa edildiğini gördük. Onları (kullanırken 
yönünü yan çeviriyor, ayrıca Allah'tan mağfiret de 
diliyorduk." 11221 


AÇIKLAMA: 


Burada meskenle inancın bağıntısını gösteren bir numüne 
ile karşı karşıyayız. Her kültürün kendine has meskeni ve bu 
meskenin temel hususiyetleri vardır. İslâm meskeninin bir 
hususiyeti, helalarm yön itibariyle insanın ön veya arka 
fercinin kıbleye gelmiyecek şekilde olmasıdır. Bu bir İslâmi 
edebtir. 


Hadiste geçen "Yüzünüzü doğuya ve batıya dönderin" emri 
Medine halkıyla ilgilidir. Ama kıblesi doğu veya batı 
cihetinde olan kimselerin, "doğu"ya ve "batı"ya 
yönelmemeleri gerekir. 


Bazı alimler, 3545 numarada kaydedilecek hadisi esas 
alarak, kıbleye yönelme yasağının bilhassa önü açık geniş 
araziler için mevzubahis olduğunu, kapalı ve dar yerlerde o 
kadar mühim olmadığını belirtirler. 11211 
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9. (3544)- İmam Mâlik'in bir rivayeti şöyledir: "Ebü Eyyub 
(radıyallahu anh) Mısır'da iken demiştir ki: "Vallahi bu kiryas 
denen kenefleri nasıl kullanacağımı bilemiyorum. Zira 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Biriniz büyük veya 


küçük abdest bozunca kıbleye yönelmesin, arka fercini de 
çevirmesin" demişti." 11221 


AÇIKLAMA: 


Kiryâs: Mısır'da İslâmi fetihten önce yerden yüksek şekilde 
inşa edilmiş helâya denir. Yer seviyesinde helâlara kiryâs 
denmez. Ebü Eyyub'un sözünden bunların istikâmetinin 
kıbleye baktığı anlaşılmaktadır. 11221 
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10. (3545)- Mervan el-Asgar anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahıı anhümal)"yı devesini kıble istikametine ıhtırmış, 
sonra onun duldasına çömelip deveye doğru yönelerek 
akıtıyorken gördüm. Kendisine: 


"Ey Ebü Abdirrahmân, bu tarz akıtmaktan nehyedilmedik 
mi?" dedim. 


"Evet, ama bundan, açık arazide nehyedildik. Seninle kıble 
arasında sana perde olan birşey varsa bu durumda 
akıtmanda bir beis yok!" dedi." 1 @ 1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, abdest bozma sırasında ön veya arkayı kıbleye 
çevirme yasağının açık araziye mahsus olduğunu ifade 
etmektedir. 


Hemen belirtelim ki bu mesele tilemâ arasında çeşitli 
münakaşalara sebep olmuştur. Öyle ki, Hz. Câbir'den gelen 
bir hadise dayanarak kapalı yerde ön kısmın da kıbleye 
dönebileceğini söyleyenler olmuştur. Dayandıkları delillerin 
münakaşasına girmeden, ulemânın bu hususta ileri sürdüğü 
görüşleri hülasa edeceğiz. 


1) Bir rivayette Ebü Hanife ve Ahmed İbnu Hanbel'e göre, 
kıbleye karşı abdest bozmak açık arazide ve evde câiz değil 
fakat kıbleye arkasını dönerek abdest bozmak kırda da evde 
de caizdir. Ancak İbnu Hacer, bu iki imamdan meşhur 
görüşün "kırda da, evde de kıbleye karşı abdest bozmanın 
mutlak haram olduğu"dur der. Şöffilerden Ebü Sevr, 
Mâlikilerden İbnu"l-Arabf, Zâhirilerden İbnu Hazm da bu 
görüşü tercih etmişlerdir. 


2) İmam Malik ve Şâfıi hazretlerine göre, açık arazide 
kıbleye karşı kazayı hâcet haramdır, evlerde değildir. Abbas 


İbnu Abdilmuttalib, Abdullah İbnu Ömer, İshak İbnu Râhiiye, 
Şa'bi ve bir rivayette Ahmed Ibnu Hanbel de böyle 
hükmetmişlerdir. 


3) Ebü Eyyub el-Ensâri, Mücâhid, İbrahim Nehâi, Süfyân-ı 
Sevri, Ebü Sevr -bir rivayette Ahmed Ibnu Hanbel'e göre- 
kırda ve evde kıbleye karşı abdest bozmak câiz değildir. 


4) Urve İbnu'z-Zübeyr, İmam Mâlik, -bir rivayette Ahmed 
Ibnu Hanbel'e*-© 1 göre, kırda ve evde kıbleye karşı abdest 
bozmak câizdir. 


Şârihler bu mesele hakkında üç farklı görüş daha 
kaydederler: 


1) Ebü Yusuf, sadece evlerde Ka'be'ye arkasını dönerek 
abdest bozmayı caiz görür. 


2) İbnu Şirin ve Nehaf"ye göre Ka"be"ye olsun, Kudüs'teki 
Mescid-i Aksa'ya olsun ön veya arkayı dönerek abdest 
bozmak mutlak surette haramdır. 


3) Ebü Avâne'ye göre, Ka'be'ye önünü veya arkasını dönerek 
abdest bozmak yalnız Medinelilerle, Medine hizasında 
yaşayanlara haramdır. Ka'be'nin şarkında veya garbında 
yaşayanlara haram değildir. 


NOT: Zamanımızda mesken planlamasını yapan birçok 
mühendisimiz maalasef planlamalarda İslâmi değerleri göz 
önüne almamaktadırlar. Müslümanlar bu yüzden kazayı 
hacet sırasında sıkıntıyı düşmektedirler. Asıl olan bu 
değerlerin korunmasında hassas olmak ise de, ulemânın 
ihtilâfını bilmede de fayda var. İhtilâf bizim için rahmettir. 
Fillimiz bu müçtehid imamlarımızdan birinin görüşüne uydu 
mu, bizim için bir rahatlama, bir kurtuluş mevzubahistir. Bu 
sebeple mühim olan görüşlerin hepsini yazdık. 


Her şeye rağmen, sünnette uygun olmayan helalarm 
kullanımıyla ilgili hadiseyi rivayet eden Ebü Eyyub elEnsari 
Hazretlerinin bir sünneti bize de rehber olmalıdır. Der ki: 
"Şam'a geldiğimizde, helaları hep kıble istikametinde inşa 
edilmiş bulduk. Biz kullanırken yan dönüyor, ayrıca Allah'a 
istiğfarda bulunuyorduk." İnancımıza uymayan helaları 
normal karşılamıyacağız, elden geldikçe İslâmlaştırarak 
kullanacağız ve de, Allah'a istifar edeceğiz. Tà ki, inancımıza 
tersliklerin şuurunda olalım, şuurumuzu canlı tutalım, 
gafletle zaman içinde normal görmeye başlamayalım! 1 © 1 
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11. (3546)- İbnu Ömer (radıyallahıı anhümâ) anlatıyor: "Bir 
ihtiyacım için, (bir gün kız kardeşim Hz.) Hafsa (radıyallahıı 
anhâ)'nın evinin damına çıkmıştım. Reslılullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ı, yüzünü Şam'a, arkasını da kıbleye çevirmiş 
olarak kazayı hâcet yapıyor gördüm." 11-121 
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12. (3547)- Müslim'in bir diğer rivayetinde şöyle gelmistir: 
"Abdullah anlatıyor: "Halk: "Kazayı hacet için çömelince ne 
kıbleye karşı ne de Mescid-i Aksa'ya yönelme" demektedir. 
Halbuki ben, bir işim için Hafsa (radıyallahu anhâ)'nm evinin 
damına çıkmıştım..." Gerisi aynen devam eder. 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


3545 numarada açıklandığı üzere, bu rivayet, abdest bozma 
sırasında, müsliimanlarm ilk kıblesi ve Resülullah"ın Mi"rac 
sırasında göğe yükselme mahalli ve de mecma-i enbiya olan 
Kudüs istikametinde yönelmeyi de yasaklayan rivayete 
muhalefet etmektedir. Bu rivayet sebebiyledir ki, cumhur, 
"Kazayı hacet sırasında Kudüs'e yönelinmez" diye bir hüküm 
vermemişlerdir. Buna haram diyen sadece İbnu Şirin ve 
İbrahim Nehaf"dir, rahimehuınallah. 1112) 
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13. (3548)- Hz. Hıizeyfe (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ben 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) ile beraber idim. Bir 
kavmin küllüğüne gelince durup, ayakta küçük abdest 
bozdu." 11131 
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14. (3549)- Ebü Vail"den gelen bir rivayet şöyle: "Ebü Musa 
(radıyallahu anh) küçük abdest hususunda çok titiz davranır 
(üzerine sıçrantı değmemesi için azami gayreti gösterirdi. O 
kadar ki) küçük abdestini bir şişe içerisine bozar ve: "Beni 
İsrail'den birinin bedenine sidik değecek olsa, adam kirlenen 
derisini bıçakla kazırdı" derdi. (Bunu işiten) Hıızeyfe 
(radıyallahu anh) dedi ki: "Arkadaşınızın titizliği bu kadar 
ileri götürmemesini tercih ederim. Ben, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'la bir beraberliğimizi hatırlıyorum. 
Beraber yürüyorduk. Derken bir kavmin bir duvar gerisindeki 
küllüğüne rastladık. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), 
tıpkı sizden birinin ayakta bevletmesi gibi durup ayakta 
bevletti. Ben bu esnada kendilerinden uzaklaşmak istedim. 


Bana yakın durmamı işaret buyurdu. Geri gelip, hemen 
arkasında dikilip abdestini bozuncaya kadar bekledim." 1 ^ 
1 


AÇIKLAMA: 


1- Müteakip bazı rivayetlerde görüleceği üzere, küçük 
abdesti erkeklerin ayakta bozması hoş karşılanmamış, 
çömelerek yapmaları tavsiye edilmiştir. Ancak bunun bir 
vecibe ifade etmediğini, daha güzele irşad eden bir tavsiye 
olduğunu gösteren rivayetlerde var. İşte sadedinde 
olduğumuz rivayet bunlardan biridir. Zira, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın da ayakta abdest bozduğunu 
haber vermektedir. 


Meseleyi tahlil eden İbnu Hacer, o devirde, Arap örfünde 
erkeklerin ayakta bevletmelerinin esas olduğunu belirtir. 
Zira bazı rivayetler, Resülullah"ın çömelerek abdest 
bozmasının, görenler tarafından çarpıcı bulunduğunu ifade 
eder. Mesela Adurrahman İbnu Hasene"nin rivayetinde şu 
ifade yer alır: "...Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
çömelerek bevletti. Biz: "Reslılullah'a bakın, kadınların 
bevlettiği gibi bevletmektedir" 


dedik..." İbnu Mâce'nin bir rivayetinde şu ifadeye yer 
verilmiştir: "Arapların âdeti ayakta bevletmekti." Keza 
sadedinde olduğumuz Huzeyfe hadisinde de: "...Tıpkı sizden 
birinin ayakta bevletmesi gibi durup ayakta bevletti..." 
denmektedir. 


Şu halde, Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) bu umumi 
adete, çömelerek bevletmede daha fazla tesettür bulunduğu 
ve idrar bulaşma ihtimali asgariye düştüğü için muhalefet 
etmiş ve çömelerek küçük abdest bozmuştur. Hz. Âişe 
(radıyallahu anhâ) de: "Kur'an kendisine inmeye başladığı 
günden beri, ayakta bevletmedi" der. 


2- Hadiste geçen sübate, küllük, çöplük, mezbelelik gibi 
değişik kelimelerle karşılanabilir. Bir kısım ailelerin çöplerini, 
küllerini müştereken attıkları yere denir. Umumiyetle evlere 
yakın bir yerde bulunur. Buradaki yığın, çerçöp ve külden 
ibaret olduğu için, tabiatı yumuşaktır, idrarın sıçramasına, 
elbiseyi kirletmesine meydan vermez. 


3- Hadiste, Resülullah abdestini bozmaya başlayınca 
Huzeyfe'nin oradan uzaklaştığını; ancak Resülullah'ın onu 
yanma çağırdığını görmekteyiz. İbnu Hacer, onu yakınında 
tutmada Aleyhissalâtu vesselâm'ın iki maksad gütmüş 
olabileceğini belirtir: 


1) Bu halde, mıişâhedesini önlemek. 


2) İhtiyaç halinde çağırınca sesini duyurmak veya işaret 
edince işaretini görmesi. 


4- İbnu Hacer: "Burada abdest bozarken konuşmaya cevaz 
hükmü mevcut değildir" der. Bazı rivayetlerde "Yaklaş" dedi" 
şeklindeki ifade, diğer bir kısım rivayetlerde "yaklaş diye 
işaret etti" diye gelmiştir. Nitekim sadedinde olduğumuz 
rivayette de böyledir. 


5- Resülullah'ın, burada âdetine muhalif olarak işlek yoldan 
uzaklaşmamış olması bâzı yorumlara sebep olmuştur: 


* Resülullah, müslümanların işleriyle meşgul olduğu için 
meclis uzamış, abdesti sıkışmış olabilir. Huzeyfe'yi arkasında 
durdurarak gelip geçeceklere karşı perde yapmıştır, önünde 
zâten duvar olduğu belirtilmiştir. 


* Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), bazı hallerde yoldan 
uzaklaşmaksızın da abdest bozulabileceğini, bunun cevazını 
göstermek için böyle yapmıştır. 


Ayrıca, bu fiil küçük abdestle ilgili, büyükle değil. Küçük 
abdest az bir açılma ile bozulabilir, büyük abdest için 
uzaklaşmak, daha dikkatli olmak gerekir, zira daha ziyade 
açılmak mevzubahistir. Şurası da açıktır ki, yoldan 
uzaklaşmanın asıl maksadı tesettürdür. Bu ise, küçük 
abdestte mâniaya yaklaşmak ve eteği salmakla sağlanabilir. 


Şunu da kaydedelim ki, Resülullah'ın Huzeyfe'yi yanma 
çağırıp arkasında, kendisine sırtını dönmüş olarak 
durdurmaktaki gayesi onunla tesettür etmektir. Taberâni'nin 
bir rivayetinde, Huzeyfe"ye: "Ey Huzeyfe bana perde oll" 
emretmiştir. 


6- İbnu Hacer, hadisten çıkarılan bazı faidelere de dikkat 
çeker: 


* İki mefsedetden daha şiddetlisi hafifiyle defedilir. 


* İki maslahatın her ikisini temin mümkün olmazsa, en 
büyük olanı gerçekleştirilir. 


* Ümmetin maslahatı için oturmalarını uzatıyor, Ashab'a 
yaptığı çeşitli ziyaretleri çokça yapıyordu. Bu durumlarda 
bevl ihtiyacı zuhur edince normal vakitlerdeki âdeti üzere 
uzaklara gidip ümmetin maslahatıyla ilgili alakalarını 
geciktirmemiştir, tâ ki bundan hâsıl olacak zararlar önlenmiş 
olsun. Böylece, iki işten daha mühim olana dikkat edip, 
Huzeyfe'yi kendine yaklaştırarak yoldan geçeceklere karşı 
perde yapmadaki maslahatı, onu kendinden uzak tutmadaki 
maslahata takdim etti. Zirâ her ikisini birleştirmek mümkün 
değildi. 
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15. (3550)- Nâfi rahimehullah anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anh)"ı ayakta bevlederken gördüm, 

JIS cli Uİ :LJÜ Jij t illa :LJII lit # YD “TİL : Jli «p 51.16. 3551. 


16. (3551)- Hz. Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ben 
ayakta abdest bozarken, Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
beni gördü ve: 


"Ey Ömer, ayakta akıtma" buyurdu. Ondan sonra hiç ayakta 
akıtmadım." 11 ^ 
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17. (3552)- Ubeydullah, Nâfı'den, o da Abdullah İbnu Ömer 
(radıyallahu anh)"dan anlattığına göre, Hz. Ömer 
(radıyallahu anh): "Ben müslüman olduğum zamandan beri 
ayakta abdest bozmadıml" demiştir." 12221 Tirmizi: "Bu, Hz. 
Ömer'den daha sıhhatli olan rivayettir. Önceki rivayet 
zayıftır" der. Keza ilaveten der ki: "Ayakta abdest bozma 
yasağı tedib içindir, tahrim için değil." Yine der ki: "İbnu 
Mes'ud (radıyallahu anh)'tan şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
"Kişinin ayakta akıtması, nefsine karşı işlediği bir kabalıktır." 
12221 


AÇIKLAMA: 


Ayakta abdest bozma meselesi de medar-ı bahs olan 
mevzulardan biridir. Yukarıdaki rivayetlerin bir kısmı tecviz 
ederken, bir kısmı yasaklamaktadır. Tirmizi'nin açıklaması da 
mevzuyu aydınlatacak mahiyettedir. Tahrim ifade eden kesin 
bir yasaklama mevzubahis değildir. İbnu Hacer der ki: "Hz. 
Ali, Hz. Ömer, Zeyd İbnu Sâbit ve diğer bir kısım 


sahabflerden ayakta abdest bozduklarına dair rivayetler 
gelmiştir. Bu rivayetler, ayakta bevletmenin kerahetsiz caiz 
olduğunu gösterir, yeter ki sıçrantıdan emin olunsun." 
Ayakta bevl hussunda Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"dan kesin bir yasak varid ve sabit olmadığı 
belirtilmiştir. 12221 


63 L/u jji 5ıf # £ji)i Sİ iz : lili cJif LA ÎI i$L aí ^ âjusu. ^ .18. 
3553. 


t*tf“l# wÍA./J,£ — , 
. jL.JiJLpIS | ÜLö L* cûjSwL*2j 


18. (3553)- Hz. Aise (radiyallahu anhà)'dan rivayete gore 
şöyle derdi: "Size kim, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı 
ayakta bevl ettiğini söylerse, sakın onu tasdik etmeyin. O, 
daima çömelerek abdest bozardı." 12221 
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19. (3554)- Abdullah İbnu Câfer (radıyallahu anhiima) 
anlatıyor: "Bir gün Resülullah (aleyhissalatu vesselam) beni, 
bineğinin terkine bindirdi. Bana halktan kimseye 
söylemiyeceğim bir sözü sır olarak söyledi. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"m kazayı hacet için perdelendiği 
şeylerin O"na en hoş geleni ya bir tümsek veya bir hurma 
kümesiydi." 12221 
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20. (3555)- Abdurrahman İbnu Hasene (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) , elinde 
kalkan gibi bir şey olduğu halde bize doğru geldi ve onu 
yere bıraktı. Sonra onun gerisine çömelip ona doğru 


küçük abdest bozdu. Yammızdakilerden biri: "(Resiılulah'a) 
bakın tıpkı kadınlar gibi abdest bozuyor" dedi. Aleyhissalatu 
vesselâm bu sözü işitmişti: 


"Beni İsrail'in arkadaşının başına geleni işitmedin mi" dedi 
ve devam etti: "Onlara idrar bulaşınca, bıçakla idrarın 
değdiği yeri kazıyorlardı. Arkadaşları onları bu tatbikattan 
yasakladı. Bu adam, yasaklaması sebebiyle kabrinde azaba 
uğradı." 11211 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, çömelerek abdest bozmaya teşvik eden 
rivayetlerden biridir. Ayrıca abdesti çömelerek bozmadaki 


maksad da açıklık kazanmaktadır: Sıçrantıdan üst başın 
korunması... 


2- Hadis, farklı vecihlerde gelmiştir. Bazı rivayetlerde 
sıçrantınm bedene değmesi, bazılarında ise elbiseye 
değmesi mevzubahistir. Bu farklılıktan çıkan sonuç şudur: 
"Eğer bedene değmişse, bıçakla bedenin yani derinin 
kazınması; elbise ise, elbisenin kesilip atılması 
mevzubahistir." Bazı âlimler "maksad elbisedir" demiş ise de 
diğer bir kısmı, zahiri esas alarak: "Beden de soyulmuş 
olabilir ve bu İsrailoğullarına yüklenen "tahammülü aşan 
yüklerden (ısr) biridir" demiştir. Ancak en sıhhatli rivayet 
olan Buhâri'nin rivayetinde beden değil, elbise 
mevzubahistir. 


3- Rivayet, sıçrantıdan kaçınma hususunda Beni İsrail 
şeriatının koyduğu ağır yükü kaldıran kimsenin, bu davranışı 
sebebiyle kabirde azaba uğratıldığını ifade ediyor. Resillullah 
bu hikaye ile, sıçrantıdan kaçınmanın ehemmiyetini 
zihinlerde tesbit etmek istemiş, bu meselede titizlik 
göstermeyen müslümanlarında aynı âkibete 
uğrayabileceğine dikkat çekmiştir. 


4- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), İslâm'ın bir çok 
hakikatim, farklı üsluplarla tekrar tekrar tebliğ etmiş 
olmaktadır. Bu, zihinlerde yer etmesi bakımından daha 
müessir bir tebliğ metodu olmaktadır. Böylece dini bir 
hakikat, mücerredlikten çıkıp müşahhaslaşmış, daha iyi 
kavranır, hissedilebilir hale gelmiş olmaktadır. 11211 


ЈАјни ^ ^ 3is “ир Aili r”) 
j-Ç) 21. 3556. 


Ајл.Јајһ (jj) y 1 JvUüi “İp c-ILç, 3777 al OU L 
t&0' 


21. (3556)- Ebü Said (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ı işittim, şöyle demişti: "İki kişi 
beraberce helaya gidip, avretleri açık kazayı hâcet ederken 
konuşmasınlar. Zira Allah Teâla Hazretleri, bu hale gadab 
eder." 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, abdest bozma esnasında konuşmayı 
yasaklamaktadır. Hadiste iki erkek zikredilmiştir. İki kadın 
veya kadm-erkek için de aynı yasak mevzubahistir. Hatta bir 
kadınla bir erkeğin bu vaziyette bulunmaları çok daha kabih 
bir durum ortaya koyar. Hadis, İbnu Hibbân'da şöyle 
gelmiştir: 


"İki kişi helaya birbirlerinin avretlerini görecek şekilde 
kurulup konuşmasınlar. Zira bu duruma Allah gadab eder." 


Hadisin üslübu, Allah'ın sadece "konuşma" sebebiyle değil, 
konuşma dahil, duruş vaziyeti sebebiyle de gadab ettiğini 
ifade etmektedir. 11251 
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22. (3557)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) kazayı hacette bulunmak istediği 
zaman yere yaklaşıncaya kadar elbisesini kaldırmazdı." 
111111 
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23. (3558)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselam) buyurdular ki: "Kim 
gözüne sürme çekerse teklesin. Bu sözümü kim tutarsa işi 
en güzel şekilde yapmış olur, tutmayana bir mahzur yok. 
Kim abdest bozduktan sonra taş kullanarak temizlenirse 
teklesin. Kim böyle yaparsa güzel yapar, kim de yapmazsa 
bir mahzur yok. Kim yemek yer ve dişlerinin arasından bir 
şey çıkarırsa onu dışarı atsın, kim de diliyle çıkarmışsa onu 
yesin. Kim bu söylediğimi yaparsa güzel yapar, kim de 
yapmazsa bir mahzur yok. Kim helâya giderse (imkan 
nisbetinde) tesettürde bulunsun, (kuytu bir yer) bulamazsa, 
hiç olmazsa kum (taş vs.,den) bir tümsek yapıp ona arkasını 
dönsün, zira şeytan, insanoğlunun makadlarıyla (oturak 
kısmıyla) oynar. Kim bunu yaparsa en güzelini yapmış olur, 
yapamayana bir beis yok." 11251 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtıı vesselâm) burada, günlük 
hayatımızı ilgilendiren bazı âdâbı belirtmektedir. 


Yapacağımız işlerin en güzel şekli belirtilmekte, ancak bu 
şekle uymanın bir vecibe olmadığı, uyulmadığı takdirde bir 
günah bulunmayacağı belirtilmektedir. Böylece bu 
rivayetten de anlıyoruz ki, Resülullah"ın sünnetlerinden bir 
kısmına uymak bir vecibe değildir, terki bir günah 
gerektirmiyor. Ama uyulması, o âdi işimizi "sevaba vesile 
olan bir sünnet" derecesine çıkarıyor. Sadedinde olduğumuz 
hadisteki "tekleme" örneklerinde olduğu gibi.. Söz gelimi 
gözüne sürme çeken, sürmedanlığm iğnesini gözünden 
geçirirken sayıyı tek tutacak şekilde dikkatli olursa hem işini 
görmüş, hem de bir sünnet icra etmiş olur. Keza istinca da 
öyle. Burada asıl olan temizliktir. Temizliğin tam olduğu 
hususunda gönlün mutmain olmasıdır. Ama tek ile sona 
erdirmek mümkündür, böylece bir sünnet de yerine 
getirilmiş olur. 


Mü'min böylece, sünnete uyma gayretiyle her bir günlük 
işinde ve davranışlarında, ölçüsüz, şuursuz, gelişigüzel iş 
yapma yerine, dikkatli ve şuurlu olma alışkanlığını kazanır, 
adetleri de ibadete dönüşmüş olur, kazancı büyük olur. 


2- Yemekten sonra dişlerin arasından dille çıkarılanın 
yutulması câiz bulunurken, başka bir şeyle çıkarılanın dışarı 
atılmasındaki hikmeti bazı şârihler "bu esnada kanatılmış 
olabilir" diye yoruma bağlamıştır. Şüphesiz bu bir ihtimal. 
Ancak, sırf bununla izah eksik kalır. Madem ki Resülullah 
sebep beyan etmemiş, kanama mevzubahis olmasa da 
atılması esastır, ancak şartlara göre atılmamasında da bir 
beis yoktur. 


3- Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) abdest bozacağımız 
zaman etraftan bakanların görmeyeceği şekilde kuytu bir bir 
yer aramamızı ısrarla tavsiye etmektedir. Hiç bir şey 
bulamazsak, mevcut imkanlarla (bu taştır, kumdur, otdur, 
çalı çırpıdır vs.) bir tümsek yapıp ona arkamızı vererek 
tesettüre riayet etmemizi tavsiye ediyor. Bu hususun önceki 


meselelerde olduğu gibi, "yapamazsanız bir mahzur yoktur" 
nevinden olmadığını, dini açıdan ciddi olduğunu ihsas için 
şeytana atıf yapmıştır. Ancak, içinde bulunulan şartlar 
gereği yapılamayacak olursa, söz gelimi çöldebelde şartlar 
elvermeyebilir, bu durumda mahzur olmadığı da 
belirtilmiştir. Usulcüler açısından haram hükümlerin 
beyanında şeytan, cehennem, küfür gibi mefhumlara atıf 
yapılır. Şu halde abdest bozarken tesettüre imkânlar 
ölçüsünde azami derecede riâyet bir vecibedir, ihtiyari 
değildir. Şârihler, sütresiz olunca, rüzgârın esme 
durumunda, idrarı alıp elbiseye, bedene değdireceğini, 
insanların nazarlarının avret mahallerine düşeceğini, bütün 
bunların şeytanın bir oynaması olduğunu belirtirler, 


4- Hadisin daha iyi anlaşılması için şu husus da bilinmelidir. 
Cahiliye devri Arap geleneğinde helâ yoktu. İslâm'ın başında 
da bu geleneğe uyulmuş, kazayı hâcet için Medine'nin 
dışındaki tenhalara gidilmiştir. Bazı rivayetlerde kadınların 
gruplar halinde akşamdan akşama oralara gittikleri belirtilir. 
Tesettür âyeti gelip, kadınların dışarı çıkmaları tahdid 
edilince, evlere yakın yerlerde helâlar inşa edilmiştir. 
Resülullah'ın hücre-i saadetlerine de helâ yapılmıştır. 
111151 


Şu halde, Resülullah'ın hitaplarının öncelikle o cemiyetin 
insanına olduğunu düşünüp bunlardan prensip çıkaracağız. 
Aksi takdirde günümüz şartlarında şehirde yaşayan bir insan 
için bu tavsiyeler ma'nâsız kalabilir. Ama köylerde, kırlarda 
yaşayanlar için, şehir şartları dışında kalan insanlar için, 
hadislerin mesajı hala bâki ve geçerlidir. 11151 
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24. (3559)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) abdest bozmak isteyince hiç 
kimsenin göremeyeceği kadar uzaklara giderdi. 
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25. (3560)- Hz. Selman (radıyallahu anh)"ın anlattığına göre, 
müşrikler kendisine: "Sizin arkadaşınızın (Aleyhissalâtu 
vesselam) sizlere helada abdest bozmayı bile öğrettiğini 
görüyoruz" demişlerdir. O da onlara şöyle cevap vermiştir: 


"Evet, doğrudur. Resülümüz (aleyhissalâtu vesselâm), bizi 
sağ elimizle istinca yapmaktan nehyetti, büyük veya küçük 
abdest bozarken, kıbleye yönelmektende nehyetti. Abdest 
bozduktan sonra istinca ederken kurumuş hayvan mayısını 
veya kemiği kullanmamızı da nehyetti ve dedi ki: 


"Sizden kimse, üç taştan daha azı ile istinca etmesin."1 ^1 
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26. (3561)- Yine Müslim'de Hz. Cabir"den gelen bir rivayet 
şöyle: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Biriniz 
istincada taş kullanırsa teklesin." 171 
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27. (3562)- Ebú Katade (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Biriniz 
bevlederken zekerini sağ eliyle tutmasın, sağ eliyle istinca 
etmesin, (su içerken) kabın içine solumasın." 1 -^ 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, sağ ele tekrimen, onunla bazı kirli işlerin 
yapılmasını yasaklamaktadır: Bevl esnasında tenasül 
organını tutmak, istinca yapmak, yani avret mahallinin 
temizliğinde sağ eli kullanmak... Sağ el, daha ziyade 
temizlik gerektiren işlerde kullanılmak üzere kirletici 
kullanışlardan uzak tutulmuştur. Çeşitli rivayetler, 
Resülullah'm sağ elini yeme-içme, elbise verme ve alma gibi 
işlerde kullandığını belirtir. Temizleme işlerinde de sol elini 
kullanırdı. İhtiyacı olmadan sağ elle bu yasaklanan şeyleri 
yapmak Şâfıilere göre tenzihen, Hanbelilelere ve Zâhirilere 
göre de tahrimen mekruhtur. 


2- Kabın içine soluma meselesine gelince: Başka hadislerde 
suyun en az üç solukta içilmesi esastır. Bu durumda kaba 
soluma şöyle olabilir: Ağzını kaba dayayınca üç ayrı solukta 
içer ama kabı ağzından ayırmaz ve mecbur kalarak kabın 
içine solur. Şu halde bu, yasaklanmış olmaktadır. Öyle ise 
hadis, suyun üç ayrı fasılada içilirken acele etmeden, her 
fasılada kabın ağızdan uzaklaştırılıp, soluk alıp vererek 
içilmesini irşad buyurmuş olmaktadır. 1 -^ 
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29. (3564)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. 
Osman (radıyallahu anh)'ı işittim. Diyordu ki: "Resülullah"a 
biatta kullandığım sağ elle, müslüman olduğum o günden 


beri zekerime hiç değmedim." 


Bu Söz, "O, sağ eliyle hiç istincada bulunmamıştır" şeklinde 
tefsir edilmiştir. 111 ^ 1 
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30. (3565)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) helaya girince yüzüğünü çıkarırdı." 
11111 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m helaya girerken 
yüzüğünü parmağından çıkarması üzerindeki yazı sebebiyle 
olabilir. Çünkü yüzüğün üzerinde "Muhammed Resülullah" 
yazılı idi. 1"181 
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31. (3566)- Yine Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) helaya girince: 
"Allahümme inni eüzü bike mine"lhubsi ve"lhabais, (Ya 
Rabbil Pislikten ve pislenmekten sana sığınırım)" derdi." 
11111 
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32. (3567)- Bir rivayette şöyle gelmiştir: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurmuştur ki: "Şu kenefler, (cin 
ve şeytanların) hazır bulundukları yerlerdir. Öyleyse biriniz 
helaya girince: "Eüzu billahi mine"lhubsi ve"lhabais" 
(Pislikten ve pislenmekten Allah"a sığınırım) desin." 11111 


AÇIKLAMA: 


Hıışş, esas itibariyle hurma kümesi demektir. Evlerde hela 
yapılmazdan önce bunların gölgesinde kazayı hâcet 
yapıldığı için huşş, helâ veya kenef ma'nâsında 
kullanılmıştır. 111111 


İKİNCİ FASIL 
İSTİNCADA KULLANILAN ŞEYLER 
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1. (3568)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) kazayı haceti için çıktığı zaman 
ben ve bizden (Ensardan) bir gıdam (oğlan), O"nu takip 
ederdik. Beraberimizde, istinca etmesi için su kabı olurdu." 
1171 


AÇIKLAMA: 


1- Abdest bozduktan sonra yapılan temizliğe istinca denir. 
Bunun su ile olması efdaldir. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m üç taşla kaba temizliği yaptıktan sonra ayrıca 
su ile yıkandığı bir çok rivayetlerde gelmiştir. Sadedinde 
olduğumuz rivayet bunlardan biridir. Gerek küçük ve 
gerekse büyük abdestten sonra Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m su kullandığını teyid eden çok sayıda rivayet 
var, müteakiben bir kısmı kaydedilecektir. Şu halde sünnete 
ve hem de sağlığa en uygun olanı önce taşla temizleyip, 
sonra su ile güzelce yıkamaktır. Günümüz şehir hayatında 
taş mümkün değildir. Ancak bu maksadla hazırlanmış 
kağıtlar onun yerini tutar. Başka kağıtlardan kaçınmalıdır. 


2- Şunu da hemen belirtelim: İstincada su kullanmak bir 
vecibe değildir, istihbabtır. Hatta su kullanmayan sahabiler 
de mevcuttur. Ibnu Hacer bazılarını kaydeder: 


* Huzeyfe İbnu"l-Yeman (radıyallahu anh), kendisine su ile 
istincadan sorulduğu vakit: "Elden pis koku çıkmaz" 


cevabını vermiştir. 


* Nafı, Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu anh)'in su ile istinca 
etmediğini" söylemiştir. 


* İbnu'z-Zübeyr (radıyallahu anh): "Biz su ile istinca 
etmezdik" demiştir. 


* İmam Mâlik, Resülullah'm su ile istincasım inkâr etmiştir. 


Bütün bunlara rağmen, bizzat Buhâri ve Müslim'de, 
Resülullah'm istincada su kullandığı sahih rivayetlerde 
gelmiştir. Bunları Imam Mâlik görmemiş olabilir. 


3- Hadiste geçen gulâm, daha ziyade oğlan çocuğu 
demektir. Sütten kesilme ile yedi yaş arasındaki oğlan 
çocukları... Ancak mecaz olarak büyüklere de gulâm dendiği 
olur. İbnu Mes'ud, Mekke'de koyun güderken Resülullah ona: 
"Sen bilgili bir gulâmsın!" demiştir. Bu kelime bazan köle 
ma'nâsında da kullanılır. Başka rivayetler, buradaki gulâmın 
İbnu Mes'ud olduğunu ifade eder. Bu durumda Hz. Enes'in 
"Bizden" kelimesi, "sahabe"den veya Resülullah"m 
hizmetçileri'nden, diye anlaşılması muvafık düşecek. Bazı 
rivayetlerde gelen "Ensâr'dan" tasrihi ilebu durum 
arasındaki tezad, "Ensâr kelimesinin bütün sahâbilere ıtlakı 
caizdir" diye tevil edilmiştir. 


4- Bazı rivayetlerde, Hz. Enes'in, su kabı ile birlikte bir de 
değnek (aneze) aldığı belirtilir. Bu, ne işe yarıyordu? Üzerine 
elbisesini koyarak sütre yapmak, zararlı haşerelere karşı 
korumak, yeri deşeleyip yumuşatmak, istincadan sonra 
abdest alınca kılınacak namaz için sütre yapmak gibi farklı 
izahlar yapılmıştır. Sonuncu ihtimali İbnu Hacer daha kavi 
bulur. Zira Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), abdest 
tazeleyince umumiyetle iki rek'at nâfile namaz kılardı. 1 ^! 
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2. (3569)- Cerir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ben Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ile birlikte idim. Helâya gitti ve 
kazayı hâcette bulundu sonra: "Ey Câbir suyu getir!" diye 
ferman etti. Ben de suyu götürdüm, eliyle istinca etti. Sonra 
elini yere sürttü."1 “1 
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3. (3570)- Siifyan İbnu"l-Hakem veya Hakem İbnu Siifyan es- 
Sakafi anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
bevledince abdest alır ve (istincada) su kullanırdı." 171 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen intidah"tan maksadın, su ile istinca olduğu 
belirtilmiştir. Çoğunlukla adet taşla istinca yapmaktı, su ile 
değil. Resülullah farklı davranınca rivayete sebep olmuştur. 


Ayrıca buradaki intidâh'tan, istibra denen idrar sızıntısının 
kesildiğine kanaat getirdikten sonra, tekrar sızıntı mı geldi 
diye düşülecek vesveseyi bertaraf etmek kaydıyla fere 
üzerine su serpe işi de anlaşılmıştır. Nevevi, cumhurun bu 
kanatte olduğunu, hadisten bu ikinci ma"nayı anladıklarını 
belirtir. Yani abdest aldıktan sonra, bilahare sızıntı mı vâki 
oldu diye bir vesveseye düşmemek gayesiyle çamaşırın 
ferce değecek kısmına bir miktar su serpilmelidir. Bu, 


erkeklere has bir meseledir. Zira kadınlar bir müddet 
bekleyince onlarda idrar sızıntısı hemen kesilir. Erkeklerde 
ise şahsa, şartlara ve hatta yaşa tabi olarak az veya çok bir 
müddet sonrada sızıntı gelebilir. Az miktarda da olsa bu 
sızıntı abdesti bozar. Şu halde bazı ahvalde, insan sızıntı 
geldi diye vesveseye düşebilmektedir. Resülullah bu 
vesveseyi önlemek için intidah denen, abdestten sonra fere 
cihetine su serpmeyi sünnet kılmıştır. 11421 
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4. (3571)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) anlatıyor: "Bana Cibril 
aleyhisselam geldi ve: 


"Ey Muhammed, abdest aldıranı intidahda bulun!" diye 
emretti" dedi." 114111 


AÇIKLAMA: 


İntidah -yukarıda da açıklandığı üzere- abdestten sonra 
elbiseye su serpmektir, maksad abdest alan kimsenin, 
zekerinden yaşlık geldiğine dair vesveseye düşmesini 
önlemektir. Mamafih bundan maksadın su ile istinca yapmak 
olduğu da söylenmiştir, çünkü o zaman Araplar çoğunlukla 
taşla istinca ederlerdi. 11451 
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5. (3572)- Hz. Âişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bevletti. Hz. Ömer de arkasında, 
elinde su kabı olduğu halde durdu. Resülullah onu görünce: 


"Bu da ne, ey Ömer?" buyurdular. Hz. Ömer: "Sudur, 
yıkanırsınl" dedi. Resülullah: 


"Ben her bevledişimde abdest almakla emrolunmadım, bunu 
yapacak olsam bu, (ümmete vacib) bir sünnet olur" 
buyurdular."” 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayette Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın küçük 
abdest bozduktan sonra zaman zaman su kullanmadığını 
görmekteyiz. Her seferinde su kullanmış olsaydı, abdest 
bozmalardan sonra su kullanmak vacib olurdu. Ümmet ise 
her zaman su bulup, su ile istinca yapmada müşkilâta maruz 
kalırdı. 


Hadiste geçen tevaddu, abdest almak ma"nasmda olmamalı, 
yıkamak, yıkanmak, su kullanmak, istinca etmek gibi 
ma"nalarda anlaşılmalıdır. 


Keza sünnet kelimesi de, vâcib olan amel ma'nâsmda 
anlaşılmalıdır. 11221 
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6 . (3573)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Киба ahalisine: "Allah, temizlik 
hususunda sizi övmektedir. Bu neden ileri geliyor?" diye 
sordular. Onlar: 


"Biz dediler, istincada taşla suyu birleştiriyoruz: (önce taşla 
silip arkadan da su ile yıkıyoruz)." 11211 


AÇIKLAMA: 


Tevbe süresinin 108. âyeti, ozaman için Medine'nin 
banliyösü durumunda olan Киба köyü ahalisi hakkında nazil 
olmuştu. Ayet meâlen şöyledir: "...Orada, arınmak isteyen 
insanlar vardır. Allah arınmak isteyenleri sever." 


İşte bu âyet üzerine, yukarıdaki rivayette görüldüğü üzere, 
Resülullah, "bu övgünün sebebi nedir?" diye Kübalılara 
sormuştur. Onlar da, abdest bozunca önce taşla temizlenip 
arkadan su ile taharetlendiklerini söylerler. 1 ^ 21 
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7. (3574)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Biriniz helaya 
giderken beraberinde üç tane de taş götürüp onlarla 
temizliğini yapsın. Bunlar ona yeteri i d ir." 1153) 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, istinca için üç taşın kifayet edeceğini 
belirtmektedir. Üç taş kullandıktan sonra bâki kalan bulaşık 
ma'füvvdiir, yani şer'an affedilmiştir, namaza mâni değildir. 
Taştan sonra su da kulanmak miistahsen ve hatta müstehab 
ise de vacib değildir, suyun kullanılmaması şeri nokta-i 
nazardan bir kusur sayılmaz. Selef ulemâsının ekseriyeti taş 
kullanmanın yeterli olacağını ittifakla söylemiştir. Sevri, 
İbnu"l-Mübarek, Şâfıi, Ahmed ve İshak böyle 
hükmetmişlerdir. 


Hadis, istincanm üç taşla olması gerektiğine delildir. 1 ^ 1 
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8 . (3575)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) abdest bozmaya 
çıkmıştı. Bana üç taş bulmamı söyledi. İkisini buldum, 
üçüncü taşı aradım fakat bulamadım. Onun yerine bir 
kurumuş mayıs aldım ve onu getirdim. Taşları aldı, mayısı 
attı ve: 


"Bu necistir!" buyurdu." 11 “ 1 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen revs"i mayıs olarak çevirdik, fışkı veya 
gübre de denebilir. Lügatler eşek, katır ve at gübrelerine 
revs dendiğini belirtirler. Hattâ hadisin bir vechinde bunun 
eşek mayısı olduğu tasrih edilmiştir. 


2 - Hadisten Tahâvi, tahâretlenmede taşın illa da üç adet 
olmasının zaruri olmadığını istidlâl eder, çünkü Aleyhissalâtu 
vesselâm iki taşı da kabul buyurmuştur. 


3- Riks kelimesi, Nesâi'de "cinlerin gıdası" diye açıklanmış 
ise de Ibnu Hacer bunu garipser. Riskin pislik ma'nâsında 
olduğunu belirtir. 


Müteakip rivayette de görüleceği üzere hayvan mayısı, 
kemik ve kömürün taharette kullanılamayacağı açıkça ifade 
edilmiştir. Bu mesele üzerine başka rivayetler de gelmiştir. 1 
li 
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9. (3576)- Yine İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Cinlerin heyeti Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a 
gelince: 


"Ey Allah'ın Resülii! Ümmetini kemikle, mayısla veya 
kömürle istinca yapmaktan nehyet. Zira, Allah onlarda bize 
bir rızk yarattı!" dediler. Bunun üzerine Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam) bizi, onları taharette kullanmaktan 
menetti." 11 ^ 1 
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10. (3577)- Rüveyfı (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bana: 


"Ey Rüveyfı' dedi, umarım benden sonra çok yaşayacaksın. 
İnsanlara haber ver ki, kim sakalını kıvırcık kılar, (atın 
boynuna) kiriş takar, bir hayvan mayısı veya kemikle 
istincada bulunursa bilsin ki Muhammed ondan beridir.' ,u ^ 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), burada bazı yasaklarda 
bulunmaktadır: 


1- Sakalın kıvırcık kılınması, hususi muameleden geçirerek 
salık ve düzgün halinin bozularak kıvırcık bir mahiyet 
kazandırılmasıdır. Bazıları savaşlarda sakalları bağlamanın 
adet olduğunu; ancak Resülullah'ın, bunu salmalarını 
emrettiğini söyler. İbnu"l-Esir, sakala kıvırcık şekil 
kazandırma işini, kibir maksadıyla ve dikkat çekmek, 
taaccüp uyandırmak için yaptıklarını söyler. Bu sakal 
modasının Acemlere ait olduğu, onlara benzeme hâsıl 
olmaması için bu yasağın konduğu da söylenmiştir. 


2- Atların boynuna yay takmak da yasaklanmaktadır. Bu 
yasak, hayvanın boğulma tehlikesiyle karşılaşması veya 
onların, yayı göz değmesine karşı koymak, bazı 


uğursuzlukları defetmek düşüncesiyle takmış olmaları 
sebebiyle konmuştur. Zira, İslam"da bu çeşit inançlara yer 
yoktur. Hayvanların koşma durumlarında boyunlarındaki 
yayın nasıl bir tehlike arzedeceği açıktır. Resülullah 
hayvanların boyunlarına takılan kirişlerin kesilmesini ayrıca 
emretmiştir. 


3- Hayvan mayısı veya kemikle istinca da yasaklanmaktadır. 
Bunlarında sıhhat yönünden bir kısım riski beraberinde 
getirdikleri söylenebilir. Ancak Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam), onların cinlerin yiyeceklerini teşkil ettiklerini 
söyleyerek yasağın sebebini beyan etmiştir. 1 ^ 51 


YAKIN VE UZAK ÇEVRENİN TEMİZLİĞİ: 


Günümüzde ciddi tehlikeler arzeden çevre kirlenmesi 
meselesine de temizlik bahsinde hususi bir başlıkla yer 
vermemiz münasibtir. Bugün "çevreciler"in üzerinde 
durduğu meselelerden hiç biri İslâmi kaynaklarda ihmal 
edilmiş değildir. Ancak bunlar, günümüzde olduğu gibi 
müstakil bir "çevre kirlenmesi" başlığı altında değil, değişik 
bahislerde dağınık olarak gelir. İslam'ın âyet ve hadislerle 
temas ettiği çevre meselelerinin birçoğunu "İslam'da Çevre 
Sağlığı" adlı müstakil bir çalışmamızda bir arada göstermeye 
çalıştık. Aşağıda "yakın ve uzak çevrenin temizliği" ile ilgili 
bazı meseleleri topluca vereceğiz. Kaydedilecek hadislerden 
bir kısmının, daha önce, Arapça metinleriyle geçtiğini de 
belirtelim. 


İslam dini, temizliği imanın şartlarından biri kılmıştır. 
İbadetlerin kabul edilmesinin ilk şartı, maddi ve manevi 
temizlik olduğu gibi, imanda kemalin şartı da temizliktir: Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) bir hadislerinde: 
"Temizlik imanın yarısıdır" buyurur. 


Burada ehemmiyeti belirtilen temizlik, mutlaktır. Yani hem 
maddi, hem manevi temizlikler buna dahildir. Konumuz 
açısından maddi temizliği açıklamamız gerekirse, bunun 
başlıca dört kısımda ele alındığı görülür: 


1- Beden temizliği. 
2- Elbise temizliği 
3- Mekân temizliği, 
4- Gıda temizliği. 


Bu dört kalem maddi temizliğe riayet edilmediği takdirde 
ibadetlerin kabul edilmeyeceği hadislerde beyan edilmiştir. 


Biz burada, öbür kalemleri bir tarafa bırakarak mekân 
temizliği üzerine duracağız. 171 


MEKAN TEMİZLİĞİ: 


Mekan temizliği deyince, her müslümanın iyi bildiği bir 
husus, namaz kılınan yerin maddi yönden de temiz olması 
gereğidir. Herhangi bir maddi necasetle kirlenmiş bulunan 
yerde namaz kılmmadığı gibi, umumiyet itibariyle pis olan 
yerlerde Allah'ın zikri de yasaklanmıştır. Hadislerde 
"mezbele, hamam, mezbaha, makbere, deve ağılı" hususen 
belirtilir, buralarda ibadet yapılamaz. 


Ev temizliğinde ısrar eden Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm), necis olduğu beyan edilen köpeğin, bekletilmiş 
idrarın bulunduğu eve rahmet meleklerinin girmeyeceğini 
belirterek, bu çeşit mekân ve havayı kirletici şeylerden evin 
korunmasını emretmiş oluyor. Cemaate gelenin, sarmısak, 
soğan gibi başkalarını rahatsız edici kerih kokulardan da 
kaçınmasını emreden Hz. Peygamber bu vesile ile, insanları 


rahatsız eden her şeyin, melekleri de rahatsız ettiğini 
belirtir. 


Şu halde mü"min, insanları rahatsız eden her çeşit 
durumlardan kaçınarak, çevresinde bunlara imkan 
vermemesi gerekmektedir. 


Herkese açık olan yerlerin her yönden temizliği ayrı bir 
ehemmiyet taşır. Bu sebeple Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam), uzak kabilelere bile yolladığı tamimlerle 
"mescidlerin temiz tutulmasını" tenbih eder. Mescid-i 
Nebevi'nin temizliğinde hassasiyet gösteren Ümmü 
Mihcen'e gösterilen hususi alaka bu vesile ile kayda değer: 
Ümmü Mihcen öldüğü zaman, kendisine haber verilmeden 
defnedilmiş olduğunu duyunca, duruma üzülür ve teldfi için, 
cemaati toplayarak yeniden "cenaze namazı" kıldırır. 1 ^ 1 


AVLU VE MEYDANLARIN TEMİZLİĞİ: 


Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), sadece beden ve 
ev temizliği üzerinde durmaz. Alimlerce, "evin dışa uzantısı" 
kabul edilerek ayrılmaz bir parçası bilinmiş olan "avlular" m 
temiz tutulmasına da ayrıca dikkat çeker: Bezzar"ın 
Müsned"inde yer alan bir rivayette şöyle buyurur: 


"Allah pak ve naziftir, paklık ve nezafeti sever; kerim ve 
cömerttir, kerem ve cömertliği sever. Öyle ise, avlularınızı ve 
boş sahalarınızı temiz tutun. Yahudilere de benzemeyin 
onlar çöplerini evlerde toplarlar." 171 


MESİRE (PİKNİK) YERLERİNİN 
TEMIZLIGI: 

Çevre sağlığı deyince hatıra gelen mühim mevzulardan biri 
"mesire"dir. Buna yenilerde piknik denmektedir. Mesireye 


çıkmak, günümüzde bilhassa şehirlerde yaşayanlar için 
normal hayatın bir parçası, hem de kolay kolay 
vazgeçilemeyen, nerdeyse zaruri bir parçası halini almış 
durumdadır. Hafta sonlarında, bir haftalık çalışma hayatının 
sıkıntılarına karşı bir ferahlama, bir dinlenme fırsatı elde 
etmek üzere, imkan nisbetinde kırlara, suyu, havası ve 
manzarası daha değişik, daha sakin yerlere gidilmektedir. 


Mesire yerlerinde en ziyade aranan husus güzellik, temizlik 
ve sükünettir. Ancak ne var ki, çoğu kere buraların daha 
önce gelenler tarafından çeşitli artıklarla kirletilmiş, koku ve 
manzarasının bozulmuş olduğunu üzülerek görürüz. 
Bilhassa yatıp yuvarlanarak oynamayı seven çocuk taifesi 
için tehlikeli bir hal arzeden şişe kırıklarından hâli bir köşeyi 
beyhüde arar dururuz. 


Hz. Peygamber'in hadislerinde uzak çevrenin de her çeşit 
rahatsızlık verici kirletmelerden korunmasıyla ilgili emirler 
gelmiştir. Müslim'in bir rivayetinde Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) şöyle buyurur: "Lânete 
uğramışlardan olmaktan sakının!" Ashab: "Bunlar da kim, ey 
Allah'ın Resülii?" diye sorunca, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) açıklar: 


"Halkın gelip geçtiği yolla, gölgelendikleri (kuytu) yerlerde 
abdest bozanlardır." 


Bazı rivayetlerde "halkın gölgelendiği" kaydı konmaksızın 
"meyveli ağaçların diplerine" abdest bozmak da 
yasaklanmıştır. 


Şârihlerin de belirttiği gibi, kirletilmesi yasaklanan gölgeden 
murad, sadece meyveli ağaçların gölgesi değildir. Halkın 
tenezzüh ve dinlenmek için oturduğu bütün gölgeler yasağa 
dahildir. Ağaç gölgesi, duvar gölgesi, kaya vs.gölgesi hepsi 
birdir. Yeter ki, insanların şu veya bu maksadla iltica ve 


istifadeleri bilinir ve görülür olsun. Ayrıca bir mü"min hadiste 
ifade edilen yasağı sadece "abdest bozma" olarak anlamaz, 
her çeşit kirlenmelere teşmil eder. Zira o devir için şişe, 
konserve kutusu, kağıt paket artığı gibi kirleticiler 
mevzubahis değildi. Diğer yandan, gelip geçene rahatsızlık 
veren bir diken, bir dal parçasının tek kelime ile "eza"nm 
bertaraf edilmesinin ehemmiyeti ifade edilmiştir. Bu çeşit 
hadislerin ma"nayı muhaliflerini arayacak olursak, mesire 
yerlerini insanlara -ve hatta hayvanlara- rahatsızlık verecek 
şeylerle kirletmenin dinen ne kadar büyük bir hata 


olduğunu anlarız. 1 ^! 


YOLLARIN TEMİZLİĞİ: 


Hadislerde yollarla ilgili talimat daha çok yer alır. Yolların 
genişliğinden inşasına, temiz tutulmasına, başkalarını 
rahatsız edecek işgallerden korunmasına kadar pek çok 
teferruata Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) temas 
etmiştir. Biz bunlardan sadece, mevzumuzu ilgilendirenlere 
kısaca temas edeceğiz: 


Hadiste ısrarla üzerinde durulan hususlardan bilhassa 
yolların temizliği ve muhafazası, konumuzu yakından 
ilgilendirir. Bir hadiste, rahatsızlık veren şeylerin -ki ezâ diye 
ifade edilir- yollardan kaldırılması "imandan bir şube" olarak 
tavsif edilmiştir: 


"İman yetmiş küsur şubedir. En üst şubesi "lâ ilâhe illallah" 
sözü, en aşağısı da yoldan "ezâ"yı (rahatsız edici şeyi) 
kaldırmaktır. Hayâ da imandan bir şubedir." Bu hadis farklı 


tariklerle birçok hadis kitaplarında yer alır. 


Yine bazı hadis kitaplarında yer alan bir rivayette; "yoldan 


"eza"yı kaldırmak, "sadaka" olarak tarif edilir. Bu sadakanın 
ehemmiyetini belirtmek için Hz. Peygamber aynı değerde 


olan başka "sadaka"ları da zikreder: "İki kişi arasında 
adaletli iş yapmak", "hayvanını yüklemede bir kimseye 
yardımcı olmak", "güzel söz", "namaz için atılacak her adım" 
gibi. 


Bir hadislerinde, yolda rastladığı bir ağaç dalını, insanlara 
zarar veriyor diye kesip kaldıran kimsenin, bu ameli 
sebebiyle cennete gittiğini haber veren Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), bir başka hadislerinde şöyle 
buyurur: "Ümmetimin iyi ve kötü bütün amelleri bana 
arzedilip gösterildi. İyi amelleri arasında, yoldan atılmış olan 


"eza"yı da gördüm. Kötü amelleri arasında ise, (herkesin 
gözüne çarpan) yere gömülmemiş tiikriik de vardı." 


Yine Müslim'de kaydedilen bir rivayette Hz. Peygamber'in, 
kendisini (cennete götürecek) faydalı bir amel soran 
kimseye, şu cevabı verdiğini görmekteyiz: "Müslümanların 
yolundan "ezâ"yı kaldır." 1 -^ 


EZÂ NEDİR? 


Yukarıda kaydedilen hadislerde dikkatimizi çeken bir husus 
eza kelimesidir. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 
yoldan temizlenecek şeyin cinsini belirterek "taş", "diken", 
"pislik" vs. demiyor, hepsinin yerine geçecek "ezâ" 
kelimesini kullanıyor. Bu kelime lügat açısından büyük 
olmayan zarar ve ayıp (kusur) ma'nâsına gelir. Ancak 
yukarıdaki hadislerde bununla yoldan gelip geçenlere 
rahatsızlık veren her şey kastedilmektedir. Bu kelime Kur'an 
ve hadiste "rahatsızlık veren" şeyler hakkında sıkça 
kullanılmıştır. 1 ^ 1 


YOLU KİRLETENLERE LANET: 


An 


Yoldan "eza"yı temizlemek ne kadar ehemmiyetli, ne kadar 
değerli sevaplı bir amel ise, onu kirletmek de o kadar kötü 
ve mezmum bir amel olmaktadır. Yukarıda kaydedilen 
hadislerde bu ma'nâ mevcuttur. Ancak, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm), "kirletilmesi" için de müslümanları 
uyarmıştır. "Müslümanları yollarında rahatsız edenlere, 
onların lânetleri vacib olmuştur." Müteâkip açıklamalarımız, 
"eza"nm sadece kirletmelerden ileri gelmeyip, haksız 
işgallerden de ileri gelebileceğini gösterecektir. 


Yol dâhil her yerde, her durumda her halde mü'minleri 
rahatsız edici şeylerden, yani "eza"dan ümmetini 
uzaklaştırmak maksadıyla Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) şöyle buyurmuştur: "Allah mü'mine eziyet 
edilmesini sevmez." 


Bir mü'min, elbette bilerek Rabbinin hoşlanmadığı şeyleri 
yapmaz. Yapsa ısrar etmez, tevbe edip terkeder. 11661 


DÖRDÜNCÜ BAB ABDEST HAKKINDADIR (Bu babta üç fasıl 
var) 


* 


BİRİNCİ FASIL ABDESTİN FAZİLETLERİ 


* 


İKİNCİ FASIL ABDESTİN SIFATI 


* 


ÜÇÜNCÜ FASIL 


AB DESTİN SÜNNETLERİ 


BİRİNCİ FASIL ABDESTİN FAZİLETLERİ 
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1. (3578)- Ebü Hiireyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"Alah"ın hataları silmeye ve dereceleri yükseltmeye vesile 
kıldığı şeyleri size söylemiyeyim mi?" 


"Evet ey Allah"ın Resülü, söyleyinl" dediler. Bunun üzerine 
saydı: 


"Zahmetine rağmen abdesti tam almak. Mescide çok adım 
atmak. (Bir namazdan sonra diğer) Namazı beklemek. İşte 
bu ribattır, işte bu ribattır, işte bu ribattır." 171 


AÇIKLAMA: 


Ribat, lügat olarak nefsi hapsetmek ma"nasına gelir. Ancak, 
kendisini cihada vermek suretiyle Allah yoluna hapsedenler 
için bu tabir kullanılır, böyle kimselere murâbıt denir. 
Abdestini tam alıp namazlarını mescidde kılan ve birini 
kılınca diğer namazın gelmesini bekleyen kimse de kendini 
ruhen, kalben Allah yoluna bağlamış gibidir. Bir nevi 
murabıttır. 


Şüphesiz bu, sulh döneminde böyledir. Savaş, cihad 
sırasında mücahid olmak gerekir, onun yerini hiçbir şey 
tutmaz. 11 “1 
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2. (3579)- Ukbe İbnu Amir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Üzerimizde develeri gütme işi vardı, (bunu sırayla 
yapıyorduk.) (Bir gün) gütme nöbeti bana gelmişti. Günün 
sonunda develeri kıra ben çıkarıyordum. (Bir gün, 
nöbetimden dönüşte) Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a 
geldim, ayakta halka hitabediyordu. Söylediklerinden şu 
sözlere yetiştim: 


"Güzelce abdest alıp, sonra iki rekat namaz kılan ve namaza 
bütün ruhu ve benliği ile yönelen hiç kimse yoktur ki 
kendisine cennet vacib olmasınl" 


(Bunları işitince kendimi tutamayıp): "Bu ne güzell" dedim. 
(Bu sözüm üzerine) önümde duran birisi: 


"Az önce söylediği daha da güzeldil" dedi. (Bu da kim? diye) 
baktım. Meğer Ömer İbnu"l-Hattab"mış. O, sözüne devam 
etti: 


"Seni gördüm, daha yeni geldin. Sen gelmezden önce şöyle 
demişti: "Sizden kim abdestini alır ve bunu en güzel şekilde 
yapar, sonra da: "Eşhedü en la ilahe illallah ve eşhedü enne 
Muhammeden abduhü ve Reslılühü. (Şehadet ederimki 
Allah"tan başka ilah yoktur ve yine şehadet ederim ki 
Muhammed Allah"ın kulu ve Resülüdiir)" derse, kendisine 
cennetin sekiz kapısı da açılır, hangisinden isterse oradan 
cennete girer." 


Ebü Dâvud'un rivayetinde "abdesti güzel yaparsa..." 
denmiştir. 


Tirmizi'nin rivayetinde "...resiılühü (Allah'ın ...Resülii)" 
kelimesinden sonra "Allah'ım, beni tevbe edenlerden kıl, 
temizlenenlerden kıl" duası da vardır. 1751 
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3. (3580)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: Mü'min - 
veya müslüman- bir kul abdest aldı mı yüzünü yıkayınca, 
gözüyle bakarak işlediği bütün günahlar su ile -veya suyun 
son damlasıyla- yüzünden dökülür iner. Ellerini yıkayınca 
elleriyle işlediği hatalar su ile birlikte veya suyun son 
damlasıyla- ellerinden dökülür iner. Ayaklarını yıkayınca da 


ayaklarıyla giderek işlediği bütün günahları su ile- veya 
suyun son damlasıyla- dökülür iner. (Oyle ki abdest 
tamamlanınca) günahlardan arınmış olarak tertemiz çıkar." 1 
“7 
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4. (3581)- Hz. Osman (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
abdest alır ve abdestini güzel yaparsa hataları vücudundan 
tırnak diplerine varıncaya kadar çıkar dökülür."Eli 
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5. (3582)- Bir baska rivayette şöyle gelmiştir: "Hz. Osman 
(radıyallahu anh) abdest aldı ve dedi ki: 


"Ben Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın şu benim 
abdestim gibi abdest aldığını, sonra da şöyle söylediğini 
gördüm: "Kim bu şekilde abdest alırsa geçmiş günahları 
affedilir, namazı ve mescide kadar yürümesi de nafile 
(ibadet) olur."171 
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6. (3583)- Amr İbnu Abese es-Siilemi (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: 


"Sizden kim abdest suyunu hazırlar, mazmaza ve istinşakta 
bulunur (ağzına ve burnuna su çeker) ve sümkürürse, 
mutlaka yüzünden, ağzından, bumundan hataları dökülür. 
Sonra Allah"ın emrettiği şekilde yüzünü yıkarsa, sakalmtın 
bittiği mahallin) etrafından su ile birlikte yüzü ile işlediği 
günahlar dökülür. Sonra dirseklere kadar kollarını yıkayınca, 
ellerinin günahları su ile birlikte parmak uçlarından dökülür 
gider. Sonra başını meshedince, başının günahları saçın 
etrafından su ile birlikte akar gider. Sonra topuklarına kadar 
ayaklarını yıkayınca, ayaklarının günahları, parmak 
uçlarından su ile birlikte akar gider. Sonra kalkıp namaz 
kılar, Allah'a hamd ve senada bulunur. Ona layık şekilde 
tazimini gösterir ve kalbinden Allah'tan başkasmı(n korku ve 


muhabbetini) çıkarırsa, annesinden doğduğu gündeki gibi 
bütün günahlarından arınır." 171 
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7. (3584)- Abdullah es-Siinabihi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Miı'min 
kul abdest aldıkta mazmaza yaptı mı (ağzını yıkadı mı) 
günahlar ağzından çıkar. (Burnunu sümkürdü mü) günahlar 
burnundan çıkar, yüzünü yıkadı mı günahlar göz 
kapaklarının altına varıncaya kadar yüzünden çıkar. Ellerini 
yıkadı mı günahlar tırnak diplerine varıncaya kadar 
ellerinden çıkar. Başını meshetti mi, günahlar kulaklarına 
varıncaya kadar başından çıkar. Ayaklarını yıkadı mı, 
günahlar ayak tırnaklarının altına varıncaya kadar 
ayaklarından çıkar. Sonra mescide kadar yürümesi ve 
kılacağı namaz nafile (bir ibadet) olur." 171 
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8. (3585)- Ebü Ümame el-Bahili (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Amr Ibnu Abese (radıyallahu anh)'ı dinledim, diyor ki: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a: "Abdest nasıl alınır?" 
diye sordum. Şöyle açıkladı: 


"Abdest mi? Abdest alınca şöyle yaparsın: Önce iki avucunu 
tertemiz yıkarsın. Sonra yüzünü ve dirseklerine kadar 
ellerini yıkarsın. Başını meshedersin, sonra da topuklarına 
kadar ayaklarını yıkarsın. (Bunları tamamladın mı) bütün 
günahlarından arınmış olursun. Bir de yüzünü Aziz ve Çelil 
olan Allah için (secdeye) koyarsan, anandan doğduğun gün 
gibi, hatalarından çıkmış olursun." 


Ebü Ümâme der ki: "Ey Amr İbnu Abese dedim, ne 
söylediğine dikkat et! Bu söylediklerinin hepsi bir defasında 
veriliyor mu?" 


"Vallahi dedi, bilesin ki artık yaşım ilerledi, ecelim yaklaştı. 
(Allah'tan ölümden çok korkar bir haldeyim), ne ihtiyacım 
var ki, Allah Resülü hakkında yalan söyleyeyim! Andolsun 
söylediklerim, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan 
kulaklarımın işitip, hafızamın da zabtettiklerinden başkası 
değildir."1 “1 


Bıı hadis, Nesaf"nin metninden alınmadır. Amr İbnu Abese 
(radıyallahu anh)"m müslüman oluşunu anlatan uzunca bir 
hadisin son kısmıdır. Hadisi tam olarak, Faziletliler 
Bölümü'nde kaydedeceğiz. 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Müellifimiz, Amr İbnu Abese"nin müslüman oluşuyla ilgili 
menkibe'yi Faziletliler bölümünde kaydetmeyi vaadettiği 
halde, o bölüme baktığımız zaman Amr İbnu Abese 
(radıyallahu anh)'la ilgili bir bab koymadığını görüyoruz. 
Gözden kaçmış olduğu anlaşılıyor. Biz, burada mevzubahis 
olan hadisin Müslim'deki vechinin burada yer almayan 
kısmının tercümesini aşağıya koymayı uygun bulduk: 


"Ebü Ümame anlatıyor: "Amr İbnu Abese es-Siilemi şunu 
anlattı: 


"Ben cahiliye devrinde bütün insanların dalâlette olduğunu 
ve asla doğru yolda olmadıklarını biliyordum. Zira insanlar 
putlara taparlardı. Derken işittim ki, Mekke'de bir zat çıkmış, 
bazı haberlerde bulunuyormuş. Derhal deveme atlayıp O'na 
geldim. Bir de gördüm ki, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam) gizlenmiş, (henüz açıktan tebliğde bulunmuyor). 
Kavmi de O'nun aleyhinde pek ciir'etkâr. Bunun üzerine 
O'na acıyıp Mekke'de yanma gittim. Kendisine: "Sen nesin?" 
dedim. 


"Ben peygamberim!" diye cevap verdi. Ben tekrar sordum: 
"Peygamber ne demektir?" 

"Beni Allah gönderdi!" dedi. Kendisine: 

"Peki seni ne ile gönderdi?" dedim. 


"Beni sıla-i rahm ile, putları kırmakla, Allah'ı bir bilip hiçbir 
ortak koşmamakla gönderdi" dedi. Ben tekrar: 


"Bu işte seninle olan kimler var?" dedim. 


"Bir hür ve bir köle!" cevabını verdi. O gün için, iman 
edenlerden Resülullah'la beraber olanlar Hz. Ebü Bekr ve Hz. 
Bilal idi, (radıyallahu anhiima). 


"Sana ben de uyuyoruml" dedim. Bunun üzerine 
(aleyhissalatu vesselam): 


"Bugün için söylediğini yapamazsın. Halimi ve insanların 
halini görmüyor musun? Fakat şimdilik ailene dön. Benim 
ortaya çıktığımı işittin mi bana gel" buyurdular. Ben de 
aileme döndüm. 


Resülullah Medine"ye geldiğinde ben hala ailemde idim. Ben 
ondan haberler soruyor (gelişmeleri takip ediyordum). 
Medine"ye gelince de halka sormuştum. Derken, o sıralarda 
Yesrib ahalisinden bir grup Medineli yanıma geldi. 


"Medine'ye gelmiş olan şu adam ne yaptı?" diye sordum. 


"İnsanlar süratle ona koşuyor. Kendi kavmi O"nu öldürmek 
istedi, ancak bunda muvaffak olamadılar" diye cevap 
verdiler. Kalkıp Medine'ye geldim, doğru huzuruna çıktım. 
"Ey Allah'ın Resülii dedim, beni hatırladınız mı?" "Evet! Sen 
bana Mekke'de gelen zât değil misin!" buyurdular. Ben: 


"Evet!" deyip sözlerime devamla: 


"Ey Allah'ın Resülii! Allah'ın sana öğrettiği ve benim 
meçhulüm olan şeylerden haber ver, bana meselâ namazdan 
bahset!" dedim. Şu açıklamayı lütfettiler: 


"Sabah namazını kıl, sonra güneş doğup yükselinceye kadar 
namazdan uzak dur. Zira güneş bu doğma anında şeytanın 
iki boynuzu arasında doğar ve bu esnada kâfirler ona secde 
ederler. Sonra gölge mızrağa ağıncaya kadar namaz kıl. 1 ^ 
1 Zira namaz meşhuddur (melekler şâhid olurlar), 
mahzurdur (melekler kılınırken hazır bulunurlar). Sonra 
tekrar namaz kılmaktan vazgeç, zira bu sırada cehennem 
kaynatılır. Gölge öne geçti mi tekrar namaz kıl, ziranamaz 
meşhuddur, mahzurdur. Onu ikindiyi kılıncaya kadar 
kılmaya devam et. Sonra tekrar güneş batmcaya kadar 
namaz kılmaktan vazgeç, zira güneş şeytanın iki boynuzu 
arasından batar ve bu sırada kâfirler ona secde ederler!" 


Ben tekrar: 


"Ey Allah'ın Resúlii! Ya abdest? Bana ondanda açıklamada 
bulunsanız!" dedim. Aleyhissalâtu vesselâm buyurdular: 


"Sizden kim abdest suyunu hazırlar..." 


Hadisin devamı, yukarıda 3583 numarada kaydettiğimiz 
şekilde devam eder, burada tekrar yazmaya gerek 
görmüyoruz. 


2- Hadiste geçen "güneşin şeytanın iki boynuzu arasında 
doğması" tabiri ile ilgili açıklama daha önce 2418 numaralı 
hadiste geçti. 


3- Keza meşhud ve mahzur tabirleri de 2419 numaralı 
hadiste açıklandı. 171 
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9. (3586)- Ibnıı Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
abdestli olduğu halde abdest tazelerse, Allah bu sebeple 
kendisine on (misli) sevab yazar." 1171 


AÇIKLAMA: 


Burada, abdestli olduğu halde abdest almak kastediliyor. 
Böylece Resülullah daima abdestli bulunmaya teşvik etmiş 
olmaktadır. 


On sevabtan maksad, abdest almanın sevabının on katıdır. 
Zira sıkça geçtiği üzere, Rabbimiz Teala Hazretleri 


o 


Kur"an-ı Kerim"de, her bir hayır amelin on misliyle 
değerlendirileceği müjdesini vermektedir: â03-1 > <.U- 3 * 


ÜLÜL llup ili Ancak şunu da belirtelim: On misli sevab asgari 
miktardır. Kur'an'da sevabın yediyüz misli. 


otuzbin misli ve hatta hesapsız misli de vaadedilmiştir. 


Abdest üzerine abdestin, israf olmaması için önceki abdestle 
bir namaz kılınmış veya meclis değişmiş olmalıdır. Buna 
riâyet edilmezse abdest üzerine abdest israf olacağından 
mekruh addedilmiştir. Abdest üzerine abdesti, nürun ala nür 


diye tavsif eden rivayetin merfü (Resülullah"ın sözü) 
olmadığı belirtilmiştir. 1 ^ 1 
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10. (3587)- Ebü Said (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim abdest alıp: 
"Sribhâneke Allahiimme ve bihamdike estağfıruke ve etübu 
ileyke. (Rabbim seni tenzih ederim, Allah'ım hamdim 
sanadır, senden bağışlanmak isterim, tevbem de sanadır)" 
derse, bu bir kâğıda yazılır, sonra bir mühür üzerine 
nakşedilir, sonra da Arş'm altına kaldırılır ve Kıyamete kadar 
(mühür) kırılmaz." 1 ^ 


İKİNCİ FASIL 
AB DESTİN SIFATI 
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1. (3588)- Humran Mevla Osman anlatıyor: "Hz. Osman 
(radıyallahu anh) su istemişti. (Getirdim. Aldı ve) üç kere 
ellerine dökerek yıkadı. Sonra sağ elini kaba sokup mazmaza 
ve istinşakta bulundu (ağzına ve burnuna su alıp yıkadı). 
Sonra üç kere yüzünü, arkasından da dirseklerine kadar üç 


kere ellerini yıkadı. Sonra başına meshetti, sonra da 
topuklarına kadar ayaklarını üçer sefer yıkadı ve: 


"Ben Resülullah (aleyhissalatu vesselam)), şu abdestim gibi 
abdest alırken gördüm" dedi. Abdesti bitince de şöyle 
demişti: 


"Kim şu abdestim gibi abdest alır, arkasından iki rek"at 
namaz kılar ve namazda kendi kendine (dünyevi bir şey) 
konuşmazsa geçmiş günahları affedilir." 11 ^ 1 


AÇIKLAMA: 


Hattabi, kişinin namazda nefsine konuşmasını vesvese 
olarak değerlendirir. Öyle ise nefsine konuşmaması, imkan 
nisbetinde vesveseye yer vermemesidir. Bâzı alimler, "kendi 
kendine konuşma"yı, kişinin namazda iradi olarak namazın 
edebine yakışmayacak dünyevi şeyler düşünmesi, zihnini 
böyle şeylerle meşgul etmesi olarak yorumlar. Esâsen, irâdi 
olmaksızın zihinden geçen hâtırât bu ümmetten 
affedilmiştir, onların sorumluluğu yoktur. Şu halde irâdi 
olarak namaz edebine uygun halatın muhafazasına 
çalışılacaktır. O vakit hadiste vaadedilen feyze mazhar 
olunur i nşaa 11alı 
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2. (3589)- Ebü Dàvud'un İbnu Müleyke'den kaydettiği bir 
başka rivayette şöyle gelmiştir: "Hz. Osman (radıyallahu 
anh)"tan abdest hakkında (nasıl alınacağı) sorulmuştu. 
Hemen su istedi ve derhal bir abdest kabı getirildi. Kaptan 
önce sağ eli üzerine su döktü (ve onu yıkadı), sonra sağ elini 
kaba batırdı, üç kere mazmaza, üç kere istinşakta bulundu... 
[önceki hadiste geçtiği üzere zikretti. Hadiste şu ziyade var]: 
"Sonra elini daldırıp su aldı ve başına, kulaklarına meshetti, 
kulaklarının iç ve dışlarını birer kere meshetti."11 ^ 
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3. (3590)- Yine Ebü Dâvud'un bir diğer rivayetinde şöyle 
gelmiştir: "Sağ eliyle sol eli üzerine su döktü, sonra her 
ikisini de bileklere kadar yıkadı." 11 ^ 


Yine Ebü Dâvud'un bir diğer rivayetinde "Başını üç kere 
meshetti" denmiştir. 171 


AÇIKLAMA: 


1- 3589 numaralı hadis"i Teysir müellifi Müslim"in rivayeti 
olarak göstermektedir. Ancak gerek tercümede gerekse 
kaynak kısmında gösterdiğimiz üzere rivayet Ebü 
Dâvud'dadır, Müslim'de değil. Bu bir zühuldür. 


2- Yine 3589 numaralı hadisin sonunda kulağını meshetti 
ifadesinin Arabi aslı, kulağını yıkadı şeklinde ifade edilmiştir. 
Ancak, şarihlerinde anladığı üzere mesh olarak anlamak 
gereklidir. Abdestte kulağın yıkanması mevzubahis değildir. 


3-3590 numarada kaydedilen "Başını üç sefer meshetti" 
ifadesi Hz. Osman'ın abdest tarzının bir ihtisarıdır. Yani diğer 
uzuvları nasıl yıkadığını anlatmıyor, zira bu bilinmektedir. 
Ancak başı üç sefer meshetmesi değişik bir tarz. Bu sebeple 
sadece onun farklı yönünü zikretmiş olmakta. Böylece başa 
da birkaç sefer ıslak elle değmenin bir mahzuru olmadığı 
anlaşılmaktadır. 1 ^ 1 
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4. (3591)- Abdu Hayr anlatıyor: "Hz.Ali (radıyallahu anh) 
bize geldi ve namaz kıldı. (Namazdan sonra abdest) suyu 
istedi. 


"Suyu ne yapacak, namazı kıldı ya! Herhalde bize öğretmek 
istiyor!" dedik. İçinde su olan bir kapla bir leğen getirildi. 
Kaptan sağ eline su döktü. Üç defa ellerini yıkadı. Sonra üç 
kere mazmaza ve istinşakta bulundu. 


Mazmaza ve istinşakı su aldığı eliyle yaptı. Sonra üç kere 
yüzünü yıkadı, sağ elini üç kere yıkadı, üç kere sol elini 
yıkadı. Sonra elini kaba batırdı, bir kere başını meshetti. 
Sonra üç kere sağ ayağını yıkadı, üç kere sol ayağını yıkadı. 
Sonra: "Resitlullah (aleyhissalatu vesselam)"m abdestini 
bilmek kimin hoşuna giderse, işte o böyledir!" dedi." 11351 
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5. (3592)-Nesaf"nin bir diğer rivayeti şöyledir: "...Başını 
meshetti." -Şu'be, bir defasında alnından başının gerisine 
kadar (eliyle) işaret etti- sonra dedi ki: "Ellerini tekrar geri 
getirip getirmediğini bilmiyorum." 11351 
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6 . (3593)- Ebü Dâvud'da, İbnu Abbâs'tan yapılan bir diğer 
rivayet şöyledir: "Ali (radıyallahu anh) yanıma girdi. Su 
dökmüş (küçük abdest bozmuş) idi. Abdest suyu istedi. 
İçinde su olan bir kap getirdik. Bana: 


"Ey İbnu Abbâs! Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m nasıl 
abdest aldığını sana göstereyim mi?"dedi. Ben de: "Evet 
göster!" dedim. Bunun üzerine su kabını elleri üzerine eğdi 
ve ellerini yıkadı. Sonra sağ elini kaba soktu, onunla diğeri 
üzerine su döktü, sonra iki avucunu yıkadı. Sonra mazmaza 


ve istinşakta bulundu. Sonra iki elini birden kaba soktu. 
İkisiyle birlikte su avuçlayıp yüzüne çarptı. Sonra 
başparmaklarını kulaklarının ön kısmına soktu. Sonra ikinci, 
üçüncü sefer aynı şeyleri tekrar etti. Sonra sağ eliyle bir 
avuç su aldı ve bunu alnına döktü ve yüzü üzerinde akmaya 
bıraktı. Sonra dirseklerine kadar kollarını üçer kere yıkadı. 
Başını ve kulaklarının arkasını meshetti. Sonra tekrar her iki 
elini beraberce kaba soktu. Bir avuç su alıp onu pabuç içinde 
olan (sağ) ayağına vurdu ve o su ile ayağını yıkadı. Sonra 
aynı muameleyi diğer ayağına, (sola) yaptı." 


(Abdullah el-Elavlani) der ki: "(İbnu Abbâs'a) sordum: 
"Ayaklar ayakkabı içinde olduğu halde mi?" 


"Evet dedi, ayakkabı içinde olduğu halde." Ben tekrar 
sordum: 


"Ayakkabı içinde mi?" 


"Evetl dedi, ayakkabı içindel" Ben tekrar sordum: "Ayakkabı 
içinde mi?" 


"Evetl dedi, ayakkabı içinde." 11531 
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Nesài'nin bir diğer rivayetinde şöyle denmistir. "...Sonra bir 
avuç su ile üçer defa mazmaza ve istinşakta bulundu." 
11511 


AÇIKLAMA: 


Hz. Ali (radıyallahu anh)"ın burada gördüğümüz abdest 
tarifinde bir-iki noktaya dikkat çekmemiz gerekmektedir: 


1- Yüzü yıkarken, avuçlanan suyun yüze vurularak yüzün 
yıkanması esastır. Bu, miistehab addedilmiştir. Ancak, 
Şâfıi'lere göre, suyu yüze vurmamak abdestin 
mendublarmdan biridir. 


2- Kulağın iç kısmı yani yüze bakan kısmı yüzden sayılmakta 
ve yüzle birlikte yıkanmaktadır. Baş parmakların kulağa 
sokulmasının ma"nası budur. Ancak bu husus münakaşalıdır. 
Bazı alimler bu ibareyi "baş parmağını kulakla favori 
arasında kalan tüysüz yere (beyazlığa) koydu" diye 
anlamıştır. Nitekim bu anlayışta olan Mâverdi, 


kulakla sakalın üst uzantısı arasındaki bu beyazlığı da 
yüzden saymıştır. Esasen Şafii mezhebinin kabulü de 
böyledir. İmam Mâlik: "Kulakla sakal arasında kalan beyazlık 
yüzden değil"der. 


Keza kulağın dış kısmı da başla birlikte meshedilmelidir. 
Haşan İbnu Salih, Şa'bi, Zühri böyle hükmederler. Dâvud-u 
Zahiri de kulakların yüzden olduğuna ve yıkanmaları 
gerektiğine hükmeder. 


Geri kalan ülemâ, kulağı baştan kabul eder ve başla birlikte 
meshedilmesine hükmeder. 


3- Yüzün yıkanmasından alna dördüncü sefer su dökülmesi, 
ülemanın icmaına aykırı bir durumdur. Bu, izahı zor bir 
müşkildir. Üç sefer yıkama sırasında su ulaşmayan bir yer 
kalmış olabilir, burayı tamamlamak üzere buna yer vermiş 
olabilir diye bir te"vile gidilmiştir. Bazı alimler de: "Abdest 
alan kimseye yüzü yıkadıktan sonra alnına bir miktar su 
koyup akıtması miistehabtır" diye hükmetmiştir. Diğer 
taraftan Hz. Hasan"dan gelen bir rivayette, Resülullah"ın 
abdestini alıp tamamladıktan sonra bir miktar suyu alnında, 
secde ettiği yere akıttığını belirtmiştir. Bu iki rivayet 
arasında farklılık var: Hz. Ali abdest esnasında yapmakta, 
Resülullah ise abdesti tamamladıktan sonra. 


4- Bu hadis, Hz. Ali"nin ayağında ayakkabı olduğu halde 
ayaklarını yıkadığını ifade etmektedir. Şârihler: Ayaklar her 
ne kadar ayakkabı içinde olsa da dökülen suyun ayakların 


altına da üstüne de ulaşmış olmasının mümkün olduğunu 
belirtirler ve delil olarak rivayette: "O su ile ayağını yıkadı" 
denmiş olmasını gösterirler. Râfıziler bu hadisi esas alarak 
ayağın meshedilmesinin vacib olduğunu söylemiştir. Bazıları 
da, yine buna dayanarak: "Kişi muhayyerdir, dilerse yıkar, 
dilerse mesheder" demiştir. Ancak ulemâ: "Ayakların 
yıkanmasından bahseden bundan çok daha kuvvetli deliller 
varken bununla amel edilemez" demiş, ayrıca az yukarıda 
kaydettiğimiz üzere, bizzat rivayet, bu suyun ayağın altına 
ve üstüne ulaştığını ifade etmektedir. Ayrıca Hz. Ali'den 
gelen bir başka rivayette Hz. Ali "Bu, hades vâki olmayan 
(yani abdesti henüz bozulmamış olan) 


kimsenin abdestidir: 
ti” oiyipl (Âa demiştir. 


Ayakkabının içinde ayağın yıkanması ve dolayısıyla bu 
hadiste "ayağın meshedilmesi"nin kastedilmediği hususu 
3599 numaralı hadiste daha geniş olarak açıklanacaktır. 


5- Hadisin sonunda Abdullah el-Havlani"nin "Ayaklar 
ayakkabı içinde olduğu halde mi?"diye üç kere sorması 
ayakkabının içinde ayak yıkama işinin hayret 
uyandırmasından ileri gelmiştir. Şunu da belirtelim ki, bazı 
şarihler soru sahibinin Abdullah el-Havlâni değil, İbnu Abbas 
olduğunu ve soruyu cevaplayanın da İbnu Abbas olmayıp 
Hz. Ali olduğunu söylemiştir (Allahu a"lem). 


6 - Bu hadisin zayıf olduğu, başta Buhâri, olmak üzere bazı 
elimlerce belirtilmiştir. 11511 


LpAİ i -14- Uü al kill | | -bj Cf. -7. 3594. 
jc olif 3i aliLç İli ajAö 3-47 37 -a s 


.»14 473 ÂjI 1 4j >` 3i 


7. (3594)- Abdullah İbnu Zeyd İbni Asım İbni"l-Ensarf 
(radıyallahu anh)"ın anlattığına göre, kendisine: 


"Bizim için, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın 
abdestiyle bir abdest al (da görelim)!" diye talepte 
bulunuldu. O, hemen bir kap [su] isteyip, önceki hadiste 
anlatılan şekilde abdest aldı. Abdest alışını anlatan rivayette 
şu farklı açıklama var: 


"Başını meshettikte ellerini (saçları üstünde) ileri ve geri 
doğru yürüttü. (Şöyle ki: Mesh ameliyesine) başın ön 
kısmından başladı ellerini enseye doğru götürdü. Sonra, 
başladığı yere kadar geri getirdi. Sonra ayaklarını yıkadı." 
11511 


Müslim'in bir rivayetinde şöyle denmiştir: "Başını üç kere 
meshetti." 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisi Buhâri "Başın tamamını meshetme" adını 
verdiği bir babta kaydeder. Her ne kadar Teysir'e alman 


k sl öl£ 


vechinde başın tamamının meshini ifade eden sarih bir tabir 
yok ise de, bazı vecihlerinde f 


al 5 denilerek tamamının meshi ifade edilmiştir. Mamafih 
sadedinde olduğumuz vechinde meshe, başın ön 


kısmından "iki elle başlayıp enseye kadar gidilmesinin 
zikredilmesi, tamamının meshine delâlet etmektedir. Ayrıca 
ayet-i kerimenin "Başlarınızı meshedin" (Mâide 6) diye 
mutlak emretmesi de meshin, başın tamamına şamil olması 
hususunda bazı alimlere kanaat vermiştir. İmam Malik, İbnu 
Uleyye ve bir rivayette Ahmed İbnu Hanbel bunlardandır. 


İmam Şöfif, "Ayetin, başın tamamını da, bir kısmını da 
kasdetme ihtimali vardır" der. Hadisten gelen delile 
dayanarak "bir kısmının kastedilme" ihtimalini tercih eder. 
Hanefi iileması da "bir kısmın 


meshi"ni esas alır. Ancak "bu kısım"ın miktarı hususunda 
Şafii'ler ve Hanefiler farklı görüşlere ulaşırlar. Şafii'lere göre 
ıslak elle saçın tek teline dokunmak yeterlidir.Hanefiler başın 
dörtte birini kabul ederler. 


2- Hadiste meshin önden arkaya mı, arkadan öne mi olacağı 
çok sarih değildir. Her iki ihtimali destekleyen yorumlar ve 
hatta rivayetler yapılmışsa da rivayetlerin mecmuundan 
önden arkaya doğru olma ihtimalinin daha kavi olduğu 
anlaşılmıştır. "Önden arkaya yapılır, sonra tekrar öne 
getirilir" diyenler iki ayrı görüşü birleştirmiş olurlar. Biz 
tercümeyi, bazı ilave kelimelerle önden arkaya anlaşılacak 
şekilde netleştirerek yaptık. Âlimlerin tahlillerini vermeyi 
gereksiz görüyoruz. 11211 
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8 . (3595)- Buhâri rahimehullah"ın bir rivayetinde şöyle 
denmistir: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) (abdest uzuvlarım) 
ikişer kere yıkayarak abdest aldı." 11251 


Ebü Davud'un bir rivayetinde, Mikdam İbnu Ma'dikerb'den 
şu kaydedilir: "Sonra başını, içiyle ve dışıyla iki 


kulağını meshetti." 11221 


Yine, Ebü Davud'un bir başka rivayetinde şöyle denmiştir: 
"Kulaklarını içleriyle dışlarıyla meshetti, parmaklarını 
kulaklarının deliklerine soktu." 11221 
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9. (3596)- Abdullah İbnu Amr İbni'l-Âs (radıyallahu anhi'ımâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a bir bedevi 


gelerek, abdestten sordu. Resülullah ona uzuvların üçer kere 
yıkanmasını gösterdi. Sonra da: 


"Abdest işte böyle alınır! Kim buna bir ziyâdede bulunursa, 
fena bir iş yapmış olur, haddi aşar ve zulmeder" 


buyurdu." 11251 
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Bu metin Мезагуе aittir. 
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10. (3597)- Ebü Davud"un bir rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"...Sonra başını meshetti. Şehadet parmaklarını kulaklarına 
soktu. Başparmaklarıyla kulaklarının dışlarını meshetti. 
Şehadet parmaklarıyla kulakların içini meshetti..." Rivayetin 
sonunda şu ifade var: 


"Abdest işte böyledir. Kim buna ziyadede bulunur veya 
bundan eksiltme yaparsa kötü bir iş yapmış ve zulmetmiş 
olur -yahut zulmetmiş ve kötü bir iş yapmış olur-" 11221 
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Nesài'nin rivayetinde özetle şöyle denmistir: "...Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a bir bedevi geldi ve ondan abdest 
hakkında sordu. Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
abdestin almışını, uzuvları üçer sefer yıkayarak gösterdi, 
sonra şöyle söyledi: "Abdest işte böyledir. Kim buna 
ziyadede bulunursa kötü bir iş yapmış, haddi aşmış ve de 
zulmetmiş olur." 12221 
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11. (3598)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiimâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) uzuvlarını birer kere 
yıkayarak abdest aldı." 12211 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayetler, Resülullah"ın abdesti farklı şekillerde 
aldığını göstermektedir: Bazan uzuvları üçer sefer yıkamış, 
bazan ikişer, bazan da birer. İçinde bulunduğu şartların 
bunda tesiri olduğu muhakkak. Ancak, abdest uzuvlarının 
yıkanmasında kesin bir standart olmadığını ve dolayısıyle 
üçer, ikişer ve hatta birer kere yıkamanın caiz olduğunu 
göstermek için, rivayetlerde görüldüğü üzere, farklı 
şekillerde abdest almıştır. Gerçi bu şeri cevazı, Aleyhissalâtu 
vesselâm şifahi olarak da duyurabilirdi, ama fiilen 
göstermenin ayrı bir müessiriyeti var. Suyun az, vaktin dar 
olduğu bazı şartlarda, Resülullah'ın bu sünnetine, 
şeriatımızın bu ruhsatına müslümanlar her zaman mürâcaat 
edebilirler. 


2- Abdestin nasıl alınacağını soran bedeviye Resülullah'ın 
cevabı şifahi olmayıp fiili olması, yâni Aleyhissalâtu 
vesselâm'ın abdest alarak bizzat göstermesi, öğretmede 
imkân nisbetinde göze hitabetmenin müessiriyetine bir 
işarettir. Nazari bilgiye nazaran pratik ve ameli müşâhede 
metodu, hem öğretme kolaylığı ve hem de tesirli olma 


avantajı taşımaktadır. Öğretimde imkân nisbetinde bu 
yoldan istifade edilmelidir. 12221 


# &\ j b\£ (&jt bi Ojiiil: Ju u^lp ба ajb jJ 
95, .12.3599. 

geSeo.f1f”i0"0., OMİ H/ Z<o'' * Ve Tri fr. 

^ CAİli L6 w\j>-1 ^ üvvLo 4JJP 473 £ uu C W ?y) 
К111Р*РОби . 6 >£ 0<jüPt,.*O  ..<<tti f- 
AS.S-.0A 

£y*J C“U-Oİ) 474>1 j ^ Cüwb ///2-Ü) ^ C£yəl 4727 

Eo 

„O~ # 

JjO 

E A (A 

o's 


12. (3599)- Ebû Dâvud'un bir rivayetinde İbnu Abbâs 
(radıyallahu anhiima) şöyle der: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"ın nasıl abdest aldığını size göstermemi ister 
misiniz?" 


İçinde su olan bir kab istedi, sağ eliyle bir avuç su aldı, 
mazmaza ve istinşak yaptı, sonra bir avuç daha aldı, 
bununla iki elini birleştirip (iki eliyle) yüzünü yıkadı. Sonra 
bir avuç daha aldı bununla sağ elini yıkadı. Sonra bir avuç 
daha aldı, bununla sol elini yıkadı. Sonra bir avuç su daha 
aldı, sonra elini çırptı, sonra başını ve kulaklarını meshetti. 


Sonra bir kabza su daha aldı sağ ayağının üzerine serpti, 
ayağından nalın olduğu halde, sonra onu iki eliyle meshetti, 
elin biri ayağın üstünde, diğeri de nalının altında. Sonra aynı 
şeyi sol ayağa yaptı." 12221 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, abdest uzuvlarının birer avuç su ile yıkanışına 
örnek olmaktadır. Mazmaza ve istinşakta, her ikisi için bir 
avuç su kullanılmıştır. 


2- Burada, nalın içinde olan ayağına bir avuç su dökmesi, 
ayağın alt kısmını yıkamadığı ma"nasına alınmamıştır. İbnu 
Hacer: "İki eliyle meshetti demek, suyun ayağın tamamını 
ihata etmesini kolaylaştırmaktır" der. Nitekim Buhâri, "Nalın 
İçindeki Ayakların Yıkanması" diye isimlendirdiği babta, 
Abdullah İbnu Ömer'in bu mevzuyu aydınlatan bir rivayetini 
kaydeder. Buna göre, Aleyhissalâtu vesselâm, tüysüz 
nalınlar giymekte ve onlar ayağında olduğu halde (yani 
nalınlarını ayağından çıkarmadan) abdest almakta ve 
ayaklarını da öylece yıkamaktadır. 


Buradaki meshetti tabirini, şârihler delketti yani ovdu diye 
anlarlar. Şu halde, suyun ayağın tamamına ulaşması için 
eliyle yardımcı olmuştur. 


3593 numaralı hadiste de belirtildiği gibi bu hadis, bazı 
izahlara tabi tutulmuşsa da sahih rivayetlere muhalefeti 
sebebiyle şazz ve dolayısıyla amel edilemeyecek kadar zayıf 
addedilmiştir. 122111 
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13. (3600)- Ebü Dâvud ve Tirmizi'nin bir başka rivayetinde 
Rübeyyi Bintu Muavvız İbni Afra (radıyallahu anhâ) der ki: 
"...avuçlarını üç kere yıkadı, yüzünü üç kere yıkadı, bir kere 
mazmaza ve istinşak yaptı. Ellerini üçer üçer yıkadı. Başını 
iki kere meshetti. Başının gerisinden başladı, sonra 
önünden. İki kulağını da (meshetti) içlerini de, dışlarını da. 
Ayaklarını da üçer üçer yıkadı." 12211 
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14. (3601)- Bir diğer rivayette: "Başın tamamını meshetti. 
Bunu, başın tepesinden başlayıp saçın döküldüğü her tarafa 
ulaşacak şekilde saçın şeklini bozmadan icra etti" denmiştir. 
12221 
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15. (3602)-Bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: "...Başını 
meshetti, başın öne gelen kısmını da, arkaya gelen 


kısmını da, şakaklarım da, kulaklarını da birer birer 
meshetti." 12221 


Bir diğer rivayette: "Elinde arta kalan su ile başını meshetti" 
denmiştir. 12221 


AÇIKLAMA: 


Kaydedilen son üç rivayet ve onların ilâveleri, Resülullah'ın, 
abdesti değişik şekillerde aldığını göstermektedir. Bunların 
hepsi, abdest alma tarzında ruhsattır, kolaylıktır. Söz gelimi 
3600'de, uzuvlar üçer kere yıkanırken, mazmaza ve istinşak 
birer kere, başın meshi geriden öne doğru olmak üzere iki 
kere yapılır. 3 601'de meshin, başın tepe noktasından 
aşağıya doğru, saçın düzeni hiç bozulmayacak tarzda ve 
tamamım içine alacak şekilde yapıldığı; 3602'de başın 


tamamına şamil bu meshin elde arta kalan ıslaklıkla 
yapıldığı, yeni bir su alma cihetine gidilmediği belirtilir. 
12221 
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16. (3603)- Ebü Ümâme (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) abdest aldı ve bunu, 
yüzünü üç, ellerini üç sefer yıkayarak, "Kulaklar baştandır" 
deyip başım da üç sefer meshederek yaptı." 


Hammad der ki: "Birrivayette geçen "Kulaklar baştandır" 
ibaresi, Ebü Umame"nin sözü mü yoksa Resülullah"ın sözü 
mü bilemiyorum." 12121 


Bu metin Tirmizi'nindir. Ebü Davud"da şu ifade de yer alır: 
"Göz pınarlarını da meshederdi." O rivayette: "Kulaklar 
baştandır" da demiştir. 12111 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet başın üç ayrı sefer meshedildiğni söylemekten 
başka "kulağın baştan sayıldığını" ifade etmektedir. Yani 
kulaklar yüzün devamı değil, başın bir parçasıdır. Bu tasrihin 
şu pratik neticesi var: Yüzden sayıldığı takdirde abdest 
sırasında yüzün tabi olduğu ahkama tabi olması ve 
dolayısıyla "yıkanması" gerekir. Baştan sayılınca da başın 
tabi olduğu ahkama yani meshe tabi olması gerekir. Burada, 
"kulağın baştan olduğu" tasrih edilmiş, ancak bu ifade, 


ravilerden Ebü Ümâme'nin bir derci mi yoksa Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"m sözü mü olduğu hususunda 
şüphe edildiği belirtiliyor. Rövilerin zaman zaman hadislere 
açıklayıcı cümle ve kelimeleri rivayet sırasında ilâve 
ettiklerini usul bahislerinde görülür. Bu işe dere, bu çeşit 
hadislere de müdrec hadis denir. Burada olduğu gibi, dere 
ihtimali olan hadisler zayıf kabul edilmiştir. 


2- Kulağın baştan mı, yüzden mi olduğu meselesi ihtilaflıdır. 
Umumiyetle baştan kabul edilir ve onların yıkanması değil, 
baş için ıslatılan aynı elle, bir defada başla birlikte meshi 
esas alınır. Bu sebeple, meshedilmeyecek olsalar abdestin 
bütünlüğüne halel gelmez, sadece abdestin sünnetlerinden 
biri terkedilmiş olur. Kulağın baştan olduğu görüşü, Ebü 
Hanife, İmam Malik ve Ahmed İbnu Hanbel (radıyallahu 
anhiim)"iin müşterek tercihleridir. Resülullah"ın ashabından 
ehl-i ilm'in çoğu, Süfyan-ı Sevri, İbnu"l-Mübarek, İshak İbnu 
Каһһуе gibi Taübi"İnden birçokları hep aynı görüşte olmuştur. 
Bâzı âlimler de: "Kulağın ön kısmı yüzden, arka kısmı 
baştandır" demiştir. İbnu Hacer, "Kulaklar baştandır" 
hadisinin sekiz ayrı rivayette geldiğini gösterdikten sonra, 
bu rivayetlerden her birinin, müstakil olarak değerlendirince 
zayıf olduklarına hükmedileceğim belirtir. 


3- Hadiste yer verilen bir diğer husus göz pınarlarının 
meshedilmesidir. Göz pınarı diye tercüme ettiğimiz ma'k 
kelimesi liigatçiler açısından gözün burna yakın ucunu ifade 
eder. Ancak şarihler, gözün kulağa bakan ucunun da bu 
kelimeyle ifade edildiğine dikkat çekerler. Türkçemizde de 
bu her iki tarafı ayrı ayrı ifade edecek kesin kelimelerimiz 
yok. Sadece göz pınarı tabirimiz var, bu da yerine göre her 
iki ucu da ifâde etmek için kullanılabilmektedir. Bir de, göz 
ucuyla bakmak tâbirinde kullanılan göz ucuyla terkibimiz 
var ise de kullanılışta diğerinden kesin bir ayrılık taşımaz. 


Tibi, göz pınarlarının meshedilmesini, suyun oraları 
yıkamasında mübalağayı sağlamak içindir, çünkü göz, sürme 
vs. kalıntısından, çapakdan hali olmaz. Bunlar akıp göz 
kenarlarında kururlar. Öyle ise bu çeşit katı maddelerin 
birikme yeri olan göz pınarlarının abdest sırasında hususi bir 
itina ile temizlenmesi gerekmektedir. Mezhebimize göre 
çapak lar, suyun alta geçmesine de manidir. Hem abdest 
hem de gusül için bir kısım ciddi mahzurlara da sebep 
olabilirler. Öyleyse hadis, bunların bertaraf edilmesi için göz 
pınarlarının meshedilmesini sünnet kılmıştır. 1 ^ 1 
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17. (3604)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. Ömer 
(radıyallahu anh) şunu söyledi: "Bir adam Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a gelmişti. Bunun abdest almış 
fakat ayaklarının üzerinde tırnak kadar bir yeri yıkamadan 
bırakmış olduğunu gördü. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), adama derhal müdâhale etti: 


"Git abdestini güzel kıl!" Adam gidip yeniden abdest aldı, 
sonra namazını kıldı."*” +21 
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18. (3605)- Ebü Dâvud'un bir diğer rivayetinde Resülullah'ın 
ashabından biri şöyle anlatır: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), ayağının sırtında dirhem büyüklüğünde bir kısma 
su değmemiş olduğu halde namaz kılmakta olduğunu 
görmüştü, derhal abdesti ve namazı iade etmesini emretti." 
12” 


AÇIKLAMA: 


Bu iki hadis, abdest sırasında cahillik veya dikkatsizlik 
sebebiyle yıkanması gereken yerlere suyun ulaşmaması 
halinde, o kuru kalan yer çok kiiçükde olsa, abdestin sahih 
olmayacağını gösterir. Ülema bunda ihtilaf etmez. Ancak, 
eksikliğin tamamlanması için sadece o uzvun yıkanması 
yeterli mi, yoksa abdest yeniden alınmalı mı meselesinde 
ihtilâf edilmiştir. Ebü Hanife birinci hadisteki "...güzel kıl" 
emrini esas alarak, sadece o uzvun yıkanmasını yeterli bulur. 
"Güzel kıl" emri, eksiği tamamlamakla yerine gelir. 
Aleyhissalâtu vesselâm abdesti iade etmeyi emretmedi" der. 
Ebü Hanife, abdestte uzuvların peşpeşe yıkanmasını vâcib 
görmez. Ancak bir kısım âlimler uzuvların yıkanmasının 
peşpeşe olmasını vâcib görmüştür. Bunlar "Resülullah 
sadece o uzvun yıkanmasını emretmedi, "Abdestini güzel 
yap!" dedi, yani yeniden al dedi..." şeklinde te'vil yaparlar. 
Kadı İyaz bu görüştedir. 


İmam Şâfii, kavl-i cedidinde, âyet-i kerimede zikredilen emri 
esas almış: "Allah âzâların yıkanmasını farz kılmıştır. Kim 
onları yıkarsa emri yerine getirmiş olur. İster peş peşe 
yapsın, isterse araya fasıla koysun farketmez" demiştir. Buna 
İbnu Ömer'in bir tatbikatını delil göstermiştir: Buhâri, İbnu 
Ömer'in ayaklarını, diğer uzuvları kuruduktan sonra 
yıkadığını rivayet eder. İbnu"l-Müseyyib, Atâ ve bir grup 
fakihde böyle hükmetmiştir. 


İmam Mâlik ve Rebi'a: "Kim bunu kasden yaparsa abdesti 
iade eder. Kim de unutarak yaparsa bir şey gerekmez" 
derler. İmam Mâlik'ten: "A-radaki fasıla yakınsa kalan uzvu 
yıkayarak abdestini tamamlar, fazla zaman geçmişse yeni 
baştan abdest alır" dediği de rivayet edilmiştir. 


Katade ve Evzöal: "Yıkananlar kurudu ise iade eder" 
demişlerdir. Ancak kurumayı mi'yar almak gerektiğine dâir 


delil olmadığı belirtilmiştir. Tahavi: "Abdest uzvunun 
kuruması abdesti bozan bir hades değildir, nitekim abdest 
uzuvlarının hepsinin kurumasıyla abdestin bozulduğuna 
hükmedilmez" demiştir. 


Alimler, bu münakaşayı yaparken, zayıf olması sebebiyle 
ikinci hadisi (3605) delil kılmazlar. Halbuki hadiste ayaktaki 
kuruluk sebebiyle- hem abdestin hem de namazın "iadesi" 
sarih olarak emredilmektedir.” 1 
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19. (3606)- İbnu Amr İbni"l-As (radıyallahu anhiima) 
anlatıyor: "Beraber olduğumuz bir sefer sırasında, bir ara 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bizden geride kaldı, 
sonra tekrar kavuştu. Bu sırada namaz vakti girmişti. Bizler 
de abdest alıyor, ayaklarımıza meshediyorduk. (Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)) yüksek sesle nida etti: 


"Ökçelerin ateşte vay hâline!" Bunu iki veya üç kere 
tekrarladı." 1 7 1 
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20. (3607)- Müslim"in bir diğer rivayetinde şöyle denir: "Halk 
ikindi namazı sırasında acele etti ve bir kısmı alelacele 


abdest aldı. Biz onlara ulaştık. Ökçelerine su değmemiş, 
parlıyordu. Bunun üzerine Aleyhissalatu vesselam: 


"Ökçelerin ateşte vay hâline! Abdesti tam alın!" 
buyurdular."? 13 
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21. (3608)- Tirmizi derki: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'dan şöyle rivayet edildi: 


"Ökçe ve ayak çukurlarının ateşte vay haline."1 ^1 
AÇIKLAMA: 


1- Bu hadiste abdest alırken, abdest uzuvlarının dikkatlice 
yıkanması, kuru, su değmemiş bir nokta bırakılmaması 
gerektiği ifâde edilmiştir. Alimler, ökçe zikredilmiş olmakla 
birlikte bu hususta (yani iyi yıkanmamakta) ökçeye iştirak 
eden bütün abdest uzuvlarının aynı tehdide dahil olduğunu 
belirtirler. Ökçenin zikri onların kuru kalmış olmasının 
görülmesinden ileri gelir. 


2- Ökçenin zikriyle ilgili olarak şunu da söyleyebiliriz: 
Resülullah, abdest uzuvlarının yıkanmasında gösterilmesi 
gereken titizliğe, en ziyade ihmale uğraması muhtemel olan 
uzvu nazara vererek dikkat çekmiştir. Yani, kolda veya yüzde 
kuru yer kalacak olsa kola da veyl, yüze de veyl olacaktır, 
fark yoktur. 


3- Vay haline diye tercüme ettiğimiz veyl kelimesinin 
ma'nâsı hususunda şârihler ihtilâf eder. İbnu Hacer, en 
makbul görüşün "cehennemdeki bir vadinin adı" olduğunu 
söyler. İbnu Huzeyme der ki: "Eğer meshetmek, (ayaktaki 
hadesi bertaraf etmeye yönelik) gayeyi hâsıl etseydi ateşle 
korkutulmaması gerekirdi." İbnu Huzeyme, bu sözüyle 
Şiilerin kitaplarında, bu mevzuda gelen muhalefete cevap 
vermiş olmaktadır. Onlar âyette gelen: "..Namaza 
kalktığınızda yüzlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi, - 


başlarınızı meshedip- topuk kemiklerine kadar ayaklarınızı 
yıkayın" (Maide 6) öyetinin kıraatinin zahirini esas alıp 
(ayaklarınızı) lafzını (başlarınızı) kelimesine atfederek 
ayakların da baş gibi meshedileceğine hükmederler. 
Zamanımızda Sünniler arasında enaniyeti kavi, ilmi sığ, 
Selefe saygı ve teslimiyeti zayıf veya hiç yok bazıları da bir 
nevi teşeyyü sirayetinin tezahürü olarak, ayağa meshetmek 
suretiyle abdest alınacağı iddiasında bulunmaktadır. 
Halbuki, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)" m ne şekilde 
abdest aldığını bildiren rivayetler mütevatirdir. Çıplak ayağa 


mesh vermek diye bir mesele mevzubahis değildir. Gerçi 
3599 numaralı hadiste ayakkabısını çıkarmadan ayağına su 
serpmek suretiyle ayağını yıkaması, mesh verme durumunu 
hatırlatmakta ise de, orada izahı yapıldığı üzere, ülemâ hem 
o rivayeti zayıf addetmiş hem de, onun mesh ma'nâsına 
gelmiyeceğini göstermiştir. 


O rivayetin ayağa mesh vermeyi ifade ettiğini kabul edecek 
olsak bile, sadedinde olduğumuz hadis, ökçedeki kuruluğa, 
daha önceki hadisler ayak üzerinde kalan dirhem 
büyüklüğündeki kuruluğa müsaade etmemektedir. Şu halde 
ortada bir tearuz var demektir. Deliller tearuz edince işimize 
geleni değil, objektif kıstaslarla kavi olanları, çoğunluk 
tarafından rivâyet edilenleri tercih etmek gerekmektedir. 
Ehl-i sünnet uleması mütekaddim ve müteahhiriyle bu 
meselde ihtilaf etmemiş, "ayakların yıkanması" hususunda 
icma etmiştir. Ayaklara meshetmek yeterlidir iddiası, 
Resülullah'ın "Sonradan ihdas edilenler bid'attir, bid'atler 
dalâlettir, dalâlet ise ateştedir" tehdidine giren bir 
durumdur. Cenâb-ı Hakk'tan iimmet-i merhııme'yi bu çeşit 
dalâletlere düşmekten korunmasını niyaz ederiz. 


Bu mevzuyu İbnu Hacer şöyle özetler: "Resiılullah 
(aleyhissalâtu vesselami"ın abdestinin sıfatıyla ilgili 
miitevatir rivayetler O'nun ayaklarını yıkadığını gösterir. 


Resul-i Ekrem (aleyhissalatu vesselam) Allah"ın emrini 
açıklamakla vazifelidirtmübeyyin). İbnu Huzeyme ve 
başkalarının Amr İbnu Abese'den rivayet ettikleri abdestin 
fazileti ile ilgili uzun bir hadiste şöyle denir: "...Sonra da, 
Allah'ın kendisine emrettiği şekilde ayaklarını yıkardı..." Bu 
meselede Ashab'm hiçbirinden muhâlefet sabit değildir. 
Sadece Hz. Ali, İbnu Abbas ve Hz.Enes (radıyallahu 
anhümi"ün farklı görüşleri olmuştur. Ancak bilâhare onlar da 
görüşlerinden rücü etmişlerdir, bu husus da rivayetlerle 
sâbittir. Abdurrahman İbnu Ebi Leyla der ki: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselami"ın Ashab'ı ayakların yıkanmasında 
icma etmiştir." 


Şunu da ilâve etmede fayda var: Ayakların abdestte 
yıkanmaması İslâm'ın temel esprisine de zıt düşer. Zirâ, 
abdest uzuvları içinde en ziyade kirlenmeye ve -vücudun 
ağırlığı yüklendiği için- çokça terleyip pis kokular 
neşretmeye en müsait olanı ayaktır. Abdest sırasında 
ayakların yıkanmayıp meshle geçiştirilmesi, mescidleri kısa 
zamanda girilmez hâle getirir. Halbuki abdestin gayesi 
temizliktir, pis kokuları asgariye düşürmektir. Abdest cemaat 
halinde kılınması esas olan namazlarda günde beş vakit bir 
araya gelecek olan insanları, birbirlerini rahatsız etmeyecek 
şartlara sokar. Ayağın yıkanmasının terki, bu gâyeyi önler. 
Zamanımızda, ayakların yıkanması esas olduğu halde, 
mescidlerde çoğu kere en ziyade rahatsızlık duyulan husus 
ayak kokusudur. Sünnete, farza aykırı bir anlayışla ayaklara 
meshetmeyi müdafaa edenlerin dedikleri olduğu takdirde, 
bir müddet sonra camilere ayakkabılarla girilmesini teklif 
etmeleri kaçınılmaz olacaktır, el-ıyazu billah! 


4- Hadisten şu faideler de çıkarılmıştır: 
* Câhil kendi hâline bırakılmaz, öğretilir. 


* Menfi fiil inkâr edilirken ses yükseltilir. 


* İyi anlaşılması için mesele tekrar edilir. 1 ^ 1 
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22. (3609)- Hz. Cabir (radıyallahu anhj'tan anlatıldığına 
göre, kendisine sarık üzerine meshetmekten sorulmuştu. Şu 
cevabı verdi: 


"Hayır, olmaz, su ile saça değilmelidir!" 12 “1 
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23. (3610)- Hz. Sevban (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bir seriyye göndermişti. 
Askerler soğukla karşılaşıp üşüdüler. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselami"a döndükleri zaman, onlara 
sarıklarının ve mestlerinin üzerine meshetmelerini emretti." 
Lo 
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24. (3611)- Hz.Enes (radiyallahu anh) anlatiyor: "Resúlullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ı abdest alırken gördüm. Üzerinde 


çizgili kırmızı bir sarık vardı. Elini sarığın altına soktu, 
başının ön kısmını meshetti, sarığını 


çözmedi." 13331 


AÇIKLAMA: 


1- Kaydettiğimiz bıı üç rivayet, sarık üzerine meshetmekle 
ilgilidir. Bu mevzuda cevaz ifade eden ve etmeyen başka 
rivayetler de var. Bazıları sarığın üzerine meshetmenin caiz 
olduğunu söylemiştir. Elz. Ebü Bekr, Hz. Ömer, Hz. Enes 
(radıyallahu anhüm), Tâbiin ve Etba"ut tâbiinden Evzâi, 
Ahmed İbnu Hanbel, İshâk İbnu Râhüye, Ebü Sevr gibi 
bazıları da sarığa meshin yeterli olacağını söylemiştir. 


Sarık üzerine meshin yeterli olmayacağını söyleyenler de 
var: Ebü Hanife, Süfyan-ı Sevri, Imam Malik, Ibnu'IMubârek, 
Şafii gibi, cumhurun görüşü budur. 


2- Hadiste geçen kıtri, bir kumaş çeşididir. Sertçe, üzerinde 
bazı çizgi ve alâmetler olan kırmızı renkli bir kumaş. 
Bahreyn'de Kıtr denen bir karyede imâl edildiği için kıtri 
denmiştir. 


3- Hadisten hareketle kırmızı renkli kumaşın sarık olara 
kullanılabileceğine htikmedilmiştir. Ancak hadis zayıftır. 


4- Abdest alma sırasında başta sarık kalabilir. Abdest alırken 
başlarındaki sarıklarını atan müvesvislere, hadis cevaz 
hususunda delildir. 13331 
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25. (3612)- Sâbit İbnu Ebi Safıyye anlatıyor: "Ebü Cafer'e -ki 
Muhammed el-Bâkır'dır- dedim ki: "Hz. Câbir (radıyallahu 
anh), sana Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın uzuvlarını 


birer birer, ikişer ikişer ve üçer üçer yıkayarak abdest 
aldığını söyledi mi?" 


Bu soruma: "Evetl" diye cevap verdi." 


Bir rivayette de: "Birer birer yıkayarak abdest aldı mı?"diye 
sordum, "Evetl" diye cevap verdi" şeklinde gelmiştir. 13311 
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26. (3613)- Abdullah İbnu Zeyd (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ikişer ikişer yıkayarak 
abdest aldı ve: "Bu, nur üzerine nurdur" buyurdu." 13351 
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27.(3614)- Hz. Osman (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), uzuvlarını üçer üçer 
yıkayarak abdest aldı ve şöyle buyurdu: 


"Bu benim ve benden önceki diğer peygamberlerin ve 
İbrahim aleyhisselam"ın abdestidir. 1,13351 


AÇIKLAMA: 


Buraya kaydettiğimiz üç rivayet Resillullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"m farklı zamanlarda abdest uzuvlarım birer, 
ikişer, üçer kere yıkayarak abdest aldığını ifade etmektedir. 
Hatta bazı rivayetler, bazı uzuvlarını üç yıkarken, diğer 
bazılarını iki ve bir yıkayarak karma bir şekilde abdest 
aldığını göstermektedir. 13331 


ÜÇÜNCÜ FASIL 


ABDESTİN SÜNNETLERİ 


(Bunlar dokuzdur) BİRİNCİ SÜNNET: MİSVAK 
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1. (3615)- Ebü Hüreyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resıılullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Eğer 
ümmetim üzerine zahmet vermeyecek olsaydım, her 
namazda misvak kullanmalarını emrederdim." 13351 Bu 
metin Sahiheyn"in metnidir. 


Muvatta"nın rivayetinde: "...her abdestte." denmiştir. 13351 
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2. (3616)- Ebü Dâvud ve Tirmizi'nin Zeyd İbnu Halil el- 
Cüheni (radıyallahu anh)'tan kaydettikleri rivâyet şöyledir: 


"Resıılullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın şöyle söylediğini 
işittim: "Ümmetime zahmet vermeyecek olsam, her 
namazda misvak kullanmalarını emrederdim ve yatsı 
namazını da gecenin üçte birine kadar te'hir ederdim." 
133111 
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3. (3617)- Tirmizi şu ziyâdede bulundu: "Zeyd İbnu Hâlid, 
namaza geldiği zaman misvağı kulağının üstünde olurdu, 
tıpkı katibin, kulağı üstündeki kalemi gibi. Misvaklanmadan 
namaza durmazdı. Misvaklandıktan sonra yine yerine 
koyardı." 13311 
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4. (3618)- Hz. Huzeyfe radıyallahu anh anlatıyor: "Resıılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) gece (namaza) kalktığı vakit ağzını 
misvakla ovalardı." 13331 
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5. (3619)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın abdest suyu ve misvakı 
(akşamdan hazırlanıp yanma) konulurdu. Gece kalkınca 
abdest bozar, sonra mi s vaki anırdı." 171 
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7. (3621)- Yine Hz. Àise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Misvak 
ağız için temizlik vasıtasıdır. Rab Teâlâ için de rıza 
vesilesidir." 1 “1 
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8 . (3622)- Hz. Ebú Musa radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resillullah (aleyhissalâtu vesselam)"a uğramıştım. Elindeki 
bir misvakla dişlerini misvaklıyordu ve ü, ü diye bir ses 
çıkarıyordu, misvak ağzındaydı, sanki kusuyor 


gibiydi." 1 ^ 
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9. (3623)- İbnu Ömer radıyallahu anhiimâ anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"Rüyamda gördüm ki, bir misvakla dişlerimi misvaklıyorum. 
İki kişi yanıma geldi, biri diğerinden büyüktü. Elimdeki 
misvakı onlardan küçük olana uzattım. Bana: "(Büyüğü) 
büyüklel" dendi. Bunun üzerine misvağı büyük olana 
verdim." 1 ^1 
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10. (3624)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatiyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) bana misvağım yıkamam için 
verirdi. (Teberriik için, yıkamazdan) önce kendim 
kullanırdım, sonra yıkayıp ona verirdim" 1 “11 


AÇIKLAMA: 
1- Beden temizliğinde Reslılullah(aleyhissalâtu vesselâm)'m 


ehemmiyet verdiği hususlardan biri de diş temizliğidir. 
Sünnete göre, dişleri temizlemenin en pratik ve en müessir 


vasıtası misvaktır. Sünnete uygun olan misvak, erak 
ağacından yapılan çubuklardan ibarettir, ince lifleri, kendine 
has kokusu vardır. Kullanılacak çubuğun müstehab şekli 
şöyledir. Kullanan kişinin serçe parmağı kalınlığında, karışı 
uzunluğunda ve kuru olmalıdır. Ucu suda ıslatılınca yumuşar. 


Su değmeden dişlere vurulur, sürtme işi yukarıdan aşağı 
değil enlemesine yapılır. Sadece dişlere değil, diş etlerine, 
dile ve hatta damağa da misvak yapılır, üç su verilir. 
Hadisler, misvaklarken, çubuğun sertçe kullanılmasını 
tavsiye eder. Müstehab olan her abdest alışta, yatarken, 
yataktan kalkınca kullanılmasıdır. Misvaktan gâye sadece 
dişlerdeki kırıntıların, artıkların temizliği değildir. 


2- Âlimler misvakın pek çok faydasını sayarlar. Bazılarını 
şöyle hatırlatabiliriz: 


* Resülullah'ın mühim bir sünneti yerine gelmiş olur. 
* Allah'ın rızasına vesiledir. 

* Ağız temizliğini sağlar. 

* Dişleri parlatır, diş etlerini kırmızı kılar. 

* Ağız sağlığını sağlar, ağız kokusunu giderir. 

* Dişlerin sağlamlığım artırır, diş taşlarım önler. 

* Diş etlerini kuvvetlendirir. 

* Diş çürümelerini önler. 

* Zekâyı artırır. 

* Sesi güzelleştirir, konuşmayı kolaylaştırır. 


* Göze kuvvet verir. 


* Son nefeste kelime-i şehadeti hatırlattırır. 

* İhtiyarlığı geciktirir. 

* Mideyi takviye edip, mide hastalıklarım önler. 
* Hazmın kolaylaşmasını sağlar. 

* Can çekişmeyi kolaylaştırır. 

* Bedenin rutubetini keser. 

* Sevabı artırarak ömrü bereketli kılar. 


Pek çok hastalığın sindirim sistemi ve bilhassa mideden 
kaynaklandığı göz önüne alınınca mide sağlmığına 
fevkalâde te'sir edecek olan ağız temizliği ve onun yegane 
vasıtası misvakın faydaları saymakla bitmez. Sadece "Mideyi 
takviye etmesi'nin hâsıl edeceği neticeler bütün 
organlarımıza, dolayısıyla hayatımızın seyrine müessirdir. 


3- Resülullah misvakın olmadığı durumlarda parmakla da 
olsa dişlerin ovulmasını tavsiye etmiştir. Fakihlerimiz, erak 
ağacından yapılanı sünnete muvafık bulur ise de başkaca 
sert ağaçtan da misvak yapılabileceğini söylemiş ve hatta 
bezle de dişlerin ovulabileceğini belirtmiştir. Bazı 
yörelerimizde geven kökünden bile misvak yapılmaktadır. 
Erâk ağacından yapılanın yerini tutmasa da naylon fırçalar 
da kullanılabilir. Şu halde dinimiz diş temizliğini esas almış 
olmakta, bunun en güzel vasıtasının da erak ağacından imâl 
edilen misvakın olduğunu söylemekte, fakat "illa da bu 
ağaçtan mamul olanla" diye bir ısrarda bulunmamaktadır. 
Dindar doktorlarımızın tavsiye ve rehberliğinde imkânımız 
dâhilinde olan vâsıtalarla behemahal dişlerimizi temiz 
tutmalıyız. Resülullah'tan ağız temizliği ile alakalı olarak 
kitaplarımızın kaydettiği bazı tavsiyeler: 


"Ağızlarınız Kur"an yoludur, onları misvak ile temizleyin." 


"Misvak kullandıktan sonra kılman bir namaz, misvak 
kullanmadan kılman namazdan sevab yönüyle yetmişbeş 
kat üstündür." 


"Niye sararmış dişlerinizle yanıma giriyorsunuz? Dişlerinizi 
misvaklayım" 


Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) gece gündüz, mukim ve 
sefer halinde misvak kullanmayı hiç ihmal etmemiştir. 
Buhari'nin bir rivayeti, ölüm döşeğinde iken bile misvakı 
ihmal etmediğini belirtir. Ashab-ı Kiram da misvaka gereken 
ehemmiyeti vermiştir. Rivayetler, kulaklarının arkasında 
misvak taşıdıkları halde yola çıktıklarını belirtir. 


4- Ayni, misvakın sünnet-i müekkede olduğunu, 
mendubiyeti hususunda icmâ vâki olduğunu; Evzâi"nin: "O, 
abdestin yarısıdır" dediğini kaydeder. 


5- Misvak hususunda ulemânın ihtilafı var: Bu neyin 
sünnetidir? 


* Bazıları, "Abdestin sünnetidir" demiştir. 
* Bazıları, "Namazın sünnetidir" demiştir. 
* Bazıları, "Dinin sünnetidir" demiştir. 


Ebü Hanife rahimehullah "Dinin sünnetidir" diyenlerdendir. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) pekçok kereler abdeste 
mukarin olmaksızın da misvak kullandığı için, misvağı, dinin 
sünneti olarak değerlendiren görüş daha kuvvetli ve isabetli 
gözükmektedir. Hidâye'de müstehab olduğu ifâde edilir. 
İmam Саһ? de böyle hükmetmiştir. İbnu Hazm: "O, sünnettir, 
her namazda yapılabilirse efdaldir. Cuma günü ise gerekli bir 
farzdır" der. Ehl-i Zahirin "vacib" dediği, İshak İbnu 


Rahüyernin: "O vacibtir, kişi kasden terkederse namaz 
batıldır" dediği rivâyet edilmiştir. Nevevi, Ishak'tan yapılan 
bu rivâyeti yanlış bulur. 171 


AB DESTİN İKİNCİ SÜNNETİ: 

ELLERİN YIKANMASI 
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1. (3625)- Hz. Ebú Hüreyre radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resulllah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Uykudan 
uyanınca, sizden hiç kimse, üç sefer yıkamadıkça ellerini 
kaba banmasın. Çünkü o, ellerin geceyi (vücudunun 
neresinde) geçirdiğini bilemez." 171 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet Buhâri'de biraz farkla şöyle gelmiştir. ".Biriniz 
uykusundan uyandığı vakit, abdest suyuna batırmazdan 
önce elini üç kere yıkasın, çünkü ellerin nerede gecelediğini 
bilemezsiniz." 


İbnu Huzeyme'nin rivâyetinde: ".kabına veya abdest 
suyuna." denmiştir. Şu halde kastedilen şey abdest için 
hazırlanan su veya onun konduğu kaptır. Gusül için 
hazırlanan kaplar -ve kıyasla bütün su kapları- aynı hükme 
tabidir. 


2- Hadis, gece uykusundan uyanınca ellerin yıkanmasını 
amirdir. Gündüz uykusu da kaylüle adı ile meşriı olmasına 


rağmen betahsis gecenin zikri, galib duruma göredir. 
Uyumanın asıl vakti gecedir ve gece uykusu daha uzundur. 


3- Cumhur, bu emri mendub olarak değerlendirmiştir. Ancak 
Ahmet İbnu Hanbel "gece uykusu"ndan uyanınca vacib 
olduğunu söyler, gündüz için müstehab der. Şayet 
yıkamadan batıracak olsa ekseriyet suyun necis 
sayılmayacağında ittifak ederken, İshak, Dâvud ve Taberi, 
"Necis olur" demiştir. Bunlar, böyle bir suyun dökülmesiyle 
ilgili hadiste gelen emri esas almıştır, ancak cumhur, o 
hadisin zayıf olduğunu söyler. Cumhüru, bu emri vâcibe 
hamletmekten uzaklaştıran karine, hadisteki şekk uyandıran 
durumdur. Zirâ bir emre şekk ârız oldumu vücübu ortadan 
kaldırır. Burada el'in temiz olması asildir, geceleyin kirlenmiş 
olması muhtemeldir. Beyzavi der ki: "Hadiste, bu emrin 
verilmesinin sebebi necaset ihtimalidir. Zira Сап 
(aleyhissalâtu vesselâm), bir hüküm zikreder, arkadan da bir 
illet kaydederse bu hükmün, o sebep için verildiğine delil 
olur." 


Uyuyanın elinin kirlenmiş olması ihtimali yıkanmasını 
gerektirirse, uyanık kimsenin eline pislik bulaşmış 
olabileceğine dair bir şekke düşmesi de elinin yıkanması 
husüsunda aynı hükmü getirir. 


Ebü Avane, bu hadisin hükmünün vacib olmadığına bir 
başka delil gösterir: İbnu Abbas radıyallahu anhüma"nm bir 
rivayetine göre Aleyhissalatu vesselam uyanınca doğrudan 
gidip duvarda asılı bulunan kabın (şenn) suyu ile abdest 
almıştır. 


4- Hadiste geçen sizden biri tâbirinden hareketle bu hükmün 
Resülullah'tan başkasıyla ilgili olduğu söylenmiş ise de, 
uyanıklık (yakaza) halinde abdestten önce ellerini 
yıkadığına dair sahih rivâyetlerde gelen sünneti ile cevap 
verilmiştir. Öyleyse uykudan sonra müstehab olması evladır. 


Resülullah"ın, bazan terki "bunun cevazım beyan içindir" 
denmiştir. 


5- Şunu da kaydedelim ki, bâzı âlimler: "Bu taabbüdi bir 
emirdir, elin pislenmesi husüsunda şekke düşene de 
düşmeyene de, uyanık olana da, uykudan kalkana da 
gereklidir" demiştir. Bu durumda elin yıkanması takarrtib ve 
rızayı İlâhi için yapılmış olacaktır. Bu maksadla yapmak 
amelin en üstün derecesini teşkil eder. 


6 - Üç sefer yıkamak'la sınırlamanın gözle görülmeyen pislik 
için olduğu belirtilmiştir. Gözle görülen pislik varsa elbette ki 
onun izalesine kadar yıkamaya devam edilecektir. Mamâfıh 
bazı rivâyetlerde, sayı zikredilmeden yıkama emri de 
gelmiştir: .yıkayıncaya kadar ellerini abdest suyuna 
bandırmasın." 


Burada nehiy tenzihidir. Yaparsa müstehab terkederse 
mekruhtur. Üçten az yıkandığı takdirde kerâhet kalkmaz, 
Şafii hazretleri böyle hükmetmiştir. 


7- Hadisteki el tabirinden maksat avuç'tur. Kollar girmez. Bu 
tasrihi şunun için yapıyoruz: Hadislerde bazan el (yed) ile 
dirseğe kadar olan kısım kastedilir. 


Bütün bu söylenenler, uykudan uyananlar hakkındaki 
hükümdür. Uyanık olan kimse hakkında da bunu yapmak, 
Hz. Osman ve Abdullah İbnu Zeyd'den gelen bir rivâyete 
binaen müstehabtır. Şu farkla ki, uyanık kimsenin bu ön 
yıkamayı terkedip, doğrudan elini abdest için suya banması 
mekruh değildir, çünkü bunun hakkında nehiy vârid 
olmamıştır. Ayrıca Ebü Hüreyre'nin böyle yaptığı ve terkte 
bir beis görmediği de rivâyet edilmiştir. Keza Hz. Bera ve 
İbnu Ömer'den de benzeri amel rivâyet edilmiştir. 


8 - Elin nerede gecelemiş olduğu meselesine gelince: 
Bundan maksad bedenin neresinde demektir. Imam Şöfii der 


ki: "Araplar o zamanda taşla istinca yaparlardı, memleketleri 
sıcaktı, uyuyunca terlemeleri de muhtemeldir. (Uyurken, 
terin ve kaşıntının sebebiyle) elini kirli yerlerde veya bir 
sivilce veya bir hayvan kanı veya bir başka pislik üzerinde 
dolaştırmış olması muhtemeldir. Bütün bu durumlar, elin 
kirlenmiş olma ihtimalini artırdığı için uyanınca ilk iş, 
yıkanmasının gereğini ortaya koyar." 


9- Hadisten Çıkarılan Bazı Faideler: 
* Tam güven vereni esas almalıdır. 
* İbadette ihtiyatla amel edilmelidir. 


* Utandırıcı hususlar anlaşılacak bir üslubla kinaye yoluyla 
ifade edilmelidir. 


* Necasetin üç kere yıkanması müstehabtır. Zirâ necaset 
vehmine düşünülünce üç sefer yıkamak emredilirse, necâset 
görülünce üç sefer yıkanması evla olur. 


* Namaz için ruhsat verilen istinca mahallinin kirli 
olabileceği kabul edilmiştir. 


* Uykudan kalkınca elleri yıkamak gerekir. 


* "Erkek uzvuna değmek abdest gerektirir" diyenlerin 
görüşüne destek var. 


* Az su, "abdest almak niyetiyle" içine el sokulmakla ma-i 
müstamel olmaz. 12401 


ABDESTİN ÜÇÜNCÜ SÜNNETİ: 
İSTİNSAR, İSTİNŞAK VE MAZMAZA 
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1. (3626)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
abdest alırsa istinsarda bulunsun (sümkürsün), kim taşla 
istinca yaparsa teklesin." 12441 


AÇIKLAMA: 


1- İstinsar: Burunda olan bir şeyi şiddetle neşretmek, atmak 
ma"nasına gelir ki sümkürmek deriz. Mamafih abdest 
sırasında burna su çekip dışarı salmak suretiyle burnu 
temizlemek ma"nasına gelen istinşak ma"nasmda istinsar 
denilmiştir. 


Bir başka ifade ile istinşak, suyu burunda hasıl edilen hava 
akımıyla burnun üst boşluklarına çekmek, istinsar da çekilen 
bu suyu şiddetle dışarı atmaktır. İstinşak"tan maksad burnun 
içini tanzif etmek, istinsar da, bu dahili pisliği su ile dışarı 
atmaktır. 


2- İsticmâr: Büyük abdestten sonra istinca denen temizliği 
taşla yapmaya isticmâr denmektedir ve bunun 3 veya 5 
veya 7 gibi tek sayıda olması tavsiye edilmektedir. 


3- Bazı âlimler, bu hadisi esas alarak istinşakın (burnu 
yıkamanın) sahih olabilmesi için istinsârın yani 
sümkürmenin şart olduğunu söyleyerek bunun vâcib 
olduğuna hükmetmiştir: Ahmed İbnu Hanbel, İshâk İbnu 
Rahüye gibi. Cumhur ise, istinsarın mendub olduğuna 
hükmeder. Delilleri, Resıılullah'ın bir bedeviye abdesti tarif 
ederken istinsardan bahsetmediğini gösteren Tirmizi'deki bir 
rivayettir: "Allah'ın sana emrettiği şekilde abdestini al" der 


ve âyete havale eder. Ayette ise istinşak zikri geçmez. 
12421 
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2. (3627)- Müslim'in bir rivayetinde şöyle gelmiştir: "Sizden 
biri abdest alınca burnuna su çeksin, sonra sümkürsün." 
12421 


Bir diğer rivayette: "...Burun deliklerine su çeksin, sonra 
sümkürsün" şeklindedir." 12441 
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3. (3628)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Biriniz 
uykudan uyandığı zaman üç kere sümkürsün. Zirâ şeytan, 
burnunun içinde geceler." 12421 


AÇIKLAMA: 


Şeytanın burunda gecelemesi, hadisin zâhirine göre her 
uyuyana mahsus bir durumdur. Ancak, şeytana karşı 
korunma tedbirlerine başvurmayan kimselere mahsus olması 
da muhtemeldir. Nitekim bazı hadislerde yatmazdan önce 
Ayete"l-Kürsi okuyan kimseye şeytanın yaklaşmayacağı 
zikredilir. Bir hadiste de "Lâilahe illallâhu vahdehlı lâ şerike 
leh, lehü"lmülkü ve lehii'Inamdü ve hiive ala külli şey'in 
kadir" zikrini günde yüz defa okuyanlara vaadedilen 
hayırlardan biri de şeytana karşı sığınak (hırz) olmasıdır. 


Hadiste geçen ve burnun iç kısmının "şeytana geceleme yeri 
(yuva) olması" mefhumunu hakikat olarak anlamak isteyen 
elimler olmuştur. Bunlar: "Zira derler, burun, vücudun kalbe 
açılan yollarından biridir. Nitekim vücudda bununla kulaktan 
başka kalbe açılan menfez yoktur, her taraf kapalıdır. Bir 
hadiste şeytan kapalı kapıları açamaz denmiş ve esneme 
esnasında ağızın kapatılması tavsiye edilmiş, sebep olarak 
da şeytanın girmemesi söylenmiştir. Şu halde bütün bu 
zikredilenler şeytanın gerçekten burunda gecelediği 
ma"nasmı te'yid eder." 


Ancak bu ifadeyi bir istiare kabul edip ma'nâyı hakikate 
değil mecaza hamledenler de olmuştur. Bunlara göre, 
burnun içinde hâsıl olan pislik şeytana pek muvafık düşer. 
Çünkü o, bütün pislikleri, kirlilikleri, küfürleri, şerleri sever. 
Öyleyse istiare yoluyla bunlara şeytan denmiş, orasının 
şeytana yakışan bir hal aldığı belirtilmek istenmiştir. Öyleyse 
burnu şeytana lâyık halden kurtarmak gerekir, bu da 
temizlikle olur. Şu halde burada şeytanın zikri, temizliğe 
teşvikte müessiriyet kazanmak, o hususta muhatabı ikna 
içindir. 12 ^ 21 


“/ü-S As-li ı(j}ÇİCLlodj yt ” .,b i # 4>Jİ (J 
. МЈ 


c-j ijis cup aül dii ^ ajjiajp -4- 3629. 


4. (3629)- Abdullah İbnu Zeyd (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Reslılullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı bir avuç su ile hem 
mazmaza hem de istinşak yaparken gördüm, bunu üç kere 
yapmıştı." 12121 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisten hareketle bazı alimler mazmaza ve istinşakın üç 
avuç su ile yapılacağına hükmetmiştir. Şöyle ki, Bir avuç alıp 
mazmaza ve istinşak yapacak, bir avuç daha alıp tekrar 
mazmaza ve istinşak yapacak, üçüncü avuçla da mazmaza 
ve istinşak yapacak. Böylece mazmaza ve istinşak her 
seferinde birleştirilmiş olacaktır. Şâfıi ve Ahmed İbnu Hanbel 
bu görüştedir. 


Ebü Hanife'ye göre ise mazmaza ile istinşak ayrı ayrı 
yapılmalıdır: Uç avuç su ile üç kere mazmaza yapılır. Sonra 
da üç avuç su Не üç kere istinşak yapılır. 


Bu hükümde, Ka'b İbnu Amr'ın bir rivayeti esas alınmıştır: 
"Ka'b der ki: "Reslılullah (aleyhissalâtu vesselâm) abdest 
aldı. Üç kere mazmaza, üç kere istinşakta bulundu. 
Herbirinde yeni su aldı." Hanefiler bu meselede başka 
rivayetleri de delil olarak göstermişlerdir. 


Mazmaza ve istinşakı birleştirme ve ayırma hususundaki 
ihtilaf câiz değil şeklinde bir ihtilaf değil, efdaliyete 
müteallik bir ihtilaftır. Nitekim, birleştirmeyi Hanefiler de 
tecviz ederler. 12171 
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5. (3630)-Talha İbnu Musarrıf an ebihi an ceddihi 
(radıyallahu anh) anlatıyor: "Resiılullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın yanma girdim, abdest alıyordu. Su, yüzünden 
ve sakalından göğsüne akıyordu. Mazmaza ve istinşakın 
arasını da ayırmıştı." 12121 


AÇIKLAMA için önceki hadise bakılmalıdır. 
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6 . (3631)- Hz.Ali (radıyallahu anh)"tan anlatıldığına göre, su 
istemiş ve mazmaza ve istinşak yapmış, sol eliyle 
sümkürmüş sonra da: 


"Restılullah (aleyhissalâtu vesselam)"m temizliği böyleydi" 
demiştir. 12521 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, abdest alırken sümkürme işinin sol elle olacağını 
ifade etmektedir. 


ABDESTİN DÖRDÜNCÜ SÜNNETİ: 
SAKAL VE PARMAKLARI HİLALLEMEK 
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1. (3632)- Osman İbnu Affan (radıyallahu anh)"ın anlattığına 
göre, Resülullah (aleyhissalatıı vesselam) sakalını hilalliyor 
idi 


AÇIKLAMA: 


Hilallemek veya tahlil etmek, araya geçirmek ma"nasına 
gelir. Sakalın hilallenmesi, parmakların sakalın arasına 
sokulmasıdır. Yani suyun, abdest sırasında sakalın dibine 
nüfuzunu sağlamak için, parmaklarla sakalı taramak, yollar 
açıp suyun aralara girmesini sağlamaktır. Parmakların 
hilâllenmesi de bir elin parmakları arasına diğer elin 
parmaklarını sokarak hareket ettirmek, suyun parmak 


aralarına iyice nüfuzunu ve oraların eksiksiz temizlenmesini 
sağlamaktır. 


Hadis, hilallemenin meşruiyyetine delalet eder. Ancak, 
bunun hükmü hususunda iilemâ ihtilâf etmiştir. Bazıları, 
hem abdestte hem de gusülde vacib olduğuna 
hükmetmiştir: Haşan İbnu Sâlih, Ebü Sevr ve Zâhiriler bu 
görüştedir. 


İmam Mâlik, Şâfıi, Sevri ve Evzaf gibi bir kısım fukaha, sakalı 
hilâllemenin abdestte vacib olmadığını söylemiştir. 


İmam Mâlik ve Medine ulemasının bir kısmı ise "cenabet 
gusliinde de vâcib olmadığını" söylemiştir. 


Şâfıi, Ebü Hanife ve bunların ashabları Sevri, EvzâîÎ, Leys, 
Ahmed, İshâk, Ebü Sevr, Dâvud-u Zâhiri, Taberi ve Ehl-i ilmin 
ekseriyeti, sakalı hilâllemeyi sadece cenabet gusliinde vacib 
görmüştür, abdestte görmemiştir. İbnu"l-Arabf, sakalın 
hilâllenmesi hususunda İmam Mâlik'ten iki ayrı görüş rivayet 
edildiğine dikkat çeker: "Birine göre, sakal kesif dahi olsa 
vacibtir. Diğerine göre sünnettir, çünkü o, bazan batın 
hükmüne geçer, gözün içi gibi." 1 ^ 
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2. (3633)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselâm) abdest alınca bir avuç su alır, onu 
çenesinin altına tutup onunla sakalını hilâller ve: "Aziz ve 
Çelil olan Rabbim böyle emretti" derdi. 
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3. (3634)- Müstevrid İbnu Şeddad (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtıı vesselâm)) gördüm. 
Abdest aldığı zaman ayaklarının parmaklarını serçe parmağı 
ile hilalliyordu." 1:7 1 
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4. (3635)- Lakit İbnu Sabıra (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Dedim ki: "Ey Allah"ın Resülül Bana abdestten haber verl" 
Aleyhissalatu vesselam: 


"Abdesti tam al, parmaklar arasını hilalle, istinşak"da 
mübalağa yap, oruçlu olursan mübalağa yapma" 


buyurdu." 1 ^ 


AB DESTİN BEŞİNCİ SÜNNETİ: 


KULAKLARI MESHETMEK 
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1. (3636)- Rebi" Bintu Muavviz (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselam) abdest aldı, (bu 
esnada) elini kulaklarının hücresine soktu." ® @ ® 
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2. (3637)- Nâfı merhum anlatıyor: "İbnu Ömer, kulakları için 
suyu parmağıyla alırdı." © © ABDESTİN ALTINCI SÜNNETİ: 


ABDESTİ TAM ALMAK 
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1. (3638)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatiyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: 
"Ümmetim Kıyamet günü çağırıldıkları vakit abdestin izi 
olarak (nurdan) bir parlaklıkları olduğu halde gelirler. 
Öyleyse kimin imkânı varsa parlaklığını artırsın."© © 
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2. (3639)- Bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: "Ebü Hüreyre 
(radıyallahu anh) abdest aldı, yüzünü yıkadı, ellerini yıkadı 
ellerini yıkarken nerdeyse omuza kadar yıkıyordu. Sonra 
ayaklarını yıkadı ve nerdeyse bacaklarına kadar yükseldi. 
Sonra dedi ki: "Ben Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m, 
"Ümmetim Kıyamet günü (abdest uzuvlarındaki) parlaklıkla 
gelir.." Gerisi yukarıdaki gibi devam ediyor. 8 © 
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3. (3640)- Müslim'in diğer bir rivayetinde şöyle denmistir: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m "...Mü"minin zineti, 
abdestin yükseldiği yere kadar yükselir.."© © 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) burada abdestin 
faziletini beyan etmektedir. Ahirette, abdest sebebiyle 
müslümanlar hususi bir nurla temayüz edeceklerdir. Bu nur, 
bazı hayvanların alınlarındaki veya bacaklarındaki beyazlığa 
benzetilmiştir. Dilimizde sakar veya seki tabir 


edilen bu beyaz lekelerin Arapçada karşdığı gurre ve 
tahcil”dir.” 1 Gurre, beyazlığa denir. Ayaklarında beyazlığı 
olan ata da muhaccel denir. 


Şu halde Kıyamet günü ellerde ve ayaklarda hâsıl olacak 
parlaklık tahcil'le, başta hasıl olacak parlaklık ise gurre ile 
ifade edilmiştir. 


2- Ebü Hüreyre hadisinde bu parlaklıkların yükseltilmesi 
yani artırılması tavsiye edilmektedir. Bununla abdest 
sırasında yıkanması farz yerlerin sınırlarını aşarak yıkamak 
kastedilmiş olmaktadır. Hatta Ebü Hüreyre (radıyallahu 
anh)'ın ayaklarını baldırlarına kadar, kollarını pazu ve 


omuzlarına kadar yıkadığı belirtilir. Bunun nihai hududu 
ihtilaflıdır. Sadedinde olduğumuz hadiste, Ebü Hüreyre kollar 
için omuzlara kadar, ayaklar için dizlere kadar demiştir. 
Ancak bazıları, kollarda pazuların, ayaklarda baldırların 
yarısına kadar olacağını, bu hududun müstehab olduğunu 
söylemiştir. "Bunun muayyen hududu yoktur, ayakta 
topukları biraz geçmek, kollarda da dirsekleri biraz geçmek 
yeterlidir" diyen de olmuştur. Bazı âlimler yaz ve kış 
şartlarına göre bu hududun daha uzun ve daha kısa 
tutulabileceğine de işaret etmiştir. 


3- Şunu da kaydedelim ki, Ebü Hüreyre hadisindeki: "Kimin 
imkânı varsa parlaklığını artırsın" ibaresinin Resulullah'm 
sözü değil, Ebü Hüreyre'nin sözü olması ihtimaline yer 
verilmiştir. Bu sebeple fakihler, abdest uzuvlarının 
"uzatılması" meselesinde ısrarlı olmamışlardır. 


4 - Halimi, Ebü Hüreyre hadisiyle istidlal ederek abdestin bu 
ümmete has bir imtiyaz olduğunu söylemiş, bu hükme, 
hadiste Resülullah'ın: "Bu benim ve benden önceki 
peygamberlerin abdestidir" sözüyle itiraz edenlere: 
"Rivayette abdest, önceki ümmetlere nisbet edilmiyor, 
sadece peygamberlere nisbet ediliyor, önceki ümmetlere 
emredilmemiş olduğu anlaşılmaktadır. Halbuki hem Hz. 
Peygamber'e hem de O'nun ümmetine emredilmiştir" diye 
cevap verilmiştir. Ancak gerek Hz. İbrahim'in zevceleri Hz. 
Sârâ ve gerekse Beni İsrail'den Cüreyc'le ilgili kıssalarda 
abdest alma namaz kılma tabirleri geçmektedir. Bunları da 
dikkate alan muhakkik âlimler: "Bu ümmetin imtiyazı olan 
husus, gurre ve tahcil'dir, abdestin aslı değil" demiştir. 1 ^ 1 


ABDESTİN YEDİNCİ SÜNNETİ: 
SUYUN MİKTARI 
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1.( 3641 )- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) (miktarca) bir sa"dan beş miidd"e 
kadar olan su ile yıkanır, bir miidd su ile abdest alırdı." 


Bir başka rivayette: "...beş mekkük ile yıkanır, bir mekkük ile 
de abdest alırdı" denmiştir. 


Bir diğer rivayette: "...beş..." denmiştir. 


Tirmizi'nin rivayetinde "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
buyurdular ki: "Abdest için iki rıtl su kâfidir." 


Ebü Dâvud'un rivayetinde: "...Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) iki rıtl ihtiva eden kapla abdest alır, bir sâ' ile 
guslederdi" denmiştir. 171 


AÇIKLAMA: 


1- Burada Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın abdest ve 
gusiilde kullandığı su miktarı belirtilmektedir. Ancak 
günümüzde ölçü birimleri ne sa"dır, ne rıtl, ne de mekkük. 
Belirtilen miktarları kavramada bu bir zorluk olduğu gibi, 
şer'i kitaplarımızda müdd"ün, farklı hacimler ihtivâ eden 
çeşitlerinden bahsedilmesi, mevzumuzun anlaşılmasında bir 
başka zorluk ortaya koymaktadır. 


Rıtl, miidd ve sa arasındaki münasebeti ve bunların gram 
cinsinden miktarını bahsin sonuna bırakarak burada şunu 
söyleyeceğiz: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m, 
Şâfıilere göre, abdest suyu 530 gr, yani yarım litreden biraz 
fazladır. Hanefilere göre ise bir litre kadardır. Efendimizin 
gusiil için kullandığı su ise, Şüfiilere göre 2, 120 litre ile 
2,650 litredir, Hanefilere göre ise 4, 24 ile 5, 3 litre 
arasındadır. 


2 - Sadedinde olduğumuz hadis, Resülullah"ın her zaman 
aynı miktar su ile yıkanmadığını, bazan az, bazan daha fazla 
su ile yıkandığını göstermektedir. Bu, bir sa" ile beş miidd 
arasında değişmektedir. Şu halde bu hususta kesin bir 
miktar tayin etmek gereksizdir. İsrafa yer vermemek şartı ile 
su kullanımında serbest davranılabilir. 1 ^ 1 
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2. (3642)- Sefine (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ı bir sa" miktarındaki su cenabetten 
yıkar, bir müdd su da abdestine yeterdi.” 12 © 121 
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3. (3643)- Ümmü Аттаге (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) abdest aldı. Bu 
maksadla kendisine içerisinde üçte iki mıidd miktarında su 
bulunan bir kab getirilmişti." 12 © © 1 Nesâi şunu ilâve 
etmiştir: "Şu'be der ki: "Ben, Aleyhissalâtu vesselâm' m 
kollarını yıkadığını ve onları ovduğunu, kulaklarının iç 
kısmını meshettiğini öğrendim. Ancak kulakların dışını da 
meshettiğini bilmiyorum. ") 2 © 21 
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4. (3644)- Abdullah İbnu Zeyd (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Bize Resülullah (aleyhissalatu vesselam) gelmişti. Kendisine 
bakır kapta su getirdik, onunla abdest aldı." 12 @ @ 1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis renkçe altına benzeyen sarı renkteki bakır ve 
tunçtan mamul kapların kullanılmasında dini bir mahzur 
olmadığını göstermektedir. Sufr hem bakır, hem de tunç 
ma"nasına gelir. 12691 
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5. (3645)- Ubeyy İbnu Ka'b (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Abdest 
(sırasında) vesvese veren bir şeytan vardır. Adı da el- 
Velehan"dır. Öyleyse suyun vesvesesinden kaçının.." 122111 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadiste Resülullah (aleyhissalatu vesselam), abdest 
alırken vesveseye yer vermemek gerektiğini ders 
vermektedir. Abdest sırasında bir çok kimsede görülen bir 
vesvese hâline dikkat çekilmektedir. Nitekim bâzı insanlar 
abdeste başlar fakat bitiremez, uzuvları yeterince 
yıkamadığı, hatta yıkamaktan unuttuğu, bazı yerleri kuru 
bıraktığı, üç kere değil de iki veya bir kere yıkadığı 
vehimlerine düşer. Ezanla abdest almaya başladığı halde 
farzın son rek'atine yetişir veya hiç cemaate yetişemez. 
Bilhassa kış şartlarında uzuvların günde beş kere uzun 
müddet su ile muamele görmesinden hâsıl olan bazı 
çatlamalar, kanamalar, hastalıklar da araya girer. Bunları 
sıkça çevremizde görürüz. Bu çeşit müvesvislere "Mikroptan 
korunmak" gibi bir başka ad altında namazlaniyazla ilgisi 
olmayan çevrelerde bile sıkça rastlanmaktadır. 


Şu halde Resfilullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu beşeri 
zaafa, su şeytanı el-Velehân'ın vesvesesi ismini vererek 
dikkat çekmektedir. Velehân, "aklın gitmesi, duyulan vecd 
sebebiyle mütehayyir ve şaşkın kalmak" ma'nâsına gelen bir 
masdardır. Ancak, Arapçada masdar isim olarak kullanılabilir. 
Masdardan yapılan isim mübalağa ifade eder. Bu durumda 
Velehân "çokça vesvese veren", "aklı çelen", "şaşkınlaştıran" 
ma" nasına gelir. "Abdest şeytanf'nm el-Velehan diye 
isimlendirilmesi, abdest sırasında onun ciddi bir şekilde 
vesvese vermesinden ileri gelir. Bu sırada nasıl bir vesvese 
verdiğini yukarıda açıkladık. 


2- Ulema, bu hadisin abdest sırasında suyu israf etmenin 
yasaklandığına delil olduğunu belirtir. 


İslam fukahâsı, nehir kenarında bile olsa abdest alırken su 
israfının nehyedildiği hususunda icmâ etmiştir. 12 ^ 


ABDESTTE SU İSRAFININ YASAK OLMASINDAKİ MA'NÂ 


Asırların verdiği ülfetle ehemmiyeti ve gerçek ma'nâsı zihin 
ve amellerimizden çıkmış bulunan dinimizin mühim 
müesseselerinden biri, abdest alırken suyu israf etme 
yasağıdır. Bu yasağın ruhunda, her çeşit israfın 
yasaklanması, tabiatın korunması, sevilmesi, sayılması gibi 
günümüz insanlığının, bâhusus çevrecilerin ısrarla üzerinde 
durduğu meseleler mündemiçtir. Asri önemine binaen, bu 
yasakla ilgili bir yorumumuzu buraya aynen kaydetmede 
fayda mülahaza ediyoruz: 


"Atalarımız hayat için ehemmiyetine rağmen bol ve 
bedavalığına telmihan suyu bolluk ve kolaylık sembolü 
yapmışlar, "Su gibi devlet bulasın" sözü, "su kadar kıymetli 
olan nimetlere, suyun elde edilmesindeki kolaylık ve 
bollukla ulaşasın" demektir. 


Peygamberimiz (aleyhissalatu vesselam) sudan pahalı olan 
eşyada yapılacak israfın fenalığını ifade için, bu pek ucuz 
olan suda yapılacak israfın kötülüğünü belirtmede ısrar 
etmiştir: "Abdest alırken az su kullanılmalıdır, fazlası israftır, 
mekruhtur yani yasaktır." 


Bu yasak, kanaatimizce, tabiatın israftan korunması 
mes'elesinde İslâm'ın sunduğu en vurucu, en ikna edici 
örnektir. Çünkü abdest sırasında su israfının mekruh 
kılınması, suyun az olması, çölde veya yolda bulunulması 
gibi yasağı "makul kılıcı" bir şarta bağlanmamıştır. Suyun 
çok bol bulunduğu hallerde de israf mekruhtur. Şöyle ki: "Bir 
rivayette belirtildiğine göre, Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam), kendisine abdest hususunda soru soran bir 
bedeviye, uzuvlarını üçer defa yıkamak suretiyle abdest 
almayı fiilen gösterdikten sonra, ilave eder: "Abdest böyle 
alınır, kim buna ilavede bulunursa kötü yapmış, haddi aşmış 
ve zulmetmiş olur." Hadiste geçen "zulmetmiş olur" tabiri 
düşündürücüdür. Şarihlerimizin, "sevabtan mahrum 
bırakmakla nefsine zulmetmiştir" şeklindeki tavzihleri, 
tabirden bizim: "Yersiz kullandığı için eşyaya zulmetmisştir, 
emanete ihânet ettiği için Malik-i Hakiki'ye karşı 
zulmetmiştir" ma"na ve hükümlerini de çıkarmamıza mani 
değildir. 


Şu hadis bu hususta daha sarihtir: "Sa"d abdest alırken Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) çıkageldi. Onun çok su 
kullanarak abdest aldığını görünce: "Bu israf da ne?" diye 
müdahale etti. Sa"d"ın: "Abdestte israf olur mu?" diye 
sorması üzerine Resülullah (aleyhissalatu vesselam) şu 
açıklamayı yaptı: "Evet, akmakta olan bir nehir kenarında 
olsanız dal" 


Yasağın Tahlili: Abdestle ilgili olarak gelen israf yasağının 
ciddiyet ve şümülünii iyice kavramak için mes'ele üzerine şu 
tahlili yürütebiliriz: 


1- Şurası muhakkak ki, Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam) her dini mes"elede olduğu gibi, burada da ciddi 
ve mühim bir yasağı beyan etmektedir. 


2- Yasak, kazanılması için emek ve zahmet gerektirmeyen, 
para harcanmayan yâni sırf bedava olan bir nesne 
mevzubahis edilerek ifade edilmiştir. Nehirde akan su... 


3- Burada israf edilen su, tabiata hiç bir eksiklik getirmiyor, 
kirlenme ilâve etmiyor, dengeye te'sir etmiyor. 


4 - Canlılara zarar vermiyor. 


5- İsrafa sebeb olan fiil, aslında farz bir fiildir, keyfi bir iş 
değildir: Namaz için gerekli olan temizlik... 


Görünüşe göre, esas maksada bir noksanlık değil, 
mükemmellik katacak mâhiyettedir: Abdest uzuvlarının 
çokça yıkanması, temizliği artırıcı olabilir, eksiltici değil. 


Şimdi düşünelim: Sayılan bu beş hafifletici şarta rağmen, 
abdest sırasında nehir suyunun fazla kullanılması kesin bir 
mekruh, nebevi bir yasak olursa, bu şartlara uymayan bir 
işteki israf ne derece bir yasak olur? Yani işlenen bir israf: 


* Elde edilmesi zahmet, masraf veya en azından "zaman 
kaybı" gerektiren bir eşya da olsa; 


* Tabiata eksilme, kirlenme getirse, dengeye te'sir etse; 
* Canlılara zarar verse; 

* Ma'nâsız, keyfi, zevki bir maksadla yapılsa; 

* Esas maksada ters düşse. 


Yiyecek, giyecek ve diğer günlük istihlâk maddelerinde 
yapılan israflar gibi. 


Kırda gezerken gereksiz yere koparılan bir çiçek, kırılan bir 
ağaç dalı bile, fazla kullanılan abdest suyu hakkında beyan 
edilen yasağa kıyasla daha büyük bir cinayet olur. 


Bu mukayese ile gittiğimiz takdirde odun, kömür, elektrik, 
benzin, kağıt, kalem gibi masraf ve emek gerektiren, 
dünyanın tabif servetine eksilme getiren, istihlaki tabiatın 
kirlenmesine sebeb olan, insanlara zarar veren maddelerde 
düşülen israfların dini açıdan değeri daha iyi anlaşılır. 


Nehirde akan suyun abdest sırasında israf edilmesinin 
yasaklığı vicdanda yer etmiş bulunan bir mü'minin, başka 
çeşit israflar karşısında ruhunun derinliklerinde nasıl 
titremeler hissedeceği açıktır. 


Şu halde, tabiatın makul bir istimali ve israfla heder 
edilmekten korunması da, herşeyden önce vicdanların iman 
ile doyurularak, sünnetinde en güzel örnekler bulunan 
sevgili Peygamberimize intisab ettirilmesine bağlıdır. Netice 
olarak şunu söylemek isteriz: Abdestle ilgili olarak 
Peygamberimiz Hz. Muhammed (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 
ve tek başına alındığı takdirde tam anlaşılamayan bu 
yasağın mühim gayelerinden biri de, her gün mübâşeret 
ettiğimiz eşyaları, başka bir ifade ile, bize emânet edilmiş 
bulunan tabiatı kullanırken ölçülü olmayı, günde beş kere 
mü'min vicdanlara hatırlatma ve iktisadlı olmayı, fiillerine 
perçinlemektir. 


Beş kere abdest, beş kere tabiata saygı ve iktisad dersidir. 1 
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SA", MÜDD, RITL: 
Bu ölçü birimlerinin mahiyeti hakkında Tecrid-i Sarih 


mütercimi merhum Ahmed Naim Bey'in bir tahkihini aynen 
kaydediyoruz: 


СА" Beş rıtl-ı Bağdadi ile bir sülüs rıtl 1/3 istiâb eden kaba 
denir. Bir miidd de bir saın dörtte biri miktarıdır. Bu 
şafiilerden Nevevi'nin verdiği hesaptır. Ancak bu ölçek pek 
ihtilaflı olduğundan ihtilâfların derecesini anlamak 
isteyenler Kamus Tercemesinden miidd, sa, mekkiik, ин 
kelimelerine mürâcaat edebilirler. Aleyhissalâtu vesselâm 
Efendimiz hazretlerinin muhtelif miktarlarda su ile abdest 
alıp iğtisal buyurduklarına dair diğer pek çok rivayetler de 
vardır. Buradaki miktarlar orta yapılı bir kimsenin yıkanacak 
azası üzerinden akacak suyun en az miktarını gösterir. 
Bedenin âzâsı üzerinden su akıttıktan sonra bu miktardan 
da az su ile hades giderilebilir. İsraf dedirtmeyecek 
ziyadesiyle de caizdir. Medine-i Münevvere'de kullanılan 
müdd -ki fukaha arasında "Miiddü Nebevi" namıyla maruftur- 
1. 1/3 rtl miktarı alan bir hacim ölçüsüdür. Dört müda, bir 
sa'dır. Ancak müdd ile sâ'ın miktarlarını anlamak, mikyas 
tutulan ritim ne miktar olduğunu bilmeye bağlıdır. Ritim ise 
Bağdâdisi, Şâmisi vardır. Yani birinin küsüru İran, diğerininki 
Roma ölçüleri olup hesap edilince takribi bir miktar gösteren 
iki ölçektir. Rıtl-ı Bağdâdi (130), daha doğrusu İmam 
Nevevi'nin tahkikine göre 128. 4/7 dirhemdir. Esahh olan, 
ikinci takdiri se de kesirli olduğundan buna 1. 3/7 dirhem; 
diğer tabirle bir miskâl katarak kesirsiz (130) dirhem itibâr 
edilmiştir, deniliyor. 


1. 1/3 ntl olan bir Müdd-ii Nebevi bu hesaba göre 171. 3/7 
veya (130) dirhem hesabına göre 173. 1/3 dirhem eder ki en 
doğru hesap ve takdire göre bir dirhem (3.0898) gram 
ettiğinden bu miktar su 0,530 yani yarım litreden biraz 
ziyadece bir şey tutar. Bu miktar bugün sucuların 
kullandıkları su bardaklarından üçünün aldığı sudan azdır. 
Bu imam Şafii ile Hicaz fukahasmın takdiri olup Ebü Hanife 
ile İrak fukahasına göre ise bir müdd, iki rıtl olduğundan 
abdest suyunun miktarı (1,06) litre eder ki, beş kadehten 
biraz ziyadecedir. 


Rıtl-ı Şömi: Kamus Terciimesi"nin rıtl maddesinde beyan 
edildiğine göre (12) okiyye ve her okiyye (40) dirhem 
olduğundan bu hesaba göre (480) ve bir müdd (620) dirhem 
olmak lazım gelirse de yine Kamus"un mekkük maddesinde 
tafsil edildiğine göre bir okiyye 1. 2/3 istar,bir istar 4. 1/2 
miskal, bir miskal de 1. 3/7 dirhem olduğundan bir rıtl -yine 
İmam Nevevi'nin bildirdiği üzere- 128. 4/7 ve bir müdd 171. 
3/7 dirhem olmuş olur. Bu hesaba göre okiyye Kamus 
müterciminin rıtl maddesinde dediği gibi kırk dirhem değil, 
Hicazlıların takdirine göre 10. 5/7 ve İraklıların takdirine 
göre 21. 3/7 dirhem olmuş olur. Meğer ki o maddede dirhem 
namiyle gösterdiği başka ölçü ola. 


Resül-ü Ekrem Aleyhissalatu vesselam Efendimiz 
hazretlerinin -buradaki rivayete nazaran- abdest suyu işte 
bu kadar az miktardadır. Gusiil için kullandıkları su da -bu 
rivayete nazaran- dörtten beş müdd kadardır ki, o da 685. 
5/7 ve 857. 1/7 dirhem eder ki aşağı yukarı (2,120)"den 
(2,650) litreye kadar eder. İrak fukahasmın müddii iki rıtl 
itibar ettiklerine göre ise bu miktar takriben (4,24)"den (5,3) 
litreye kadardır. 17 1 


AB DESTİN SEKİZİNCİ SÜNNETİ 
MENDİL 
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1. (3646)- Hz. Âişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resfilullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m abdest aldıktan sonra 
kurulandığı bir bezi vardı. 
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2. (3647)- Hz. Mu'âz (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ı gördüm, abdest alınca elbisesinin 
bir kenarıyla yüzünü siliyordu." 12251 


AÇIKLAMA: 


Bıı rivayetler Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın abdest 
aldıktan sonra yüzünü ve kollarını kurutmak üzere mendil 
(havlu, bez vs.) kullandığını ifade eder. Ancak Tirmizi, bu 
babta gelen hadislerin hep zayıf olduğunu söyler ve: "Bu 
babta Resülullah'tan hiçbir sahih rivayet gelmedi" der. 


Yine Tirmizi'nin bildirdiğine göre, Ashab ve daha sonra 
gelenlerden bir kısım ilim ehli abdestten sonra kurulanmak 
için mendil vs. kullanmaya cevaz verirken, diğer bir kısmı ise 
hiç tecviz etmemiştir. Tecviz etmeyenler, kıyamet günü, 
abdest suyunun tartılacağını kabul ederler. Zühri "Mendil 
mekruh addedilmiştir, çünkü abdest suyu (Kıyamet günü) 
tartılacaktır" demiştir. Bu düşünceye göre, abdest suyu 


tartılacağına göre onu silerek izâle etmek mekruhtur. 


Abdestten sonra kurulanma meselesinin hükmü, görüldüğü 
şekilde ihtilaflı ise de umumiyetle kurulanmanın cevazına 
hükmedilmiştir. 122 © 


ABDESTİN DOKUZUNCU SÜNNETİ: 
DUA VE BESMELE 
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1. (3648)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular: "Abdesti 
olmayanın namazı yoktur. Üzerine Allah"ın ismini 
zikretmeyen kimsenin abdesti de abdest değildir." 12221 
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2. (3649)- Rabâh İbnu Abdirrahman İbnu Ebf Süfyan İbnu 
Huveytip an ceddetihi an ebîhâ'dan rivayete göre demiştir 
ki: 


"Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ı işittim. Diyordu 
ki: "Uzerine Allah'ın ismini zikretmeyen kişinin abdesti 
yoktur." 12151 
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3. (3650)- Ebú Hüreyre (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resúlullah (aleyhissalatu vesselam)) işittim. Diyordu ki: 
"Kim abdestinin başında Allah"ı zikrederse bedeninin 


tamamı temizlenir. Eğer Allah"ın ismini zikretmezse bu 
kimsenin sadece abdest uzuvları temizlenir." 12221 
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4. (3651)- Ebü Musa (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselâm)'a geldim,abdest alıyordu. Şu duayı 
okuduğunu işittim: "Allahümma'ğfirli zenbi ve vassi'li ve 
barik li fi rizki (Allah'ım günahımı mağfiret et evimi bana 
genişlet, rızkımı bana mübarek kıl." 12 © 


AÇIKLAMA: 


1- Besmele: Allah'ı, "Bismillâhirrahmânirrahim" diye 
anmaktır. Tesmiye ise Allah'ı herhangi bir ismiyle anmaktır. 


2- Abdest alırken besmele çekmenin hükmü münâkaşa 
edilmiştir. Ahmed İbnu Hanbel ve Zahiriler, bunu emreden 
hadislerden hareketle tesmiyeyi abdest için vacib 
addetmişler, besmele çekilmeden alman abdestin abdest 
sayılmayacağına hükmetmişlerdir. Bunlar, besmeleyi terk 
işinde unutarak terkle, kasden âmmden terk arasında da 
fark görmezler. Ancak diğer üç imam ve bir rivayette de 
Ahmed İbnu Hanbel tesmiyeyi müstehab addederler. 


Şah Veliyyullah Dehlevi 3649 numaralı hadisi açıklarken: 
"Abdestte tesmiyenin rükün veya şart olmasında bu hadis 


nassdır. Ancak, hadisin "tesmiye olmazsa abdest mükemmel 
olmaz" ma"nasında olması da muhtemeldir, ancak böylesi 
te"villere gönlüm razı olmuyor, çünkü o, lafza muhalefet 
getiren uzak te"villerden olmaktadır" der. Fakat Aliyyü"l-Kari, 
bu ifadeyi kemal"in nefyine hamletmek gerekeceğinde 
cezmeder: Burada, ehl-i Zâhir'e muhalif olarak, kemal"in 
nefyine hamledilmiştir. Çünkü İbnu Ömer ve İbnu 
Mes'ııd'dan gelen rivayetlerde Resülullah (aleyhissalatıı 
vesselâm): "Kim abdest alır ve üzerine Allah'ın ismini 
zikrederse, bu abdest bütün bedeni için temizlik olur. Kim de 
abdest alır, üzerine Allah'ın ismini zikretmezse, bu abdest 
sadece abdest uzuvları için bir temizlik olur" buyurmuştur. 
12511 


BEŞİNCİ BAB 
ABDESTİ BOZAN ŞEYLER 


(Altı Fer'e ayrılan sebeplerle abdest 
bozulur) 


BİRİNCİ FER": 

Vücuddan Çıkan Bozucular: 
1- YEL 

2- MEZİ 

3- KUSMUK 


4- KAN 
İKİNCİ FER": 

KADIN VE FERCE DEĞMEK 
1- KADINA DEĞMEK 

2- FERCE DEĞMEK 


ÜÇÜNCÜ FER": 
UYKU, BAYILMA 


DÖRDÜNCÜ FER": 

ATEŞTE PİŞENİN YENMESİ 
1- ABDEST GEREKTİREN 

2- ABDEST GEREKTİRMEYEN 


* 


BEŞİNCİ FER" 


DEVE ETLERİ 

ALTINCI FER": 

MÜTEFERRİK HADİSLER BİRİNCİ FER" 
VÜCUDDAN ÇIKAN BOZUCULAR 1- YEL 
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1. (3652)- Hz. Ebú Hüreyre (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resîilullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Ses ve 
koku olmadıkça abdest alınmaz." 


Bir rivayette şöyle gelmiştir: "Biriniz mescidde iken, kabaları 
arasında bir yel hissetse ses işitmedikçe veya koku 
duymadıkça dışarı çıkmasın. 171" 
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2. (3653)- "Sizden biri, karnında bir şeyler hissetse ve fiilen 
çıkıp çıkmadığı hususunda tereddüd içinde kalsa, bir ses 
işitmedikçe veya bir koku duymadıkça mescidden çıkmasın." 
14 
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3. (3654)- Ebü Dâvud'da şöyle gelmiştir: "Biriniz namazda 
iken, dübüründe bir hareket hissetse ve abdestinin bozulup 
bozulmadığı hususunda tereddüde düşse, bir ses 
işitmedikçe veya bir koku duymadıkça mescidi terketmesin." 
ə 
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4 . (3655)- Abdullah İbnu Zeyd (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"a, namazda iken 
hayaline abdesti bozuldu gibi gelen bir adamdan 
bahsedilmişti. Şöyle ferman buyurdular: 


"Sesi işitip kokuyu duymadıkça namazı sakın terketmcsin." 
12851 


o*—@ aŞŞ uy. js"it>-i “>-3 
311332” “I ili 5. 3656. 


.1y 3 ^y^ ilil t$.li27 vvl 14 (. 1Lg-çüig j! 


5. (3656)- Ebü Dâvud bir rivayette şu ziyadede 
bulunmuştur: "Biriniz mescide girince, kabaları arasında bir 
şey hissedecek olsa, çıkanın sesini işitmedikçe sakın 
mescidden dışarı çıkmasın." 171 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisler namaz esnasında veya mescide girince abdestin 
bozulduğuna dair vesveseye düşüldüğü takdirde takip 
edilecek yolu göstermektedir. Karşılaşılan duruma vesvese 
diyoruz. Çünkü, abdestinin bozulduğu hususunda kanaate 
sahip olan müslümamn hâli tereddüt olmaz, bilir ki abdesti 
bozulmuştur. Abdesti bozulan, abdest almadıkça namaz 
kılamaz. Abdestinin bozulduğuna hükmeden kimsenin ses 
ve koku duymaya ihtiyacı yoktur. Ya kulağı sağır, burnu 
hasta olan kimse ne olacak? Şu halde hadis, abdestin 
bozulduğuna dair kalbe gelecek vesveseyi mevzubahis 
etmektedir. 


Nevevi der ki: "Hadisin ma'nâsı şudur: Abdestin bozulması 
yelin çıkmasına bağlıdır. Bunun sesini işitmek veya 
kokusunu duymak şart değildir, bu hususta müslümanlar 
icma eder." 


Sadedinde olduğumuz hadis (3656) İslâm'ın temel 
prensiplerinden birini teşkil eder ve fıkhın büyük bir 
kaidesini vaz'eder. Bu kaide şudur: Eşyanın, hilâfı kesinlik 
kazanmadıkça aslı üzere devamının esas alınmasıdır. |Bu, 


Mecelle"de "şekk ile yakin zail olmaz" diye ifade edilmiştir.| 
Öyle ise, asıl ne ise onun varlığı kabul edilir. Bu asli hal 
şüphe ile kalkmaz, kesin bilgi ile kalkar. Sadedinde 
olduğumuz mesele de bu hususla ilgilidir. 


"Her kim, abdesti olduğunu yakinen bilip dururken hades 
vaki oldu diye bir tereddüde düşecek olursa abdestin devam 
ettiğine hükmedecektir, çünkü içine gelen bu tereddüt, bir 
vehimdir. Böylesi bir vehmin namazın içinde gelmesiyle 
dışında gelmesi arasında fark yoktur. Bu görüş, hem bizim 
mezhebimizin (Şâfıi) ve hem de halef ve seleften 
cumhurların müşterek görüşüdür." 


Öyleyse kim abdestli olduğu hususunda kesin bilgisi (yakini) 
varken bozulduğuna dair şekke düşecek olursa abdestli 
olduğuna hükmedip şekke itibar etmeyecek; kim de hades 
vaki olduğu hususunda yakini hâsıl olur da abdestinin 
devamı hususunda tereddüde düşecek olursa abdestinin 
bozulduğuna hükmedecektir. 


İbnu"l-Mübarek de şöyle demiştir: "Kişi hades hususunda 
şekke düşerse, yakin kesbetmedikçe abdest gerekmez. 
Yakini de şöyle anlarız: O hususta yemin edebilmelidir." 1 ^ 
1 
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6. (3657)- Ali İbnu Talk (radıyallahu anh) anlatiyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Biriniz 


namazda yellenirse derhal namazdan çıksın, abdest alsın ve 
namazı iade etsin." 1311111 
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7. (3658)- Bu hadisin Tirmizi'deki lâfzı şöyle: "Bir bedevi 
gelerek: "Ey Allah'ın Resulü! bizden bir kimse çölde bulunsa, 
azıcık bir yel kaçırsa, suyu da az ise (ne yapmalıdır)?" diye 
sordu. Aleyhissalâtu vesselam: 


"Sizden biri yellenecek olursa abdest alsın. Kadınlara da 
arkalarından temas etmeyiniz. Bilesiniz ki Allah hakk(ın 
sorulması ve açıklanmasıyla ilgili hususlarda sizden) utanma 
talebinde bulunmaz." 12251 


AÇIKLAMA: 


1- Ali İbnu Talk (radıyallahu anh)'tan gelen bu rivayet, 
mühim bir pedogojik prensip vazetmektedir: Hakkı 
öğrenmede veya öğretmede istihya (utanma) olmamalıdır. 
Yani hayat için lüzumlu ve gerekli olan bilgilerin 
öğretilmesinde ve sorup öğrenilmesinde utanma 
olmamalıdır. Elbette ki utanma ve istihya mekârim-i 
ahlaktandır, güzel bir haslettir. Ancak dinin öğrenilmesi ve 
öğretilmesi hususlarında bu olmamalıdır. Bir başka ifade ile, 
utanma vesilesi olan meselelerle ilgili sorularımız varsa 
utanma duygusu bunları sormamıza mani olmamalıdır veya 
sorulmuşsa anlaşılacak bir açıklıkla anlatmamıza mani 
olmamalıdır. Din-i Mübin-i İslam, bu meselelerin öğretilmesi 
ve öğrenilmesi mevzubahis olduğu vakit utanma ile hareket 
ederek meselelerin kapalı bırakılmasını meşru 
addetmemiştir. 


Resulullah (aleyhissalatu vesselam), birçok rivayetlerde 
görüldüğü üzere, o çeşit meseleleri 


"m £ 


tebliğ ederken ayet-i kerimeden muktebes olarak (Ahzab 53) 
17:01 diyerek 


söze başlamıştır. Bu ibarenin: "Hak meselesinde Allah 
utanmanızı istemez" şeklinde tercümesi muvafık düşer. 


2- Hadis, ayrıca fıkhi olarak, namaz kılarken şu veya bu 
sebeple yel kaçması vuklı bulduğu takdirde abdestin 
mutlaka bozulacağını, namazdan hemen çıkılması 
gerektiğini ifade ediyor. Aslında, yel çıkması namaz 
dışındaki vâki olsa yine abdest bozulur. Bu hadis, yelin 
abdesti bozacağına kesin delildir. Buna zıt olan şöyle bir 
hadis daha rivayet edilmiştir: "Biriniz namazda son celsede 
iken selam vermeden önce, abdestini bozan bir hâl vuku 
bulsa, namazını kılmış sayılır." Bu durumda namaz tamam 
sayılır, çünkü selam vermek namazın vaciblerindendir. 
Öyleyse, oturmuş olmakla farz yerine gelmiş, farz yerine 
geldikten sonra vâcib olan selamdan önce abdesti 
bozulmuştur. Vacibin terki namazda bir eksiklik ise de 
iptalini gerektirmez. Gerçi bu hadisin zayıf olduğu da 
söylenmiştir. 


3- Hadiste istihyayı gerektiren bir meseleye daha temas 
edilmiştir: Kadınlara arka uzuvlarından temas. Bu, âyet-i 
kerime ile tesbit edilen temas edebine münafıdir. Zira 
Rabbimiz Teâlâ Hazretleri bu edebi şöyle tesbit eder: 
"Kadınlarınız sizin tarlanızdır, tarlanıza istediğiniz gibi gelin" 
(Bakara 223). Alimler, burada kadınların çocuk ekilen bir 
tarlaya teşbih buyurulduğunu, binaenaleyh ekim maksadı 
esas olan temasın ekim yeri olan ön uzva olacağının irşad 
edildiğini söylerler. Gerçi Resülullah başka hadisleriyle de 


kadınlara arka uzvundan teması şiddetle yasaklamıştır. Şu 
halde bu mesele, ayet ve hadislerle kesin ve açık şekilde 
beyan edilmiştir. 12521 


2- MEZİ 
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1. (3659)- Muhammed İbnu Hanefiyye anlatıyor: "Hz. Ali 
(radıyallahu anh) dedi ki: "Ben mezisi akan bir kimseydim. 
Bunun hükmü hususunda -kızı hanımım olması sebebiyle- 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a soramamıştım. Mikdâd 
İbnu"l-Esved (radıyallahu anh)'a söyledim, o sordu. Şu 
cevabı almıştık: "(Mezisi gelen kimse) zekerini yıkar ve 
abdest alır." 15511 
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2. (3660)- Muvatta ve Ebü Davud"un rivayetlerinde Mikdad 
şöyle demiştir: "Hz. Ali (radıyallahu anh), bana kendisi için 
Resülullah"tan: "Kadınına yakınlaşınca mezisi akan kimseye 
ne gerektiği hususunda sormamı söyledi. Ali ilâveten dedi 
ki: "Zira yanımda Resıılullah (aleyhissalâtu vesselam)"m kızı 
var, bu sebeple bizzat sormaktan utanıyorum." 


Mikdâd der ki: Ben bu mesele hakkında Resıılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a sordum. Şu cevabı verdi: 


"Biriniz buna rastlarsa fercini su ile yıkasın. Namaz abdesti 
ile abdest alsın." 


Ebü Dâvud bir başka rivayette şu ziyadeyi kaydeder: 
"...zekerini ve iki husyesini yıkasın." 12221 
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3. (3661)- Yine Ebü Dâvud'un bir diğer rivayeti şöyledir: "Hz. 
Ali (radıyallahu anh) dedi ki: "Ben mezisi akan bir 
kimseydim, yıkanmaya başladım. (Sonunda) sırtım 
çatlayacak hale geldim. Durumu Resıılullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a zikrettim -veya ona zikredildi-. Bunun üzerine 
Aleyhissalatu vesselam: 


"Öyle yapma, (her seferinde yıkanma)! Meziyi gördün mü, 


zekerini yıka, sonra da namaz abdestiyle abdest al. Ancak 
meni atacak olursan o zaman yıkanl" buyurdular." 12221 


AÇIKLAMA: 


1- Üçü de Hz. Ali ile ilgili olan bu rivayetler mezi akıntısının 
guslü gerektirmediğini ifade etmektedir. 


2- Mezi, erkek tenasül uzvundan gayr-ı iradi olarak gelen 
renksiz, kaygan ve sünen bir maddedir. Meniden ayrıdır. 
Meni şehvetle ve hızla geldiği halde, bu sızıntı halinde akar. 


3- Resıılullah (aleyhissalâtu vesselâm), mezi sebebiyle 
yıkanma gerekmiyeceğini, fakat bulaşığının yıkanması 
gerektiğini belirtmektedir. 


4- 3660 numarada Ebü Dâvud'un bir rivayetinde kaydedilen 
"İki husyesini de yıkasın" ibaresini açıklama sadedinde 
Hattabi der ki: "Fazladan bir temizlik olarak husyelerin de 
yıkanmasını Aleyhissalâtu vesselâm emretmiştir. Zira mezi, 
bazan dağılarak husyelere de değer." Ve dahi denir ki: 
"Soğuk su husyelere değince, mezi akıntısını durdurur, 
bunun için Aleyhissalâtu vesselâm onların yıkanmasını emir 
buyurmuştur. 


Şunu da belirtelim ki, Ebü Dâvud'da Sehl İbnu Haniften 
gelen bir rivayet, Sehl"in mezi elbiseye değince ne 
yapacağını sorduğunu; Resıılullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m da: "Bir avuç su alıp mezi bulaşığının değdiği 
kısma serp, bu sana yeter" dediğini görüyoruz. 


Alimler, elbiseye değen mezi hususunda ihtilaf etmiştir: 


* Bazıları, "yıkanmadıkça elbise temiz sayılmaz" demiştir. 
Şafii ve İshâk bu görüştedir. 


* Bazıları, "Su çilemek yeterli olur" demiştir. Ahmed İbnu 
Hanbel böyle diyenlerdendir. 12221 
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4. (3662)- Sehl İbnu Hiineyf (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Ben mezi akıntısından epey bir sıkıntıda idim. Bu yüzden 
sık sık gusül yapıyordum. Sonunda Resiilullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a bu husustan sordum. Bana: "Meziden dolayı 
sana abdest kâfidir!" buyurdular. 


"Ey Allah'ın Resülii! elbiseye değen meziden ne 
yapmalıyım?" dedim. 


"Bir avuç su alıp, bunu, mezinin değdiğini zannettiğin 
yerlere serpmen sana yeterlidir!" cevabını verdi." 12221 


AÇIKLAMA: 


Açıklama önceki hadiste geçmiştir. Şu kadarım öz olarak 
söyleyebiliriz: Fukahâca "Sidikler, tersler, meniler, bevlden 
sonra gelen vedi adındaki mâyiler, miilâabe zamanında 
tenasül uzvundan çıkıp mezi denen rutubetler, ağız dolusu 
kusuntular, herhangi bir uzuvdan çıkıp akan kanlar, 
kadınlara mahsus âdet, lohusalık ve istihâze hallerindeki 
kanlar" necâset-i galizadan (ağır pislik) sayılmıştır. Bunlar 
temizlenmeden namaz kılınmaz. Sadece Şâfiiler ile 
Hanbelilere göre meni temizdir. 


"Necaset-i galiza sayılan bir şeyin katı ise bir miskalden yani 
yirmi kırattan (bir miskal 1,5 dirhem; 1 dirhem £ yaklaşık 
3,09 gram eder, 1,5 miskal de 4,6 gram yapar), mayi ise el 
ayası sahasından geniş miktarı, giderilmesi kabil olunca 
namazın sıhhatine mani olur. Bu miktarlar ise necâset-i 
kaidedir, namazın sıhhatine mani olmaz, mafliv sayılır." 122 
“yol 
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5. (3663)- Abdullah İbnu Sa'd el-Ensâri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"dan guslii 
gerektiren şeyler nelerdir, sudan sonra olan sudan sordum. 
Şu cevabı verdi: 


"Bu mezidir. Her erkek mezi ifraz eder. Mezi akınca fercini ve 
husyelerini yıkarsın, ve namaz abdestiyle de abdest alırsın." 
12221 
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6. (3664)- Hz. Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ben de 
(meziyi), kendimden ipek ipliği gibi iner görürdüm. Öyleyse 
bunu sizden biri görünce (telaşlanmayıp) zekerini yıkasın ve 


namaz abdestiyle abdest alsın." -Burada meziyi 
kastetmiştir.-" 122111 
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1. (3665)- Ebü"d-Derda (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) (bir keresinde) kustu ve 
abdest aldı." Ma'dân der ki: "Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"ın azadlısı Sevban (radıyallahu anh)'a Şâm 
camiinde rastladım. Bu meseleyi ona hatırlattım ve ondan 
(mahiyetini) sordum. Şu cevabı verdi: 


"Doğru söylemiş, o zaman abdest suyunu da Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m kendilerine ben dökmüştüm." 
12221 


AÇIKLAMA: 


Bâzı âlimler, bu hadisi kusmanın abdesti bozduğu 
hususunda delilkabul etmiştir. Süfyan-ı Sevri, 
İbnu"IMübarek,Ahmed İbnu Hanbel, İshak İbnu Râhüye, 
Ziihri, Alkame, Esved, Şa'bi, Urvetu'bnu'z-Zübeyr, Nehâi, 
Katâde, Evzâ'i vs. 


Bazı âlimler de bu hadisin kusma sebebiyle abdestin 
bozulduğuna delil olmadığını söylemiştir. Imam Mâlik, Şafıl 
gibi. 


Bu rivayeti kusmanın abdesti bozacağı hususunda delil 
kabul edenler 


f-vi Ubjjcs ibaresinde "nın 


başında yer alan fe"yi sebebiyye olarak değerlendirmişlerdir. 
Muhalif görüş sahipleri, o harfi, sebebiyye olarak 
değerlendirmezler. Bu hükmü te'yid eden başka rivayetler 
dahi var ise de, muhalifler onların da zayıf olduğunu 


ileri sürerler. Şafii mezhebinden olan Nevevi hazretleri: 
"Kanama, kıısma, namazda gülme sebebiyle abdestin 
bozulacağı veya bozulmayacağı hususunda sahih bir hadis 
yoktur" der. 


Hanefi iileması, ağız dolusu kusma"nm abdesti bozacağını 
kabul etmiştir. 13251 


4- KAN 
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1. (3666)- Misver İbnu Mahreme'nin anlattığına göre: "Ömer 
İbnu"l-Hattab (radıyallahu anh)in hançerlendiği gece 
huzuruna girdi ve Ömer"i sabah namazı için uyandırdı. Ömer 
(radıyallahu anh): 


"Namazı terkedenin İslam'dan nasibi yoktur!" buyurdu. 
Sonra Ömer, yarasından kan aktığı halde namaz 


kıldı." 13511 
AÇIKLAMA: 


1- Hz. Ömer"in namaz için uyarılması hadisesi, hançerlendiği 
günün sabah namazında olmuştur. Şöyle ki: İbnu Abdilberr, 
İbnu Abbas (radıyallahu anh)"tan şunu nakleder: "Ömer 
(radıyallahu anh) hançerlenince, ben, Ensar"dan bir grupla 
birlikte onu evine taşıdık. Bir baygınlık geçirdi. Ortalık 
ağarınca ayıldı. Birisi: "Onu namazdan başka bir maksadla 
rahatsız etmeyin" dedi. Biz de: "Ey mii'minlerin emiri, namaz 
(vaktidir)" dedik. Gözlerini meshetti sonra: "Halk namazını 
kıldı mi?"diye sordu: "Evet!" dedik." 


2- Ebüf-Velid el-Bâci, bu rivayetten istidlal ederek sabah 
vaktinin geceden olduğunu söylemiştir. Çünkü rivayette: 
"...hançerlendiği gece..." tabiri var. Halbuki o, sabah namazı 


esnasında hançerlenmiştir. Şunu hemen belirtelim ki, 
Misver'i sabah vakti'ni "gece" diye ifade etmeye sevkeden 
husus, Hz. Ömer'in sabah namazını, sabah vaktinin ilk 
vaktinde kıldırmış olmasındandır. Nitekim Şafii'ler de ilk 
vaktinde yani daha ortalık karanlıkken kılarlar. O durumda, 
sabah gecenin bir parçası olarak değerlendirilebilir. Ancak 
ilema büyük ekseriyetiyle, fecr-i sâdıkın girmesiyle -ortalık 
henüz karanlık bile olsa- gecenin sona erdiğini, gündüzün 
başladığını kabul eder. Güneş batıp, akşam namazının 
girmesine kadar gündüz devam eder. Akşam namazı, ortalık 
aydınlık olmasına rağmen geceden sayılır. 


3- Suyuti, tembellikle namazı terkedenleri tekfir edenlerin 
bu hadisin zahirini esas aldıklarını söyler. Ancak, ulema 
büyük ekseriyetiyle namazı inkâr ederek terkedenlerin kâfir 
olacağına hükmetmiş, tembelliği tekfir sebebi görmemiştir. 
İbnu Abdilberr: "Namazı terkedenin İslâm'dan nasibi yoktur" 
ibaresiyle "İslâm'dan büyük bir nasibi yoktur" demeyi 
kastetmiş olma ihtimaline dikkat çeker ve "Nitekim şu 
hadiste de böyle birdurum mevzubahistir" der. "Mescide 
yakın olan ancak mescidde namaz kılabilir, emaneti 
olmayanın imanı olmaz, hakiki fakir kapı kapı dolaşan kimse 
değildir." 13531 
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2. (3667)- Hz. Câbir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselâm)'la birlikte Zâtıı'r-Rikâ' gazvesine 
çıktık. (Askerlerden) bir kişi, müşriklerden birinin hanımına 
temasta bulundu. Kocası da: "Muhammed'in Ashabından kan 
dökmeden geri dönmeyeceğim" diye yemin etti. Evinden 
çıkıp Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm)'ı takibe koyuldu. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) bir yerde mola verdi ve: 


"Kim bizi (nöbet tutup) koruyacak?" diye sordu. Muhacir ve 
Ensâr' dan birer adam vazifeyi üzerlerine aldılar. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), bunlara: 


"Şıı geçidin girişini tutun (orada bekleyin)!" diye ferman 
buyurdu. 


Bu iki zat, geçidin ağzına gelince Muhacirden olanı yattı. 
Ensari de namaz kılmaya başladı. 


Derken takipçi adam da oraya geldi. (Namazdaki nöbetçinin) 
sililetini görünce anladı ki, bu askerlerin koruyucusudur, 
derhal bir ok attı ve ok, eliyle koymuşçasına hedefini buldu. 
Ensari oku çıkarıp (namazına devam etti). Müşrik (isabet 
ettiremedim düşüncesiyle atmaya devam etti.) Öyle ki 
üçüncü okunu da attı. Ensâri de (yaraya aldırmadan) aynı 
şekilde namazına devam etti. Bir müddet sonra arkadaşı 
uyandı. (Müşrik bunların iki kişi olduğunu görünce) yerinin 
farkına vardıklarını anladı ve kaçtı. 


Muhacirden olan zât, Ensâri arkadaşındaki kanı görünce: 


"Sübhânallah! Sana ilk oku atınca beni niye uyandırmadın?" 
diye sordu. Arkadaşı: 


"Öyle bir süre okuyordum ki, kesmek istemedim" diye 
cevapladı."171 


AÇIKLAMA: 


1- Hadise'nin Ensâri kahramanı Abbad İbnu Bişr, Muhâciri 
kahramanı Ammar İbnu Yasir"dir. 


Abbâd, Ashâb'ın ilklerinden ve büyüklerindendir. Medine'de 
Mus'ab İbnu Umeyr'in eliyle ilk İslâm'a girenlerden biridir. 
Sa'd İbnu Mıı'az, Üseyd İbnu Hudayr (radıyallahu 
anhümâ)'dan da önce İslâm'a girmiştir. Bedir, Uhud başta 
olmak üzere Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın katıldığı 
bütün gazvelere iştirak etmiştir. Kab İbnu Eşrefi öldüren 
grupta da yer almıştır. 


Ashâb'ın faziletçe önde gelenlerinden biridir. Hz. Aişe: 
"Ensardan üç kişi var ki, fazilette kimse bunlardan önde 
düşünülmemiştir, üçü de Beni Abdi"l-Eşhel"dendir: Sa'd İbnu 
Mır'âz, Useyd İbnu Hudayr ve Abbâd İbnu Bişr" der. 
Hz.Aişe"nin rivayetine göre, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) birgiin Abbâd'ın sesini işitir ve derhal şu duayı 
yapar: "Rabbim Abbâd'a rahmetini bol kıl!" Enes anlatıyor: 
"Useyd İbnu Hudayr ve Abbâd İbnu Bişr, zifiri karanlık bir 
gecede, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m yanında 
idiler. Evlerine gitmek üzere huzurdan ayrıldılar. Önlerini, 
onlardan birinin deyneği aydınlatmayabaşladı. Onun 
ışığında beraber yürüyorlardı. Yolları ayrılınca, her ikisinin de 
deyneği bunlardan her birinin önlerini aydınlatmaya 
başladı." 


Abbâd (radıyallahu anh), Yemâme Savaşı'nda kırkbeş 
yaşlarında olduğu halde şehit düşmüştür, Cenab-ı Hakk'tan, 


bu ümmete emsali fedakar abid, mücahitler vermesini ve 
onu da bizlere şefaatçi kılmasını dileriz. 


2- Hadise"nin İbnu İshak"taki vechi, bu safhayı, daha açık 
nakletmektedir: "...fTakipçi müşrik) bir ok attı. Eliyle 
koymuşçasına isabet ettirdi. Namaz kılmakta olan Ensâri 
(Abbad İbnu Bişr), oku çıkardı ve kıyâmda sâbit kaldı. 
(Müşrik isabet ettiremedim zanniyle) bir ok daha attı. Onu 
da eliyle koymuş gibi isabet ettirdi. (Ensâri) oku çekip 
yanma koydu kıyamına devam etti. Müşrik bir üçüncü ok 
daha attı, onu da eliyle koymuş gibi isabet ettirdi. (Ensâri) 
onu da bedeninden çekti (ve namazına devam etti) sonra 
rükü ve secdeye gitti..." vak'anın İbnu İshak'taki rivayetinin 
son kısmı da burada kayda değer. Abbad, muhacir 
arkadaşının (Ammâr'm) "Beni niye daha önce uyarmadın?" 
sorusuna verdiği cevapta şöyle der: "...Bana ard arda ok 
atmaya devam edince rüküya gittim ve seni uyandırdım. 
Allah'a kasem olsun. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 
beklememi emrettiği bir gediğin korunması mevzubahis 
olmasaydı, okuduğum sureyi terkedip kesmemden önce 
ruhum bedenimi terkederdi." Görüldüğü üzere, Ensâri, 
namazdan aldığı hazzı bozmamak için üç okun verdiği 
ızdıraba rağmen namazını kesmiyor. 


Bu mümkün mü? Bu nasıl bir hâlet, nasıl bir hâl ki Kur'an'ın 
ve namazın zevki üç ok yarasının verdiği acıya ve ızdıraba 
galebe çalıyor? 


Şüphesiz bunu bizlerin anlaması oldukça zor! Bunun için 
önce Ashâbm yüce makamını bilmek, idrak etmek ve te'yid 
etmek gerek. Bu meseleyi anlamamızda bize yardımcı 
olacak bir açıklamayı Bediüzzaman yapmaktadır. Gerçi onun 
bu açıklaması ilmi bir açıklama değil, hâli bir beyandır. Fiilen 
yaşanmayınca anlaşılmaz. Ancak büyüklerimizin hâlle de 
ilgili olsa anlattıkları bu çeşit hadiseler de bizim için bir 
hüccettir, bir ip ucudur. Öyleyse, Sahabe ile alakalı bir 


müşkilimizin vuzuha kavuşmasında Bedi-üzzaman"ın şahsi 
tecrübesinden istifade edeceğiz. Merhum der ki: "Bir zaman, 
bir tek teşbihin, bir tek namazda, Sahabelerin tarz-ı 
telakkisine yakın bir surette bana inkişafı, bir ay kadar 
ibadet derecesinde ehemmiyetli göründü. Sahabelerin 
yüksek kıymetini onunla anladım." 171 


Demek ki, onlar, Rabbülalemin"in Habibi, Halili olan Fahr-ı 
Kainat Efendimiz Resiil-i Ekrem"le sohbetten, onun terbiye 
ve tenvirinden öyle bir feyz, öyle bir kemâl alıyorlar ki, onlar 
için namaz, bir başka hâlete geçme vesilesi oluyor. Onun tek 
bir tesbihatı Bediüzzaman gibi maneviyat eri, tefekkür piri 
bir zatın bir aylık namazına bedel olursa bizlerin belki birkaç 
yıllık namazına bedel olacak bir feyz, bir manevi zevk 
veriyor demektir. Bunu söylemekle, Sahabenin mevkiini, 
makamını kavrayabildiğimizi, müşkülümüzü ilmi bir 
kesinlikle tamamiyle 


hallettiğimizi iddia etmiş değiliz. Meselenin anlaşılmasına ve 
birazcık kavranmasına yardımcı olacak ufak bir pencere 
açmış oluyoruz. 


Selef-i sâlihin'den günümüze milyonlarca İslâm ülemâsının 
ittifakla Sahabe hakkında hiisn-ü zanda bulunmuş olması, 
onları hiçbir istisna yapmaksızın udul kabul etmesi, arkadan 
gelecek en yüce mertebeye eren bir velinin bile, en âmi bir 
Sahabi'nin mertebesine yetişemeyeceği hususunu beyan 
etmeleri delilsiz, hakikatsiz, hissi bir davranış değildir. Bu 
ülema ordusunun onlar hakkında âyet, hadis ve 
keşfıyatlarma dayanan bu icma ve ittifakları da Ashab 
(radıyallahu anhüm ecmain)'ı anlamada bir diğer penceredir. 


Şu halde, kaydettiğimiz bu iki pencerenin aydınlığında 
bakacak olursak üç ok yarasına rağmen Abbâd İbnu Bişr 
(radıyallahu anh)"m namazına nasıl devam ettiğini 
anlayabiliriz. 


"Kişi sevdiğiyle beraberdir. Rabbimiz! Kalblerimizi Ashab-ı 
Kiram"ın sevgisiyle hayadandır! Amin." 


3- Bu hadisten bazı âlimler iki hüküm çıkarmışlardır: 


1) Arka ve ön yollardan çıkmayan kan, az veya çok 
farketmeksizin abdesti bozmuyor, temizliğe mani değildir. 
Şafii, Mâlik hazretleri başta olmak üzere bir grup Sahâbi ve 
Tabiin iileması: "Vücuddan, iki yol dışında kanın çıkması 
abdesti bozmaz" diye hükmetmiştir. 


İbnu Mes'ud, Sâlim İbnu Abdillah, İbnu Abbâs, Câbir, Ebü 
Hüreyre, Hz. Aişe, Haşan Basri, Kasım (İbnu Muhammedi), 
Atâ, Tavus, Mekhul, Rebi'a, Ebü Sevr, Dövud-u Zahiri bu 
görüştedir. Bagavi: "Sahabe ve Tâbiin'in çoğu bu görüştedir" 
der. 


2) Yaralardan akan kanlar temizdir, yaralı kan 
bulaşmasından ma'fuvvdur. Mâlikiler bu görüştedir. 
Mücahidlerin yaralarından akan kanlarla ıslanan 
elbiselerinin içinde namaz kıldıklarını ifade eden çok sayıda 
rivayet gelmiştir. Resülullah'm namazdan önce kan 
bulaşığının yıkanmasını veya kanlı elbisenin değiştirilmesini 
emrettiğine dair rivayet gelmemiştir. Nitekim Hendek Savaşı 
sırasında yaralanan Sa'd (radıyallahu anh) için mescidin 
içinde çadır kurulmuş, kanları mescide akar olduğu halde 
orada kalmış ve bu hal üzere vefat etmiştir. Hz. Ömer'in de 
yarasından kanlar akarken sabah namazını kılması da 
yaradan akan kanın temizliğine gösterilen deliller arasında 
zikredilir. 


Teysir müellifi, abdesti bozan şeyler zımnında kandan 
bahsettiği halde, kaydettiği hadisten kanla abdestin 
bozulmayacağı hükmü çıkmaktadır. Hemen belirtelim ki, bu 
bahsi ilgilendiren yegâne rivayet, bu bahse alınmış olan bu 
iki rivayet değildir. Hanefiler kan meselesinde başka 


hadislerle amel edip bunları te'vil etmişlerdir. Onlar 
Temimü'd-Dari ve Zeyd İbnu Sâbit (radıyallahu anhümâ) 
tarafından rivayet edilen: "Akan her kan sebebiyle abdest 
alınır" hadisini esas almışlardır. Nasbu'r-Râye'de başka 
rivayetler de kaydedilir. Haneliler buna dayanarak vücuddan 
kan çıkar ve akarsa bunun abdesti bozacağını kabul eder. 
Bozmayan miktar, yaranın üzerinden çıkıp etrafa 
dağılmayan, olduğu yerde kalan katreciktir. 


Bazı Hanefiler, Hz. Enes hadisinde: "Resülullah'm haberi 
olsaydı abdest tazelemeyi, namazı iade etmeyi emrederdi" 
diye te'vil getirmiştir. Ayrıca Câbir hadisinin zayıflığı da 
belirtilmiştir. 12221 


İKİNCİ FER': 


KADINA VE FERC'E DEĞME (Bu fer'in iki nevi 
var) 
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1. (3668)- Hz. Âişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) kadınlarından birini öptü, sonra 
dönüp namaza gitti, abdest tazelemedi." 


Urve rahimehullah der ki: "Kendisine: "Bu, sizden başka bir 
hanımı olmamalı!" dedim. Hz. Aişe gülmekle cevap 


verdi." 12221 


2. (3669)- Ibnu Ömer (radıyallahu anhiimâ)'m şöyle dediği 
rivayet edilmiştir: "Erkeğin hanımını öpmesi veya ona eliyle 
dokunması hep miilâmese (değme) sayılır. Öyleyse kim 
hanımını öperse veya eliyle dokunursa abdest alması 
gerekir." Bu rivayetin bir benzeri İbnu Mes'ud'dan gelmiştir. 
121111 


AÇIKLAMA: 


1- Bu iki rivayet, kadına eliyle dokunarak veya öperek veya 
bir başka şekilde değme ile ilgilidir. Birinci rivayete göre, 
kadına öpme dahil, herhangi bir şekilde değme abdesti 
bozmamaktadır. İkinci rivayete göre ise abdest bozulmakta 
ve yeniden abdest almak gerekmektedir. Hz. Ali, İbnu 
Mes'ud, Atâ, Tâvus, Ebü Hanife, Stifyân esSevri birinci 
hadisteki hükümle amel etmişlerdir. Bu hükmü te'yid eden 
başka rivayetler de mevcuttur. Müslim'de gelen bir rivayete 
göre, Hz. Aişe aynen şöyle der: "Bir gün Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)) yatakta bulamadım. (Karanlıkta 
sağı solu) yoklarken elim ayaklarının altına rastladı, secdede 
idi ve şöyle diyordu: "Rabbim, gazabından sana sığınırım..." 


Sahiheyn'de gelen bir diğer rivayette Hz. Aişe, ayakları kıble 
istikametinde uzanmış olarak yattığını, Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın secdeye giderken, eliyle 
ayaklarına dürttüğünü, böylece ayaklarını topladığını, fakat 
sonradan tekrar uzattığını, secde sırasında her seferinde 
ayağını dürttüğünü ve kendisinin de ayaklarını topladığını 
ve Resulullah'ın da secde ettiğini nakleder. 


Ancak İbnu Mes'ud, İbnu Ömer, Zühri, Mâlik, Evzâi, Şâfti, 
Ahmed, Ishâk öpmede abdest gerektiğine hükmetmişlerdir. 
Bunların da şer'i delilleri var: Ayet-i Kerime'de p denmiş, 


bu 


»-İ şeklinde de okunmuştur. Burada lems (değme), abdesti 
bozan amiller arasında sayılmıştır. Ayet, 


Iâmestüm diye okununca cima ma"nasına te'vili daha zahir 
ise de, lemestüm diye okununca elle değmek ma'nası daha 
zahir olmaktadır ve cima dışındaki her çeşit değmeler de o 
manaya girmekte, dolayısıyla kadına ne suretli olursa olsun 
"değme"den abdest bozulmaktadır. Yorumunda ihtilâf edilen 
ayet meâlen şöyle: "Ey iman edenler... Eğer hasta olur veya 
bir sefer üzerinde bulunursanız yahud sizden biriniz ayak 
yolundan gelirse yahud da kadınlara dokunup da su 
bulamazsanız o vakit temiz bir toprağa teyemmüm edin..." 
(Nisa 43) 


İbniı Abbas (radıyallahu anhiimâ) âyetteki lems"ten 
maksadın cima olduğunda cezmederek bu te'vili reddeder. 
Ülemâ umumiyetle İbnu Abbâs (radıyallahu anhiimâ)'m 
te'vilini, Ashabtan diğerlerinin te'viline tercih etmeyi prensip 
edinmiştir. Çünkü O, Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
"Allah'ım, ona Kur'an'm te'vilini öğret" duasına mazhar 
olmuştur. Kur'an'la ilgili tefsirde otoritedir. "Çünkü derler, 
te'vili ona Allah öğretmiştir." 


Âyette geçen kelimesinin cimâ'dan kinaye olup olmadığı 
hususunda ülemânm yaptığı ilmi münakaşaya 


bu kadar işareti yeterli görüyor delillerine, cevaplarına yer 
vermiyoruz. 12221 
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3. (3670)- Übeyy İbnu Ka'b (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ey 
Allah"ın Resulü dedim, bir kimse hanımıyla cima yapsa fakat 
inzal olmasa yıkanması gerekir mi?" 


"Kadına değen kısmını yıkar, sonra abdest alır ve namaz 
kılar!" buyurdular." 12221 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, inzal vâki olmadıkça boy abdestinin 
gerekmiyeceğini ifade etmektedir. Bu ma'ndyı ifade eden 
"Su, ancak sudan dolayı icabeder" nev'inden başka 
rivayetler de var. Ancak ülemâ bu hadislerin başka 
hadislerle neshedildiğinde ittifak eder. Bu nâsihlerden biri 
şudur: "İki hitan kavuşur ve haşefe kaybolursa, inzal olsa da 
olmasa da gusül gerekir." 


Burada hıtân sünnet mahallidir. İbnu Hacer iki hitanla 
erkeğin hitanının kastedildiğini belirtir. Haşefe de baş 
kısımdır. Bu durumda erkek uzvunun baş kısmı kadın 
uzvunda kaybolunca şer'an cima hâsıl olmuştur, inzal olsa 
da olmasa da farketmez, cimâye terettüp eden ahkam 
tahakkuk eder. Bu ahkamdan biri yıkanmadır, yani boy 
abdesti. 


Ancak şunu da belirtelim ki, inzal vaki olmadıkça, boy 
abdestinin gerekmiyeceği kanaatini koruyan Sahâbe ve 
Tabiin, -azınlık teşkil etseler de- olmuştur. Hatta Atâ'nın şu 
sözü rivayet edilir: "İnzal olmasam bile yıkanmadan huzur 
bulamıyorum, sebebi de bu husustaki ulemânın ihtilâfıdır." 
İhtilâfu'l-Hadis'te Şâfıi Hazretleri de şöyle 


demiştir: "Su, sudan gerekir" hadisi sâbittir, ancak 
mensuhtur... Bölgemizdeki bazı âlimler (Hicazlılar) bize bu 
meselede muhalefet ederek: "İnzal olmadıkça gusiil 
gerekmez." dediler." 


Belirttiğimiz gibi neshe rağmen bir ihtilaf mevzubahis ise 
de, cumhur guslün gerekeceğinde ittifak etmiştir. 1 ^ 1 
IKINCI NEY"; 
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1. (3671)- Talk İbnu Ali (radıyallahu anh) anlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"ın yanma geldik. (Biz 
huzurlarında iken) bir adam geldi. Sanki o bir bedevi idi. 
"Ey Allah"ın Resulül dedi, kişi abdest aldıktan sonra zekerine 
değerse ne gerekir (abdesti bozulur mu, bozulmaz mı?)" 
Resulullah (aleyhissalatu vesselam) şu cevabı verdi: 

"O, kendisinden bir parça değil midir?" 171 
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2. (3672)- Büsre Bintii Safvan (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 


"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Zekerine değen abdest almadıkça namaz kılmasın." 171 
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3. (3673)- Mus'ab İbnu Sa'd İbni Ebi Vakkas (radıyallahu 
anh) anlatıyor: "Ben, Sa'd İbni Ebi Vakkas (radıyallahu 
anh)'a Kur'an tutuyordum. Bir ara kaşındım. Sa'd: 


"Her halde zekerine değdin?"dedi. Ben "evet" deyince: 


"Kalk, abdest al!" emretti. Ben de gidip abdest alıp geri 
döndüm" 1 “! 
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4. (3674)- Маһ rahimehullah anlatıyor: "Ben, bir sefer 
sırasında İbnu Ömer (radıyallahu anh)"le beraberdim. Güneş 
doğduktan sonra onun abdest alıp namaz kıldığını gördüm. 
Kendisine: "Bu şimdiye kadar kıldığınızı hiç görmediğim bir 
namaz!" dedim. Şu açıklamayı yaptı: 


"Sabah namazı kılmak üzere abdest aldıktan sonra fercime 
dokundum. Sonra da abdest almayı unuttum (ve namaz 
kıldım. Şimdi bu durumu hatırlayınca) yeniden abdest alıp 
namazımı iade ettim."Alil 


AÇIKLAMA: 


Yukarıda kaydedilen dört hadis, kişinin cinsiyet organına 
değdiği takdirde abdestinin bozulup bozulmayacağı ile 
alakalıdır. İlk hadis, böyle bir durumda abdestin 
gerekmeyeceğini ifade etmekte ise de, diğer üç rivayet 
gerekeceğini ifade etmektedir. 


Şu halde, ülemamn ihtilaf ettiği bir mesele ile karşı 
karşıyayız. Nitekim bir kısım iilema elle zekere değme'yi, 
abdesti bozan sebepler arasında görmüşlerdir: Hz. Ömer, 
oğlu Abdullah, Ebü Eyyub el Ensâri, Zeyd İbnu Hâlid, Ebü 
Hüreyre, Abdullah İbnu Amr İbni"l-As, Câbir, Hz. Aişe, Ümmi 
Habibe, Büsre Bintu Safvan, iki rivayetten birinde Sa'd İbnu 
Ebi Vakkas, yine iki rivayetten birinde İbnu Abbâs, Urve İbnu 
Zübeyr, Süleyman İbnu Yesâr, Atâ, Ebân İbnu Osman, Câbir 
İbnu Zeyd, Zühri, Mus'ab İbnu Sa'd, Said İbnu'I-Müseyyeb ve 
başkaları. İmam Şöfif ile Ahmed İbnu Hanbel de bu 
görüştedir. İmam Mâlik'in meşhur görüşü de böyledir. 


Diğer bir kısım iilemâ ise zekere değmekle abdestin 
bozulmayacağına hükmetmiştir. Bunlar da. Talk İbnu Ali'den 
kaydedildiği üzere buna cevaz veren rivayetlere dayanırlar. 
Talk'ın rivayetinde Resülullah "Kendisinden birparça değil 
mi?"demiştir. Mudğa, et parçası demektir. Gerçi гам? "bad"a" 
mı dedi "mudğa" mı dedi miitereddid ise de, ikisi de aynı 
ma"naya gelen müterâdif kelimelerdir. Hz. Ali, Ammâr İbnu 
Yâsir, Abdullah İbnu Mes'ud, Abdullah İbnu Abbâs, Huzeyfe 
İbnu"l-Yeman, İmrân İbnu"l-Husayn, Ebü'd-Derdâ, iki 
rivayetin birinde Sa'd İbnu Ebi Vakkâs, iki rivayetin birinde 
Said İbnu"l-Müseyyeb, Said İbnu Cübeyr, İbrahim Nehâi, 
Rebi'a İbnu Ebi Abdirrahman, Siifyan es-Sevri, Ebü Hanife ve 
Ashabı, Yahya İbnu Marin ve Ehl-i Kııfe hep bu görüştedirler. 


Talk hadisini, hadis münekkidleri Büsre hadisinden daha 
sıhhatli bulmuşlardır. Ancak, Büsre hadisini esas alanlar, Talk 
hadisinin mensuh olduğunu ileri sürmüşlerdir. Delilleri de 
Talk"ın, Büsre'ye nazaran çok önceleri müsliiman olması, 
Fakat muhakkikler böyle bir gerekçe ile neshe 
hükmedilemeyeceğini söylemiştir. Yine de Büsre hadisinin 
turukundaki çokluk, bazı şevahidin varlığı, yukarıda 
belirtildiği üzere bir kısım ülemamn onunla amel etmesine 
sebep olmuştur. Ülemamızm cümlesinden Allah razı olsun, 
onların ihtilafı ümmete rahmettir. 171 


ÜÇÜNCÜ FER: 

UYKU, BAYILMA, KENDİNDEN GEÇME 
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1. (3675)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah"ın ashabı uyurlar, sonra abdest almadan namaz 
kılarlardı: 


(Enes'ten bunu rivayet eden) Katâde'ye: 
"Bu sözü Enes'ten bizzat işittin mi?" diye sorulmuştu: 
"Vallahi evet!" diye te'yid etti." 111 ^ 


2. (3676)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiimâ)'den anlatıldığına 
göre, oturarak uyur, sonra kalkar, abdest almadan namaz 
kılardı." 1 ^ 11 
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3. (3677)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Gözler, 
halkanın bağıdır, öyleyse uyuyan abdest alsın."Hi£1 
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4 . (3678)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'m anlattığına 
göre, Resulullah (aleyhissalatıı vesselam)) secde halinde 
uyurken görmüş ve hatta Resulullah (aleyhissalatıı 
vesselam) horlayıp solumuş, sonra kalkıp (abdest almadan) 
namaz kılmıştır. 


İbnu Abbas der ki: 


"Ey Allah"ın Resulü dedim, siz uyudunuz, (abdestiniz 
bozulmuş olmalı değil mi)?" Bana şu açıklamayı yaptı: 
"Abdest, yatarak uyuyana gerekir. Zira yatarak uyuyunca 
mafsalları rehavet basar. 


AÇIKLAMA: 


1- Uykunun abdesti bozup bozmayacağı meselesi de iilemâ 
arasında ihtilaf edilmiştir. 


Beyhaki, Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)'nin şu sözünü 
kaydeder: "Çömelerek (ihtiba) uyuyan, ayakta uyuyan ve 
secde halinde uyuyan kimseye abdest gerekmez. Uyuyan 
yatacak olursa kalkınca abdest almalıdır." İbnu Hacer bu 
rivayetin senetçe muteber olduğunu ve Hz. Ebü Hüreyre'nin 
şahsi bir açıklaması (mevkuf) olduğunu belirtir. 


2- Tirmizi hazretleri bu mesele hakkında şu açıklamada 
bulunur: "Ülemâ uyuyan kimsenin abdesti hususunda ihtilaf 
etmiştir. Çoğunluk, oturarak veya ayakta uyuyana abdest 
gerekmeyeceği, sadece, yatarak uyuyana gerekeceği 
görüşündedir. Sevri, İbnu"l-Mübarek, Ahmed İbnu Hanbel bu 
görüştedir. Bazıları: "Aklına galebe çalacak (şuurunu 
kaybedecek) derecede uyursa, artık abdest gerekir" 
demiştir. İshâk İbnu Râhüye'nin görüşü budur. 


Şafii hazretleri: "Oturarak uyuyup rüya görür veya uyuklama 
sebebiyle mak'adı oynarsa abdesti bozulur" demiştir. Esasen 


bu mevzuda Şəafif hazretlerinden birkaç görüş rivayet 
edilmiştir. İbnu Hacer'in kaydına göre, Şâfii'nin kavl-i 
kadimine göre oturandan başkasının abdesti mutlak olarak 
bozulmaz. Ancak şu tafsilatı sunar: "Namaz haricinde ise 
bozulur, dahilinde ise bozulmaz." Yeni görüşünde: "Yere iyi 
oturmuş olan kimsenin abdesti uyku ile bozulmaz; iyi 
oturmayanınki bozulur." Şdfıi'den yapılan bazı rivayetleri 
yorumda âlimler ihtilaf eder. 


3- İbnu Hacer'in kaydına göre, gerek Sahâbe ve gerekse 
Tâbiin'den bazılarının "uyku abdesti bozan bir hadestir" 
demeye gelen ifadelerle, "azı da çoğu da abdesti bozar" 
görüşünde olduğunu nakleder. Ebü Ubeyde ve İshak İbnu 
Râhüye bu görüştedir. Nitekim Safvân İbnu 


Usal (radıyallahu anh)'ın yaptığı bir rivayetteşu ibare de yer 
alır: lli ji Jatlp j ...Bu 


rivayette, "küçük abdest, büyük abdest ve uyku"nun arası 
eşit tutulmakta ve uykuya bir kayıt da getirilmemektedir. 
İbnu”l-Münzir, hadisin "uyku"yu amin bir tarzda zikretmiş 
olması sebebiyle bununda bir hades sayılması gereğine 
meyleder. Bu hadisi İbnu Hüzeyme ve bazıları "sahih" 
addetmiştir. 


Halbuki, ayakta veya oturarak uyumanın abdesti 
bozmayacağına hükmedenler "uyku"nun hades değil, 
hadesin sebebi olduğunu benimsemişlerdir. 


4 - Hz. Ali (radıyallahu anh)'in rivayetinde, "gözler halkanın 
bağıdır" denmekte, bununla gözle yel tutma arasındaki 
irtibat belirtilmektedir. Halka diye çevirdiğimiz seh, insanın 
mak'adı ma'nâsma geldiği gibi anüs ma'nâsına da 
gelmektedir. Şu halde, hadiste uyuyan kimsenin kendisini 
kontrol edemeyip, bilhassa yel kaçması şeklinde vâki olacak 
hadesin farkına varamayacağı belirtilmiş oluyor. Bu açıdan, 


uyku hades değil, hadese sebeptir -veya fıkhi tabiriyle 
mazannetü'lhades'tir.- Şu halde hadis, uyanık kimsenin 
halkanın bağını tutup dahilden yel çıkmasına mani olacağını 
ifade ediyor. Uyuyunca, müteakip hadiste ifade edildiği 
üzere mafsallar gevşeyecek ve yel kaçması da olabilecektir. 


5- Hülasa etmek gerekirse bu meselede dokuz görüş ortaya 
çıkmıştır. 


1) Hangi halde olunursa olunsun uyku abdesti bozmaz. Bu 
görüşte olanlar Hz.Enes'ten yapılan şu rivayete dayanırlar: 
"Resıılullah'm ashabı yatsıyı beklerken başları (sağa sola) 
dalgalanacak kadar uyurlardı, sonra abdest almadan 
namazlarını kılarlardı." Bunlara göre "uyku abdesti bozsaydı 
Allah bunu vahiy ile bildirirdi." 


2) Uyku her durumda abdesti bozar. Az da olsa, çok da olsa 
farketmez, otururken de yatarken de, hangi hal üzere 
olunursa olunsun. Bunda Safvan Hadisi"ne dayanırlar: "Biz 
seferde iken Resulullah bize emirde bulunarak cenâbet hali 
hariç, büyük abdest bozma, küçük abdest bozma, uyuma 
gibi hallerin hiç birinde mestlerimizi üç gün üç gece 
çıkarmamamızı söylerdi." 


3) Çok uyku her bir durumda abdesti bozar, azı hiçbir 
durumda bozmaz. Sübülü's-Selam'da bunların uykuyu tek 
başına abdest bozucu görmedikleri belirtilir. 


4 ) Namaz kılan kimsenin hey'eti üzerine dururken uyuyanın 
uykusu namazı bozmaz: Rükü, sücud, kıyam, kulıd (oturma) 
halleri gibi.. Bu durumlardan birinde uyuyanın namazı 
bozulmaz. Yan yatarak, sırt üstü yatarak uyuyanın abdesti 
bozulur. 


5) Rükü ve secde halinde olanın uykusu abdesti bozar. 
Ahmed Ibnu Hanbel böyle demiştir. 


6) Rükü ve secde dışındaki uyku abdesti bozar. Böyle 
diyenler Ahmed Ibnu Hanbel'in Ziihd"de ki bir rivayetini esas 
alırlar. 


"Kul secde ederken uyursa Allah-u Ztilcelal Hazretleri şöyle 
der: "Kuluma bakın. Ruhu benim yanımda, kendisi ise bana 
secde ediyor." 


Burada secde mevzubahistir, kıyasla rüküya da dahil 
etmişlerdir. 


7) Sadece secde edenin uykusu abdesti bozar. Bu da Ahmed 
Ibnu Hanbel'den rivayet edilmiştir. 


8) Namazda, hangi hal üzere uyunursa uyunsun abdest 
bozulmaz, namazın dışında uyku abdesti bozar. Imam Şafii 
ve hatta Ebü Hanife'ye de nisbet edilen zayıf bir görüştür. 


9) Mak'adı (oturağı) yere sağlam şekilde oturmuş olarak 
uyuyanın abdesti bozulmaz, aksi halde az uyuşa da çok 
uyuşa da; namazın içinde de dışında da olsa bozulur. 
Şâfıinin görüşü budur. 


Sübülü"s-Selam"da Emir el-Yemani der ki: "En doğrusu şudur: 
Insanda şuur kalmayacak şekilde galebe çalan uyku 
(ennevmü"lmüsteğrik), abdesti bozar." 


Son olarak Hanefilerin görüşünü kaydedelim: "Yan yatarak 
veya bağdaş kurarak veya dirseklere dayanarak veya 
ayakları oturak yerinin altından bir tarafa uzatarak yahut 
namaz haricinde secde eder gibi bir vaziyette bulunarak 
uyumak, veya oturup uyuyan kimsenin uyanmaksızın, 
oturağı, yerinden tamamen yukarı kalkacak olsa abdesti 
bozulur. Oturağı yere tam yerleşmiş vaziyette oturarak 
uyumak, namazda iken ayakta veya oturarak veya rüku ve 
secde halinde uyumak abdesti bozmaz."1 ^1 
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5. (3679)- Ubeydullah İbnu Abdillah İbni Utbe anlatıyor: "Hz. 
Aişe (radıyallahu anha)"nin yanma girip, kendisine: 


"Bana Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"m hastalığından 
bahsetmez misiniz?" dedim. 


"Elbette" dedi ve anlattı: "Resulullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın hastalığı ağırlaşmıştı. Bir ara: 


"Halk namazı kıldı mı?" diye sordu. 
"Hayır ey Allah'ın Resulü, sizi bekliyorlar" dedik. 


"Benim için leğene su koyunl" diye emrettiler. Dediğini 
yaptık. Yıkandılar. Sonra kalkmaya çalıştı. Ancak üzerine 
baygınlık geldi. Az sonra açıldı. Tekrar: "Halk namazı kıldı 
mı?" diye sordu. 


"Hayır, ey Allah'ın Resulü, sizi bekliyorlar!" dedik. Halk 
oturmuş, yatsıyı kılmak üzere Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ı bekliyordu." 111111 


13221 
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6. (3680)-Esma Bintu Ebi Bekr (radıyallahu anhiima), küsuf 
namazıyla ilgili rivayetinde der ki: "... Ben de (Resulullah"a 
uyarak) namaza durdum. (Namazı öylesine uzattı ki) 
üzerime baygınlık geldi. Başımın üzerine su dökmeye 
başladım." 


Urve rahimehullah der ki: "Abdest almadı. 1111111 
AÇIKLAMA: 


1- Bu sonuncu rivayet, Esma (radıyallahu anha)"nm uzunca 
bir rivayetinden bir parçadır. Buhâri ve Müslim'de tamamı 
tahric edilmiştir. Rivayette, mevzumuzu ilgilendirmeyen 
diğer bir kısım teferruat meyanmda Hz.Esma"nm, uzunca 
kılınan bir küsuf namazı sırasında üzerine baygınlık geldiği, 
buna tedbir olarak tepesine su boşalttığı baygınlıktan sonra 
abdest tazelemeden namaza devam ettiği anlatılmaktadır. 
Muhaddisler, hadisin böyle parçalanarak içindeki fıkha göre 
parça parça rivayet edilmesini "caiz!" görürler. Hadiste bu 
davranış çeşidine takti'u'lhadis denir. 


2- Burada Esma (radıyallahu anhâ), üzerine baygınlık 
geldiğini söylemektedir. Ancak, akıl ve şuurunu kaybetme 
derecesinde bir baygınlık değildir. Çünkü kendisine su 
dökerek tedavi uygulayabilmektedir. Alimler bu durumu 
nazar-ı dikkate alarak, hafif baygınlık geçirmek abdesti 
bozmaz diye değerlendirmişlerdir. 12 ^ 1 


DÖRDÜNCÜ FER: 
ATEŞTE PİŞENİN YENMESİ 


(Bu iki çeşittir: Abdest gerektiren; abdest 
gerektirmeyen) 


BİRİNCİ ÇEŞİT: 

ABDEST GEREKTİREN 
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1. (3681)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)"den nakledildiğine 
göre, Ebü Hüreyre mescidde abdest alırken yanma Abdullah 
İbnu Kârız gelir. Ona, Ebü Hüreyre şu açıklamayı yapar: "Bir 
keş (kurumuş çökelek) parçası yedim, bu sebeple abdest 
alıyorum. Çiınkii ben Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
"Ateşte pişen şeyler yiyince abdest alın" dediğini işittim." 
12221 


AÇIKLAMA: 


Ateşte pişen bir nesne yenilince abdest tazelemek gerektiği 
hususu münakaşa edilmiştir. Selef ve halef üleması 
ekseriyetle ateşte pişen şeyin abdesti bozmayacağına 
hükmetmiştir. Ancak bir grup tilemâ da sadedinde 
olduğumuz hadisle amel ederek ateşte pişen yenilince 
abdest tazelemenin vacib olduğuna hükmetmiştir. İbnu 
Ömer, Ebü Talha, Enes İbnu Mâlik, Ebü Musa, Hz. Aişe, Zeyd 
İbnu Sâbit, Ebü Hüreyre, Ömer İbnu Abdilaziz, Ebü Kılâbe, 
Haşan Basri ve bazıları bu görüştedir. 


Abdest gerekmeyeceğine kâni olan ekseriyet, bunlara birkaç 
açıdan cevap vermişlerdir. 


* Nesh: 2684 numaralı Câbir hadisini gösterilerek sadedinde 
olduğumuz hadisin neshedildiği söylenmiştir. İşaret ettiğimiz 
hadisin bazı vecihlerinde Hz. Câbir: "Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m en son iki icraatından biri, ateşin 
değiştirdiğinden abdest alma mecburiyetinin terkidir" 
demiştir. 


* Ateşin değiştirdiğinden abdest emri istihbab ifade eder, 
мӧсиб değil. Hattâbi ve İbnu Teymiye bu kanaattedir. 


* Abdestten murad, bu meselede ağız ve ellerin 
yıkanmasıdır, namaz abdesti değil. Bu yorum zayıf 
bulunmuştur. 


* Meseleyi Hiılefayı Râşidin'in tatbikatına bakarak çözmeyi 
esas alan muhakkik âlimler, onların ateşte pişen birşey 
yedikleri zaman abdest tazelemediklerini tesbit ederler. Bir 
rivayette Hz. Câbir: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la, 
Hz. Ebü Bekr ve Hz. Ömer (radıyallahu anhümâ) ile ekmek, 
et yedim; namaz kıldık, onlar abdest almadılar" der. 


Ateşte pişen yenilince abdestin terkiyle ilgili başka 
rivayetler de var. Bazılarını müteakiben zikredeceğiz. 
Abdesti gerekli görmeyenler arasında Hz. Ebü Bekr, 
Hz.Osman, Hz. Ali, Hz. Ömer, İbnu Mes'ud, İbnu Abbâs, Amir 
İbnu Rebi'a, Ebü Ümame, Muğire İbnu Şu'be, Cabir, 
(radıyallahu anhüm); Tabifn"den Ubeyde es-Selmâni, Sâlim 
İbnu Abdillah, Kasım İbnu Muhammed, Mâlik, Şafii ve ashabı, 
Hicaz ehli, Süfyân Sevri, Ebü Hanife ve Ehl-i Küfe, İbnu'l- 
Mübarek, Ahmed İbnu Hanbel, İshak İbnu Röhüye vs. vardır. 


Râcih olan, ekseriyetin tercihi olduğu açıktır. 12221 
İKİNCİ ÇEŞİT: 


ABDESTİ GEREKTİRMEYEN 
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1. (3682)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) koyun budu yedi ve 
namaz kıldı, abdest almadı." 12221 


Buhari'nin bir başka rivayetinde: "Tencereden eliyle etli 
kemik aldı" denmiştir. 


Müslim'in bir rivayetinde: "Budu kemirdi, sonra namaz kıldı, 
abdest tazelemedi" denmiştir. 12221 
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2. (3683)- Amr İbnu Ümeyye ed-Damrf (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resıılullah (aleyhissalâtu vesselam)) gördüm, 
elindeki koyun budundan parça kesiyordu, ezan okundu. 
Hemen et dildiği bıçağı bırakıp namaza koştu, abdest 
almadı." 12221 
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(3684)- Hz. Câbir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) çıktı, beraberinde ben de vardım. 
Ensardan bir kadına uğradı. Kadın ona bir koyun kesti. Bir 
tabak tâze hurma getirdi, ondan yeyip sonra öğle için abdest 
aldı ve namaz kıldı. Sonra (namazdan) ayrıldı. Kadın ona 
koyundan arta kalan birşeyler getirdi. Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) onu da yiyip ikindiyi kıldı, bu 
sırada abdest almadı." 12221 Ebü Dâvud ve Мезаг пи 
rivayetinde: "Resülullah'ın son iki icraatından biri, ateşin 
değiştirdiğinden abdest almayı terketmekti" denmiştir. 
12221 
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4. (3685)- Ubeyd İbnu Sümarne el-Murâdi anlatıyor: 
"Abdullah İbnu"l-Haris İbni Cez" (radıyallahu anh), Mısır'a 
yanımıza geldi. Kendisi Resulullah (aleyhissalatu 
vesselam)"m ashabından idi. Mısır Camii'nde şu hadisi 


anlatırken işittim: "Ben öyle hatırlıyorum ki, Resullıllah 
(aleyhissalatıı vesselâm)'la bir adamın evinde oturan yedi 
kişiden yedincisi veya altıdan altıncısıydım. Derken Bilal 
(radıyallahu anh) geçti ve ezan okudu. Biz de çıktık. 
Giderken bir adama uğradik, tenceresi ateş üstündeydi. 
Resulııllah (aleyhissalatıı vesselâm) ona: "Tenceren yeterince 
pişti mi?" diye sordu. Adam: 


"Evet, annem babam sana feda olsun!" dedi. Resulullah 
bunun üzerine bir parça aldı. Çiğnemesi devam ederken 
namaz için iftitah tekbiri aldı. Ben bu sırada ona 
bakıyordum." 13331 
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5. (3686)- Siiveyd İbnu"n-Nu"man (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Hayber Seferine Resulullah (aleyhissalatıı 
vesselâm) ile birlikte çıktık. Hayber yakınlarında olan 
Sahba"ya vardığımız zaman Resulııllah (aleyhissalatıı 
vesselâm) ikindi namazı kıldı. Namaz bitince yiyecek 
getirilmesini ferman buyurdu. Sadece kavut getirilmişti. 
Bunun su ile ıslatılmasını emir buyurdu. 


Resulııllah (aleyhissalatıı vesselâm) da, biz de ondan yedik. 
Sonra akşam namazına kalktı. Ağzını mazmaza etti. Biz de 
ağızlarımızı mazmaza ettik. Fakat abdest almadı." 13331 


, y \ (JA k UU ili UŞİ C-)i£: İ~j- aUİ JJ-'-D Dİ 
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6. (3687)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatıı vesselam) süt içti. Ne mazmaza yaptı ne 
abdest aldı, namazını kıldı." 131141 


AÇIKLAMA: 


1- Burada kaydedilen altı hadisten her biri ateşte pişen bir 
şey yendikten sonra abdest alınmayacağını ifade eden 
sünnetleri aksettirmektedir. Bu mesele ile ilgili gerekli 
açıklamaları 3681 numaralı hadiste yaptığımız için burada 
tekrar etmeyeceğiz. 


2- Son rivayetteki yıkama, sadece ağzın yıkanmasıdır, 
abdest değildir. Esasen ağızda yemek kırıntıları olduğu 
halde namaza durmayı Resulullah nehyetmiş, melekleri en 
ziyade rahatsız eden bir durum olarak tavsif buyurmuştur, 
daha önce kaydettik. 13331 


BEŞİNCİ FER" 
DEVE ETLERİ 
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1. (3688)- Cabir İbnu Semure (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Bir adam Resulullah (aleyhissalâtu vesselam)"a gelerek: 


"Koyun eti sebebiyle abdest alayım mı?" diye sordu: 


"Dilersen abdest al, dilemezsen almal" diye cevap verdi. 
Adam bunun üzerine: 


"Deve eti sebebiyle abdest alayım mı?" diye sordu. 
Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu sefer: 


"Evet, deve eti sebebiyle abdest al!" cevabım verdi. Adam 
tekrar: "Koyun ağıllarında namaz kılayım mı?" diye bir başka 
sual sordu: "Evet!" cevabını aldı. Tekrar sordu: 


"Pekala, deve ağıllarında namaz kılayım mı?" 
"Hayır!" buyurdu Aleyhissalâtu vesselam." 13361 
tçıyloiijüi igiil ı d f ini t( £.L«jdij “ji? ^ j.2. 3689. 
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2. (3689)- Ebü Dâvud ve Tirmizi'de Bera (radıyallahu 
anh)'nın rivayetlerine göre Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselam) şöyle demiştir: 


"Deve ağıllarında namaz kılmayın, çünkü onlar şeytandandır. 
Koyun ağıllarından soruldu: 


"Oralarda kılın, çünkü onlar berekettir" buyurdular." 13371 
AÇIKLAMA: 


1- Yukarıda kaydettiğimiz Müslim hadisi, deve etinin abdesti 
bozacağını belirtiyor. Ancak ülema bu meselede ihtilaf eder. 
Hz. Ebü Bekr, Hz. Ömer, Hz.Ali, Hz. Osman, Abdullah İbnu 
Mes'ud, Übeyy İbnu Ka'b, Abdullah İbnu Abbâs, Ebü'd- 
Derda, Ebü Talha (radıyallahu anhüm) ve Tâbiin ve Etbaut- 
Tabiln'in cumhuru bu meyanda Ebü Hanife, Mâlik, Şöfiü 
hazeratı deve eti yemenin abdesti bozmayacağını söylerler. 


Ahmed İbnu Hanbel, İshak, Yahya İbnu Yahya, Ebü Bekr 
İbnu"l-Münzir, İbnu Huzeyme, İmam Beyhakf gibi bazı 
büyükler de deve eti yemenin abdesti bozacağına 
hükmederler. 


Cumhur-u ülema, deve etinin abdesti bozacağına 
hükmedenlere 3684 numarada Hz. Cabir (radıyallahu 
anh)"den kaydettiğimiz Ebü Davud hadisiyle cevap verirler. 
Orada "Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"ın en son iki 
icraatından birinin ateşte pişen şeyi yemek sebebiyle abdest 
almayı terketmek olduğu" ifade edilmektedir. Dolayısıyla 
cumhur, o amelle, bu hadislerin mehsuh olduğuna 
hükmetmiştir. 


2- Koyun ve deve ağıllarında namaz kılma meselesine 
gelince: Hz. Bera (radıyallahu anh)"nm rivayetine göre, 
koyun ağıllarında namaz kılmak caizdir. Ülemâmn hükmü de 
böyledir, zira aleyhte delil mevcut değildir. Deve ağıllarında 
namaz mekruhtur. Umumiyetle kerâhet-i tenzihiyye 
denmiştir. Ancak deve pisliğine necâset diyenler, pisliğin 
bulunması halinde, deve ağıllarındaki namaza kerâhet-i 
tahrimiye hükmünü vermiştir. Sebebi hususunda ihtilaf 
edilmiştir. Bazı âlimler, deve ağıllarının koyun ağdığından 
daha pis koktuğunu sebep göstermiştir. Çünkü necislik 
yönüden aralarında fark gözetilmemiştir.Yani birinin sidik 
veya gübresi diğerine göre daha galiz veya daha hafif 
iddiasında bulunulmamıştır. Sözgelimi, Ebü Hanife ve İmam 
Şâfıi rahimehümallah her iki hayvanın sidiklerinin necis 
olduğunu söylerken, İmam Mâlik her ikisinin de temiz 
olduğunu söylemiştir. 


Bazı âlimler, hadisteki yasağın deve ağıllarına kazayı hâcet 
için oturmaya müteallik olduğunu söylemiş; bazıları da: 
"Develer ürkek olduğu için, namaz kılan kimse endişe içinde 
namazını kılarak huzur bulamayacak, belki de namazını 
bozacak; bu sebeple nehiy vârid olmuştur" demiştir. 


Esasen hadiste gelene: "Çünkü onlar şeytandandır" ibaresi 
bu çeşit ma"naları çıkarmaya elverişli mutlak bir ifadedir. 
"Develerin şeytandan olması" demek, onlardan şeytana 
yaraşan kötü işler sudür etmesi demektir. Veliyyü"d-Din el- 
Irâki der ki: "Onlar şeytandandır" sözünün, hakikati üzere 
olma ihtimali de var, çünkü onların nefisleri şeytandır, 
nitekim Kııfe iileması, şeytanı: "İns, cin ve hayvandan her bir 
miitecaviz, miitemerriddir." diye tarif etmiştir.." der. Kini, 
intikamıyla meşhur olan devenin bu ma"nada şeytan olarak 
tavsifi lisan-ı nübüvvete pek muvafıktır ve hayatları hep 
develerle geçen insanlara ihtiyat uyarısı ziyadesiyle 
yerindedir. Koyunlarm bereket olarak yadedilmesi de onların 
mizaçlarına muvafık bir tabirdir. Onlarda, develerdeki gibi 
fıtri bir temerriid ve tecavüz ve kin yoktur. Münis ve uysal 
hayvanlardır. Hatta, hadisin Şâfıi hazretlerinin kaydettiği 
vechinde "sekine" tabiri de koyunlarm tavsifi zımnında 
gelmiştir. Yani "sükünet, emniyet sahibi mahluklardır" demek 
olur. Öyleyse hadis, "onların içinde namaz kılacak kimse, 
onlardan tecavüz gelecek endişesine düşmez, namazını 
bozmaz, huzur içinde kılar" demek istemiştir. 13331 


ALTINCI FER": 
MÜTEFERRİK HADİSLER 
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1. (3690)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz, 


yollarda ayağa bulaşan pislik sebebiyle abdest 
tazelemezdik." 13391 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen mevti", yollarda ayağa bulaşan pisliktir. 
Hattâbi, İbnu Mes"ud"un "ayağa bulaşan pislik sebebiyle 
abdesti yenilemezdik, iade etmezdik" demek istediğini 
belirtir. İrâki, buradaki vudü (abdest) kelimesinin Itigavi 
ma"nasında olma ihtimalini belirtir. Lügatte yıkamak 
ma"nasmda olduğuna göre "ayağa bulaşan pisliği 
yıkamazdık" ma'nâsına gelebileceğini belirtir. İmam 
Beyhaki, "Bundan maksad kuru pisliktir. Yürüyen kimsenin 
ayakları yoldaki kuru pisliklere değmekle kirlenmiş sayılmaz, 
Ashab bu nevi pisliklere değdi diye ayaklarını yıkamazlardı" 
der. Hatta Marifet adlı kitabına şöyle bir bab açar: "Kişinin 
üzerine ayağıyla bastığı veya elbisesini değdirdiği kuru 
pisliğin hükmünü beyan bâbı..." 

Tirmizi der ki: "Bu, ilim ehlinden birçoğunun benimsediği 
görüştür. Derler ki: "Kişi, pis bir yere basarsa, ayağını 
yıkaması vacib değildir, yeter ki bu pislik yaş olmasın. Yaş 


ise, sadece değdiği yeri yıkaması yeterlidir, (abdestini iade 
etmesi gerekmez)." 12 @ 1 
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2. (3691)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir 
adam izarını salmış olarak namaz kılarken, Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) ona: 


"Git, abdest al!" ferman buyurdu. Adam gitti abdest aldı, 
sonra gelip tekrar namaza durdu. [Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) tekrar]: 


"Git abdest al!" emretti. Adam gitti, abdest aldı, geri geldi. 
Bir adam: 


"Ey Allah'ın Resülü, ona niye abdest almasını emir 
buyurdunuz?" diye sordu. 


"O, dedi, izârını sarkıtmış olarak namaz kılıyordu. Allah, 
izarını sarkıtan erkeğin namazını kabul buyurmaz.!" 12 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- İzâr: Belden aşağı giyilen libasa denir. Kadınların eteği 
gibi, veya banyodan çıkınca belden aşağıya örtmek üzere 
sarılan uzunca havlu. Erkeklerde bu alt giysinin uzunluğu 
baldır ortalarına kadar uzamalıdır. Daha uzunu şer'an hoş 
karşılanmamıştır. Hele topuklardan aşağı inecek kadar 
uzatılması mekruhtur. İşte isbâl, izâr'ın yere değecek kadar 
uzun tutulmasıdır. Bu, kadınlarda meşrudur. Hatta 
kadınlarda yerde sürünmesine bile cevaz verilmiştir. Ancak 
erkeklerde bu, kibir alameti, kadınlara benzeme kabul 
edilmiş, hoş karşılanmamıştır. Hattâ hadiste: "İzar'dan 
topuklardan aşağı inen kısım ateştedir" buyurulmuştur. 
Gerçi bu ifade kadınlara da şâmil gözükmekte ise de iilemâ, 
başka rivayetleri de nazar-ı dikkate alarak kadınların 
uzatabileceğini belirtmiştir, ancak bu, onlar hakkında da bir 
cevazdır, vecibe değil. Bu mevzuya libasla ilgili bölümde 
(5233-5304) geniş yer vereceğiz (5242. hadis) 


2- Burada hatıra gelen bir husus şudur: Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), adama abdest tazelemeyi 
emretmiştir, ama adam abdestsiz değildir. Yani, ikinci 
adamın sorusuna Aleyhissalâtu vesselâm'ın verdiği cevabtan 


anlıyoruz ki, adam abdestsiz olduğu için değil, izarını uzun 
giydiği için abdest tazelemeyi emretmiştir. Bu iki durum 
arasında irtibat bulamayan alimler şöyle bir izah 
getirmişlerdir: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ona 
abdesti emretmiştir, ta ki, günahkar kimselere, hatalarına 
abdestin bir kefaret olduğuna ve onları hatalara sevkeden 
gadab ve benzeri şeyleri de izale ettiğini bildirsin ve bunu 
içlerine iyice yerleştirsin." 


Tibi'nin açıklaması da şöyle: "Adam abdestli olduğu halde 
kendisine abdest emredilmesindeki sır, adamın bu emrin 
sebebi hususunda tefekkür etmesi ve işlediği fiilin şenâetine 
(çirkinliğine) ve Cenâb-ı Hakk'm, -zahiri 


temizlik, bâtini temizliğe müessir olmasına binaen- 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m zahiri temizlik 
emrinin bereketiyle batınını da tekebbür ve gurur 
kirlerinden temizleyeceğine vakıf olmasını sağlamaktır." 


Bazı şârihler: "Hadiste, izan fazla uzatmanın şiddetli bir 
çirkinlik olduğuna ve Cenâb-ı Hakk'ın böyle, elbisenini 
uzatarak namaz kılanların namazını kabul etmeyeceğine ve 
bu kimseye namazı da abdesti de iade etmesi gerekeceğine 
delil var" demiştir. 12 ^ 11 


ALTINCI BAB 
MEST ÜZERİNE MESH ETMEK UMÜMİ AÇIKLAMA 


Mesh, Arapçada elle değmek, elle temas etmek ma'nâsma 
gelir. Dinimiz bir kolaylık olmak üzere abdest alırken, 
mukimlere 24 saat, misafirlere üç gün üç gece olmak üzere, 
mest üzerinden meshetmeye ve mestleri çıkararak ayakları 
yıkama zahmetine girmemeye ruhsat tanımıştır. Tanınan bu 
ruhsat sadece mest için değil, onun yerine geçebilecek 
çizme, potin, bot gibi ayakları topuklara kadar örten her 


çeşit ayakkabıları ve hatta kendileriyle üç mil kadar 
yürünebilecek derecede kuvvetli, kalın çoraplar ve konçlu 
aba terlikler içindir. 


Sünnete uygun mesh şöyle yapılır: Mestin üzerine ayağın 
parmakları ucundan aşık kemiklerini aşmak üzere inciklere 
doğru, açık vaziyetteki el parmakları sürülür. Sağ ayak sağ 
elle, sol ayak sol elle meshedilir. Bu maksadla eller, temiz su 
ile ıslatılmış olmalıdır. Topukları örtmeyen mestlere mesh 
yapılmaz. Mestlerden birinde, topuktan aşağı kısımda ayak 
parmaklarından küçüğü ile üç parmak büyüklüğünde yırtık, 
sökük ve delik varsa mesh câiz olmaz. İki ayaktaki bu 
yırtıklar cemedilmez, birindeki yırtıklar cemedilir. Mestler 
bağsız olarak ayakta duracak derecede kalın olmalı, 
dışarıdan suyu hemen emmemelidir. Meshin yapılabilmesi 
için, ayağın ön kısmında en az üç küçük el parmağı kadar bir 
kısım olmalıdır. Ayağın birini yıkayıp diğerini meshetmek 
caiz olmaz. 11 “1 
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1. (3692)- Muğire İbnıı Şu"be (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Ben Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"la beraberdim. 
Bana: 


"Ey Muğire, su kabını al!" emretti. Ben de onu aldım. 
Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) [la tenhaya gittik. O) 
benim gözümden kayboldu, kazayı hâcet yaptı, (geri 
döndü). Üzerinde Şâmi bir cübbe vardı. (Abdest almak için 


hazırlık yaptı. Cübbesinin yenlerini çemreyip) kollarını 
çıkarmaya çalıştı. Ancak (yenler) dardı. Ellerini (yenlerin uç 
kısmından geri çıkarıp cübbeyi sırtına koyup kollarını) alttan 
çıkardı. Ben su döktüm, namaz için abdest aldı. Mestleri 
üzerine meshetti, sonra namaz kıldı. 


js ,11441lp : jiis .Ali?- ts[:Jis 
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2. (3693)- Bir diğer rivayette: "Mestlerini çıkarmada 
yardımcı olmak için eğildim. Bana: 


"Bırak onları, zira ben, abdestli olarak mestlerimi giyindim" 
buyurdu ve üzerlerine meshetti." Bu Sahiheyn"in lafzıdır. 1 ^ 
1 
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3. (3694)- "Müslim merhumun bir diğer rivayetinde: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) mestleri, başının ön 
kısmı (alm) ve sarığı üzerine meshetti" denilmiştir. 1 © 1 
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4. (3695)- Ebü Davud'un bir diğer rivayetinde: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) mestleri üzerine meshetmişti, ben: 


"Ey Allah"ın Resulül yoksa unuttunuz mu?" dedim. 


"Bilakis, dedi, belki sana unutturuldu. Aziz ve çelil olan 
Rabbim, bana böyle emretti." О © 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis mest üzerine meshetmenin caiz olduğunu 
belirtmektedir. İbnu"l-Mübarek: "Mest üzerine meshetmenin 
cevazı hususunda Ashabta bir ihtilaf yoktur, zira kimden bu 
hususta menfi bir haber gelmişse, aynı zattan müsbet bir 
haber de sabit olmuştur" der. İbnu Abdilberr de: "Malik 
dışında selef fakihlerinin hiçbirinden bu cevazı inkar eden 
rivayet gelmemiştir" der ve ilave eder: "Malik"in de te"yid 
ettiğine dair sarih rivayet vardır." Şâfıi, Ümm"de Mâlikilerin 
meshin cevazını inkâr ettiklerine işaret ederse de bugün 
Malikflerde iki görüş vardır: 


1) Mutlak olarak caizdir 
2) Mukime değil, müsafiırine caizdir. 


2- İbnu"l-Münzir, ülemanm mest üzerine meshetmek mi, 

yoksa mestleri çıkarıp yıkamak mı, hangisi efdal? ihtilafına 
düştüklerini belirtir. Ona göre Haricilerin ve Râfızilerin ta'm 
sebebiyle meshin efdal olacağını söyleyen olmuştur. Kâide 


şudur: "Muhaliflerin ta"n ettiği sünnetlerin ihyası, terkinden 
efdaldir." 


Nevevi der ki: "Birçok sahabi, sünneti küçük görme 
sebebiyle olmamak kaydıyla, meshi terkedip, ayakları 
yıkamak efdal" demiştir. Nitekim aynı şeyi sefer sırasında 
namazı kasretmenin, tamamlamaya efdaliyeti hakkında da 
söylemişlerdir. Bir kısım huffaz, mest üzerine meshin 
tevatürle sâbit olduğunu söylemiştir. Haşan Basri bunun 
yetmiş sahabf tarafından rivayet edildiğini belirtir. 


3- Nevevi, mesh'in seferde ve hazerde, bir ihtiyaca mebni 
olsun olmasın, hatta evinde kalan kadına, yürüyemeyen 
sakata bile caiz olduğu hususunda icma edildiğini belirtir. 
Sadece İmam Mâlik'ten farklı görüşler rivayet edildiğine 
dikkat çektikten sonra: "Onun mezhebinde de meşhur görüş, 
diğer mezheplerde olduğu gibidir" der. 


4- Hadis, Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m abdest 
bozmak üzere tenhaya gittiğini, beraberinde abdest suyu 
taşıdığını, abdest bozduktan sonra hemen abdest alıp, 
namaz kıldığını gösteriyor. Bu namaz farz namazlardan biri 
olmayıp, abdest alınca kılınmasını sünnet kılıp tavsiye etti 
iki rekatlik abdest namazı olmalıdır. 


5- Abdest alırken cübbenin kolu, darlığı sebebiyle yukarıya 
doğru çemrenememiş, bu sebeple koldan tamamen çıkarılıp 
cübbe omuzda bırakılıp, kollar cübbenin altından 
çıkarılmıştır. Bu cübbenin önünün kapalı olduğu 
anlaşılmaktadır. Bu hal ihtiyaç durumunda caiz ise de 
cemaat arasında caiz olmayacağı, böylesi bir giyinmenin 
meşru sayılmayacağı açıktır. 


6- 3693 numaralı rivayette geçen ibare bazı farklı anlamlara 
imkan tanımıştır. Şöyle ki: Resulullah'ın: "Ben mestlerimi 
abdestli olarak giydim" ibaresini Şâfıiler: "Abdest 


tamamlandıktan sonra giydim" şeklinde anlayarak, abdest 
tamamlanmadan giyilen mestlere mesh edilemeyeceği 
hükmünü çıkarmışlardır. Yani, bir insan abdest alırken 
ayağından yıkamaya başlasa, ayağının birini yıkayıp 
kurulasa ve hemen mestini giyse, diğerini de yıkayıp 
giyinse, sonra diğer uzuvlarım yıkasa veya normal sırayla 
yıkayarak ayaklarına gelse, ayaklarından birini yıkar 
yıkamaz mestini giyse, sonra diğerini yıkasa ve mestini 
giyse, bu abdesti bozulunca, o mestlerin üzerine 
meshedemez, çünkü mestlerini tam temizlik üzere 
giymemiştir. Zira ayağın biri yıkanmış, ama diğeri 
yıkanmadığı için tam temiz sayılmaz, tam temiz sayılmadan 
mestini giymiş olmaktadır. Tam temiz sayılması için abdest 
işi tamamen bitmiş olacak. İşte bu durumda giyilen mest 
Şâfıilere göre meshetmek için elverişlidir. Bu meselede 
Malikiler, Hanbeliler ve İshak İbnu Rahııye ve Şöfif hazretleri 
gibi hükmetmişlerdir. Hanefiler bu anlayışta değildir. Abdest 
tamamlanmadan mest giyilmiş olsa dahi o mest üzerine 
meshedilebilir; yeterki, mesti giymezden önce ayak 
yıkanmış olsun. Süfyân Sevri, Yahya İbnu Adem, Müzeni, Ebü 
Sevr, Dâvud-u Zahiri de Ebü Hanife gibi hükmederler. 
Abdest kemalini bulmadan mest giyilebilir. 


7- Sadedinde olduğumuz hadisin 3694 numaralı vechinde 
mest ve sarık üzerine mesh meselesi mevzubahistir. Ülemâ 
arasında bu, ihtilaflı bir konudur. Şöyle ki: 


* Ahmed İbnu Hanbel'e göre yalnız sarık üzerine mesh 
caizdir, ancak sarık abdestli iken sarılmış olmalıdır. Hz. Ebü 
Bekr, Ebü Ümâme, Sa'd İbnu Mâlik, Ebü'd-Derdâ, Ömer İbnu 
Abdilaziz, Haşan Basri, Katâde, Evzaf, Mekhul hazeratınm 
sarık üzerine meshettikleri rivayet edilir. 


* Bunu bir kısım âlimler caiz görmezler ve "Başlarınıza 
meshedin" (Mâide 6) âyetiyle istidlâl ederler. Bu anlayışa 
göre sarık üzerine yapılan mesh, başa mesh sayılmaz. 


Alimler teyemmüm sırasında yüzün üzerindeki örtüye 
yapılacak meshi teyemmüm için yeterli görmezler, yüze 
meshetmek gerekir diye hükmederler. Başa 


yapılacak meshi de buna benzetirler. Bu görüşü müdafaa 
eden Hattabi: "Allah başa meshetmeyi farz kıldı, sarık 
üzerine meshi bildiren hadis ise te'vile muhtaçtır. Öyleyse, 
yakinen bilinen bir husus bırakılıp ihtimalle amel 
edilmez"der. Urve, İbrahim Nehâi, Şâbi, Kasım İbnu 
Muhammed, İmam Malik, İmam Şâfıi, Ebü Hanife 
rahimehümullah sarık üzerine meshi caiz görmezler. 


Sarık üzerine meshi caiz görenler iki şart koşarlar: 


1) Sarık üst çenenin altına kadar inmelidir, büyük veya 
küçük olmasının farkı yoktur. 


2) Sarık bütün başı kaplamalıdır, bundan sadece adete göre, 
açılması icabeden kulaklar ve başın ön kısmı müstesnadır. 
Sarık üzerine meshederken başın açık kısımlarını 
meshetmek müstehaptır. İbnu"l-Münzir: Kalansiive denen 
külah üzerine meshetmeyi kimsenin tecviz etmediğini, 
sadece Hz. Enes'ten kalansüve üzerine meshte bulunduğu, 
rivayetlerde geldiğini belirtir. 


8- "Başının ön kısmına (alnına) ve sarığının üzerine 
meshetti" ifadesi hakkında Nevevi şu açıklamayı yapar: "Bu 
hadis, başın tamamına değil, bir kısmına meshetmek 
yeterlidir" diyen âlimlerimizin delillerindendir. Zira, eğer 
başın tamamına meshetmek farz olsaydı, Resülullah bu 
miktarla yetinmezdi çünkü bir uzuvda hem aslı, hem bedeli 
meshetmek câiz değildir. Nitekim ayağın birinin üzerindeki 
meste meshedip, diğerini yıkamak caiz değildir. Başa meshi 
sarığın üzerinden tamamlamak İmam Şâfıi ve bir grup âlime 
göre müstehabtır. Bu, temizliğin bütün başa sirayeti için 
yapılır. Sarık üzerine de mesh için sarığın abdestli giyilmesi, 


giyilmemesi diye bir şart yoktur. Sadece sarığa meshedip 
başa hiç dokunmamak bizim mezhebimize göre caiz değildir. 
Malik, Ebü Hanife ve ekseri iilemanm görüşü de budur. 
Sadece Ahmed İbnu Hanbel yalnızca sarık üzerine meshi 
yeterli görmüştür. Seleften bir cemaat de bu hususta ona 
muvafakat etmiştir." Nitekim onların ismini yukarıda 
kaydettik. 


Kadınların başörtüsü üzerine mesh caiz mi değil mi, bu 
hususta da ihtilaf edilmiştir. Bir görüşe göre caiz, diğerine 
göre değildir. Başı korumak üzere sarılan şey üzerine mesh 
caiz görülmemiş, "çıkarılması zor değildir" denmiştir. 


9- Sadedinde olduğumuz hadislerden 3695 numaralı 
rivayette Muğire İbnu Şu'be'nin "ayağınızı yıkamayı gâliba 
unuttunuz?" sözü üzerine Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m: "...Belki sen unuttun.." ifadesinde kastedilen 
unutma nedir? Alimler birkaç ihtimal üzerinde durur: 


* Resulullah: "Sen, mest üzerine meshetme cevazını unuttun 
galiba!" demek istemiş olabilir. 


* Veya: "Sen benim Şâri olduğumu unuttun ve bana unutma 
nisbet ettin" demek istemiştir. Bu mânada Resülullah'm 
unutmasının caiz olmayacağı ifade edilmiş olmaktadır. 


* Veya: "Sen hiçbir ihtimale yer vermeden kesin bir üslubla 
bana unutma nisbet ettin. Halbuki bunu bana Rabbim 
vahiyle emretti..." demek istemiştir. 12121 
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5. (3696)- Hz. Bilal (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) mestleri ve örtüsü üzerine 


meshetti." 1 ^! 
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6. (3697)- Ebü Dâvud'un rivayetinde şöyle denmiştir: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) ihtiyacı için (araziye) 
çıkardı. Ben de O'na su taşırdım. (Kazayı hâcet yapınca) 
abdest alırdı. Bu sırada sarığı ve "bot" lan üzerine 
meshederdi." 12221 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayetlerin her ikisi de Hz. Bilâl (radıyallahu anh)'e aittir. 
Bunlarda Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın kazayı 
hâcetten sonra abdest aldığı ve abdest sırasında hem mest 
ve hem de sarık üzerine meshettiği belirtiliyor. Birinci 
rivayette sarık yerine himâr kelimesi kullanılmıştır. Bu 
kelime daha ziyade kadın baş örtüsü demektir. Ancak sarık 
yani amâme kastedildiği bellidir. Nitekim başka rivayetlerde 
ve mesela ikinci hadiste amâme kelimesine yer verilmiştir. 


İkinci rivayette ise, mest'i ifade eden huff yerine mük 
kelimesi kullanılmış, bununla da mest diye tercümesi 
yapılan huff kastedilmiştir. Mük"un dilimizdeki karşılığı 
nedir? Biz, kelime farklılığına dikkat çekmek için "bot" dedi 
isek de günümüzdeki botu anlamamız hata olabilir. Ahteri, 
mük'un Farsça asıllı olduğunu söyler ve bunun mest'in de 
üzerine giyilen bir ayakkabı çeşidi olduğunu belirtir: 
"...Acemler iç edik üzerine giyerler..." der. 


Şu halde bu rivayetler, gerek sarık ve gerekse mest üzerine 
meshetmenin cevazına hükmeden ülemâmn delillerinden 
biridir. Gerekli açıklama 3695 numarada yapıldığı için 
burada tekrar etmeyeceğiz. 12211 
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7. (3698)- Ebü Ubeyde İbnıı Muhammed İbnu Ammâr İbnu 
Yasir anlatıyor: "Câbir İbnu Abdillah (radıyallahu anh)"a mest 
üzerine meshetme hususunda sordum. 


"Ey kardeşimin oğlu, bu sünnettir" buyurdu. Bunun üzerine 
sarık üzerine meshetme hakkında sordum: 


"Saça meshet!" diye cevap verdi. 
AÇIKLAMA: 


Bu hadis, Ebü Hanife, Mâlik, Şâfıi başta olmak üzere pek çok 
illemanm "sarık üzerine meshetmek câiz değildir" diye 
verdikleri hükmü te'yid eden rivayetlerden biridir. Zirâ, 
"saçma meshetl" cevabını, somlan sual çerçevesinde 
değerlendirince "sarık üzerinden yapılacak mesh caiz 
değildir" ma'nâsı çıkar. Hattabi der ki: "Allah başı 
meshetmeyi farz kılmıştır (Mâide 6). Öyleyse başı meshetme 
hususundaki hadis te'vil götürür. Dinde titiz olan kimse 
Allah'ın emri açıkken muhtemel olanla amel edip, amelde 
riske düşmez. Başf(taki sargı) üzerine meshetme hususunda 
meste kıyas etmek uzak bir ihtimaldir. Zira mestin 
çıkarılması, sarığın hilâfına, meşakkate sebeptir." 


3695 numaralı hadiste daha geniş açıkladık. 1 ^ 11 


iOu ?1â-© > 3*-^ “CuLp “Ipl !“Up Бә 
4-ü0-Ap ^ cj^~j -8. 3699. 


HİC ( jiO<P I (JIS. ^ 1 P AO-pi Lfiy Ç iç İ-i- 4 ÜÍ COili -j »-*- 1 


Jjjj Jjy otS ""<up kül jijSt ó cOjO “-1 IOa “up kül aülo”p 
Ms” a) ils 3 


.ljy>tjÜl bal Ula talilLl 


8. (3699)- Cerir İbnu Abdillah el-Beeeli (radıyallahu anh)'nin 
anlattığına göre, Cerir, abdest alıp mestleri üzerine 
meshedince, kendisine: 


"Mest üzerine mesh mi yapıyorsun" diye sormuşlardır. O da: 


"Evet demiştir, ben Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı 
gördüm. Bevletti sonra abdest aldı. (Sıra ayaklarına gelince, 
yıkamayıp) mestlerinin üzerine meshetti" dedi. 0541 


A'meş der ki: "İbrahim Nehâi dedi ki: "Bu hadis, Abdullah 
İbnu Mes'ud (radıyallahu anh)'un ashabını taaccübe 
(hayrete) sevkediyordu, çünkü Cerir (radıyallahu anh)'in 
müslüman oluşu Mâide süresinin nüzülünden sonra 


idi."13551 
AÇIKLAMA: 


Hadiste, mest üzerine mesh"in cevazı gözükmektedir. 
Rivayette, Maide süresinin zikriyle kastedilen husus sürenin 
tamamı değil, abdestle ilgili ayettir: "..Ey iman edenler, 
namaza kalktığınızda yüzlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi - 
başlarınızı meshedip- topuk kemiklerine kadar ayaklarınızı 
yıkayın" (Maide 6). Nevevi'ye göre, "Cerir (radıyallahu 
anh)'in İslâm'a girişi, bu âyetin nüzulünden önce ise, mest 
üzerine meshetmekle igili hadisin bu âyetle neshedilmiş 
olma ihtimali ortaya çıkar. Ama, onun İslâm'a girmesi 
müteahhir olunca, mesh yoktur ve bu hadisiyle amel edilir 
ve hadis, Mâide suresindeki mezkur âyette mest giyenlerin 
kastedilmediğini gösterir. Böylece sünnet, ayet-i kerimeyi 
tahsis etmiş olur." 


Hadisin müteakip vechi, Cerir (radıyallahu anh)"in Maide 
suresinden sonra müslüman olduğunu tasrih etmektedir. 1 ^ 
1 
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9. (3700)- Ebü Davud'un rivayetinde Cerir şöyle demiştir: 
"Meshetmekten beni ne alıkoyacak? Zira ben Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ı meshederken gördüm!" 


Bu sözü üzerine Cerir'e: "Bu, Mâide suresinin nüzüliinden 
önceydi" dendi de şu cevabı verdi: "Hayır! Ben kesinlikle 
Maide suresinin nüzüliinden sonra müsliiman oldum. 
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10. (3701)- Hz. Büreyde (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam), Mekke'nin fethedildiği 
gün, beş vakit namazın hepsini tek bir abdestle kıldı ve 
mestlerine meshetti. Hz. Ömer (radıyallahu anh): 


"Bugün, hiç yapmadığın bir şeyi yaptın!" dedi. Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Ammden (bilerek) yaptım ey Ömer" cevabını verdi. "A5Ş1 


AÇIKLAMA: 


Normalde Aleyhissalâtu vesselâm efendimiz her namaz için 
ayrı bir abdest alırdı. Bu hal, Feth-i Mekke gününe kadar 
devam etti. O gün tek abdestle bütün namazları kılmıştır. 


Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Bu birleştirme ve mest 
üzerine meshetme işini ömmden yani kasdi olarak yaptım" 
demekle bu iki amelin câiz olduğunu ifade etmek istemiştir, 
yani "birleştirme ve meshetme amelinin câiz olduğunu 
göstermek için kasden böyle yaptım" demek istemiştir. 
Şârihler, bu hadisten hareketle: "Büyük ve küçük abdestler 
sıkıştırmadıkça, bir abdestle istediğin kadar namaz 
kılabilirsin, bu mekruh değildir" diye hükmetmişlerdir. 


Nevevi, Şerhu Müslim'de der ki: "Bu hadiste birçok ilim 
vardır. Bunlardan birine göre, tek abdestle farz ve nafile 


namazlar, hades vâki oluncaya kadar kılmabilir." 


Tahâvi, bazı âlimlerin "Namaza kalkınca yüzlerinizi yıkayın.." 
ayetine dayanarak "abdestli de olsa her namazda abdest 
almak vacibtir" diye hükmettiğini kaydeder. Ancak bâzı 
alimler bunu vecibe değil, istihbab zımnında söylemiş 
olabileceklerini belirtir. Yani her namazda abdest tazelemek 
müstehabtır. Bu hükme itiraz edilemez. Bir abdestle birçok 
namazın kılınmasının cevazını ifade eden birçok rivayet 
vardır. Ayeti de âlimler şöyle tevil ederler: "LAbdestsiz 
olduğunuz halde) namaza kalkınca yüzlerinizi yıkayın..." 
Yani âyete (abdestsiz olduğunuz halde) ibaresini takdir 
ederler. 


Bazıları âyetteki emrin âmm olduğunu, dolayısıyla 
abdestsizlere vâcib ma'nâsında, abdestli olanlara da 
mendub ma'nâsında abdest almayı emrettiğini söylemiştir. 


Bazıları da: "Bidayette vücub ifade etmekteydi, sonradan 
vücub hükmü neshedilerek mendub kılındı" demiştir. 
Nitekim Abdullah İbnu Hanzala el-Ensari bu yorumu te'yid 
eden bir rivayette bulunmuştur: 


"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) abdestli abdestsiz 
herkese, her bir namaz için abdest almalarını emretti. Ama 
bu, insan üzerine zor gelince, hades vâki olanlar (abdesti 
bozulanlar) dışındakilerden bu emri kaldırdı." 


“1 jr İ-f- dili lifli <UP dili 
Öjduil 3 PJ 01. 3702. 


dili 373 3 p > ijJjOI O cL- 
İAİ-I |A4 3 ü OISj ^1 

ı jl3j.dd>sj>w@ j ( £Asifdli 
AjI İ 921 3P «ut- dili 333 1 y* 31 3P (Ах “ “İp İ-t- “öl öl cup 
ç.ljj| ` 3 ÜJ d-JÜs 3 Í 3 “Qs- yi İİİ, OHjj 4 -I IS İp 

Jİ 1J “Ual-l 3P düi 3i 3) b>Uİ jj\j dliU 3i lj dPilp 3İİ 

° (gfj 


11. (3702)- Hz. Mıığire (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Reslılullah (aleyhissalâtu vesselam) abdest aldı ve 
çoraplarının ve ayakkabılarının üzerine meshetti."171 


Ebü Dâvud der ki: "İbnu Mehdi, bu hadisi rivayet etmezdi. 
Çünkü Mıiğire (radıyallahu anh)"den bilinene göre 
Aleyhissalatu vesselam mestlerine meshediyordu." 


Yine Ebü Davud der ki: "Bu hadis Ebü Musa el-Eş"ari 
(radıyallahu anh) tarafından da rivayet edilmiştir: 
"Aleyhissalatu vesselam çorapları üzerine meshetti." Ancak 
bu rivayet muttasıl ve kuvvetli değildir, (zayıftır)." Ebü 
Dâvud der ki: "Çorap üzerine Ali İbnu Ebi Tâlib, İbnu Mes'ud, 
Bera İbnu Azib, Enes İbnu Mâlik, Ebü Ümame, Sehl İbnu Sa'd 
ve Amr İbnu Hureys (radıyallahu anhüm ecmâin) de 
meshetmiştir. Bu tatbikat Ömer İbnu"l-Hattab ve İbnu Abbâs 
(radıyallahu anhiima)"dan da rivayet edilmiştir." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
çoraplarının üzerine de meshettiğini göstermektedir. Tahâvi 
ayakkabının da zikredilmiş olmasına rağmen asıl maksadın 
çorap olduğunu, tek başına çorap üzerine 
meshedilebileceğinin beyan edildiğini belirtir. Ancak, 
çorabın yürümeye mukavim olması gerekmektedir. 
Mukavemet, üç mil kadar yürümeye dayanıklı olarak 
belirlenmiştir. Çorap üzerine mesheden Sahabelerden on 
kadarının ismi geçer: Hz.Ali, Ammar, Ebü Mes'ud el-Ensâri, 
Hz. Enes, İbnu Ömer, Berâ, Bilâl, Abdullah İbnu Ebi Evfa, 
Sehl İbnu Sa'd, Ebü Umame, Amr İbnu Hureys, Amr İbnu 
Abbas (radıyallahu anhüm ecmâin). 


Tirmizi, kaim olması şartıyla; Süfyân-ı Sevri, İbnu"l-Mübarek, 
Şâfıi, Ahmed İbnu Hanbel, İshâk İbnu Râhüye gibi pek çok 
fakihin çorap üzerine meshedileceği görüşünde olduklarını 
kaydeder. Ebü Yusuf ve İmam Muhammed de bu 
görüştedirler. İmam-ı Azam ise, deriden, kalın ve mest gibi 
büyük olmasını şart koşmuştur. Şunu da belirtelim ki, 
çorapla ne kastedildiği hususunda iilemâ ihtilaf etmiştir. Bir 
kısmı bunun deriden bir kısmı koyun yününden, bir kısmı da 
keçi kılından, ketenden, ibrişimden olacağını söylemiştir. 
Resulullah'ın meshettiği çorabın deriden olduğunu iddia 
eden alim bile mevcuttur. Şârihlerin çorap için, "deri"den 
veya "yün"den veya "kık'dan veya "pamuk"tan olur" 
demeleri, kendi yörelerindeki örfe göredir. 


Aslında hadiste çorap üzerine meshi tecviz eden hadis 
mutlaktır. Hadisin zâhirine bakılınca her çeşit çorabın 
anlaşılması mümkündür. Ancak iilemâ Kur'an'ın zâhirine 
göre, abdestte asıl olanın, ayakların yıkanması olduğunu göz 
önüne almış, çoraba meshi tecviz eden hadisin, mest 
üzerine meshe cevaz veren hadis gibi, bütün imamlarca 
sıhhati hususunda ittifak edilmediğini görerek kayıtsız 


şartsız çorap üzerine meshetmeyi uygun bulmamıştır. 
Müslim, bu duruma işareten, "Kur'an'ın zahiri -ki ayağın 
yıkanmasıdır- Ebü Kays ve Hüzeyl gibi zayıf râvilerin 
rivayetiyle terkedilmez" der. Şu halde mest gibi topukları 
örtecek kadar boylu, üç mil yürümeye tahammül edebilecek 
kadar sert ve sağlam olmasını şart koşmuştur. Mutlaka 
deriden olmasını şart koşanlar da olmuştur. 


Ülemânın bu husustaki hassasiyeti ve ihtilâfı göz önüne 
alınarak çoraba meshetme hususunda çok titiz olmak, fıkıh 
kitaplarında gelen şartları eksiksiz taşımayan çoraplara 
meshetmekten kaçınmak yani bu meselede ihtiyatı esas 
almak, diyanetimizi şüpheli durumlardan siyanet endişesinin 
gereğidir. Çorapta aranan şartların tahakkuku da her zaman 
için şüphe kaynağıdır. Üstelik çabuk kirlenerek fena kokular 
neşretmeye başlayan ayakları, sağlığımız ve medeni 
hayatımız için sıkça yıkamaya mecbur iken, son derece 
kayıtlı ve meşkuk bir cevazı prensip ittihaz ederek 
meshetmek, başka mazurları peşinde getirecektir. 


Rehberimiz Resul-i Ekrem (aleyhissalâtu vesselâm) böyle 
durumlarda şüpheli şeylerden kaçınmamızı tavsiye 


buyurmaktadır: 
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Şunu da belirtelim ki, günümüzde giyilmesi yaygınlık 
kazanan 


naylon çoraplar meshedilecek çorap tavsifine uymaz, tek 
başına dik duracak kalınlıkta değildir. 11 ^ 1 
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12. (3703)- Evs İbnu Evs es-Sakafi (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Ben, Resulullah (aleyhissalatu vesselam)), bir 
kavmin kuyusuna gelmiş, abdest alırken gördüm. Abdestini 
aldı, ayakkabılarına ve ayaklarına meshetti. 


AÇIKLAMA: 


1- "Kuyu" diye tercüme ettiğimiz kizame kelimesi kezaim"in 
müfredi (tekili)dir. Kizame birbiriyle irtibatlı olarak kazılan 
kuyulara denir. Bunlar yakın olarak kazılır, yer altından 
açılan kanallarla birbirleriyle irtibatlandırılır, 


birinin suyu diğerini takviye ederek daha fazla birikme 
sağlanır, meyilli arazilerde aşağıdaki kuyudan su dışarı akar; 
bir nevi pınar elde edilir. Bu sun'i isteme kizâme denilmiştir. 


2- Hadiste geçen kademeyh (ayakları..) kelimesini, İbnu 
Raslân cevrebeyn (çorapları...) olarak te'vil eder, yani 
"ayaklarını meshetmek'ten maksad çoraplarını 
meshetmektir" der. İbnu Kudâme ise, burada Resulullah 


(aleyhissalatu vesselam)"ın ayakkabıların ayağın sırtında yer 
alan kayışlarını meshettiğinin ifade edildiğini, dolayısiyle, 
ayakkabı kayışlarının ve ayağı örten çorapların görülen 
kısımlarını meshetmiş olduğunu belirtir. Çorap üzerine 
meshle ilgili açıklama az yukarıda geçti. 
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13. (3704)- Muğire (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 


(aleyhissalatu vesselam) mestin üst ve aşağı kısımlarını 
meshederdi." 13 ^ 
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14.(3705)- Ebu Dâvud'un rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) mestlerinin sırtlarına 
meshederdi. 


Tirmizi'nin bir başka rivayetinde de böyle denmiştir. 1311 © 
1 
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15. (3706)- Hz. Ali (radıyallahu anh) buyurdular ki: "Eğer din 
insanın fikrine göre olsaydı, mestin altını meshetmek, 
üstünü meshetmekten evla olurdu. Ancak ben Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın mestin üstünü meshettiğini 
gördüm." 13 @ 31 
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16. (3707)- Bir başka rivayette şöyle gelmiştir: "Hz. Ali 
(radıyallahu anh)"yi abdest alırken gördüm, ayağının sırtını 
meshetti ve dedi ki: "Eğer ben Resulullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ı böyle yapar görmeseydim (ayağın altını 
meshetmeye daha layık düşünürdüm) dedi." 13 © 31 
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17. (3708)- Birdiğer rivayette de şöyle gelmiştir: "Ben, 
Resulullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın ayağın üstünü 
meshettiğini görünceye kadar, daima, altını meshetmenin 
evlâ olduğunu düşünürdüm." 13 ® 111 


AÇIKLAMA: 


1- Her üçü de Hz. Ali (radıyallahu anh)"den yapılan bu 
rivayetler, meshetme meselesinde mantık aramamak 


gerektiğini vurgulamaktadır. Eğer meshetme hadisesi yani 
ıslak elle mestlerin üzerine dokunmak bir temizlik ise, bunu 
ayağın altına yapmak daha uygun olur, çünkü kirlenmeye 
maruz kısım ayağın altıdır. Hal böyle iken. 


ayağın altı değil üstü meshedilmektedir. Si! halde bu, 
dinimizin mü'minlere sağladığı bir kolaylık ve bir ruhsattır. 
Dinimizin pek çok meselesinde olduğu gibi bunda da Şâri 
(aleyhissalatu vesselam)"ın koyduğu düsturlara uymak 
esastır. 


2- Rivayetin Arapça aslında mesh kelimesi yerine gusl 
(yıkama) kelimesi geçmektedir. Veki başta, bütün iilemâ, 
"bundan maksadın mesh olduğunu" belirtmiştir. Zira zahir 
ma"nasmda olduğu şekilde, maksad yıkama olsaydı ayağın 
altı ve üstü diye bir ayırım zaten yapılmazdı, çünkü ayak 
meshedilmediği zaman altıyla üstüyle topuklara kadar 
yıkanacak ve zerre kadar kuru yer bırakılmayacaktır. 


Keza ayakların meshi tabiriyle ayağa giyilen mestlerin meshi 
kastedilmektedir. Mamafih rivayetin bir vechinden diğerine, 
bu kelimelerin her ikisi de, asıl maksadın anlaşılmasına 
imkan tanıyacak şekilde kullanılmaktadır. İltibasa meydan 
kalmasın diye yine de açıklamayı uygun gördük. 


3- Hadis üzerine Dehlevi'nin bir açıklamasını aynen 
kaydediyoruz: "Şafii merhum der ki: "Mestin üstünü 
meshetmek farzdır, altını meshetmek ise sünnettir." Ebü 
Hanife ise, "sadece üstü meshedilir" demiştir..." 


4- Bu hadis, şeri meselelerde, herkese göre değişebilecek 
"akıl ve mantığın" değil, dinin emrettiği şeyin, sünnete uyan 
tarzın esas alınması gerektiğini anlamada mühim bir 
örnektir. 1 “1 
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18. (3709)- Şiireyh İbnu Hani anlatıyor: "Hz. Aişe 
(radıyallahu anha)" ye mest üzerine meshetmekten sormaya 
geldim. Bana: 


"Sana Ebü Talib'in oğlu (Hz. Ali] (radıyallahu anh)'yi tavsiye 
ederim, git ona sor. Zira o, Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) ile birlikte seyahatlerde bulunmuştur!" dedi. 
Bunun üzerine gidip ona sordum. Şu cevabı verdi: 


"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm), (mesh müddetini) 
yolcu için üç gün üç gece tuttu, mukim için de bir gün bir 
gece tuttu. 


lIs"" "ff" aUİ JjI5"[ : Jli Aii- 2)1 ^ jljjLvs 
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19. (3710)- Safvan İbnu Assal (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) yolcu olduğumuz 
zaman, bize mestlerimizi üç gün üç gece, cenabet hali 
dışında küçük ve büyük abdest bozma ve uyku sebebiyle 
çıkarmamamızı emrederdi." 1371 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, yolculuk esnasında meshin üç gün üç gece 
süreceğini göstermektedir. Mukim için de bu müddet 
yirmidört saattir, yani bir gün bir gece. Abdestini almış 
olarak mestlerini giyen kimse, durumuna göre, bu müddet 


içerisinde, abdest tazelerken ayaklarını yıkamak 
mecburiyetinde değildir. Bahsin başında belirtildiği şekilde 
mestinin üzerinden meshetmesi yıkama yerine geçer. 
Tirmizi'nin kaydına göre İmam Mâlik "mukim için de müsâfır 
için de mesh'in nihai hududu yoktur" demiştir. Leys İbnu 
Sa'd ve Haşan Basri de bu görüştedir. Şevkâni, Ashab'tan 
Hz.Ömer, Ukbe İbnu Amir, Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu 
anhüm ecmain)'den de bu ma'nâda rivayetler olduğunu 
kaydeder. Keza Şa'bi, Rebia ve İmam Mâlik'in ashabının 
ekseriyeti bu görüştedir. Bunlar Ebü Dâvud'da gelen ve 
müteakiben kaydedeceğimiz Ubeyy İbnu Ammâre hadisine 
(3711) dayanırlar. 


2- Hadis, cenabet halini meshten istisna kılmaktadır. 
Cünübün yıkanması, ayaklarını da yıkaması gereklidir. 


3- Şu da bilinmelidir: Meshetme müddeti mestin giyilme 
anından başlamaz, hadesin vâki olduğu andan itibaren 
başlar. 171 
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20. (3711)- Ubeyy İbnıı Ammare (radıyallahu anh) -ki bu 
Sahabf, Resulullah (aleyhissalatu vesselam) ile birlikte her 
iki kıbleye namaz kılan ilklerdendir- anlatıyor: "Bir gün 
Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"a gelerek sordum: 


"Ey Allah"ın Resulül Mestlerimin üzerine meshedeyim mi." 


"Evetl" buyurdular. Ben tekrar: 

"Bir gün mü?" dedim. 

"Bir günl" buyurdular. Ben tekrar: 

"İki gün (olsa)?" dedim. 

"İki günl" buyurdular. Ben tekrar: 

"Üç gün (olsa)?" dedim. 

"Evetl dilediğin kadarl" buyurdular." 12271 

3 jjj CküliAi ü : i—f— adi JJü “li ( j^>-[ 
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21.(3712)- Bir rivayette de "...Hatta yediye kadar ulaştı. 
Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm), sonunda: 


"Evet! Sana uygun geldiği kadar!" buyurdular." 12251 
AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, önceki hadisin (3710) açıklamasında da 
belirttiğimiz üzere, gerek mukim ve gerekse müsafir için, 
mesh müddetine sınırsızlık getirmektedir. Kişi ihtiyaç 
duyduğu müddetçe mestlerine mesh edilebilecektir. Yine 
önceki rivayette belirttiğimiz üzere Sahâbe ve Tâbiinden 
bazıları bu görüşe uymuştur. Ancak cumhur, hadisteki 
zayıflığı göz önüne alarak bununla amel etmemiştir. Nitekim 
Ebü Dâvud da, hadisi kaydettikten sonra şu bilgiyi verir: 
"Hadisin senedinde ihtilaf edilmiştir, kuvvetli bir rivayet 
değildir, (zayıftır)." 12251 
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22.(3713)- Huzeyme İbnu Sabit (radıyallahu anh) anlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Mest 
üzerine meshetmenin müddeti yolcu için üç gündür. Mukim 
için bir gün bir gecedir!" "(Bir başka rivayette şu ziyade 
gelmiştir): 


"Biz müddetin uzatılmasını taleb etseydik, bize mutlaka 
uzatırdı." 12221 


AÇIKLAMA: 


İmam Şöfif hazretleri hadisin son kısmını şöyle açıklar: 
"Bunun ma'nâsı, "biz bundan daha çok isteseydik "evet!" 
diyecekti." 


İbn Seyyidii'n-Nâs der ki: "Bu ziyâde sâbit olsaydı bile 
hüccet olamazdı. Zira, bu vakitleme işine konan ziyade, 
zanna bağlanmış bir keyfiyettir. Yani şâyet Ashab taleb etmiş 
olsaymış, Resulullah müddeti artıracakmış. Bu ifade, 
Ashab'ın böyle bir talebte bulunmadığı, Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın da mesh müddetini artırmadığı 
hususunda açık ve sarihtir. Öyleyse, vukua gelmediğine 
delâlet eden bir haberle ziyade nasıl sâbit olur?" 


Şevkâni merhum da şöyle der: "Rivayetin sahih olduğunu 
kabul etsek, (yine ziyadeye delil olmaz, çünkü) hadiste ifade 
edilen ziyadeyi Sahâbe zannetmiş olmaktadır, zanla hüccet 
sabit olmaz. Diğer taraftan, mesh müddetinin üç 


gün üç gece ile sınırlandırıldığı hususunda sahabeden bir 
cemaat tarikiyle gelmiştir. Ütelik bunlar, Hıızeyme 


(radıyallahu anh) gibi zanda da bulunmuyorlar."1711 
YEDİNCİ BAB TEYEMMÜM 
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1. (3714)- Hz. Âişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resıılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'la bir seferde beraber idik. Beyda 
nam mevkiye veya Zatu"l-Ceyş denen yere gelmiştik ki 
benim bir kolyem kop(up kaybol)du. Resıılullah 
(aleyhissalatu vesselam) onu aramak için kaldı, O"nunla 
birlikte herkes orada kaldı. Bir su başında da değillerdi. 
Üstelik beraberlerinde su da yoktu. 


Halk Hz. Ebü Bekr (radıyallahu anh)"e uğrayıp: 


"Aişe"nin yaptığını gördüm mül Hem Resulullah"ı, hem de 
herkesi burada oyaladı. Bir su başında değiller, 
beraberlerinde su da yok!" demişler. Resıılullah başını 
dizlerimin üzerine koymuş uyurken Ebü Bekr (radıyallahu 
anh) çıkageldi. 


"Sen Resıılullah (aleyhissalâtu vesselam)"ı da halkı da, 
burada hapsettin. Bir su başında değiller, beraberlerinde su 
da yok!" diyerek, babam beni azarladı ve Allah'ın dilediğince 
başka şeyler de söyledi. (Öfkesini daha da yenemeyip) eliyle 
böğrüme böğrüme dürterek (canımı yaktı). Resulullah'm başı 
dizimin üzerinde olduğu için kımıldamamaya çalıştım. 


Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) sabaha kadar, susuz 
olarak uyudu. Sabah olunca Allah Teâlâ Hazretleri, 
teyemmüm âyeti'ni inzal buyurdu: "...Su bulamazsanız 
temiz toprağa teyemmüm edin, yüzlerinizi ve ellerinizi 
onunla meshedin. Allah size zorluk yapmak murad etmez, 
bilakis sizi temizlemek, ve üzerinizdeki nimetini 
tamamlamak ister, ola ki şükredersiniz" (Mâide 6). 


Üseyd İbnu Hiidayr -ki (Akabe biatma katılan) nakiblerden 
biridir- dedi ki:"Ey Ebü Bekr âilesi! Bu, sizin ilk bereketiniz 
değildir." 


(Hz. Âişe) sözüne devam ederek) dedi ki: "Bindiğim deveyi 
dürtüp kaldırdım. (Kaybolan) kolya altında çıktı. " 12 ^ 
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2. (3715)- Ebü Dâvud'un rivayetinde Hz. Âişe (radıyallahu 
anha) derki: "Resulullah (aleyhissalatıı vesselam) Üseyd 
İbnu Hudayr (radıyallahu anh)'la Hz. Enes'i, Hz. Âişe 
(radıyallahu anhâ)'nin kaybettiği kolyeyi aramaya gönderdi. 
Bu esnada namaz vakti girdi. Abdestsiz namaz kıldılar. Gelip 
durumu Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a haber 
verdiler. Bunun üzerine teyemmüm âyeti indirildi." 


Bir rivayette şu ziyade gelmiştir: "Üseyd, Hz. Âişe'ye: "Allah 
rahmetini bol kılsın, senin başına hoşlanmadığın her ne 
gelmiş ise onda Allah senin için de müslümanlar için de bir 
ferec (sıkıntıdan kurtulma) kılmıştır" 


dedi."I2M 
AÇIKLAMA: 


1- Teyemmüm: Lügatte kasdetmek, niyet etmek ma"nasına 
gelir. Şer"i bir ıstılah olarak, namaz ve benzeri taharet 
gerektiren ibadetleri mübah kılmak için abdest veya gusiil 
temizliği yapma niyetiyle elleri ve yüzü meshetmek üzere 
toprağa kasdetmek demektir. Kelimenin bu ma'nâda çokça 
kullanılması sonucu, teyemmüm elleri ve yüzü toprakla 
meshetmek ma'nâsım kazandı. Kelime, bu kullanışta lügat 
açısından mecazi bir ma'nâ taşırsa da, önceki ma'nâ da şeri 
hakikati ifade eder. 


2- Teyemmüm bir azimet midir, yoksa ruhsat mıdır? Bu 
hususta ihtilaf edilmiştir. Ancak bazı âlimler meseleye bir 
başka nokta-i nazardan yaklaşarak: "Suyun olmadığı 
durumlarda azimet, hastalık halinde ruhsattır" demiştir. 


3- Teyemmüm hangi durumlarda yapılır, nasıl yapılır? gibi 
sorularımız müteakip hadislerde gelecek, geniş açıklamayı 
3723 numarada yapacağız. 


4- İslam iileması, teyemmümün Muhammed ümmetine has 
bir ruhsat, bir rahmet-i ilahi olduğunu belirtirler. Yani Cenâb-ı 
Hakk, önceki milletlere tanımadığı bir kolaylığı bu ümmete 
tanımıştır. Suyun olmadığı durumlarda ibadeti terketmek 
veya kendini pis bilerek ibadete devam etmek sıkıntısından 
kurtarmıştır. 


5- Bu hadisenin hangi seferde geçtiği, rivayetimizde belli 
değil. Ülemâ da bu meselede tam ittifak edememiştir. İbnu 
Sa'd, İbnu Hibbân, İbnu Abdilberr, hicretin beşinci yılında 
vukua gelen Müreysi de denen Beni Müstalik seferinde 
cereyan ettiğini cezmen söylerler. Hz. Âişe ile ilgili olan İfk 
Hadisesi de bu seferde cereyan etmiştir. 051 ! İfk hadisesinin 
başlangıcı da Hz. Âişe (radıyallahu anhâ)'nin kaybolan bir 
kolyesi ile ilgilidir. 


İbnu Hacer, sadedinde olduğumuz hadisenin de Beni 
Müstalik seferinde geçtiğine dair tahminim doğru olması 
halinde, bu sefer esnasında kolye kaybolma hadisesinin iki 
kere meydana gelmiş olacağını söyler. "Çünkü der, bunlar iki 
ayrı kıssadır, zira hadiselerin muhtevasında bu husus 
açıktır." İbnu Hacer, konu üzerindeki ihtilâfı belirterek, 
"Şeyhlerimizden biri, bunu (yani iki hadisenin de Beni 
Müstalik seferinde cereyan etmesini) imkânsız görmekte ve 
demektedir ki: "Çünkü Müreysi Kadid ile Sakil arasında 
Mekke cihetindedir. Bu kıssa ise Hayber cihetinde cereyan 
etmiştir, çünkü Hz. Âişe hadiste: Beyda ve Zatu"l-Ceyş nam 
mevkilerini zikretmektedir. Bu iki yer, Nevevi'nin de cezmen 
söylediği üzere Medine ile Hayber arasında yer alırlar." 


Bu itirazı kaydeden İbnu Hacer, muhtelif kaynaklarda gelen 
rivayetlerdeki bir kısım farklılıklara dayanarak ileri sürülmüş 


olan farklı görüşleri de kaydeder. Açıklamasının başında 
kendisi kesin bir görüş beyan etmeksizin İbnu"t-Tin"in 
cezmen beyan ettiği görüşün haklılığını ihsas eder. İbnu"t- 
Tin"e göre, Beyda, Mekke-Medine yolu üzerinde yer alan 
Medine yakınlarındaki Zü"lI-Huleyfe"dir, Zatu"l-Ceyş de Zü"l- 
Huleyfe" nin gerisindedir. 


Ancak, bazı alimler de İfk hadisesi ile, sadedinde olduğumuz 
hadisenin farklı seferlerde olduğunu söylemiştir. Taberâni'nin 
-az sonra kaydedeceğimiz- bir rivayeti bu meselede sarahat 
ifade eder. 


İbnu Hacer, sadedinde olduğumuz hadisin bir başka 
vechinde yer alan: "...Allah'a kasem olsun, seni üzen bir 
hadise başına gelince Allah ondan sana mutlaka bir çıkış 
kılmakta ve müsliimanlara da onda bir bereket (ve hayır) 
halketmektedir" ziyadesini kaydederek: "Bu ziyade, 
teyemmüm hadisesinin İfk hadisesinden sonra cereyan 
ettiğini ihsâs eder ve böylece kolye yitirme hadisesinin 
müteaddid olduğunu söyleyenleri takviye eder" diyerek 
daha net bir tavır ortaya koyar. 


Teyemmüm hadisesinin, İfk hadisesinden sonra vuküa 
gelmiş olacağını te'yid sadedinde İbnu Hacer, İbnu Ebi 
Şeybe'nin Ebü Hüreyre'den kaydettiği bir hadise atıf yapar. 
Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) bu rivayette der ki: 
"Teyemmüm âyeti nazil olunca nasıl (teyemmüm) 
yapacağımı bilmiyordum." İbnu Hacer der ki: "Bu rivayet, 
teyemmüm âyetinin Beni Müstalik seferinden sonra nâzil 
olduğunu gösterir. Çünkü Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) 
yedinci hicri senede müslüman oldu, halbuki Beni Müstalik 
daha önce vukua geldi, bu hususta hiçbir ihtilaf yok." 


Taberâni hadisine gelince, orada Hz. Âişe şunları söyler: 
"Kolye hadisem vukua gelip, iftiracılar (ehl-i Ifk), dediklerini 
dedikten sonra, Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la bir 


başka sefere daha kakıldım. Bu defa da yine kolyem 
kayboldu. Aranması için halk, yolundan kaldı. Ebu Bekr 
bana: "Kızcağızım, her seferinde elaleme sıkıntı ve bela 
oluyorsun" diyerek beni payladı. Derken teyemmümae ruhsat 
veren ayet indi. Bunun üzerine Ebü Bekr: "Sen ne 
mübareksinl" dedi ve (bu iltifatını) üç kere tekrar etti." 


6- Hz. Âişe'nin bu rivayetlerde "babam" diye değil de "Ebü 
Bekr" diye sözetmesinde bazı alimler bir nükte görürler: 
"Babam demeyişi babalığın şefkat ve mülayemet 
gerektirmesindendir. Halbuki Hz. Ebü Bekr, Hz. Âişe'yi hem 
sözle hem de fiille itab etmiş, te"dib etmiştir. Bu ise şefkate 
muhaliftir. Bu sebeple Hz. Aişe, babasını zikrederken, bir 
yabancı yerine koyarak ismini zikretmiştir, "babam" 
dememiştir." 


7- Hadiste Geçen Bazı Fevaid: 


Bu rivayette pek çok istifadeli ibretler, düsturlar var. 
Mühimlerinden bir kaçını kaydedeceğiz: 


* İmam, müslümanların hukukuna itina göstermelidir, bu 
hukuk az bile olsa. Görüldüğü gibi, Hz. Âişe'nin kolyesi için 
ordu yolundan kalmıştır. Bazı rivayetler, bu kolyenin oniki 
dirhem kıymetinde olduğunu belirtir. 


* Kadın, kocası olsa bile, babasına şikayet edilebilir. Gerçi 
rivayetten, Hz. Ebü Bekr'e şikayet etmelerinin Resulullah'ın 
uyumakta olmasından ve uyandırmak istememelerinden ileri 
geldiği anlaşılmaktadır. Ashab -vahiy gelebilir- düşüncesiyle 
Aleyhissalâtu vesselâm'ı uyandırmazlardı. 


* Fiil, sebeb olarak nisbet edilebilir. Zira halk, hadiseyi Hz. 
Aişe'ye nisbet etmiş, "Aişe'nin yaptığını gördün mü?" diye 
Hz. Ebü Bekr'e şikayet etmiştir. 


* Kişi, kocasıyla beraber olan kızının yanma izinsiz girebilir, 
yeter ki, kocasıyla mubâşeret halinde olmadığı hususunda 
yakini olsun. 


* Kişi, kızını te'dib edebilir, kızı evlenmiş, yaşlanmış, 
evinden ayrılmış olsa bile. Keza kişi, terbiyevi sorumluluğu 
kendisine ait olan birisini, imam izin vermese de terbiye 
edebilir. 


* Kendisine gelen zahmet sebebiyle, hareket ettiği takdirde 
uyuyana rahatsızlık verecek olan kimsenin bu zahmete 
sabredip kımıldamaması müstehabtır. Aynı sabrı namaz 
kılan, Kur'an okuyan, bir ilimle meşgul olan ve benzeri 
durumdaki kimseler için dahi göstermek müstehabtır.1 ^1 
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3. (3716)- Ammâr İbnu Yasir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam), beraberinde Hz. 
Âişe'nin de bulunduğu bir seferinde, Ülat"ul-Ceyş nam 
mevkide geceleyin istirahat molası vermişti. Bu esnada 
Hz.Aişe (radıyallahu anhâ)'nin Yemen boncuğundan mamul 
kolyesi koptu. Bunun aranması, askerleri yolundan alıkoydu 
ve sabah aydınlığı girdi. İnsanların yanında su yoktu. Hz. 
Ebü Bekr (radıyallahu anh) Âişe'ye kızdı ve hatta: 


"Herkesi yolundan alıkoydun, yanlarında su da yokl" diye 
çıkıştı. Derken Allah Teala Hazretleri, Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a, temiz toprakla temizlenme 
ruhsatını indirdi. 


Bunun üzerine müslümanlar, Resulullah (aleyhissalatu 
vesselâm)'la kalkıp ellerini kaldırdılar. Topraktan hiçbir şey 
almadılar, yüzlerini ve omuzlarına kadar ellerini meshettiler. 
Ellerinin içlerinden de koltuk altlarına kadar meshettiler." 


Ebü Dâvud şu ziyadede bulunmuştur: "Bir hadiste İbnu 
Şihâb der ki: "Âlimler bu hadise itibar etmediler." Ebü Dâvud 
der ki: "Hadisi, İbnu İshak da böyle rivayet etti ve rivayette 
İbnu Abbâs (radıyallanu anhümâ)'dan onun "iki vuruş 
zikrettiğini" kaydetti." 

Nesaf"nin bir rivayetinde "Topraktan hiçbir şey çırpmadılar" 
denmistir . 1 “ 1 
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4.(3717)- Ebü Davud'un bir diğer rivayetinde şöyle 
denmiştir: "Ashab, Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la 
birlikte sabah namazı için, toprakla meshlendiler. Bu 


maksadla avuçlarını toprağa vurup toprakla yüzlerine bir 
defa meshettiler. Sonra tekrar dönüp avuçlarını toprağa bir 


kere daha vurup, ellerinin tamamı ile ellerinin içlerinden 
koltuk altlarına, omuzlarına kadar meshettiler." 


Ebü Davud"un bir diğer rivayetinde, İbnu"l-Leys: 
"Dirseklerinin yukarısına kadar..." demiştir. 1 ^ 1 AÇIKLAMA: 


1- Başka rivayetlerde, Hz. Aişe"nin mezkur kolyeyi kız 
kardeşi Esma (radıyallahu anhâ)'dan ariyeten alıp takındığı 
belirtilir. Ayrıca bu kolyenin siyahlı beyazlı bir boncuk olup 
Yemen sahillerinde yer alan Zafar veya (Zıfar) şehrinde 
yapıldığı belirtilir. Kıymeti 12 dirhemdir. 


2- Ülatu"l-Ceyş, 3714 numaralı rivayette Zatu"l-Ceyş ve 
Beyda olarak tesmiye edilen aynı yerin adıdır. Ztilhuleyfe 
nam mevki"in gerisinde bir yerin adıdır. 


3- Ta ris, gecenin sonunda yolcunun istirahat ve uyumak için 
konaklamasına denmiştir. Dilimizdeki mola vermek tabiri 
gecegiindüz ayırımı yapmadan bütün istirahatlar için 
kullanılır; "gece" ile kayıtladık. 


4- Teyemmüm, hadiste yapılan tarife göre önce ellerin dış 
kısmının bidayetinden başlayıp omuza kadar, sonra da avuç 
içinin iptidasından başlayıp koltuk altına kadar meshetme 
şeklinde olduğu anlaşılmaktadır. 


5- Ebü Dâvud, bu hadise ülemâmn itibar etmediğini, yani 
teyemmüm sırasında omuzlara, koltuk altlarına kadar 
meshetme cihetine gitmediğini ifade ediyor. Ancak bazı 
alimler, Zühri'nin bu hadiste tarif edildiği şekilde 
teyemmümde bulunduğunu rivayet etmiştir. 


6- Bu rivayetin Nesâi'de kaydedilen ziyadesinde, eller yere 
vurulduktan sonra ellere yerden yapışan kaba toprak 
parçalarının düşmesi için, ellerin şehadet parmakları 
boyunca birbirine vurulup çırpılmadığı belirtiliyor. Halbuki 
3718'de görüleceği üzere bazı rivayetlerde bunun aksi 


sabittir, yani eller önce çırpılıp yerden yapışan kaba parçalar 
döküldükten sonra mesh"e geçilir. Çırpmanın bazan 
liflemekle yapıldığı da zikredilmektedir. 13331 


С*ј1 il ! YAy yi İli U-4-tP Asl yAy SyJLJ> y AUİ-Uİ- fiy ! JIS 3)LCİ 
y£-J- 5.37 18. 


pl f 01j Јр *-ЈЈ YâöPiL fi pP OÇ/ ji il JI JL£ isi 6 


I Jp -.yAy, y\ İİİ Jp. CE jj "MÜS. Ili ÜŞ IjilP Si YA 4 fi . öl'lj." cp 
d I ofis (J 32A-JCE Ü.& lijj = jjl aj JIÂi Jijjjö İl ç.lj .1 Sjj ISI A) 


İ-i- aul J_j— *J iul jji “1 ;aul jji Jūîĵi . JIS 
YUİ) 

lil: JUI . ill” S 3 ojflâ # 4S11 Jj Cpî f .3ŞİlÜL Uİ'oPJI 3 iipi pl 
aP fi Ppii 

j `Jg il Ajliju AjiS^ 17)g Lg-daAj 1 4jJj? AyiSy cl-ISL” il ils"" 

. (ilufdi | A>-^>-l lif f aJlj ` 


5. (3718)- Şakik merhum anlatıyor: "Ben, Abdullah İbnu 
Mes'ud ile Ebü Müsa (radıyallahu anhiima) arasında idim. 
Ebü Musa, İbnu Mes"ud"a: 


"Ey Ebü Abdirrahmanl Bir adam ctinüb olsa ve bir ay boyu 
su bulamasa ne yapar, namazı nasıl kılar, ne dersin?"diye 
sordu. 


"Suyu bir ay bulamasa da teyemmüm etmez!" dedi. Ebü 
Musa: 


"Pekala Mâide suresindeki şu âyete ne dersin: "...Su 
bulamazsanız temiz bir toprakta teyemmüm edin, 
yüzlerinizi, ellerinizi onunla meshedin" (Mâide, 6). 


Abdullah şu cevabı verdi: 


"Bu âyette Ashaba ruhsat verilmiş olsaydı çok geçmeden su 
soğuyunca da toprakla teyemmüm etmeye yeltenirlerdi." 


Ebü Musa da ona: 


"Siz teyemmümü bu sebeple mi hoş bulmuyorsunuz?" dedi. 
Ibnu Mes'ud "Evet!" deyince, Ebü Musa, Abdullah'a: 


"Sen Ammar"ın Hz. Ömer (radıyallahu anhümâ)'e ne dediğini 
duymadın mı?" 


Dedi ki: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) beni bir 
vazifeyle yola çıkarmıştı. Sefer esnasında cünüb oldum. Su 
da bulamadım. Bunun üzerine hayvanların bulanması gibi 
ben de toprağa bulandım. Sonra Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a gelip durumu kendisine arzettim. Bana: 


"Sana şöyle yapman kâfi idi!" dedi (ve gösterdi), iki 
avucuyla yere bir vurdu, sonra avuçlarını çırptı, sonra 
soluyla (sağ) avucunun sırtını veya sol avucunun sırtını 
(sağ) avucuyla meshetti. Sonrada onunla yüzünü de 
meshetti." 1 ^ 
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6. (3719)-Müslim"in rivayetinde (Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) şöyle demiş olmalıl: "Ellerinle şöyle yapman sana 
yeterdi." Sonra (bizzat göstererek) ellerini bir kere yere 
vurdu. Sonra soluyla sağını, yani avucunun içini ve dışını 
meshetti. 


Abdullah da: "Görmedin mi, Ömer (radıyallahu anh), Ammar 
(radıyallahu anh)"ın sözüne kanaat getiremedi" dedi." 157" 


Aİ Jj y O * La Aö Öpl aS2s 3 y . la a ] IA&j ЕЕ-ААЈ 


7. (3720)- Bir diğer rivayette şöyle geldi: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam): "Senin şöyle yapman sana yeterdi" 
buyurdular ve (göstermek için) ellerini yere vurup çırptı, 
yüzünü ve avuçlarını meshetti." Bu Sahiheyn"in ibaresidir. 1 
* 11 
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8. (3721)- Abdurrahman İbnu Ebza anlatıyor: " Bir adam Hz. 
Omer (radıyallahu anh)e gelerek: 


"Ben cünüb oldum, su da bulamadım (ne yapayım)?" diye 
sordu. Hz. Ömer: 


"Namaz kılma!" diye cevap verdi. (Orada bulunan Ammâr 
radıyallahu anh söze girip): 


"Ey mü'minlerin emiri! Hatırlıyor musun? Ben ve sen bir 
seriyyede beraberdik. Cenâbet olduk ve su bulamadık. O 
zaman sen namaz kılmamış, ben ise toprağa bulanarak 
kılmıştık. (Sonra da bu durumu kendisine açınca), 
Aleyhissalâtu vesselâm bana: 


"Ellerini yere vurup sonra üfleyip sonra onlarla yüzünü ve 
ellerini meshetmen sana köfi idi" buyurdular" dedi. 


Hz. Ömer (radıyallahu anh): 
"Ey Ammar Allah'tan kork!" dedi. Ammar: 


"Dilersen bu hadisi kimseye söylemiyeyiml" deyince, Hz. 
Omer 


"(Vallahi asla! Bu meselede) seni altına girdiğin 
sorumlulukla başbaşa bırakıyorum" diye cevap verdi."1389i 
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9. (3722)- Ebû Dâvud'da rivayet şöyledir: ".Sana şöyle 
yapman yeterli idi" (dedi ve göstermek için) ellerini yere 
vurdu, sonra onlara iifürüp elleriyle yüzünü ve kollarının 
yarısına kadar ellerini meshetti." 


Yine Ebü Dâvud'un bir başka rivâyetinde: ".sonra ellerini 
yere vurdu, sonra birbirine vurarak (yapışan toprak 
parçalarını) çırptı, sonra yüzünü ve kol kemiğinin ortasına 
kadar kollarını meshetti, dirseğe ulaşmadı (bütün bu mesh 
ameliyesini yere) bir vuruşta (yaptı). 


"Bir diğer rivâyette: ".dirseğe kadar" denmiştir. 1 1 
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10. (3723)- Bu hadisten Tirmizi, su kismi tahric etmistir: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) kendisine (Ammar"a), 
yüze ve ellere teyemmüm yapmasını emretti." 


(Tirmizi) der ki: "Ammar"ın şöyle söylediği rivayet edildi: "Biz 
Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la birlikte omuzlara ve 
koltuk altlarına kadar teyemmüm ettik, 


AÇIKLAMA: 


1- 3718-3723 numaralar arasında kaydedilen altı rivayetin 
hepsi de Ammar (radıyallahu anh)ın teyemmüm yapması ile 
ilgilidir. Bu hadise, kitaplarımızda az çok farklarla değişik 
vecihlerden rivayet edilmiştir. Teysir, bunlardan bir kısmını 
yukarıda gördüğümüz üzere nakletmektedir. Bu 
ivayetlerden, özetle şu husüsları tespit etmekteyiz: 


1) Hz. Ammar (radıyallahu anh), henüz vahiy gelmeden, 
susuz kaldığı bir sefer sırasında şahsi insiyatif ile 
teyemmüme benzer bir tatbikatta bulanarak, bütün 
vucudunu toprağa bulamıştır. Bu tatbikat da, hayvanlardan 
mülhem olduğu anlaşılmaktadır. Zirâ "Hayvanların toprağa 
bulanmaları gibi, bulandım" demektedir. Durumu 
Resulullah'a anlatınca Aleyhissalâtu vesselâm te'yid etmiş, 
ancak bütün vücudu bulamadan nasıl teyemmüm edeceğini 
tarif etmiştir. 


2) Teyemmüm hususunda Ashab arasında bazı farklı 
anlamalar mevzubahis olmuştur. Mesela Ebü Musa ile İbnu 
Mes'ud, Hz. Ömer'le Ammar arasında farklı anlamalar olduğu 
anlaşılmaktadır. 


* Hz. Ömer (radıyallahu anh)"in Ammâr'a: "Allah'tan kork!" 
demesini, şârihler Hz. Ömer'in anlatılan hâdiseyi 
unutmasına yorarlar. Ammar İbnu Yâsir'in: "Dilersen bu 
hadisi kimseye söylemiyeyim" sözüyle şunu demek 
istediğini belirtirler: "Eğer sen, bu hadiseyi anlatmamamdaki 
maslahatın anlatmamdaki maslahattan fazla olacağı 
kanaatinde isen, ben anlatmaktan vazgeçerim. Zira, mâsiyet 
olmayan emirlerinde halifemize itaat vacibtir. Bu sünneti 
tebliğ işi ise hâsıl olmuştur." 


Hz. Ömer'in böyle bir yasak koymak istemediği, 
hatırlayamamasına rağmen, Ammar"a güvenerek, 
sorumluluğu kendinde olmak kaydıyla, rivâyet etmeye izin 
verdiği anlaşılmaktadır. Zirâ Hz. Ömer, rivayetin Ebü 
Dâvud'daki vechinde geldiği üzere te'kidli bir şekilde yemin 
vererek Ammar"ı rivayette serbest bırakır: "Asla (onu 
rivayetten yasaklamak istemem). Allah'a yemin olsun, sen 
sorumluluğu üzerine aldıkça biz de seni bu işte yetkili 
kılacağız." 


Kaydedilen bu ibare kapalı olduğu için, bu ma'nâya biraz 
yorum katarak ulaşılmıştır. Hadis üzerine Sindi'nin yorumu 
özde aynı ise de biraz daha açıktır: "Yani "Seni, girişmiş 
bulunduğun, bildiğin hususlarda tebliğ ve fetva vazifesi ile 
yetkili (vâli) kıldık." Sanki, Hz. Ömer, ilk başta 
hatırlayamadığını ve dolayısıyla onunla fetva vermesini 
uygun bulmadığını söylemek istedi; ancak sonradan "Ey 
Ammar bununla fetva vermekte serbestsin (sana itimadım 
var, iyice bilmediğin, hatırlamadığın hususlarda ciir'etkâr 
olmazsın)" demiştir." (Sindi'nin açıklaması bitti.) 


2-3722 numaralı hadise göre, Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) teyemmümü gösterirken, ellerini kollarının 
yarısına kadar meshetmiştir, müteakip (3723) numaralı 
hadise göre ise kolları omuza kadar meshetmiştir. Alimler bu 
rivayetleri Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan 


teyemmüm'iin nasıl yapılacağını görmezden önce, 
Sahâbe'nin kendi kendilerine kıyas yoluyla yaptıkları 
teyemmüm tatbikatı olarak yorumlamıştır. Yâni bu tarzları, 
Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) onlara emretmiş 
olmaksızın onlar ilk başta yapmışlardır. Sonradan Resulullah 
göstermiş, Ashab da, aşağıda açıklayacağımız tarza uygun 
olarak tatbik etmişlerdir. Ne var ki muhaddislerimiz, 
hadisleri mensuhtur diye rivayetten vazgeçmeyip, hepsini 
olduğu şekilde rivâyet etmişler ve eserlerine almışlardır. Bir 
babta hepsini görmek, şeriatımız için bir zenginlik, 
ülemâmız için bir fazilettir. Bilhassa Sünen sahipleri, tek bir 
fakih tarafından bile amel edilen hadisleri, zıddiyet hadisleri 
olarak kaydedip zaafına dikkat çekmiştir. 


Şunu da hatırlatmada fayda var: Fıkhı bablarda, öncelikle en 
sahih, çoğunluk tarafından amel edilen hadisler 
kaydedilirken müteakiben daha zayıf olan ve zıddiyet hadisi 
dediğimiz, zaafı sebebiyle amelde terkedilmiş olan hadisler 
kaydedilir. Bıı, Buhâri, Müslim, Ebü Dâvud ve Tirmizi'de 
görülen müşterek prensiptir. İstisnai olarak Nesâi hazretleri, 
şayet varsa o babın zayıf hadisini önce kaydedip, sonradan 
daha sahihlerini kaydederek, öncekinin zaafını belirtir. Bu 
sözümüz "Nesaf"nin bablarda kaydettiği ilk hadisler zayıftır" 
şeklinde anlaşılmamalıdır. Bu yanlışlığa düşülmemesi için 
"sayet varsa." dedik. Zira, her babta zayıf hadis olması 
gerekmez. Bu husüslarm iltibas edilmemesi için Kütüb-i Sitte 
imamlarının hadis alma ve kitaplarını tanzim etmede takip 
ettikleri hususiyetler bir kere daha okunmalı ve 
kavranmalıdır. 


3- Teyemmüm Nasıl Yapılır? 
Teyemmümle ilgili farklı rivayetleri ve gerekli açıklamaları 


gördükten sonra, ilmihal kitaplarında açıklanan şekilde nasıl 
teyemmüm edeceğimizi belirtelim: 


Teyemmümae başlarken namaz için niyet edilerek besmele 
çekilir. Hanbeliler besmeleye "vacib" demiştir. 


Kollar sıvanmış, parmaklar açılmış olarak eller yeryüzü 
cinsinden temiz bir şeye (toprak, kum, alçı, mermer, madeni 
taşlar, kiremit, tuğla, yakut, zümrüt, mercan, kaya tuzu, 
çamurla sıvanmış duvar) vurulur, ileri sürülüp geri çekilerek 
kaldırılır. 12 ^ 


Kaldırınca, şayet ele yapışmış iri toprak vs. parçaları varsa, 
eller birbirine yanlarıyla vurularak bunlar çırpılır ve 
dökülmesi sağlanır. Sonra elin içi ile bütün yüz meshedilir. 
Yüzün meshi bir kere olur. 


Sonra eller önceki şekilde ikinci sefer toprağa vurulur ve 
eller çırpılarak yapışan iri parçalar silkelendikten sonra sol 
elin baş parmağını ayırıp, diğer parmakların iç kısmı ile sağ 
elin dış tarafı parmakların en ucundan başlamak sııretiyle 
dirseğe kadar meshederek çekmeli, sonra sol el daha 
dirsekte iken, sağ kolun iç tarafına yönelip, yine sol elin 
serçe parmağı ile baş parmağını halka edip baş parmağı da 
beraber olmak üzere, ayası ile, sağ elin dirseğinden itibaren 
iç tarafı bileğine kadar meshetmeli ve baş parmağının 
üstüne mesheylemelidir. Tabii ki, bu esnada sağ elin 
başparmağı içeriye doğru meyillendirilecektir, ta ki elin iç 
kısmına sol el değmesin, ve parmağın dışına sol elin baş 
parmağı rahatça değebilsin. 


Sağ elin meshi böylece bittikten sonra, aynı şekilde sağ elin 
içiyle de sol el meshedilir. 


Teyemmümde bu tertibe riâyet edilmeli, araya fasıla 
girmemelidir. 


Ayak ve başa mesh gerekmez. Parmak araları hilalellenir. 


Abdesti bozan haller teyemmümü de bozar. Ayrıca, 
teyemmümü meşru kılan hallerin kalkması da teyemmümü 
bozar. 12521 


TEYEMMÜMÜ MEŞRU KILAN SEBEPLER ŞUNLARDIR: 


1) Suyun bulunamaması. 
2) Suyu kullanmaya mani şer'i bir özrün bulunması: 
* Su bir mil (yani dörtbin adım) uzakta ise yok farzedilir. 


* Su olsa bile yıkandığı taktirde hastalanacak veya hastalığı 
artacak ise. Bunu tecrübesi veya hazık müslüman doktorun 
tavsiyesi ile bilebilir. 


* Bazan su yakındadır, ancak almaya gittiği takdirde mal, 
can ve ırzına veya emânetinde olan şeye bir tehlike gelmesi 
ihtimali vardır. Bu durum da teyemmümü meşru kılar. 


* Bazan de abdest veya сизе yetecek sılyılmıız olsa bile 
miktarca azdır, içmeye su sıkıntısı çıkacaktır. Böyle 
durumlarda da teyemmüm caizdir. 


* Dinimiz, su kullandığı takdirde geçen zaman sebebiyle 
bayram ve cenâze namazı kaçırılacaksa, bu durumda da 
teyemmümü tecviz etmiştir. Cuma ve diğer namazlar gibi, 
bedeli veya kazası olan namazlar için teyemmüme cevaz 
verilmemiştir. 


Teyemmüm, duruma göre hem abdest ve hem de gustil 
yerine geçen bir temizliktir. 


Teyemmümle ilgili teferruat için ilmihal kitaplarına 
bakılmalıdır. 12521 
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11. (3724)- İmran İbnu Husayn (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam), bir kenara 
çekilmiş halkla birlikte namaz kılmayan bir adam gördü. 


"Ey ftilanl Halkla birlikte niye namaz kılmıyorsun?" diye 
sordu. Adam: 


"Ey Allah"ın Resulü, cenabet oldum, su da yok" deyince: 
"Toprağı kullan, o sana yeterlidir" buyurdular." 13951 
Sr: lil # &N Sil “lp Si ji j 12. 3725. 
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12.(3725)- Ebü Zerr (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "On yıl boyu su 
bıllamasa da, temiz toprak müslümamn abdest suyudur. 
Suyu bulunca, bedenini onunla meshlesin, zira bu daha 
hayırlıdır." 171 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin viirud sebebiyle ilgili bir hadise var, Teysir müellifi 
onu tayyetmiş. Şu halde rivayetin aslı şöyle:139H "Ebü Zerr 
Hazretleri anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselam)' m 
yanında bir miktar zekat malı (koyun ve deve) toplanmıştı. 
Bana: "Ey Ebü Zerr, bunları kıra götür otlat!" emrettiler. Ben 
Medine'ye üç mil mesafedeki Rebeze'ye gittim. (Yanımda 
ailem de vardı.) Orada cünüb oldum. İçmeye yetecek kadar 


suyum vardı. Namazlarımı yıkanmaksızın kılıyordum. (Bu 
şekilde) beş veya altı gün geçirdim. Sonra Medine"ye 
Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın yanma döndüm. 


"Bu, Ebü Zerr midir?" buyurdular, sükut ettim, cevap 
vermedim. Tekrar: 


"Bu, anasız kalasıca Ebü Zerr değil mi?" buyurdular. Ben: 
"Evet ey Allah"ın Resulü, ancak helak olduml" dedim. 
"Niye helak oldun, sebep ne?" diye sordular. 


"Ben (kırda) suyu içmede kullandım. Beraberimde ailem de 
vardı. Cünüb oldum, yıkanmadan namaz kıldım" dedim. 
Bunun üzerine Aleyhissalatu vesselam benim için su emretti. 
Siyah bir cariye, büyükçe bir tas içerisinde su getirdi. Tas 
dolu değildi, su, içerisinde çalkalanıyordu. Ben bir devenin 
gerisinde kuytulanıp yıkanarak Resulullah"a geldim. 


"Ey Ebü Zerr, buyurdular, on yıl boyu su bulamasan bile, 
toprak temizdir. Suyu bulunca, vücudunu onunla meshet." 


2- Alimler, toprakla teyemmüm etmenin sefer hâline mahsus 
bir ruhsat olmadığı hususunu bu rivayetten çıkarmışlardır. 
Kişi, mukim bile olsa sı bulunmadığı takdirde, toprak 
temizlikte suyun yerine geçebilecek, on yıl boyunca dahi 
teyemmüm yapabilecektir. Resulullah, Ebü Zerr (radıyallahu 
anh)"in teyemmümsüz namaz kılmasını tecviz etmemiştir. 


3- Hadisten, ayrıca vaktin çıkmasıyla teyemmümün 
bozulmayacağı, aynı teyemmüm birçok vakitlerin namazının 
kılınabileceği hükmü çıkarılmıştır. 


4- Hadisin sonunda geçen "Suyu bulunca, bedenini onunla 
meshet" ibaresi "su ile yıka (yani su ile guslet, su ile abdest 
al)" demektir. Alimler, bu ibareden: "Abdest ve teyemmüm 


beraberce caizdir" ma"nasınm çıkarılmaması gerektiğine 
dikkat çekerler. 1 ^ 51 
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13. (3726)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiimâ)'a 
teyemmümden sorulmuştu. Dedi ki: 


"Allah Teâlâ Hazretleri, Kitab-ı Mübîn'de, abdesti zikrederken 
şöyle buyurmuştur: 


"Yüzlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yıkayın." 
Teyemmüm hakkında da şöyle buyurdu: "Yüzlerinizi ve 
ellerinizi meshedin" (Yine âyet-i kerime'de Cenâb-ı Hakk) 
şöyle buyurdular: "Erkek ve kadın hırsızın elini 


kesin." Hırsızın elini kesmede sünnet (bilekten itibaren) avııç 
kısmı kesmektir (bilek- dirsek arası kesilmez), öyleyse, 
teyemmüm yapılacak kısım yüz ve ( bileğe kadar) ellerdir. 1 
ОД 


AÇIKLAMA: 


Bıı rivâyet, teyemmüm yapılacak uzuvlar hakkında İbnu 
Abbâs'm farklı bir yorumunu göstermektedir: "Eller, dirseğe 
kadar değil, bileklere kadar meshedilmelidir. Çünkü, 
Kur'an'da geçen yed-el kelimesinin, hırsızın cezalandırılması 
bahsinde, bileğe kadar olan kısım olarak anlaşıldığı 
görülmektedir." Şu halde İbnu Abbâs (radıyallahu anhiimâ), 
sadece ellerin meshedilmesini teyemmüm için yeterli 
görmektedir. 1 ^ 
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14. (3727)- Tàrik anlatıyor: "Bir adam cünüb oldu ve namaz 
kılmadı. Sonra Resulullah'a gelerek, durumu O'na arzetti. 
Aleyhissalâtu vesselam: 


"İsabetli davranmışsın!" buyurdular. Bir diğer zât da cünüb 
olmuştu, teyemmüm edip namazını kıldı. Sonra o da 
Resulullah'a gidip durumunu arzetti. Aleyhissalâtu vesselâm 
ona da aynı şeyi söyledi, yani "isabetli davranmışsın!" dedi." 
102-1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, teyemmüm âyeti nüzfıl etmiş olsa bile, henüz 
yeterince taammüm etmemiş olduğu bir zamanda cereyan 
eden bir vak'ayı haber vermelidir. Her iki zât da içtihadla 
hareket ettiği için, her ikisi de isabet etmiş olmaktadır. Gerçi 
birinci zat, teyemmüm ederek namaz kılma imkânı varken 
bunu yapmayıp namazı terketmekle isabetsiz bir içtihadda 
bulunmuştur. Ancak, Resulullah, cevaplarında umümi 
şartları gözöniine almış olmalıdır. Ulemânın rivâyet hakkında 
yorumu budıırl 402) 
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15. (3728)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) zamanında bir adam 
yaralanmış, sonra da ihtilam olmuştu. Kendisine yıkanması 
emredildi. Adam yıkandı ve öldü. Onun haberi Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a ulaşmıştı. (Öfke ile) şunları 
söyledi: 


"Onu öldürmüşler, Allah da onların canını alsın! Madem 
bilmiyorlardı, niye sormadılar? Bilgisizliğin şifası sualdir. 
Ona, teyemmüm yeterliydi. Yarasına bir bez sarılmalı ve 
üzerinden meshedilmeli, sonra da bedeninin 


geri kalan kısmı yıkanmalıydı."1 ^ 
AÇIKLAMA: 


1- Ebü Dâvud'da hadisin Hz. Câbir (radıyallahu anh) 
vechinde şöyle denir: "Bir sefere çıkmıştık, bizden birine taş 
isabet etti ve başı yarıldı. Adamcağız, bilahere ihtilam oldu. 
Ne yapacağı hususunda arkadaşlarına: 


"Benim için teyemmüm etmeye bir ruhsat buluyor 
musunuz?" diye sordu. 


"Sen suyu kullanmaya muktedirsin, sana ruhsat 
göremiyoruz" dediler. Adam yıkandı ve öldü. Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m yanına gelince, hâdise haber 
verildi. (Öfkeyle) şunları söyledi: 


"Öldürmüşlerl Allah da onları öldürsün! Madem 
bilmiyorlardı, niye sormadılar. Bilgisizliğin şifası sormaktır. 
Ona, teyemmüm edip yarasının üzerine bir bez sarması, 
sonra sarığının üzerini meshetmesi, bedeninin geri kalan 
kısmını da yıkaması yeterliydi." buyurdular." 


2- Hattabf der ki: "Bu hadiste şu hususlar var: 


* Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm), bilmeden fetva 
verenleri ayıplamış, ayrıca aleyhlerinde beddua etmiş ve 
öldürme günahında bulunmuş olmaları vaidini (tehdid) ifade 
etmiştir. 


* Hadiste, teyemmüm ve vücudun diğer kısımlarım su ile 
yıkama işi cem edilmiştir. Bunlardan biri tek başına kâfi 
görülmemektedir. Ashab-ı Re'y der ki: "Kişinin âzâlarmdan 
birinin az bir kısmı yaralanırsa su ve teyemmüm cem edilir, 
çoğunluk kısmı yaralanmışsa sadece teyemmüm yeterli 
olur." İmam Şâfii'ye göre yara az da olsa çok da olsa 
bedenindeki sağlıklı uzuvlar için teyemmüm köfi gelmez, 
mutlaka yıkanmalıdır." 


3- Şevkani Neylii"l-Evtar"da der ki "Cabir hadisi, zarar 
görmekten korkulduğu takdirde, teyemmüme yönelmenin 
caiz olduğuna delalet eder. İmam Mâlik, Ebü Hanife, iki 
görüşünden birinde Şâfi'i bu görüştedirler. Ancak Ahmet 
İbnu Hanbel ve iki görüşünün birinde Şâfi'i, zarar korkusuyla 
teyemmümün caiz olmayacağına hükmederler." Şevkâni 
açıklamasına şöyle devam eder: "Hadis, sargılar üzerine 
meshetmenin vacib olduğuna da delalet eder. Mamafih bu 
hükmü te"yid eden daha açık rivayet de gelmiştir. İbnu 
Mace, Hz. Ali'den şu hadisi kaydeder: "Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) sargıların üzerine meshetmemi 
emretti" 


Muhaddisler bu hadisi zayıf bulur isede Ebü Hanife ve Yedi 
Fakihler ve arkadan gelenler, sargıların üzerine 
meshetmenin vacib olduğuna hükmetmiştir. Şafıi hazretleri 
bir şartla buna katılır: Onun temizlik üzere konmuş olması ve 
sargının altında sadece zaruri olan şey bulunmasıdır. 


Bunlara göre, mezkur mesh su ile olur, toprakla değil. 


Ebü Hanife'den rivayet edildiğine göre, meshe gerek yoktur, 
helal da değildir, tıpkı zorluk arzeden ibadet gibi sakıt olur. 
Çünkü, yaralı uzuv bir başka uzuv gibidir, abdest ayetinin 
hükmü bu sakat uzva şamil değildir. 


Hz. Cabir ve Hz. Ali (radıyallahu anhiima) hadislerinin 
senedindeki zayıflık sebebiyle amele elverişle olmadığı 
belirtilmiş ise de Hz. Cabir hadisinin senedlerinin çokluğu 
onu güçlendirir ve ihticaca elverişli hale getirir. Onu ayrıca 
Hz. Ali"nin rivayeti de güçlendirir. Ancak Cabir hadisi, gusiil, 
teyemmüm ve meshi birleştirmeye delâlet etmektedir." 1 © 
11 
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16. (3729)- Amr İbnu'l-As (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Zatu"s-Selasil Gazvesi'nde, soğuk bir gecede ihtilam oldum. 
Yıkandığım taktirde helak olacağımdan korktum. Böylece 
teyemmüm yapıp, arkadaşlarıma sabah namazını kıldırdım. 


Bu hadiseyi Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"a anlattılar. 
Bana: 


"Ey Amr! Sen ciinüb olduğun halde arkadaşlarına namaz mı 
kıldırdın?" diye sordu. Ben de yıkanmama mahni olan durumu 
haber verdim ve dedim ki: 


"Ben Allah"ın şöyle söylediğini işittim: "Kendinizi 
öldürmeyin, Allah sizlere karşı rahimdir" (Nisa 29). 


Resulullah (aleyhissalatu vesselam) güldüler ve hiçbir şey 
söylemediler." 1 @ 51 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste, soğuk şiddetli olduğu takdirde, teyemmümün 
cevazına iki cihetten delil görülmüştür: 


1- Resululah (aleyhissalatu vesselam)"m tebessüm edip 
memnüniyet izhar etmesinden. 


2- Amr İbni'l-As (radıyallahu anh)"ı davranışı sebebiyle 
tashihte bulunmayışından. Resulullah, yanında yapılan veya 
söylenen bir meseleye müdahale etmeyip süküt buyurursa, 
bu Aleyhissalatu vesselam"ın kabul etmesine delil sayılmış 
ve buna "takriri sünnet" denilmiştir. Çünkü, Resülullah"ın 
bâtılı te"yid ve tasvip edeceği, bâtıl karşısında sükut edip 
takrir edeceği kabul edilemez bir haldir. Tebessüm ise, cevaz 
hususunda, sırf süküt etmekten daha sarih, daha kavi bir 
delil olur. Resulullah'm gülmesi, Ashabı'm, gerektiği zaman 
isabetli içtihad ederek problemini çözecek seviyede 
görmenin memnuniyetinden olabilir. Bu hal Resulullah'm da 
şanını yüceltir. Zira kendi terbiyelerinin eseri olmaktadırlar. 


Hattabi der ki: "Hadiste, Resulullah'm, suyu kullanma 
imkânının yokluğunu, suyun yokluğuna denk tuttuğunu, bu 
imkansızlığı, beraberinde su olduğu halde susuzluktan 
korkarak, suyu içmek için saklayıp, telef olmak endişesiyle 
teyemmümle yetinen insan gibi mülâhaza etmiş olduğunu 
görmekteyiz." 


İbnu Raslân der ki: "Suyu ısıtma imkânı olan kimsenin veya 
tehlikeyi bertaraf edecek şekilde tedrici olarak yıkayabilecek 
olan kimsenin, -ki bir uzvu yıkar ve onu örter, sonra bir 
başka uzvu böylece korumalı olarak yıkayıp abdestini 
tamamlayabilir- teyemmüm etmesi caiz değildir." Ama buna 


muktedir olamayan kimsenin teyemmüm edip namaz 
kılabileceği ekseri iilemaca kabul edilmiş bir ruhsattır. 


Şunu da kaydedelim ki, Haşan Basri ve Ata rahimehumallah 
"ölecek de olsa yıkanmalıdır" derler ve soğuğu özür kabul 
etmezler. Onlar, İbnu Mes'ud'un daha önce kaydettiğimiz 
(3718. hadis) şu sözüne dayanmış olmalılar: "Bu 


ayetle onlara (Ashab'a) ruhsat verilseydi, çok geçmeden, 
sular soğuyunca da toprakla teyemmüm etmeye 
yeltenirlerdi." 
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17. (3730)- Ebü Saîd (radıyallahu anh) anlatıyor: "İki kişi bir 
sefere çıktılar. Derken namaz vakti girdi. Beraberlerinde su 
olmadığı için temiz toprakla teyemmüm ettiler ve 
namazlarını kıldılar. Sonra vakti içinde su buldular. 
Bunlardan biri, abdesti de namazı da iade etti, diğeri iade 
etmedi. 


Sonra Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"a gelince durumu 
anlattılar. Resulullah (aleyhissalâtu vesselam), iade 
etmeyene: 


"Sünnete isabet ettin, namazın sana yeterlidir!" dedi. 
Abdesti ve namazı iade eden zâta da: 


"Sana iki kat ücret var!" ferman buyurdu." 1 ^ 
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18. (3731)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiimâ)'in anlattığına 
göre, "Curuf nam mevkideki tarlasından dönüyordu. 
Mirbedu"n-Ne"am (denen deve ağılından) geçerken namaz 
vakti girdi. Hemen teyemmüm edip namazını kıldı. Sonra 
Medine"ye döndüğünde güneş henüz yüksekteydi (ve 
namazın vakti çıkmamıştı). Ama namazını iade etmedi." 1 ^ 
1 
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19.(3732)- Bir başka rivayette, (bu hadiseyi) Nâfi 
rahimehullah şöyle anlatır: "Ben ve İbnu Ömer (radıyallahu 
anhüma), Curuf nam mevkiden beraber dönüyorduk. 
Mirbed'e gelince Abdullah devesinden inip, temiz toprakla 
teyemmüm yaptı, yüzüne dirseklerine kadar ellerine 
meshetti, sonra namaz kıldı. 


AÇIKLAMA: 


1- Mirbed, veya Mirbedti"n-Ne"am, Medine'ye bir veya iki mil 
mesafede bir yer adıdır. Deve ağılı ma"nasına gelir. 
Mu"cemu"l-Büldan"da deve pazarı ma"nasına geldiği de 
belirtilir. İbnu Hacer buranın Medine'ye bir mil (dörtbin 
adım) uzaklıkta olduğunu belirtir. Demek ki, develerin 
korunduğu, yerine göre alım satımlarının da yapıldığı, 


Medine dışında bir ağılpazar durumunda bir yer olup Ağıl 
veya Deve Ağılı diye meşhur olmuştur. Nitekim, bazı 
şehirlerimizin dışında yakın zamana kadar ve -Erzurum gibi 
bazılarında hâlen- hayvan pazarı adında yerler mevcut 
olagelmiştir. 


Curufun da Medine'ye üç mil mesafede bir yer olduğu 
belirtilir. 


2- Ebü'i-Velid el-Bâci, Curuf ile Medine arasında namazı 
kasretmeyi gerektirecek müsaferet mesafesinin 
bulunmamasını nazar-ı dikkate alarak bu hadisten, hazerde 
suyun olmaması durumunda teyemmüm yapılabileceğine 
delil olduğuna dikkat çeker. Ancak İbnu Sahnün, Mııvatta 
Şerhi nde babasının şu yorumunu kaydeder: "Hadisin 
ma'nâsı, "İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) abdestliydi" 
demektir. Çünkü o, rivayet edildiği üzere, her namaz için 
taze abdest alırdı. Böyle olunca, namaz vakti girince, su 
olmadığı için, abdeste bedel teyemmüm yaptı." 


Muhammed Ibnu Mesleme, "İbnu Ömer, namazın (müstehab 
olan ilk) vaktini kaçırmaktan korktuğu için Mirbed'de 
teyemmümle namaz kıldı" der. 


El-Bâci, Buhâri'nin tercümede kaydettiği -önceki rivayeti de 
gözöniine alarak; "Güneş yüksekte olsa da sararmanın 
başlamış olması muhtemeldir" veya "İbnu Ömer, vaktin 
daraldığı zannına düşerek namazı kılmış, sonradan durum 
tebeyyiın etmiş de olabilir" der. Bazı âlimler İbnu Ömer'in 
vaktin girmesiyle teyemmümünün helal olduğu görüşünde 
olabileceği te'vilinde de bulunmuştur. 


Yeri gelmişken tekrar edelim: Ebü Hanife, Şâfıi, İmam Malik 
ve ashabı, hazerde dahi teyemmümün caiz olduğu 
görüşündedirler. Ebü Yusufla Züfer rahimehümallah, hazerde 


olan (yani yolcu olmayan) kimsenin vakit çıksa bile suyu 
buluncaya kadar teyemmüm yapamayacağı kanaatindedir. 


3- 3730 numarada geçen hadisteki birkaç noktayı 
açıklamada fayda var: 


* Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) burada, "Sünnete 
isabet ettin" sözüyle "Sünnetle sabit olan, vacib olan şeriate 
(hükme) tesadüf ettin" demek istemiştir. 


* "Sana iki kat ücret var" sözü: "Sana her iki namazın da ayrı 
ayrı sevabı var, çünkü her ikisi de sahihtir, her ikisi de 
sevaba layıktır. Allah hiçbir sahih ve güzel ameli ücretsiz, 
sevabsız bırakmaz" demektir. 


* Hattâbi, Mealim"de bu hadisteki bazı fıkhi hükümlere 
dikkat çeker. 


** Namazı ilk vaktinde kılma hususunda acele davranmak 
sünnettir, bu hüküm teyemmümle kılman namazda da, 
abdestle kılman namazda da muteberdir. Gerçi bu meselede 
iillema bazı ihtilâfta bulunmamış değildir. Mesela: 


*** İbnu Ömer'in "Vaktin başı ile sonu arasında teyemmüm 
etmede muhayyerdir" dediği rivayet edilmiştir. 


*** Atâ, Ebü Hanife, Siifyan, Ahmed İbnu Hanbel bu 
görüştedir. İmam Mâlik de bir kayıdla aynı görüşü benimser. 
Onun kaydı: "Su bulma ümidi olmayan bir yerde olunursa, 
vakit kaybetmeden hemen teyemmüm edip namaz kılmak 
efdaldir" şeklindedir. 


*** Zühri, "Vaktin çıkmasından korku hâsıl olmadıkça 
teyemmüm edilmez" demiştir. 


Muhayyer bırakanlar, su bulma ümidi melhuz olduğu için su 
ile abdest almak için te'hirin cevazına hükmetmişlerdir. 


Değilse, asıl olan, namazı ilk vaktinde kılmaktır. 


4- Teyemmümle Namaz Kılan, Sonra Su 
Bulursa? 


Aynı hadiste (3730) geçen, teyemmümle namaz kılıp, sonra 
vakit çıkmadan suyu bulan kimse hakkında da ihtilaf 
edilmiştir. 


Hattabi bu hususta şu görüşleri kaydeder: 


* Atâ, Tâvus, İbn Şirin, Mekhül, Zühri, "Namazı iade eder" 
demiştir. 


* Evzâi iadenin müstehab olduğu, vacib olmadığı 
kanaatindedir. 


* İbnu Ömer'in hükmüne dayanan bir grup "İâde etmek 
gerekmez" demiştir. Şâ'bi, Mâlik, Siifyân-ı Sevri, Ashabı Re'y, 
Şâfıi, Ahmed ve İshak hep bu görüşü iltizam etmiştir. 1:7 
SEKİZİNCİ BAB 

GUSÜL 

(Bu babta altı fasıl var) 

BİRİNCİ FASIL CENABETTEN GUSÜL 

ək 


İKİNCİ FASIL 


HAYIZ VE NİFASTAN GUSÜL 


* 


ÜÇÜNCÜ FASIL 


CUMA VE BAYRAMLARDA GUSÜL 


* 


DÖRDÜNCÜ FASIL 
ÖLÜLERİ YIKAMA VE BU SEBEPLE GUSÜL 


* 


BEŞİNCİ FASIL MÜSLÜMAN OLANIN GUSLÜ 


* 


ALTINCI FASIL 
HAMAMLAR HAKKINDA BİRİNCİ FASIL CENABETTEN GUSÜL 
UMÜMİ AÇIKLAMA 


Gusl, yıkanmak ma"nasına gelen iğtisal"in karşılığıdır. Gasl 
yıkamak demektir. Gusl'ün (yıkanmanın) hakikati: "Sıryun 
âzâlar üzerinden akması" diye tarif edilmiştir. Âlimler, şeri 
gusliin tamam olması için azaların "elle de ovulması gerekli 
midir?" diye ihtilaf etmiş, ekseriyet, "Bu, vacib değildir" 
demiştir. İmam Mâlik ve el-Müzeni vacib olduğunu 
söylemiştir. İbnu Battal, bu hususta, yıkanmaları sırasında 
abdest uzuvlarının üzerinden elin geçmesi gereğindeki icma 
ile ihticac etmiş ve "Aralarında fark olmaması sebebiyle, 
kıyas yoluyla, gusiilde de bu vacib olur" demiştir. Ancak, 
abdest için "elin suya batması yeterlidir" prensibi 
zikredilerek, böyle bir icmanın olmadığı dolayısıyla İbnu 
Battal"ın yaptığı kıyasın da bâtıl olduğu belirtilmiştir. 


Dinimizde farz kılınan gusiil cenabetten, hayız ve nifas"tan 
temizlenmek için yapılan gusüldür. [4U | 
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1. (3733)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Erkek, 
kadının dört uzvu arasına çöker ve kadına mübâşeret ederse 
gıısül vacib olur." 


Bir rivayette de şu ziyade var: "...İnzal olmasa bile." 


Ebü Dâvud'un rivayetinde dört uzvu kelimesinden sonra 
"..hitana (sünnet mahalli) hitanı kavuşturursa, gıısül vacib 
olur" denmiştir. 1 ^ 
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2. (3734)- İmam Mâlik'in Hz. Aişe"den kaydettiği bir 
rivayette: "Hitan, hitanı geçince gusiil vacib olur, ben ve 
Resulullah böyle yaptık ve yıkandık" denmiştir. 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, inzal vaki olmasa da hitan denen sünnet 
mahallinin, yani erkek uzvunun uç kısmının kadının uzvuna 
girmesiyle gusiil gerektiğini belirtmektedir. Yani gusliin 
vücubu için esas olan, inzal değil, sünnet mahallinin 
girmesidir. 


Hitan, erkek uzvundaki kısım için kullanılan bir tabirdir. 
Kadın için de kullanılması, tağlib yoluyladır. Anne ve babaya 
ebeveyn denmesi gibi. 


2- Hadiste dört uzuv diye tercüme ettiğimiz Şu"abu"l-Erbaa 
tabiri geçer. Şu"ab şube"nin cem'idir. Dilmize girmiş bir tabir 
olup, bir bütünün bir kısmı, bir parçası ma"nasına gelir. 


Bu dört uzuvla ne kastedildiği hususunda alimlerin 
yorumları muhteliftir: 


* İki el, iki ayaktır. 

* İki ayak, iki uyluk (fahz)dır. 
* İki ayak, iki dudaktır (şefr). 
* Fercin dört bir yanıdır. 

* Ayaklar, bacaklardır. 

* Uyluklar ve dudaklardır." 


Bu tabirden maksad cimadır, Resulullah kinaye ederek, 
sarahatten kaçınmıştır" denmiştir. 


3- Keza mübaşeret diye tercüme ettiğimiz tabir, ameli ifade 
eder. Şârihler, bununla erkek uzvunun dahil edilmesinin 
kastedildiğini belirtirler. Şu halde şer'i cima, bu tavsif edilen 
şekille tahakkuk etmektedir. 11111 
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3. (3735)- Ebü Said (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Ensâr'dan birine adam göndererek, 
yanma çağırttı. Ensâri başından sular damlaya damlaya 
geldi. 


Aleyhissalatu vesselam: 
"Herhalde sana acele ettirdik?" buyurdu. Ensâri: 
"Evet ey Allah'ın resulü! deyince: 


"Acele ettirilir ve inzal olmazsan gusletmen gerekmez. 
Sadece abdest gerekir" buyurdular." 11151 


. Рул & iil u ? i: Ju # i“VoV[ : r u. 
-4.3736. 
4. (3736)- Müslim'in bir diger rivayetinde: "Resulullah 


(aleyhissalatu vesselam): "Suyu (yıkanmayı), su (meninin 
gelmesi) gerektirir" buyurdu" denmiştir. 11151 
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5. (3737)-Nesai'nin Ebú Eyyub (radiyallahu anh)'den 
kaydettiği bir rivayette de Resulullah: "Su, sudan dolayıdır" 
buyurmuştur. 11151 


AÇIKLAMA: 


1- Kaydedilen son üç rivayet gusliin vacib olması için 
mutlaka inzal olma gereğini ifade etmektedir. Ancak bu 
hüküm kesinlikle mensuhtur. Bu meselede ülemanın bi'l- 
icma kabul ettiği görüş, önceki hadislerde ifade edilen 
hükümdür: Gusliin gerekmesi için, erkek uzvunun baş 
kısmının girmesi yeterlidir. Sadece Hişam İbnu Urve, A'meş, 
Süfyan İbnu U-yeyne ve Dâvud-u Zâhiri'nin neshe kâil 
olmadıkları rivayet edilmiştir. Ashabtan bazılarının da meni 
gelmediği takdirde cimadan dolayı yıkanma gerekmeyeceği 
görüşü var ise de: İmam Nevevi, bunların vefatından sonra 
gusliin gerekeceği hususunda ümmet arasında icma vâki 
olduğu belirtilir. Ebü Hanife, İmam Şâfıi, İmam Mâlik, Ahmed 
İbnu Hanbel ve bunların tabileri arasında bu meselede ihtilaf 
yoktur. Zahirilerden birçoğu da bu görüştedir. 


2-3735 numaralı hadisteki vak'anm kahramanı, Müslim'in 
bir rivayetindeki tasrihe göre İtbân İbnu Mâlik'tir, Bedir 
gâzilerindendir (radıyallahu anh). İbnu Hacer, İtbân'ı, 
Resulullah'ı evinin bir köşesinde namaz kılıvermesi için 
çağıranlardan olduğunu, Aleyhissalâtu vesselâm'ın onun 
evine gelerek, çağırtmasının bu maksadla 


olabileceğini belirtir. Esasen Müslim'in bir rivayetinde vak'a: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) Ensar'dan birine 
uğrayıp, kendisini sesledi (çağırdı)..." diye başlar. 


Mamafih bazı rivayetlerde çağırtılan zatın isminin Salih 
olduğu tasrih edilir. Ibntı Hacer, hadisenin taaddiid 
edebileceğine dikkat çeker. 


3- Hadisten Çıkarılan Bazı Hükümler: 


* Karineye göre hüküm caizdir, zira Resulullah Sahabi"nin 
gecikmesi ve başından su akma durumunu değerlendirerek, 
onu acele mi ettirdiğini? ifade buyurmuş, o da "Evet!" 
demiştir. 


* Ashab, Resulullah'm çağrısına sür'atle icabet etmektedir, 
gecikmemektedir. 


* Her an temizlik üzere bulunmak müstehabtır. Zira İtbân 
yıkanmak için geciktiği halde, Resulullah itabda 
bulunmamıştır. 1 ^ 
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6. (3738)- Übeyy İbnu Ka'b (radıyallahu anh) anlatıyor: "Su, 
sudan gerekir" hükmü Islam'ın bidayetinde bir ruhsattı. 


Sonra bundan nehyedildi." Übeyy ilaveten der ki: "Su, sudan 
gerekir" hükmü ihtilâm hakkında muteberdir." 1 ^1 


AÇIKLAMA: 


Rivayet, yıkanmanın gerekmesi için inzal olmayı şart kılan 
hükmün ihtilam hakkında câri olduğunu belirtmektedir. Kişi 
ihtilam olsa ve fakat inzal olmasa (meni gelmese) yıkanmak 
gerekmez. 22221 
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7. (3739)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resulullah"a, "bir kimse elbisesinde ıslaklık bulsa, ancak 
ihtilam olduğunu hatırlamasa (yıkanması gerekir mi?)" diye 
sorulmuştu. 


"Evet, yıkanmalıdır!" diye cevap verdi. Sonra, ihtilam 
olduğunu görüp de, yaşlık göremeyen kimseden soruldu: 
"Ona gusül gerekmez" dedi. Ümmü Siileym (radıyallahu 
anhâ) sordu: 


"Bunu kadın görecek olursa, kadına gusül gerekir mi?" 
Buna da: 


"Evet! kadınlar, erkeklerin emsalleridir!" diye cevap verdi. 
1,12211 


AÇIKLAMA: 


1- Yıkanmanın meni gelmesiyle vacib olacağım tesbit eden 
rivayetlerden biri de budur: Kişi, çamaşırında meni yaşlığı 
bulacak olsa ihtilam olduğunu hatırlamasa da yıkanmalıdır. 
Rüyasında ihtilam olsa bile inzal vâki olmasa, yani 
çamaşırında yaşlık bulamasa, ona da yıkanma 
gerekmemektedir. Şu halde gusliin medârı, meninin 
gelmesidir. 


2- Kadınların ihtilâm olma durumlarında hüküm erkeklerinki 
gibidir. Resulullah arada fark olmadığını "Kadınlar, erkeklerin 
emsâlidir" diyerek ifade buyurmuştur. Şakik aslında 
annebaba bir kardeş demektir. Kelime lügat olarak 
Şekka'dan gelir, yani bölünüp ayrılmak, kopmak demektir. 
Hz. Havva, Hz. Adem'in eğesinden yaratılmış olması 
haysiyetiyle, kadın erkekten kopan bir parça gibi ifade 
edilmiştir. 12221 


иј ^ styi £ sı cJlo .I$lip sı ^ jdi. VN oil 
:L lp Si .8.3740. 


JJüjJl ç.L« L&JUo ?v2JUS | 4İİÜL 0757 Jj&3 cS^iJlp t L—pS : İ-İ- 
40 1y7/ 37-” .İİİJŞ 


-A ..U “)iLai ri\ie\ ifİSi CjyJLv^ 4j>- j == . yasLİPİ jJjJl L&J.L> 
ç.Li O” Iİ“) call” Aİ iii 


E y -7o 


8. (3740)- Yine Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Ümmü 
Siileym (radıyallahu anhâ) Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a: "Rüyasında, erkeğin gördüğünü gören kadın 
hakkında sorarak, gıısiil gerekip gerekmeyeceğini öğrenmek 
istedi. Aleyhissalâtu vesselâm: 


"Evet!, suyu görürse!" cevabını verdi. Âişe (radıyallahu 
anhâ) (Ümmü Süleym'e yönelip:) 


"Allah hayrını versin(neler söylüyorsun)?" 14441 diye 
ayıpladı. Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) (Aişe'ye 
yönelerek]: 


"Ey Âişe, bırak onu, (dilediğini sorsun!) Öyle olmasa 
(çocuklarda anne tarafına) benzerlik olur mu? Kadının suyu 
erkeğin suyuna üstün gelirse, çocuk dayılarına benzer; 
erkeğin suyu kadınınkine üstün gelirse, çocuk amcalarına 
benzer" buyurdular." 14441 
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9. (3741)- Müslim'in bir diğer rivayetinde şu ziyade var: 
"...Erkeğin suyu koyu ve beyazdır. Kadının suyu sarı ve 


akışkandır. Bunlardan hangisi üstün olur veya öne geçerse 
benzerlik hasıl olur." 4441 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Buhâri ve diğer kaynaklarda muhtelif 
vecihlerden gelmiştir. Hz. Enes'ten gelen bir vechinde Hz. 
Âişe, Ümmü Süleym'e, "Allah hayrını versin kadınları rezil 
risvay ettin" diyerek müdahale etmiştir. Resulullah da: 
"Allah senin hayrını versin.." diye Hz. Aişe"ye müdahale 
etmiştir. 


Bazı vecihlerde bu soruyu kimin sorduğu belirtilmez, "Bir 
kadın sordu" denilir. 


Bir rivayette, Ümmü Siileym, mezkur soruyu sorduğunu 
belirttikten sonra, "bundan utandım" der. 


2- Hadiste başlıca şu hususlar dikkatimizi çekmektedir: 


* Kadınlar, zaman zaman meraklarını çeken hacâletâver 
sorularını Resulullah'a sorabilmektedir. Aleyhissalâtu 
vesselâm bu meselelerde, kadınlara edeb çerçevesinde 
cevap vermektedir. Resulullah'ın, dinlerini öğrenmede 
utanma duygusunun bir engel teşkil etmemesi için çevresini 
bu hususta serbest olmaya teşvik ettiğini daha önce 
belirttik. 


* Resulullah kadınların da ihtilam olduğunu belirtmekte, 
onların menilerinin erkeğinkinden farklı olduğunu, 
çocukların anne veya baba tarafına benzemesinin, -bazı 
rivayetlerde erkek veya kız oluşlarının- bu menilerden 
birinin önce gelme veya üstün gelme gibi durumlarıyla 
alakalı olduğunu söylemektedir. Bu meseleyi biraz daha 
vazıh kılmak için, çocuğun cinsiyeti ve benzemesi üzerine, 


İbnu Hacer"den bilistifade yaptığımız bir tahlili aynen 
sunuyoruz: 14441 


ÇOCUĞUN CİNSİYETİ VE BENZEMESİ 


Hadis ve adab kitaplarında çocuğun cinsiyeti -ve bahusus 
insanlar nezdinde matlub olarak erkek çocuk elde etmek- 
hususunda bazı rivayetler yer almaktadır. Bunlardan bazıları 
sağlam bir asla dayanmamakla beraber, bizzat sağlam 
rivayetlerde yer alanı da mevcuttur. 


Sahih rivayetlerde geldiğine göre, Hz. Peygamber bir suale 
cevap zımnında der ki: "Çocuğun anne veya babasına 
çekmesine gelince, eğer erkeğin suyu, kadının suyunu 
geçerse, yani daha evvel gelirse çocuk 


erkeğe çeker, eğer kadının suyu erkeğin suyunu geçerse 
çocuk kadına çeker." Müslim'in Hz. Aişe"den olan tahricinde: 
"Eğer erkeğin suyu, kadının suyuna galebe çalarsa ^ çocuk 
amcalarına benzer, kadının suyu 


erkeğin suyuna galebe çalarsa çocuk dayılarına benzer" 
denmektedir. Yine Müslim'de Hz. Peygamber'in 


mevlası Sevbân tarafından rivayet edilen hadiste Resül-i 
Ekrem: "Erkeğin suyu beyaz, kadının suyu sarıdır, ikisi 


birleşir ve bu birleşme ânında erkeğin menisi kadının 
menisine galebe çalarsa ^ Allah'ın izniyle çocuk erkek 


olur, eğer kadının menisi erkeğin menisine galebe çalarsa 
çocuk Allah'ın izniyle kız olur" demektedir. Verdiğimiz 
misallerde de görüldüğü üzere erkek veya kadın 
menilerinden birinin diğerine üstün gelme 


keyfiyyeti, farklı rivayetlerde bazan ve bazanda ^ 
kelimeleriyle ifade edilmiştir. Mezkur hadisler 


İslam tileması nezdinde çeşitli yorumlara sebep olmuştur. ile 
meninin rahme evvel gelmesi anlaşıldığı 


gibi, üstüngelme, galebe çalma yâni ulüvv de anlaşılmıştır, 
ulüvvle de erken gelme kesret ve 


kuvvetin kastedildiği ileri sürülmüştür. Nevevi, "kesret-i 
şehvet gibi" diyerek kesret ve kuvvetle sadece meninin 
kesretinden kinâye olmadığına dikkat çeker. 


Meseleyi hadisin farklı vecihleri çerçevesinde ele alan İbnu 
Hacer, Sevbân tarafından rivayet edilen: "Erkeğin menisi 
kadının menisine galebe çalarsa erkek olur..." meâlindeki 
hadisi "realitedeki müşahedeye" muhalif bularak "müşkil 
olmakla" damgalar: "Bu hadis bir cihetten müşkildir. Zira, 
hadise göre, erkeğin suyunun galebe çalması halinde 
çocuğun kız değil erkek olması ve amcalarına benzemesi 
gerekmektedir. (...) Halbuki müşahedemiz bunun hilafını 
ortaya koymaktadır. Zira çocuk bazan erkek olmakta, 
amcalarına değil dayılarına benzemektedir." Kurtubi der ki: 
"Sevban hadisinin tevili, ulüvvden (galebe çalma, üstün 
gelme) muradın sebk (evvel gelme) olması ile tebeyyün 
eder." İbnu Hacer burada ortaya çıkan ihtilâfı hail hususunda 
şöyle bir izah yapar: "Derim ki: Kurtubi'den naklen 
söylediğimiz, Hz. Aişe hadisinde geçen ulüvv kelimesinin 
tevilidir. Sevbân hadisindeki ulüvv kelimesi (tevil 
olunmaksızın) lügat ma'nâsında alınmalıdır. Böylece sebk 
(evvel gelme) çocuğun erkek veya kız olmasına sebep ve 
alâmet olur, ulüvv (üstün gelme) de benzemeye sebep ve 
alamet olur. (Mesele bu tarzda ele alınınca) yukarıda 
varlığını öne sürdüğümüz işkâlde ortadan kalkar. Sanki 
benzemenin sebebi olan ulüvvden mıırad, içerisinde 
diğerinin kaybolur derecede azınlıkta (mağmur) kalmasına 
müncer olacak şekildeki çokluktur. İşte bu çokluk hangi 
tarafta olursa o cihete benzeme husule gelmektedir. Mesele 
böyle olunca karşımıza altı durum çıkmaktadır: 


1- Erkeğin suyu önce gelir ve daha çok olur, bu halde çocuk 
hem erkek olur, hem de baba tarafına benzer. 


2- Bunun aksi. 


3- Erkeğin suyu önce gelir, kadınınki daha çok olur, bu 
durumda çocuk erkek olur, fakat anne tarafına benzer. 


4- Bunun aksi. 


5- Erkeğin suyu önce gelir, miktarca ikisininki de eşit olur, 
bu halde çocuk erkektir, fakat hiç bir tarafa benzemez. 


6- Bunun aksi." 


Münâvi, İbnu Hacer'in bu taksimatını tamamlayan bir başka 
şık ilave eder: Her ikisi de aynı anda gelirse, çocuk htinsa 
olur. 


Cinsiyet mevzuunda bu sahih rivayetlerin dışında 
umumiyetle, "Denir ki" şeklinde tedlisi bir ifade ile sunulan 
rivayetlerin birinde münasebete besmele ve -az önce sahih 
rivayetten verdiğimiz- dua ile başlayıp, duaya: "Ya Rabbi! Bu 
münasebeten bir çocuk verirsen ismini Muhammed koydum 
derse..." bir diğerinde de: "Cimadan sonra sağ tarafa yatıp 
hafif uyunursa -İnşallah çocuk erkek olur" denmektedir. 


Cinsiyetle ilgili bu teferruata yer verişimiz, bu konuda 
elimlerin düşüncesini belirtmek ve rivayetlerden sağlam 
olanını göstermek içindir. Bütün bu izahlar, görüldüğü üzere, 
nazaridir. Bilhassa cinsiyetin taayyününde, İbnu'lKayyim'in 
dediği gibi, "tabii bir sebep göstermek imkânsızdır. Burada 
tek sebep, Cenâb-ı Hakk'ın meşietidir." Bu mevzuda 
günümüz tabâbeti de kesin bir şey söylemekten âcizdir.1 ^ 
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10. (3742)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Her bir 
kılın dibinde cünüblük vardır. Saçları yıkayın, deriyi 
paklayın." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis vücudda en ufak bir parçanın yıkanmaması 
halinde cenabetin devam edeceğini belirtmektedir. Tek bir 
kıl dibi dahi olsa su mutlaka ulaşmalı, tam temizlik hasıl 
olmalıdır. Bu hadisten hareketle, bazı alimler, gustil 
sırasında saç örgülerinin açılmasının gerektiğini söylemiştir. 
Bunlara göre, örgü çözülmedikçe saç cenabetten yıkanmış 
olmaz. İbrahim Nehâi bu görüşte olanlardandır. 


Ancak, fukaha kahir ekseriyetiyle, "Örgü çözülmese de saç 
diplerine su ulaşırsa bu yeterlidir" demiştir. 


2- Paklamak olarak çevirdiğimiz inka, deriyi kirlerden, 
bulaşıklardan temizlemek ma'nâsma gelir. Şu halde deriye 
suyun ulaşmasına mani olacak kirlerin bedenden 
paklanması gerekmektedir. Aksi takdirde deriye suyun 
değmesine mani olan kirler, cenabetin temizlenmesine de 
mani olur. 14291 
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11. (3743)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim, yıkamadan tek 
bir saç kılının dibini kuru bırakırsa, ateşte nice nice azablara 
dirçar olacaktır." 


Hz. Ali (radıyallahu anh) der ki: "Bu(nu işitmem) sebebiyle 
başıma düşman oldum. Bu sebeple başıma düşman oldum. 
Bu sebeple başıma düşman oldum." Nitekim Hz. Ali saçlarını 
keserdi." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) gusül sırasında bütün 
bedene suyun değmesinin ehemmiyetini vurgulamak için 
tek bir kıl dibinin ihmal edilmesinin, ateşte nice azablara 
sebep olacağını dile getiriyor. Kesin bir miktar vermeksizin 
nice nice diyerek hem miktarca çokluğa, hem de müddetçe 
fazlalığa ima etmiş olmaktadır. 


2- Hz. Ali (radıyallahu anh), Aleyhissalâtu vesselâm'dan 
bunu işittikten sonra, acaba bir tek kılın dibine suyun 
ulaşmasına engel mi olur endişesiyle saçını kestirmiştir. 
Saçını kestirme hadisesini "Başıma düşman oldum" sözüyle 
ifade etmektedir. Bu sözü ile saçını kestirmeyi kasdettiğini, 
rivayetin son cümlesinden anlamaktayız: "Nitekim Hz. Ali 
saçlarını keserdi" denmektedir. 


3- Saç kesme ile ilgili olarak şunu kaydedelim: Dinimiz saçın 
kesilmesini emretmez. Dileyen keser, dileyen uzatır. Ama 
başın bir kısmını traş edip, bir kısmını uzatmayı Resulullah 
yasaklamıştır. Kadınların saç kesmesi yasaklanmıştır. 1 ^ 
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12.(3744)- Hz. Sevban (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam)"a cenabetten 
temizlenmek hususunda sorulmuştu. Buyurdular ki: "Erkek 
ise, saçını açsın ve su kılların dibine varıncaya kadar yıkasın. 
Kadın ise, saçım(n örgüsünü) açmamasının ona bir zararı 
yok. Başına elleriyle üç kere su avuçlayıp döksün." 14221 


AÇIKLAMA: 


1- Görüldüğü üzere bu hadis, kadınla erkek arasında saçı 
açıp açmama hususunda tefrik yapmaktadır: Erkekler 
açmalıdır, kadınların açması gerekmez. 


Ancak iilema kadınlar hususunda ihtilaf etmiş, dört ayrı 
görüş ileri sürmüştür. 


* Cumhurun görüşüne göre: Kadının hayız ve cenabetten 
yıkanmak için saçını çözmesi gerekmez, yeter ki su, içiyle 
dışıyla saçın her tarafına değmiş olsun. Yani saç diplerine 
başın derisine, saçın örülmüş salık haldeki kısmının içine 
dışına su tamamen ve kesinlikle ulaşacak. Şu halde cumhur 
suyun her tarafa ulaşmasını esas almıştır. Saç örülmüş 
vaziyette de olsa bu mümkündür. Bu hükme varmada, 3743 
numarada Hz. Ali (radıyallahu anh)"den kaydettiğimiz 
hadisle, konu üzerine gelen başka rivayetlere dayanılmıştır. 
Bunlardan biri Hz. Ümmü Seleme'den gelmiştir. Ümmü 


Seleme hadisinde Resulullah: "Suyu her dökfişte örgülerini 
oğuştur" emreder. Başka rivayetler, gusül sırasında 

Aleyhissalâtu vesselâm'ın saçın derisine değdiğinden emin 
oluncaya kadar saçlarını parmaklarıyla hilallediğini belirtir. 


* İkinci görüşe göre, kadın da saçını her hâlukârda 
çözmelidir. Bu, İbrahim Nehaf"nin görüşüdür. İbnu"l-Arabi 
onun bu görüşünü: "Her halde, umumi yıkama emrine 
dayanmaktadır. Resulullah"ın ruhsatını görmemiş olduğu 


anlaşılıyor, görseydi buna hükmetmezdi" diyerek yorumlar. 


* Üçüncüsü, Ahmed İbnu Hanbel, Haşan Basri ve Tâvus'un 
görüşüdür. Buna göre: Hayızdan temizlenirken saç 
açılmalıdır, fakat cenabetten temizlikte açılmasa da olur. Bu 
görüş mensupları, Hz. Enes'ten gelen bir rivayeti esas 
almışlardır: "Kadın hayızdan temizlenince saçını tamamıyla 
çözer, hıtmi ve iişnân ile yıkar. 1 ^ 1 Cenabetten yıkanırken 
başına suyu döker ve sıkar." Hz. Âişe'den gelen bir rivayette, 
hayızdan yıkanırken, Resulullah'm ona: "Saçını çöz ve yıkan" 
dediğini göstermekterdir. Bu görüş mensuplarının dayandığı 
başka rivayetler de var. 


* Dördüncü görüşe göre: "Kadınların örülmüş saçlarının bir 
kısmının içine su ulaşmasa da örgülerini çözmek vâcib 
değildir. Ama erkeklere ise, içine dışına suyun ulaşması 
çözmeden mümkün değilse, çözmek vacibtir." 


Bu görüş, hem rivayet ve hem de dirayet yönüyle 
kuvvetlidir. Çünkü sahih rivayetlerin delâletiyle icma, umumi 
bir şekilde içiyle dışıyla saçın saç dipleri ve bütün derinin 
yıkanmasının vacib hususunda mün'akid olmuştur. Kadın- 
erkek ayırımı bu hususta yoktur. Ancak, Şâri aleyhissalâtu 
vesselâm, kadınların örgülerinin açılmaması hususunda 
ruhsat tanımıştır. Çünkü onlar saçlıdır ve saçları örgülüdür, 
her seferinde örgüyü bozmaları bir zorluk sebebidir. Bu 
zorluktan dolayı, onları saçlarını çözmekten affetmiştir. 


Örgülerin çözelmeme ruhsatı, örgünün iç kısmına suyun 
değmemesi haline de ruhsat getirmiştir. Ancak, saç diplerine 
su mutlaka değmelidir. Şu halde ruhsat, sallanan kısımla 
ilgilidir. Erkeklerde böyle bir zorluk olmayacağı için, onlar bu 
ruhsattan hariç tutulmuşlardır. Saçlarının her tarafına su 
değmelidir. 


Bu ruhsatı te'yid eden bir-iki rivayet kaydedelim: "Hz. Ümmü 
Seleme (radıyallahu anhâ) çok örgüsü bulunduğunu 
zikrederek, "Gusiil sırasında bunları açayım mı?" diye 
sorunca: 


"Hayır! başına üç kere su döküp (ovuşturman) yeterli!" diye 
cevap verir. 


Keza Hz. Aişe örgülerin çözülmesi gerektiği kanaatini izhâr 
eden Abdullah İbnu Ömer hakkında şunları söyler: "Şu İbnu 
Ömer'e hayret doğrusu! Kadınlara yıkandıkları zaman 
örgülerini çözmelerini emretmiş! Bari saçlarını traş 
etmelerini de emretseydi.." 


Meseleyle ilgili bu münakaşalardan sonra ilmihale intikal 
eden nihai hüküm son maddede kaydettiğimize muvafık 
olarak şöyledir: "Saçların, sakalların, kaşlar ile bıyıkların 
aralarına ve altlarındaki cilde kadar su geçecektir. Velev ki 
bunlar pek sıkı bulunmuş olsun. Binaenaleyh bunların 
araları ve dipleri kuru kalırsa gusl tamam olmuş olmaz. Şu 
kadar var ki, kadınların aşağıya sarkmış olan saçlarının her 
halde yıkanması lâzım değildir. Elverir ki, su bunların 
diplerine yetişmiş olsun. Erkeklerde ise, bir zaruret 
bulunmadığı cihetle, böyle sarkmış saçların da her tarafını 
yıkamak icab eder." 14341 
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13. (3745)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) cenabetten gusledince 
önce ellerini yıkamaktan başlardı, sonra namaz abdesti gibi 
abdest alırdı. Sonra parmaklarını suya batırır, onlarla saç 
diplerini hilallerdi. Deriyi ıslattığı kanaati hasıl olunca 
tepesinden üç kere su dökerdi. Sonra da bedeninin geri 
kalan kısımlarını yıkardı. En sonra da ayaklarını yıkardı." 1:7 
1 
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14. (3746)- Bir diğer rivayette: "...Suya sokmazdan önce 
ellerini yıkayarak başlardı" denmiştir. 171 
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15. (3747)-Bir başka rivayette: "Sağ elini yıkayarak başlar, 
onun üzerine su döker, sonra sağ eliyle vücudundaki ezânm 


üzerine su döker, Sol eliylede onu yıkardı..." denmiştir. Bu 
Sahiheyn'in lafzıdır. 1 ^ 1 
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16. (3748)- Ebü Davud"un bir rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Hz. Aişe (radıyallahu anha) der ki: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam), başı üzerine üç kere su dökerdi. 
Biz ise, örmelerimiz sebebiyle beş kere dökerdik."751 
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17. (3749)- Sahiheyn'in bir rivayetinde şöyle denir: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam), cenabetten yıkandığı 
zaman (süt sağılan kab gibi) bir kab(ta su) isterdi. Onu eliyle 
tutar, başının sağ tarafını yıkayarak başlar, sonra da sol 
kısmını yıkardı. Sonra iki avucuyla su alır, onlarla başına 
dökerdi." 1 ^ 
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18. (3750)- Buharf"nin diğer bir rivayetinde (Hz.Aişe) şöyle 
demiştir: "(Resulullah"m zevcelerinden) birimiz cenabet 
olduğu vakit, eliyle üç kere başının üzerine su döker, sonra 
eliyle üç kere sağ tarafına su döker, diğer eliyle de sol 
tarafına dökerdi." 1 ^ 21 


AÇIKLAMA: 


1- Görüldüğü üzere Hz. Aişe"den bazı farklarla yapılan bu 
rivayetler, Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"ın ve zevce-i 
paklerinin gusiil yapışlarını teferruatı ile açıklamaktadır. Bu 
rivayetleri şöyle özetleyebiliriz: 


a) Önce namaz abdesti gibi abdest almak. Bu maksadla: 
* İlk olarak, suyu dökerek ellerini yıkamak. 


* Eza (meni bulaşığını) yıkamak. Bazı rivayetlerde "fercini 
yıkamak" şeklinde daha açık ifade edilmiştir. Böylece, 
yıkanma sırasında, kaptan avuçla su alınırken, suyun 
kirlenme ihtimali bertaraf edilmiş olmaktadır. 


* Temizlenmiş olan elleri suya batırmak suretiyle abdestini 
almak, müteakiben geleceği üzere ayakların yıkanması 
gusliin sonuna bırakılacaktır (3751. hadis) 


b) Yine ellerini batırıp ıslatarak saç diplerini hilalleyip 
ıslatmak; böylece yıkamaya geçince dökülen suyun, israf 
edilmeden başın her tarafına nüfuzunu sağlamak. 


c) Üç kere başa su döküp yıkamak. Kadınlar saçları sebebiyle 
başlarına beş kere su dökmektedirler. 


d) Baştan sonra, yine üçer sefer olmak suretiyle vücudun 
önce sağ, sonra sol tarafı elle ovuşturularak yıkanacaktır. 


e) En sonda ayak yıkanacak, böylece, sıçrantılardan hasıl 
olan kirlenmeler de son defa temizlenmiş olacaktır. Vücudun 
parçalar halinde yıkanmasında iki maksad güdülmüş olsa 
gerektir. 


k Az su kullanılarak israfın önlenmesi.. 


” Kuru yer kalma ihtimalinin bertaraf edilmesi. Bu tertibe 
riayet edilmeden rastgele dökülerek yıkanma durumunda 
bazı noktaların gözden kaçma ihtimali olduğu gibi, yıkanma 
sırasında gelecek bu çeşit vehimler sebebiyle daha çok su 
kullanma da melhuzdur. Halbuki, Resulullah yıkanma 
sırasında da suyun israf edilmesinden sakınmayı prensip 
ittihaz etmiştir. Vücud parçalar halinde yıkanınca, her bir 
parça teker teker olunca, dikkatle yıkanmış olmaktadır. 


2- Hadislerin ışığında sünnete uygun şekilde gusliin nasıl 
yapıldığını böylece kaydettikten sonra şunu belirtmek 
isteriz: Gusiilde esas olan bütün bedenin yıkanmasıdır. 
Hanefilerde yıkanması gereken "beden"e ağız ve burnun iç 
kısmı da dahildir. Bu yıkama, her ne suretle yerine gelse 
muteberdir, gusül hasıl olur. Sözgelimi, ağız ve burnunu da 
yıkama şartıyla suyun içine banıp çıkmak suretiyle her 
tarafına suyun değmesini sağlayan kimse gusül yapmış 
sayılır. Ancak, yukarıdaki rivayetlerdeki tertibe göre yapmak 
sünnettir ve bu tertiple yapmada "sünnet işlemiş olma" 
sevabı da vardır. 171 
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19. (3751)- Hz. Meymüne (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) cenabetten yıkanırken 
ben O'na perde oldum, (şöyle yıkanmıştı): 


Önce ellerini yıkadı. Sonra sağ eliyle (kaptan) solu üzerine 
su dökerek fercini ve (meniden) bulaşanları yıkadı. Sonra 
elini duvara -veya yere- sürdü. Sonra namaz abdesti gibi 
abdest aldı, ancak ayaklarını yıkamayı terketti. Sonra 
üzerine su döktü. Sonra ayaklarını çekip yıkadı. 
Aleyhissalâtu vesselâm'm cenabetten guslii işte böyledir." 1 
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20. (3752)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: " 
(Babam) Ömer (radıyallahu anh) Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a cenabetten nasıl yıkanacağını sordu. 
Aleyhissalatu vesselam dedi ki: 


"(Kişi) sağ eli üzerine su dökerek başlar, iki veya üç kere 
döker (ve ovalayıp yıkar). Sonra sağ elini kaba sokar 
(avuçladığı suyu) ferei üzerine boşaltır, bu sırada sol eli ferei 
üzerindedir. Dökülen su ile oralarındaki (meni bulaşığı)nı 
temizleninceye kadar yıkar. Sonra isterse elini toprağa 
koyar, sonra Sol eli üzerine, temizleninceye kadar su döker. 
Sonra üç kere ellerini yıkar. İstinşakta bulunur (burnuna su 
çekip yıkar). Mazmaza yapar (ağzına su alıp yıkar). Yüzünü 
ve kollarını üçer kere yıkar. Başına sıra gelince meshetmez, 
suyu döker (ve bedeninin geri kalan kısmını yıkar). 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayetlerde gıısül yaparken avret yerlerinin 
yıkanmasından sonra elin toprağa vurulması mevzubahis 
edilmekte ve İbnu Ömer'in rivaytinde "isterse" kaydı 
geçmektedir. Şu halde bu, şartlara göre, arzuya bağlı olarak 
yapılabilecek bir ruhsattır. Rivayetlerden Aleyhissalâtu 


vesselam"m zaman zaman buna yer verdiği anlaşılmaktadır. 
Günümüzde sabun kullanmak bunu karşılamalıdır. 


2- Hadiste avret yerinin yıkanmasında "üç kere su döker" 
denmiyor; "temizleninceye kadar" deniyor. Şu halde üçleme 
vazgeçilmez bir vecibe değildir. Vicdanın, temizliğin hâsıl 
olduğu hususundaki kanaati esastır. 


3- Bu rivayetlerdeki diğer bazı farklı ifadeler gıısiil işinin 
icrasında Resulullah"ın teferruatta teşeddüt göstermediğini, 
farzların yerine getirilmesini esas alıp, tali hususlarda 
zamana ve şartlara göre serbest davrandığını ifade 
etmektedir. 1 ^ 
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21. (3753)- Ümmü Seleme (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "(Bir 
gün) ey Allah'ın Resulü! dedim. Ben çok örgüsü olan bir 
kadınım. Hayız ve cenabetten yıkanırken örgüleri çözeyim 
mi?" 


"Hayırl buyurdular başının üzerine, ellerine üç kere su 
avuçlayıp dökmen, sonrada bedenine su döküp yıkanman 
sana yeterlidir." 1 ^ 
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22. (3754)- Ubeyd İbnu Umayr el-Leysi anlatıyor: "Hz. Âişe 
(radıyallahu anhâ)'ye, Abdullah İbnu Ömer'in, kadınlara 
yıkandıkları zaman örgülerini açmalarını emrettiği haberi 
ulaşmıştı, şöyle dedi: 


"İbnu Ömer'e hayret doğrusu! Kadınlara başlarını 
çözmelerini emrediyormuş, bir de traş olmalarını emretmiyor 
mu? Ben ve Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) aynı kaptan 
(beraberce) yıkanırdık. Ben, başıma üç kere su dökmekten 
başka birşey yapmazdım (da Resulullah müdahale edip 
"örgülerini de çöz" demezdi)." 1 ^ 


I ^s- ööli İ-i- aDİ J y^j 5) 
cup 2)1 yA ll cup 2)1 
ibişi y^j .23. 3755. 

. \ C Ap-ip- 1 .JJ —-li 4jLc<J 

23. (3755)- Katâde rahimehullah anlatıyor: "Hz. Enes 
(radıyallahu anh)"in bize anlattığına göre, Resulullah 


(aleyhissalatu vesselam)"ın tek bir gusülle, bütün 
hanımlarını dolaştığı olmuştur." 1 ^ 
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24. (3756)- Ebú Rafi (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 


(aleyhissalâtu vesselâm), bir gün bütün hanımlarına uğradı. 
Her birisinin yanında ayrı ayrı yıkandı. Kendisine: 


"Ey Allah'ın Resulü dedim, en sonunda bir kere yıkansanız 
olmaz mı?" 


"(Olmasına olur, ancak) böyle yapmak daha temiz daha hoş 
ve daha paktır!" buyurdular.” 1 ^ 
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25. (3757)- Ebü Saidi'l-Hudri (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Biriniz 
ehline temas eder sonra tekrar etmek dilerse ikisi arasında 
abdest alsın. 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisler, kişi cünübken yıkanmaksızın, müteakip 
temaslarda bulunabilip bulunamayacağı ile ilgilidir. Ibnu 
Hacer'in kaydettiğine göre: 


1- Cünüb olan bir kimsenin, yıkanmadan, ikinci kere 
hanımına temas edebilmesi için yıkanmak gerekmediği 
hususunda iilemâ icma etmiştir. 


2- İki temas arasında abdest gerekli midir? Bu hususta 
Ulema ihtilaf eder: 


* Ebü Yusuf, "bu müstehab değildir" demiştir. 
* Cumhur ise, "müstehabtır" demiştir. 


x Zahiriler ve Mâlikilerden İbnu"l-Habib, "Vacibtir!" 
demişlerdir. Bunlar yukarda kaydedilen Ebü Said hadisiyle 
ihticac etmişlerdir. 


* Bazıları, Ebü Said hadisindeki vudü (abdest) kelimesini 
lügat ma'nâsında anlayarak, namaz abdestinin değil 
"yıkama"nın kastedildiğini söylerler ve maksud'un "fercin 
yıkanması" olduğunu belirtirler. İbnu Hıızeyme, bu 
yıkamanın da bir vecibe değil nedb ifade ettiğine kaildir. 
Zira Ebü Said rivayetinin bir veçhinde "...zira yıkamak, 
tekrar dönmeyi daha aktif kılar" buyurmuştur: "Şu halde der, 
bu yıkama (abdest) emri "irşad" veya "nedb" içindir." Ebü 
Said hadisindeki emrin vücub değil "nedb" ifade ettiğinin bir 
başka delili Hz. Âişe'nin bir rivayetidir: 


"Resuhıllah (aleyhissalâtu vesselam) temas eder, abdest 
almaksızın tekrar temas ederdi." 


3- Bu mesele şöyle bir sual ortaya çıkarmıştır: "Resulullah 
gecelerini hanımlarıyla taksim etmiş idi. Her kadına bir gece 
ayırmıştı. Bu durumda, bir gecede hepsini dolaşmak nasıl 
mümkün olmuştur? 


Şöyle cevap verilmiştir: "Taksim meselesinin bir vecibe 
olması ihtilaflıdır. Ebü Said: "Bu Resulullah üzerine vâcib 
değildi, teberru ve tekerriım için eşit bir taksime yer 
vermiştir" der. Ancak iilemâ çoğunlukla bunun vacib 
olduğunu söyler. Bu durumda Resulullah'm hepsini 
dolaşması hanımlarının rızası ile oluyordu." İbnu Abdilberr 
der ki: "Hadisin ma'nâsı şudur: "Resulullah bunu, seferden 


döndüğü ve henüz hanımlardan hiç birine muayyen bir gün 
ayırmamış bulunduğu zamanlarda yapardı. Bu durumlarda 
hepsini dolaşır, sonra giin taksimi yapar, buna göre 
yanlarına giderdi. Yine de gerçeği Allah bilir. Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın zevceleri hep hürdü. Hürler 
hakkında Aleyhissalatu vesselam"ın sünneti, taksimde 
adâlet edip hiçbirine günü dışında temas etmemekti." 1 ^ 
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26. (3758)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) yıkanır, (sabahtan 
önce) iki rekat namazla sabah namazını kılardı. Gusiilden 
sonra Aleyhissalâtu vesselâm'ın bir de abdest aldığını 
zannetmiyorum. " 1451) 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"ın gusülden 
sonra yeniden abdest almadığını, gusiil sırasında aldığı 
abdestle namaz kıldığını ifade etmektedir. 


Tirmizi, bu hükmün Sahabe ve Табипдеп pekçok zatın 
müşterek görüşü olduğunu belirtir. Hadislerin çoğunda gusle 
başlarken Resulullah'm abdest aldığı belirtilmiştir. Bu 
sebeple gusülden önce abdest almak, herkesçe bilinen 
sünnetlerden biridir. Fakat, rivayetlerde gusülden sonra da 
abdest aldığına dâir açıklık gelmemiştir. Aksine Hz. Aişe'den 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) gusülden sonra abdest 
almazdı" dediği rivayet edilmiştir. Öyleyse, gusiil esnasında 
abdesti bozacak bir hal vukü bulmadıkça bu ilk abdest 
muteber olmakta, onunla namaz kılanabilmektedir. 171 
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27. (3759)- Yine Hz. Aişe anlatıyor: "Ben ve Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam), farak denen tek bir kaptan beraber 


guslederdik." 
Siifyan der ki: "Bir farak üç sa"dır." 1 ^ 
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28. (3760)- Ebú Seleme"nin yaptığı diğer bir rivayette şöyle 
gelmiştir: "Hz. Aişe (radıyallahıı anha)"nin yanına girmiştim. 
Yanımda Hz. Aişe"nin süt kardeşi vardı. Kendisine, Resulullah 
(aleyhissalatıı vesselâm)'in cenabetten nasıl yıkandığını 
sorduk. Bir sa' miktarında bir kap getirtti ve onunla yıkandı. 
Âişe ile aramızda bir perde vardı. (Yıkanırken) üzerine üç 
kere su döktü ve dedi ki: 


"Resulullah (aleyhissalatıı vesselâm)'m zevceleri, saçları 
kulak memesi civarında olması için saçlarının başlarını 
alırlardı." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


l- Birinci rivayet (3759) Hz. Âişe ile Resulullah 
(aleyhissalatıı vesselâm)'ın aynı zamanda beraberce gusiil 
yaptıklarını ifade etmektedir. İbnu Hacer"in kaydettiğine 
göre, bazı alimler bu rivayete dayanarak karı ve kocanın 
birbirlerinin avret yerlerini görmesinin caiz olduğu hükmünü 
çıkarmışlardır. 


2- Bu hadislerden kadın ve erkeğin, birbirlerinin artığını 
gusiil ve abdestte kullanabilecekleri hükmü çıkarılmıştır. 
Ayrıca hadis karı ve kocanın aynı anda yan yana gusiil 
yapmalarının caiz olduğunu da ifade etmektedir. 
İmamlardan Ahmed İbnu Hanbel ile Dâvud-u Zâhiri'nin kadın 


önce yıkandığı takdirde, onun artığı ile erkeğin 
gusledemeyeceği görüşünde olduğu rivayet edilmiştir. 
Ahmed İbnu Hanbel hakkında aksi görüş de rivayet 
edilmiştir. 


3- Farak bir ölçeğin adıdır. Ne miktar hacme sahip olduğu 
ihtilaflı ise de, sadedinde olduğumuz rivayette Süfyan İbnu 
Uyeyne üç sa" olduğunu söylemiştir. İki sa" olduğunu 
söyleyen de var, ancak umumiyetle üç sa" kabul edilmiştir. 
Rıtl olarak da onaltı rıtl"dir. Bunların değeriyle ilgili uzun 
açıklamayı daha önce kaydettik. Burada şu kadarını tekrar 
kaydedelim: 1 sa" = 4 müddür, 1 miidd = 530 gr'dır. Böylece 
1 sa" = 2120 gram civarında yani iki litreyi biraz aşan bir 
sudur. 


Şu halde Hz. Aişe yıkanmada 2,5 litreden az su kullanmıştır. 
Uç sa" da ortalama dokuz litre civarında bir hacimdir. 


Büyük şehirlerimizde su sıkıntısının şiddetle hissedilmeye 
başlandığı zamanımızda, su kullanımında Nebevi ölçülere 
riayetin ehemmiyet ve zarureti ortaya çıkmaktadır. 


4- İkinci hadiste, Hz. Aişe"nin süt kardeşi olarak zikri geçen 
zatın kim olduğu net olarak bilinmemektedir. Çünkü, biri 
Kesir, diğeri Abdullah İbnu Zeyd adında iki süt kardeşi 
mevzubahistir. Süt kardeşle Hz. Aişe"ye gelen Ebü Seleme, 
Hz. Aişe"nin kız kardeşlerinden Ümmü Gülsüm"ün süt 
oğludur. Böylece Hz. Aişe onun teyzesi durumundadır. Kadı 
İyaz der ki: "Bu iki zat, Hz. Aişe yıkanırken, mahrem olan 
yakının, görmesi haram olmayan baş kısmını görmüştür. Zira 
görmeyecek olsalar onların yanında fiilen göstermesinin bir 
ma'nâsı kalmazdı. Göremeyecekleri şekilde olsa onlar: "Âişe 
bize şöyle anlattı" derlerdi." Aradaki perde, mahremlerinin 
görmesi haram olan kısımlarının örtülmesi içindir. 


Sahabe-i Kiram hazeratının önde gelen fakihlerinden olan 
Hz. Aişe" nin, yıkanma sırasında kullanılacak suyun miktarını 
zihinlerde tesbit maksadıyla böyle fiili bir gösterme yolunu 
tercih etmesi, suda israftan kaçınmanın şeriatımız nazarında 
ne kadar mühim olduğunu ifade etmesi bakımından cidden 
manidardır. 


5- İkinci rivayetin sonunda geçen "Resulullah'ın zevceleri 
saçlarını kulak memesi hizasında keserlerdi" şeklinde 
tercüme ettiğimiz ifade Müslim'deki rivayete göre, Hz. 
Âişe'nin sözü olmayıp râvi'nin (Ebi Seleme'nin) sözüdür. 
Kadı İyâz merhuma göre, bu ifade Ezvâc-ı Tâhirât'ın irtihal-i 
Nebi'den sonraki durumunu tasvir etmektedir. Yani 
muhtemelen onlar, Resulullah (aleyhissalatıı vesselam)"ın 
vefatından sonra zineti terkettikleri için saç uzatıp örmekten 
vazgeçmişlerdir. Zira normalde, saçlarının -o devrin Arap 
adeti üzere- uzun ve örgülü olması gerekir. Nitekim 3753 
numaralı hadiste Ümmü Seleme (radıyallahıı anhâ)'nin saç 
örgülerinin çokluğunu zikrederek, gusiil sırasında bunları 
çözüp çözmeyeceği hususunda soru sorduğunu gördük. 
Ayrıca, Ümmühât-ı Mü'minin Resulullah'ın sağlığında 
saçlarını kestiklerine dair rivayet gelmemiştir. 


6- Saç tarzını ifade eden vefre'yi, lügatcılar kulak hizasına 
kadar uzatma diye açıklarlar. Limme ise, omuza kadar 
uzanan saça denmiştir. Aksini söyleyenler de olmuştur. 1 1 
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29. (3761)- Muhammerd el-Bakır rahimehullah anlatıyor: "Hz. 
Cabir (radıyallahu anh)"in yanında idik. Yanında gusiilden 
soran bir grup insan vardı. Şöyle cevap verdi: 


"Bir sa" su sana yeterl" Bir adam: 
"Bana kâfi gelmez diye itiraz etti. Hz. Cabir: 


"Ama, saçı senden daha çok ve senden daha hayırlı olan 
zata yetiyordul" dedi. Onun burada kasdettiği "hayırlı zat" 
Resulullah (aleyhissalatu vesselam) idi." 11551 
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30. (3762)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Ben ve 
Resulullah (aleyhissalatu vesselam) sarıdan mamul bir 
kaptan su alarak yıkanırdık." 11521 


AÇIKLAMA: 


Tevr"i, İbnu Hacer "taştan veya bir başka şeyden imal edilen 
tencere" olarak açıklar. Tevr"in maddesi olan şebeh de bakır 
gibi sarı renkli bir maden olarak açıklanır. Tunç ve benzeri bir 
madde olabilir, sarı diye tercüme ettik. 11551 
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31. (3763)- Ya"la İbnu Ümeyye (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) açıkta (izarsız) yıkanan 
bir adam görmüştü. Derhal minbere çıkarak, Allah"a hamd ve 
senada bulunduktan sonra: 


"Allah diridir ve ayıpları örtücüdür, hayayı ve örtünmeyi 
sever. Öyleyse biriniz yıkanınca örtünsün" buyurdu." 0521 


AÇIKLAMA: 


Resulullah (aleyhissalatu vesselam), Cenab-ı Hakk"m Settar 
(örtücü) ismini hatırlatarak, o ismin gereği olarak kulların 
örtünmelerini istediğini belirtmektedir. Şu halde bu emri 
yerine getirmek, Allah'ın ahlâkı ile ahlâklanmak ma"nasma 
gelir. Böylece mii'minler haya ve örtünmeye teşvik edilmiş 
olmaktadır. 11521 
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32. (3764)-Ebü's-Semh (radıyallahu anh) 
anlatıyor:"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a hizmet 
ediyordum. Yıkanmak isteyince: 


"Bana enseni dön!" derdi. Ben de ensemi dönerdim. Böylece 
ona perde olurdum." 111511 
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33. (3765)-Ummü Hani Bintu Ebi Tâlib (radıyallahu anhâ) 
anlatıyor: "(Mekke"nin) Fethi gününde Resulullah 


(aleyhissalatıı vesselam)" ın yanma gittim. O"nu yıkanır 
buldum. Kızı Fatıma da bir giyecekle O"na perde yapıyordu." 
b 
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34. (3766)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatıı vesselâm) yıkanmıştı. 
(Kurulanması için) bir havlu getirildi. Onunla kurulanmayıp: 


"Su(yun) ıslaklığı ile böyle (daha iyi)!" buyurdular."1 ^! 
loiy âo^ajı c-di3l :ји öl d/3 35. 3767. 
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35. (3767)-İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor:"Namaz elli vakitti, cenabetten gusül de yedi defa 
idi. Elbiseden sidiğin yıkanması da yedi defa idi. Resulullah 
(aleyhissalatıı vesselam) (azaltılmasını Cenab-ı Hakk"tan) 
taleb ede ede namaz beş'e, cenabetten gusül bire, elbiseden 
sidiğin temizlemesi bir kereye indirildi." `! 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, Mi'rac sırasında cereyan eden hadiseyi kasdetmiş 
olmalı. Ancak, Mi'râc gecesiyle ilgili rivayette sadece namaz 
mevzubahis edilmektedir: Cenâb-ı Hakk'la miilâkat yapmış 

olarak dönmekte olan Resulullah Hz. Musa'ya uğrar. Hz. 


Musa: "Rabbin ümmetine ne emretti?" diye sorar. Resulullah: 
"Elli vakit namaz!" deyince Hz. Musa bunun çok olduğunu 
söyler, azaltılması için Allah Teâlâ'ya müracaat etmesini 
tavsiye eder. Resulullah"m müracaatı üzerine namaz bir 
miktar azaltılır. Dönüşte Hz. Musa"ya tekrar uğrar. Hz. Musa 
miktar için "Ümmetin bunu da yapamaz, tekrar müracaat et, 
azalttır tavsiyesinde bulunur. 


Resulullah bu şekilde mükerrer müracaatlarda bulunur ve 
beşe kadar indirtir. Hz. Musa buna da çok derse de 
Resulullah tekrar müracaat etmekten utanır. 


İşte bu rivayette, sadedinde olduğumuz hadiste zikri geçen 
gusül ve elbise temizliği mevzubahis edilmez. 


Dehlevi der ki: "Elbisenin bir kere yıkanması Şâfiinin 
mezhebine göredir, onlarda üç kere yıkamak mendubtur. 
Ebu Hanife'ye göre görülmeyen pisliğin yıkanması üç kerede 
tahakkuk eder, bu vacibtir." Hanefi fakihlerden Burhânuddin 
el-Merginâni der ki: "Necaset iki çeşittir, görülen ve 
görülmeyen. Görülenin temizliği, onun izâlesiyle sağlanır. 
Görülmeyenin temizliği, yıkayanın "pisliğin temizlendiğine 
dair zann-ı gâlibi" hasıl oluncaya kadardır. Tekrar, pisliğin 
çıkması içindir, üç rakamının tesbiti, zann-ı galib çoğunlukla 
üçte hâsıl olduğu içindir. Bu hususu şu hadis de teyid eder: 
"Biriniz uykudan uyandığı zaman üç sefer yıkamadıkça elini 
suya batırmasın." Hadisin mânası: "Hıtminin yıkandığı su ile 
yetinirdi (onunla birlikte cenabetten de temizlenmeye niyet 
ederdi)" demektir. 1 ^ 51 
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36. (3768)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Bazen 
Resulullah (aleyhissalatıı vesselam) cenabetten yıkanır, 
sonra (üşümüş olarak gelip) bana sokulup benim ısıtmamı 
isterdi, ben de O"nu bağrıma bastırıp ısıtıyordum. Bundan 
dolayı ben ayrıca yıkanmıyordum." 1 ^ 
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37. (3769)- Yine Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) cenabetten yıkanırken 
başını hıtmi (denen otla) yıkardı. Bununla yetinir, (hıtmili su) 
üzerine ayrıca su dökmczdi." 14671 


AÇIKLAMA: 


Hatmi diye de okunabilen hıtmi'nin temizlikte kullanılan bir 
bitki olduğu belirtilmektedir. Hadis, Resulullah'ın cenabetten 
temizlenirken başını hıtmi otunun karıştırılmış yani içerisine 
ıslatılmış bulunduğu su ile yıkandığını belirtmektedir. 
Onunla yetinip, üzerine su dökmemesi, hususi hazırlanan bu 
sıl ile yıkadıktan sonra saf su ile ikinci bir kere yıkamadığını 
ifade etmektedir. İbnu Raslân der ki: "Bu iktifa işi, sidr veya 
hıtmiyi baş üzerine koyup onunla yıkama halinde caizdir. 
Zira bu yıkama yeterli olur, ayrıca sırf yıkamak için bir de 
ikinci su dökmeye gerek kalmaz. Ancak sidri suyun içine 
atar, sonra onunla başını yıkarsa, bu durumda köfi gelmez, 
arkadan ayrıca (durulamak için) saf su icabeder, iltibas 
edilmemesi için bu hususa dikkat edilmelidir. Muhtemeldir 
ki, Aleyhissalâtu vesselâm hıtmi karışık olan su ile 
yıkamazdan önce başını saf su ile yıkayarak başından 
cenabeti gidermiş, sonra da bedeninin geri kalan azalarmı 


yıkamıştır. Ayrıca hıtminin az olup suyun asli vasfını fazla 
değiştirmemiş olması da muhtemeldir." 


İbnu Raslân'm bu tahdidi, suyun tâhir ve mutahhir (temiz ve 
temizleyici) olması için asli vasıflarını muhafaza etme 
şartına binaen koyduğu izah gerektirmeyecek bir husustur. 


İbnu Raslan “ve la yesubbu aleyhi”1-mae” ifadesinde geçen 
"aleyhi"deki zamiri iki şekilde tevil eder: "Baş'a da râci 
olabilir, hıtmiye de raci olabilir. Zamir "Baş'a raci olunca 
ma'nâ şöyledir: Hıtmi'yi izale ettiği suyu döker, onu izâleden 
sonra baş üzerine başka bir su dökmez." Zamir hıtmi'ye râci 
olduğu takdirde ma'nâ "suyun, bedene taşmasına yer 
vermezdi" olur. 


Hadisin sonunda kaydedilen açıklamayı, Münziri: "Dedi ki" 
diyerek kaydeder. Buna göre "Hıtmi ile yıkanan baş cenabeti 
gidememiştir. Hıtmi bulaşığının gitmesi için dökülen saf su 
sırasında cenabetin de gitmesine niyet edilmiştir ve hıtmi 
bulaşığı çıkınca cenabetten de temizlenilmiş olmaktadır. 
Hıtmi bulaşığı gidince, cenabetten temizlenmek için yeniden 
yıkanmaya gerek yoktur" demek olmaktadır. 


Bu teferruatı bilmekte fayda var. Zira çeşitli kokular, 
losyonlar, temizlik maddeleri ile karışık haldeki mayilerle 
cenabetten temizlenirken bunların bilinmesi gerekir. 
Şeriatımıza göre, bir mayi temiz bile olsa, içerisine katılan 
yabancı madde ile temizleyicilik vasfını kaybeder. Sözgelimi 
gülsuyu ile cenabetten temizlik yapılamaz. Bu, onun pis 
addedilmesinden dolayı değildir. Dinin koyduğu 
temizleyicilik vasfı olmamasından dolayıdır. Suyun hem 
temiz, hem de temizleyici olması için asli ve tabii vasıflarını 
koruması lazım: Rengi, kokusu, tadı, akıcılığı değişmemelidir. 
İbnu Raslân'm açıklamaları ile ileri sürdüğü ihtimallerin 
hepsi Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m hıtmi karışık su 
ile yıkandığına dair çok veciz şekilde gelen rivayeti bu 


prensip çerçevesinde açma gayretinden ileri gelmektedir. 1 
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38. (3770)- Yine Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Biz 
Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"ın beraberinde ihramlı 
ve ihramsız her iki durumda da bulunduk. Bu esnada 
saçlarımız yapıştırılmış bulunduğu halde yıkanırdık." 1 ^ 51 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen zımad, lügat açısından sargı ma'nâsma gelir. 
en-Nihaye"de İbnu"l-Esir der ki: "Aslı, bağlamaktır. Rahatsız 
uzvun bağlandığı beze denmiştir. Sonra yara vs. üzerine, 
sargısız bile olsa, ilaç koymaya denmiştir." Şörihler bu 
hadiste zımad ile, saçı sabit tutmak için sürülen maddenin 
kastedildiğini belirtirler. Bu madde tiyb denen kadınlara ait 
sürünme maddesi de olabilir, başka bir şey de. Fakat 
rahatsız uzva sarılan bez değil. Bu durumda mâna şöyle 
olur: "Biz saç örgülerimizi zamk, tiyb, hıtmi vs. ile yapıştırır, 
sonra da yıkanırdık, tiyb vs.den sürdüğümüz yapıştırma, 
tutturma maddesi örgüler açılmadığından, olduğu şekilde 
kalırdı." 


Ma"nanm şöyle olabileceği de belirtilmiştir: "Biz yıkanır ve 
hıtminin yıkandığı su ile iktifa ederdik de ondan sonra başka 
bir su kullanmazdık. Yani, hıtmiyi temizlediğimiz su ile 
cenabetten de yıkanmaya niyet eder, sonra 


gusiil için ayrıca başka bir su kullanmazdık." İstinbat edilen 
bu ma"nayı Hz. Aişe"den kaydettiğimiz bir önceki hadisin 
(3769) de teyid ettiği belirtilmiştir. 1 ^ 
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39. (3771)- Hz. Ali (radiyallahu anh) anlatiyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam), cünüb olmadikça her halimizde 
bize Kur'an okutup ta'lim ederdi." 1 ^ 
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40. (3772)- Nesaf"nin bir başka rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) heladan çıkınca Kur"an 
okur, bizimle et yerdi. Cenabet halinden başka hiçbir şey 
O'nunla Kur'an arasına perde olmazdı."171 


AÇIKLAMA: 


Bu hadislerde, Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"ın cünüb 
hali dışında yani abdestli veya abdestsiz olduğu halde 
Kur'an-ı Kerim'i okuduğunu, okuttuğunu haber vermektedir. 
Helâdan çıkınca veya et yiyince Kur'an okuması, bunun caiz 
olduğunu göstermek içindir. "Et" yemenin zikredilmesi, etin 
bulaşık bırakan, arkadan eli ve ağzı yıkamayı gerektiren bir 
bulaşmaya sebep olması sebebiyledir. Böylece bu çeşit 
bulaşıkların da Kur'an okumaya mâni olmadığı belirtilmiş 
oluyor, yeter ki cenabet kirliliği olmasın. Küçük hades'in 
Kur'an okumaya mani olmadığı hususunda iılemânm 
icmaından bile bahsedilmiştir. 


Cünübün ve hayızlının Kur"an okuması meselesi biraz 
ihtilaflıdır. Büyük ekseriyet haram olduğunda ittifak etmiştir. 
İmam Mâlik cünübün tek âyet ve o miktarda Kur'an'ı 
okuyamayacağını söylerse de hayızlının okuyabileceğini, 
aksi takdirde Kur'an'ı unutacağını söylediği rivayet 
edilmiştir. "Çünkü demiştir, hayız müddeti günlerce uzar, 
cenabet hali uzamaz." İkrime ve İbnu"l-Müseyyeb"in de 
cünüb'ün Kur'an okumasında beis görmedikleri 
kaydedilmiştir. 


Kur'an-ı Kerim'in cenabetken okunabileceği iddiası daha 
ziyade, Müslimde yer alan bir rivayete dayanır. Orada Hz. 
Âişe (radıyallahu anhâ): "Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bütün hallerinde Allah'ı zikrederdi" 
buyurmaktadır. 


"Bütün hallerinde" deyince buna cenabet hali de dahildir, 
zikrullah"ın içinde Kur'an kırdâati de dahildir. 


Keza İbnu Abbas'tan kaydedilecek olan müteakip rivayetde 
bu görüşü teyid edecektir. 


Bu iddiaya şu şekilde cevap verilmiştir: Hz. Âişe'nin rivayeti, 
sadedinde olduğumuz Ali (radıyallahu anh) hadisiyle tahsis 
edilmiştir. Yanihadiste geçen zikrullah tabirinin amm olan 
ma"nası tahsis edilerek "Kur'an kıraati dışında kalan 
zikr"diye anlaşılmıştır. Hatta Ayni: "Hz. Aişe'nin hadisi, Hz. 
Ali'nin hadisine muâraza etmez, arada bir zıtlık yoktur, zira 
Âişe (radıyallahu anhâ) Kur'an kırâati dışındaki zikri 
kasdetmiştir" der. Sübülü's-Selam müellifi de şu açıklamayı 
yapar: "Hz. Âişe hadisini, Hz. Ali hadisi ile başka birçok hadis 
tahsis etmiştir. Nitekim bu hadis, büyük ve küçük abdest 
bozma ve cima halleriyle de tahsis edilmiştir. Nitekim âyet-i 
kerimede de öyle ifade edilmiştir: "(Onlar) Allah'ı ayakta, 
oturarak ve yanları üstüne yattıkları zaman zikrederler" (Âl-i 
İmrân 191). 
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41. (3773)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'dan rivayet 
edildiğine göre, O cünüb kimsenin Kur"an okumasında bir 
beis görmezdi." 1 ^ 


Açıklama için önceki rivayete bakılmalıdır. 
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42. (3774)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm), cünübken uyumak 
istediği takdirde fercini yıkar ve namaz abdestiyle abdest 
alırdı." 1 — 1 
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43.(3775)- Müslim'in bir rivayetinde: "...Yemek veya 
uyumak istediği zaman namaz abdestiyle abdest alırdı" 
denmiştir. 1 ^ 
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44. (3776)- Müslim'in, Abdullah İbnu Ebi Kays'tan yaptığı 
diğer bir rivayette Abdullah derki: "Hz. Âişe (radıyallahu 
anha)"ye Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m vitir 
namazından sordum..." Hadisi zikreder. Hadiste şu ibare de 
var: 


"Hz. Aişe"ye: "Resulullah cünübken ne yapardı, uyumadan 
önce yıkanır mıydı. Veya yıkanmadan önce uyur muydu?" 
diye sordum? Bana şu cevabı verdi: "Bunların hepsini 
yapardı. Bazan yıkanır ve sonra uyurdu, bazan abdest alır ve 
uyurdu." Bunu işitince: 


"Bu meselede genişlik koyan Allah'a hamdolsun!" dedim. 
|1- aUl 3 y^j c-olil :L”-P 3)1 3 -Pj c-Ji[ 
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45. (3777)- Ebü Dâvud'un rivayetine, Gudayf İÌbnu'l-Hâris 
der ki: "Hz. Aişe (radıyallahu anha)"ye sordum: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) cenabetten gecenin başında mı 
yıkanırdı sonunda mı?" 


"Bazan başında, bazan da sonunda yıkanırdı" dedi. Ben: 


"Allahu ekberl bu meselede genişlik veren Allah"a 
hamdolsunl" dedim ve tekrar sordum. 


"Vitir namazını gecenin evvelinde mi kılardı, ahirinde mi?" 
"Bazan evvelinde bazan ahirinde kılardı" dedi. Ben: 


"Allahu ekberl Bu meselede genişlik veren Allah"a 
hamdolsunl" dedim ve tekrar sordum: 


"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) Kur'ân'ı açıktan mı 
okurdu sessiz mi okurdu?" 


"Bazan açıktan okur bazan da sessiz okurdu" dedi. Ben: 


"Allahu ekber! dedim. Bu meselede kolaylık koyan Allah'a 
hamdolsun!" 1 ^ 
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46. (3778)- Tirmizi ve Ebü Davudun bir rivayetinde de şöyle 
gelmiştir: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm), ciiniibken 
uyur ve hiç suya dokunmazdı." 


Tirmizi derki: "Hz. Aişe"den, Aleyhissalâtu vesselâm'ın 
uyumazdan önce abdest aldığı da rivayet edilmiştir ve bu 
rivayet en sahih olanıdır." 1 
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47.(3779)- Nesài'nin bir riveyetinde: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselàm) yemek veya içmek istediği zaman 
ellerini yıkar sonra yer içerdi" denmiştir. 1 © 1 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayetler, cenabetten temizlenmezden önce yani 
henüz gusül yapmamış iken: 


* Uyunabileceğine, 


* Yiyip içilebileceğine,delâlet etmektedir. Böylece Hz. Ali 
(radıyallahu anh)'den Ebü Dâvud ve başka 


kitaplarda rivayet edilen: "İçinde köpek, resim ve ctinüb 
bulunan eve (rahmet getiren) melekler girmez" 


hadisinin zayıflığı -veya bazı te'villerle kabul edilmesi 
gerektiği- anlaşılmaktadır. Nitekim, Hattâbi, bu hadisin de 
sıhhatine kaildir ve ma'nâyı şöyle tevcih eder: "Buradaki 
cünübten murad yıkanmaktan hoşlanmayan ve terketmeyi 
adet haline getiren kimsedir, yıkanmayı tehir eden kimse 
değildir." Hattabi hadisle ilgili açıklamasına devam eder: 
"...Köpekten de murad beslenmesine izin verilen köpek 


olmamalıdır, resim de ayak altına atılmış canlı resmi 
olmalıdır." 


2- Cünüb iken, yeme, içme ve uyuma hususlarında dinin 
sağladığı ruhsat ve kolaylık ashab arasında sevinmeye ve 
hamdetmeye vesile olmuştur. Çünkü şartları, bunları 
gerektirebilir. Derhal yıkanma hususunda kesin emir olsaydı 
bazı zorlukları beraberinde getirecekti. Sahabelerin Allahu 
ekber demeleri taaccüp ifade eder. Beklemedikleri bir lütufla 
karşılaşmanın sevincini böyle ifade etmek Arapların 
adetlerindendir. 


3- Her şeye rağmen yani yıkanmayı te"hir etmeye, herhangi 
bir yıkanma veya abdeste yer vermeden yiyip içmeye ruhsat 
verilmiş olmasına rağmen avret yerlerinin ve ellerin 
yıkanması ve hatta abdest alınması müstehabtır. Şunu da 
belirtelim ki, bu söylenen husus ruhsattır. Azimet, gusliin 
ta"cilidir. Dini hayatımızın güçlenmesi için ruhsatlarla değil, 
azimetlerle amel etme gayretinde olmalıyız. Şu halde gusliin 
ta'cili efdaldir. 


4- Bazı âlimler uyumak niyetiyle alınacak abdestle, yemek 
içmek niyetiyle alınacak abdest arasında fark görmek 
istemişler; cumhur yeme, içme ve uyuma da namaz 
abdestiyle abdest alma gereğine kâil olmuştur. Şevkâni: 
"Bazan namaz abdestiyle abdest almak bazanda elleri 
yıkamakla iktifa edilmeli" diye hükme bağlar. Ancak "elleri 
yıkamak'la iktifa edilecek yıkamanın yiyip içmeye mahsus 
olduğunu, uyumak için ise namaz abdestiyle abdest almak 
gerektiğini" belirtir: "Çünkü, der bu hususa temas eden 
hadisler arasında bir ayrılık yok." 


5- 3778 numaralı hadiste Vitr namazının da tehir 
edilebileceğine temas edilmiştir. Vitrin, gecenin evvelinde, 
ortasında ve âhirinde kılınabileceği başka rivayetlerle 


sabittir. İlgili bahiste açıkladığımız için ona girmeyeceğiz. 1 
@ 1 
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48. (3780)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Ömer İbnu"l-Hattab (radıyallahu anh), geceleyin cünüb 
olduğunu, (ne yapması gerektiğini) sordu. Aleyhissalatu 
vesselam: "Abdest al, uzvunu yıka, sonra uyul" 
buyurdular."© 1 


i” ri ji 5i S 15İu”lp 2bi ^ y” 6 If [:Jii ^ 
.49.3781. 


49. (3781)- Маһ rahimehullah anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anhüma), cüniibken uyıımak veya yemek 
istediği zaman, yüzünü ve dirseklerine kadar ellerini yıkar, 
başını mesheder, sonra yer veya uyurdu." 17” 
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50. (3782)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)"nin anlattığına 
göre: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) Medine 
sokaklarından birinde kendisine rastlamıştır. Ebü Hüreyre bu 
sırada cünüb olduğu için, Aleyhissalâtu vesselâm'm 


nazarından sıvışarak gidip yıkanır gelir. Gelince 
Aleyhissalatu vesselam: 


"Ey Ebü Hüreyre neredeydin?" diye sorar. 


"Ben cüniibtüm, pis pis sizinle oturmak istemedim" 
cevabında bulunur. Aleyhissalatu vesselam: 


"Sübhanallahı (bilmez misin ki) müslüman pis olmaz!" 
ferman eder." 14841 


AÇIKLAMA: 


1- Resulullah'm "Müslüman pis olmaz" sözünden bazı 
Zahiriler "Kafirin pis olduğu" hükmünü çıkarmışlar ve 
necasetu"l-ayn"a nisbet etmişlerdir. Buradan çıkan tabii 
netice, onların ter ve tükrüklerinin de necis sayılmasıdır. Bu 
görüşlerini "Müşrikler necis (pis)tir" (Tevbe 28) âyetiyle de 
delillendirmişlerdir. 


Ancak cumhur bu görüşte değildir. Onlar hadisi: "Ondan 
murad, mü'min azaları temizdir, çünkü o pislikten kaçınmayı 
adet edinmiştir, müşrik onun hilafınadır, çünkü onda 
necasetten korunma gayreti yoktur." diyerek açıklamışlardır. 
Yine cumhur, âyeti de şöyle tevil eder: "Ondan murad, 
onların itikad ve pisliğe bulaşmaları yönüyle de necis 
olmalarıdır. Nitekim Allah, Ehl-i Kitab'ın kadınlarıyla 
evlenmeyi mubah kılmıştır. Bilindiği üzere, beraber yatan 
kimseler kadınların terlerinden sâlim kalamazlar, öyle ise 
kitabiye kadının terinden erkeğe bulaşır. Bununla birlikte, 
erkeğe, kitabiye kadının guslii sebebiyle ayrı bir gusiil 
gerekmez, onun sebebiyle de tıpkı müslüman kadın 
sebebiyle yapılan gusiil gerekmektedir. Öyleyse, anlaşılırki 
canlı olan insan, necisu"l-ayn değildir. Çünkü bu meselede 
kadınla erkek arasında bir fark mevcut değildir." 


2- Ebü Hüreyre"nin sıvışmasının sebebi, 3784 numaralı 
hadiste görüleceği üzere, Resulullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın Ashabından biriyle karşılaşınca onları eliyle 
meshedip duada bulunması idi. Ebü Hüreyre de 
zannediyordu ki, cünüb kişi hadesle necis olmuştur. 
Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) mutad üzere, bu halde 
kendisine meshedip dokunacak diye korkmuştu ve koşarak 
yıkanmaya gitmiştir. Ama Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) onun "ben pisim" sözünden ortaya çıkan bu 
anlayışını reddetmiş, "Sübhanallah!" diyerek, bu kadar açık 
bir hususu bilmemesinden duyduğu hayreti ifade 
buyurmuştur. 


3- Hadisten Çıkarılan Bazı Faydalar: 


* Bu hadis, mühim işler sırasında temiz olmanın müstehab 
olduğuna delildir. Ayrıca fazilet ehli kimselere hürmet ve 
onları büyiikleme ve onlarla beraberliği en mükemmel bir 
hey'etle (kılıkkıyafetle) yürütmenin müstehab olduğuna da 
delil teşkil etmektedir. 


* Hadiste, tabi olanların ayrılırken metbu'dan yani tâbi 
olduğu kimseden izin almasının müstehab olduğu hükmü de 
çıkarılmıştır. Zira Resulullah, "Neredeydin?" diye sormuştur. 
Buradan anlaşılmıştır ki, ayrılmazdan (sıvışmazdan) önce 
O'na, nereye gittiğini haber vermesi gerekirdi. 


* Metbü, kendisine tabi olan kimse sormasa bile, onu doğru 
olana uyarması gerekir. 


* Yıkanmayı tehir etmek caizdir. 


* Cünübün teri temizdir, çünkü cenabetle bedeni pis 
olmuyor. 


* Kadından sağılan süt de pis değildir. 


* Yıkanmazdan önce bir kısım işleri yapmak caizdir. 1 ^ 
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. 212 y,li ca) JgiDij aj>- y>-\ ijl-* .l-a4~ 


51. (3783)- Huzeyfe İbnu"l-Yeman (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la bir gün 
karşılaştığımızda cünüb idim, hemen yolumu çevirip gidip 
yıkandım. Bilahare gelince: 


"(Böyle sizi görünce alelacele sıvışmamın sebebi) cünüb 
olmam idi!" dedim. Aleyhissalâtu vesselâm: 


"Müslüman (cenabetle) pis olmaz kil" buyurdular." 1 ^ 
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52.(3784)- Nesài'nin rivayetinde hadis şöyledir: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam), Ashabından bir erkekle 
karşılaşınca onu mesheder ve ona dua ediverirdi. Bir gün 
erken vakitte Aleyhissalatu vesselam"ı (sokakta) gördüm. 
Hemen yolumu ondan çevirdim. (Eve gidip yıkandıktan 
sonra) güneş yükselince yanma geldim. Bana: "(Sabahleyin) 
seni görmüştüm, hemen yolunu benden çevirdin!" 
buyurdular. Ben de açıkladım: 


"Çünkü ben cüniibtüm (bu halde) bana dokunmanızdan 
korktum." 


"Şurası muhakkak ki dedi Aleyhissalatu vesselam, mii"min 
necis olmaz!" t4S7| 


AÇIKLAMA için 3782 numaralı hadise bakın. 
BİRİNCİ FASIL 
CENABETTEN GUSUL 
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53. (3785)- Hz. Ebu Hüreyre radiyallahu anh anlatiyor: 
"Namaza kalkilip saflar düzlenmisti ki, Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselàm) geldi, namazgahina geçti. O anda 
cünüb oldugunu hatirladi. Bize: "Yerinizde durun!" deyip, 
hemen ayrılıp yıkanmaya gitti. Gusledip dönünce başından 
henüz su damlıyordu. Tekbir getirdi, namaza durdu. Beraber 
namaz kıldık..."1 ^1 
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54. (3786)- Ebu Bekre radıyallahu anh anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam, sabah namazını kıldırmak üzere 
(mescide) girmişti. Eliyle "Yerinizde durun!" diye işaret 
buyurdu (ve çıktı). Sonra başından su damladığı halde geri 
geldi ve cemaate namazlarını kıldırdı." 1 ^ 
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55. (3787)- Bir rivayette: "...Namazı tamamlayınca: "Ben de 
bir insanım. (Ilk geldiğimde) cünübtüm" buyurdu" denmiştir. 


AÇIKLAMA: 


1-Yukarıdaki rivayetlerde, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m sabah vaktinde cünüb olduğunu unutarak, 
cemaate namaz kıldırmak üzere camiye gelip namazgahına 
kadar geçtiğini görmekteyiz. Namaza duracağı sırada 
durumunu hatırlıyor; cemaate beklemelerini işaret 
buyurarak, hemen gidip yıkanıp dönüyor ve namazı 
kıldırıyor. Namazdan sonra, özrünü belirterek durumu tavzih 
ediyor. Ulema, bu hadisten peygamberlerin ibadet 
hususunda unutmalarının caiz olduğu hükmünü çıkarmıştır. 


2- Hadisten Çıkarılan Bazı Faydalar: 


Hadis, zaruret halinde, ikamet okunduktan sonra bile 
mescidden çıkılabileceğine delildir. Çünkü bir hadiste 
Resiılullah aleyhissalâtu vesselam, ezandan sonra 
mescidden çıkmış olan bir kimse için: 


"Şu var ya Ebıı'I-Kasım'a âsi oldu" buyurarak, namaz 
sırasında camiden çıkmayı yasaklamıştı. Şu halde bu yasak 
zaruret dışı çıkmalarla ilgilidir. 


* Ma-i müsta'mel (abdest ve gusulde kullanılmış si!) temizdir. 


* İkametle namazın arasını ayırmak caizdir. Çünkü rivayet, 
ikametin yenilenmediğini göstermektedir. Bazı âlimler bunu 
"zaruret"le kayıtlamışlardır. İmam Malik, "İkametten sonra 
tahrim tekbiri getirilecek olursa, ikamet yenilenmelidir" diye 
hükmetmiştir, yeter ki çıkma bir özre mebni olmasın. 


* Dini meselelerde haya olamaz. Ancak abdestsizlik gibi bir 
durumun farkına varan kimsenin mevhum bir özür izhar 
etmesi muvafık olur: Mesela burnu kanamış intibaını vermek 


üzere eliyle veya mendille burnunu tutarak namazdan 
ayrılması gibi... 


* Cemaat, gerektiği durumda, imamı ayakta bekleyebilir, bu 
caizdir. Bu, bazı hadislerdeki yasaklanmış olan kıyam 
değildir. 


* Mescidde uyurken ihtilam olan kimsenin mescidden 
çıkmazdan önce teyemmüm etmesi gerekmez. Bu hususu 
şârihler bilhassa belirtirler, zira Süfyân-ı Sevri ve İshak İbnu 
Rahfıye ve bazı Mâlikilerden rivayet edildiğine göre onlar 
böyle bir hükümde bulunmuşlardır. Ancak hadis, bu hükmün 
merdud olduğu hususunda sarihtir. 


* İkametle namaz arasında konuşmak caizdir. 


* Cünüb, yıkanmayı hadesin vâki olduğu andan tehir 
edebilir, caizdir. 1 ^ 
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56. (3788)- Süleyman İbnu Yesar rahimehullah anlatıyor: 
"Hz. Ömer radıyallahu anh halka sabah namazını kıldırdı ve 
arkadan Curuf nam mevkideki arazisine gitti. Orada, 
elbisesinde meni bulaşığı gördü. 


"Biz dedi, yağlı yeyince, damarlarımız gevşedi (bu yüzden 
ihtilam olduk)." 


Derhal yıkanda ve elbisesinde gördüğü meni bulaşığını da 
yıkadı. Sonra, namazını iade etti." 1 ^ 
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57. (3789)- Bir başka rivayette "meni" kelimesinden sonra 
şu ibare yer alır: "Halkın işini üzerime alalıdan beri ihtilam 
olmaya başladım" dedi. Derhal yıkanıp elbisesinde gördüğü 
bulaşığı yıkadı. Sonra kuşlukta güneş tam olarak yükselince 
namazını kıldı, 


AÇIKLAMA: 


1- Curuf, Medine'ye Şam istikametinde üç mil mesafede bir 
yer adıdır. 


2- Meni diye çevirdiğimiz kelime ihtilam şeklinde gelmiş, 
ihtilam eseri demektir, meni maksuddur. 


3- Meninin Hz. Ömer nazarında necis olduğu anlaşılmaktadır. 
Bazı âlimlere göre, aslı itibariyle temiz sayılsa da bevl, mezi 
ve vedi yolundan çıktığı için necis addedilmesine kafidir. 


4- Hz. Ömer'in: "Halkın işini üzerime aldığım günden beri 
ihtilam olmaya başladım" sözünün Zürkâni' de şöyle 
açıklandığını görürüz: "Doğruyu Allah bilir ya, bu hal, onun 
devlet işleriyle gece gündüz meşgul olup kadınlarını ihmal 
etmesinden ileri gelmiştir. Bu sebeple ihtilam olma hadisesi 
artmıştır." 


5- Bazı âlimler, imam ve diğer memurların kendi dünyevi 
işlerine de zaman ayırması caizdir hükmünü çıkarmıştır. 


6- Zürkâni, hadisi şerhederken Hz. Ömer'le ilgili olarak 
şunları kaydeder: "Dendi ki, Hz. Ömer Medine'ye gelen 
heyetlere yemek veriyor ve gönüllerini hoş etmek için 
oturup onlarla kendisi de yiyordu. Ancak, ondan gelen 
meşhur habere göre, halife olunca önceki yaşayış tarzını 


değiştirmemişti, o da herkes gibi yiyor, hususi yemek 
yaptırmıyordu. Böyle davranışı onlara örnek olup, israf 
yapmamayı öğretmek içindi. Muhtemelen, halkı bundan 
önce, darlık içindeydi, bu sebeple yağ ve tereyağı gibi 
şeyleri yemiyordu. Bu davranışıyla, az istihlakte diğer 
müslümanlar gibi olmayı hedefliyordu." Bu maksadla, 
tereyağı pahalı kaldığı müddetçe zeytinyağı yemeye 
azmedip, halk tereyağı yiyinceye kadar tereyağı yemekten 
imtina ettiğini belirten Zürkâni, Hz. Ömer'in halk zenginleşip 
tereyağı ve benzeri kıymetli yağlar yemeye başladıktan 
sonra onlardan yemeye başladığını kaydeder. 


7- Zürkâni, hadisten şu hükmü de çıkarır: "Hz. Ömer'in 
namazı tek başına iade etmesi gösterir ki, imam unutarak 
yanlışlıkla cünüb veya abdestsiz olarak namaz kıldırır, 
cemaat de onun bu halini bilmeyerek namaz kılarsa, 
hatırlayınca imam iade etse de cemaate iade gerekmez, 
onların namazları sahihtir. Tabii ki, durumu bilirlerse onların 
namazı da bâtıl olur." 


imam с̧аһи ve İbnu Маһ der ki: "imama uyanlar bilmedikleri 

takdirde iki cihetinki de sahihtir. Zira cemaat, imamın halini 
bilmekle mükellef değildir. Sehv'de değil, taammüdde imam 
günahkar olur." 


Ebu Hanife: "Her iki tarafın (yani hem imamın hem de 
cemaatin) namazı da bâtıldır. Çünkü cemaatin namazı 
imamın namazına bağlıdır" demiştir. 1 ^ 1 


İKİNCİ FASIL 
HAYIZLI VE NIFASLI KADINLARIN YIKANMASI 
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1. (3790)- Hz. Âişe radıyallahu anhâ anlatıyor: "Ensardan bir 
kadın, Resülullah, (aleyhissalâtu vesselâm)'a hayızdan nasıl 
yıkanacağını sordu. Bunun üzerine, Aleyhissalâtu vesselâm 

da nasıl yıkanacaksa öyle emretti ve dedi ki: 


"Miske bulanmış bir (bez, pamuk vs.) parçası al. Onunla 
temizlen!" 


"Onunla nasıl temizleneceğim?" diye kadın tekrar sordu. 
Resülullah: "Onunla temizlen!" buyurdu. Kadın tekrar et: 
"Nasıl?" 


Resülullah: 


"Sübhanallahl, temizlen!" dedi. (Baktım ki anlamıyor;) 
kadını kendime çektim ve: "O parçayı, kan bulaşığına tatbik 
et" dedim... Mli ^ 


e orun... 
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2.(3791)- Diğer bir rivayette: "...miskienmiş bir parça al, üç 
kere yıkal" buyurdu. Sonra Aleyhissalatu vesselam utanarak 
yüzünü çevirdi" denmiştir. 1 ^ 
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3. (3792)- Müslim'in diğer bir rivayetinde metin şöyledir: 
"Esma -ki Bintu Şekel'diı- radıyallahu anhâ, Resülullah 
aleyhissalâtu vesselam"a, hayızdan nasıl yıkanacağını 
sormuştu. Şöyle cevap verdi: 


"Sizden biri, suyunu ve sidresini alır, sonra temizlenir, ve 
temizliğini de güzel yapar. Sonra başına suyu döker, başını 
şiddetli şekilde eliyle ovalar, ta ki su saçın diplerine kadar 
ulaşsın. Sonra üzerine su döker. Sonra misklenmiş bir (bez) 
parçası alır, onunla temizlenirl" 


Esma: "Onunla nasıl temizlenir?" diye sordu. Aleyhissalatu 
vesselâm: "Sübhanallah! Onunla temizlen!" dedi. Hz. Âişe 
radıyallahu anhâ -sanki sözünü gizlemek isteyerek 
(fısıldayarak)- kadına: "Onu kan bulaşığına tatbik et" dedi. 
Esma der ki: "Cenabetten yıkanma hususunda da sordum. 
Bana: "Su al, temizlen ve temizliği güzel kıl veya temizliği 
mübalağalı yap, sonra başına su dök ve onu ovala, tâ su saç 
diplerine varıncaya kadar. Sonra üzerine su dök!" dedi. Âişe 


radıyallahu anha devamla der ki: "Ensar kadınları ne iyi 
kadınlardı, haya onların dinlerini öğrenmelerine mani 
olmadı." 17 
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4. (3793)- Ümeyye Bintu Ebi's-Salt, Beni Gıfârlı -isminde 
zikrettiği- bir kadından nakleder ki, kadın şöyle demiştir: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselam, beni devesinin döşüne 
serilen örtünün üzerine bindirdi." Kadın devamla der ki: 
"Allah'a yemin olsun, sabahleyin indi ve deveyi ıhtırdı. Ben 


de terkiden indim... Örtüde benden bulaşan kan vardı. Bu 
benim ilk hayız kanım idi. Görünce deveye doğru sıçradım 
ve utandım... Resülullah aleyhissalatu vesselam bendeki bu 
hali farkedip, kanı da görünce: 


"Neyin var? Belki de hayız oldun?" buyurdular. Ben "Evetl" 
dedim. Resülullah aleyhissalatu vesselam: "Öyleyse (hayız 
görenlerin tedbirlerine başvurarak) kendine çekidüzen ver. 
Sonra da bir su kabı al, içerisine tuz at. Sonra örtüye değen 
kanı yıka, sonra bineğine dönl" ferman buyurdular. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Hayber"i fethettiği 
zaman ganimetten bize de bağışta bulundu. 


(Ümeyye Bintu Ebi's-Salt) der ki: "(Gıfarlı Sahabiyye), 

suyuna tuz katmadan hayız kanını yıkamazdı. Öldüğü 
zaman cenazesinin yıkanacağı suya da tuz atılmasını vasiyet 
etmiştir." 1601 


AÇIKLAMA: 


1- Son hadisle ilgili olarak Hattabf der ki: "Hadiste, elbisenin 
yıkanmasında ve kan bulaşığının temizlenmesinde suya tuz 
atıldığı görülmektedir. Halbuki tuz, bir gıda maddesidir. 
Öyleyse, bir çamaşıra sabun iyi gelmezse onun bal ile 
yıkanması caiz olur. Keza mürekkep değen bir şey de sirke 
ile yıkanabilir." Hattabi bu misalleri zikrettikten sonra 
temizlik maddesi olarak, gerekiyorsa her çeşit gıda 
maddesinin kullanılabileceğine dair bir netice çıkarır. 


2- Hadiste geçen hakibe, devenin semerden sonra gelen 
arka kısmına serilen bir nevi çuldur. Resülullah, kızı bunun 
üzerine oturtmuştur. Bunun üzerine oturanın normal havıd 
(semer) üzerinde oturanla teması mümkün değildir. 1 © 


ÜÇÜNCÜ FASIL 


CUMA VE BAYRAM GUSLÜ 
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1. (3794)- Ebu Said radiyallahu anh anlatiyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Cuma guslü her 
muhtelime (btiluğa erene) vacibtir. Misvaklanması, bulduğu 
taktirde koku sürünmesi deöyle.“"1 © 1 
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2. (3795)- Hz. Ebu Hüreyre radıyallahu anh derdi ki: "Cuma 
günü gusletmek, her muhtelim"e (büluğa ermiş kimseye) 
tıpkı cenabet guslü gibi vacibtir." 161 
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3. (3796)- Bera İbnu Azib radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Müslümanların cuma günü yıkanmaları, üzerlerine hak 
olmuştur. Her biri ailesinin kokusundan sürünsün. (Koku) 
bulamazsa, su onun sürünme maddesi olsun. Yani hem 
yıkansın hem koku sürünsün, koku yoksa, artık, su (yıkanma) 
ile yetinsin."1 © 


dilLü 


4. (3797)- Ubeydullah İbnu's-Sebbâk rahimehullah"tan gelen 
bir rivayette, Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
cumalardan birinde şöyle buyurmuştur: "Ey müsliimanlar! 


Bu öyle bir gündür ki, Allah Teala Hazretleri onu (sizlere) 
bayram kılmıştır, öyleyse yıkanın. Kimin yanında bir tiyb 
(sürünme maddesi) varsa ondan sürünmesinde bir zarar 
yoktur. Size misvakı da tavsiye ediyorum." 1 © 
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5. (3798)- İbnu Ömer ve Ebu Hüreyre radıyallahu anhiima 
anlatıyorlar: "Cuma günü, Ömer İbnu'l-Hattab hutbe 
verirken, Osman İbnu Affan mescide girdi. Ömer radıyallahu 
anh minberden ona seslendi. "Vaktin farkında mısın, (niye 
cumaya geciktin?)" 


Hz. Osman: 


"Bugün meşguliyetim vardı. Eve gelir gelmez ezanı işittim. 
Abdest almanın dışında bir oyalanmam da olmadı!" 
açıklamasında bulundu. 


Hz. Ömer radıyallahu anh: 


"Keza abdestde yetinmen de bir eksiklik). Biliyorsun, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bize yıkanmayı da 
emretmişti. 1,12211 


ј ЗИ A“UtAŞII ç.JA lül (Jjki $ alÜ ÖL :4 ic. allİ ûjij 4 i”*; "-ı j -(y 
3V99 


6. (3799)- Ebu Htireyre"nin bir hadisinde: "(Hz. Ömer, Hz. 
Osman"a:) "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın: "Biriniz 
cumaya giderken yıkansın" dediğini duymadın mı?" demiştir. 
12221 


AÇIKLAMA: 


1- Cuma günü müslümanın haftalık bayram ve tatil günüdür. 
O günün daha önce açıkladığımız 12221 pekçok faziletleri 


vardır. Bunlardan biri cemaatle kılınan cuma namazı"dır. Bu 
namaz hutbeye bağlıdır. Münferid kılınamadığı için 
müslümanlar o vesile ile büyük cemaatler halinde bir araya 
gelirler. Bu toplanmada birbirlerini hiçbir surette rahatsız 
etmemelidirler. Resülullah bu maksadla, en yeni, en temiz 
elbiselerin giyilmesini irşad buyurmuş, güzel koku 
sürülmesini tavsiye etmiş ve cuma guslü'nü emretmiştir. Bu 
irşadlara riayet edildiği takdirde, nezafet yönüyle cemaatten 
hâsıl olabilecek rahatsızlıklar asgariye düşecektir. İbnu 
Hacer der ki: "Cuma günü gustil ve nezafetin emredilişindeki 
hikmetin cemaati kötü kokularla rahatsız etmemek olduğu 
anlaşılınca, namaza kadar gün boyu kirlenmekten kokan 
kimselerin, guslfı, namaza gitme anma kadar te'hir etmeleri 
uygun olur. Nitekim, İmam Mâlik gusülle camiye gitme 
arasına fasıla girmemesi şartını bu mülahaza ile koymuş 
olmalı. Böyle yapılınca gustil ile hâsıl olan temizlik 
bozulmadan camiye gitme garantilenmiş olur." İbnu 
Abdilberr guslfı namazdan sonra yapan kimsenin cuma 
guslti yapmış sayılmayacağı, bu gusülle hadisteki emrin 
yerine gelmiş olmayacağı hususunda Ulemanın icma ettiğini 
söyler. Keydedilen hadislerde görüldüğü ve müteakip bir 
kısım hadislerde de görüleceği üzere Aleyhissalâtu vesselâm 
efendimiz cuma günü yıkanma işine ayrı bir ehemmiyet 
atfetmiştir. Buna göre, her insan haftada en az bir sefer 
yıkanmalıdır, bunu da cuma gününe rastlatmalıdır (3806). 
Bazı hadislerde bu guslün, cenabetten temizlenme gusifı 
gibi olması şeklinde ifade edilmiş, bazı âlimler, buna 
dayanarak, o gün temasta bulunmanın mfistehab olacağını 
belirtmiştir. Bu irşad-ı nebevi, bir bakıma, cuma gfinfi 
yıkanmayı garantilemeye yönelik bir tedbir olarak 
değerlendirilebilir. 


2- Cuma guslfinün, ehemmiyetini duyurma, fiiliyatını 
garantileme hususunda Restfılullah'ın yer verdiği bir başka 
tedbir, guslün hükmüyle ilgilidir. Yukarıda kaydedilen ilk iki 
hadiste görüldüğü üzere, birçok hadislerde vacib kelimesiyle 


ifade edilmiştir. Vacib, dini bakımdan, yapılmadığı takdirde 
günahı gerektiren kesin bir emri ifade eder, tıpkı farz gibi... 
Nitekim 3798 numaralı hadiste, Hz. Ömer'in Hz. Osman gibi 
Ashab'ın önde gelen bir büyüğüne bu sebeple nasıl 
çıkıştığını gördük. Keza 3800 numaralı hadiste, Sahabe'nin 
cuma guslfı farz mı değil mi münakaşasını yaptığını 
göreceğiz. Bir kısım fakihlerin farz ma"nasmda vacib 
olduğuna hükmetmiş olması da cuma guslü"nfın 
ehemmiyetini göstermeye yeterlidir. Ancak şunu belirtelim 
ki, ekseri Ulema cuma guslfı'ne "mfistehab" demiştir. Bunlar 
hadislerde gelen emir sigasım nedb'e, vücub sigasım 
te'kid'e hamlederek tevilde bulunurlar. Restfılullah'ın bu 
husustaki beyanları ve ısrarları çok da olsa, sadece nassların 
zahirini esas alan Zâhiriler ile Ahmed İbnu Hanbel gibi 
bazıları bu gusle farz derken, diğer imamlar sünnet-i 
mfıekkede demiştir. 


3- Ulemâ cuma guslfinün cuma namazına katılanlar 
hakkında teşri edildiğini belirttikten sonra kadın ve çocuğa 
da gerekip gerekmediğini münakaşa etmiştir. İbnu Hacer, 
kadın ve çocuğa cuma farz değil ise de, cumanın 
faziletinden istifade maksadıyla cuma namazına katılacak 
olanların kim olursa olsun, cumanın diğer adabları 
meyanında cuma guslfı'ne de riayet etmeleri gereğini 
kaydeder. Namaza sadece tesadüfen katılmış bulunanlardan 
bu gereğin düşeceğini belirtir. Ancak -İbnu Hacer'e göre 
zayıf addedilse de- bir kısım Ulema cuma guslü'nfın namaza 
değil, güne tabi olduğu kanaatindedir. Bunlara göre, o güne 
eren herkes gusletmelidir, namaza gitse de gitmese de, 
cuma namazı kendine farz olsa da olmasa da. 


4- Yukarıda 3798 numarada kaydedilen rivayette, cuma 
hutbesi okuduğu sırada mescide giren Hz. Osman'a, Hz. 
Ömer'in "Niçin geciktin?" ma'nâsmdaki hitabı basit bir sual 
olmayıp, bu davranışı reddetme, bu davranıştan dolayı Hz. 
Osman'ı tevbih etme, sigaya çekme ma'nâsmda ciddi bir 


tavır almadır. Halife sıfatıyla Hz. Ömer'in izhar ettiği bu hal, 
cuma meselesinin şeriatteki ehemmiyetini anlama 
noktasında üzerinde durulması gereken bir husustur. 
Unutmayalım ki Hz. Osman, ashab arasında sıradan biri 
değil, ileri gelenlerden, itibarlı biridir. Farklı 


rivayetlerde gelen ziyadeler meseleyi daha vazıh hale 
getirmektedir. Bir rivayette Halife-i zişan: "Namaza niye 
vaktinde gelmiyorsunuz?" diye sormuştur. Bir diğer 
rivayette: "Şu erkeklere ne oluyor ki namaza ezandan sonra 
geliyorlar?" demiştir. 


Muhtemelen Hz. Ömer, bunların hepsini söylemiştir, ancak 
raviler, hatırlayabildiklerini rivayet etmişlerdir. Bir rivayette 
Hz. Osman"ın cevabı şöyledir: "Çarşıdan dönmüştüm ki ezanı 
işittim..." Sadedinde olduğumuz rivayetteki: "Abdest alma 
dışıda bir oyalanmam olmadı" açıklaması Hz. Osman'ın, 
evde oyalanmayıp, abdesti alıp mescide hemen geldiğini ve 
hutbenin bidayetlerinde içeri girdiğini gösterir. Ancak Hz. 
Ömer buna rağmen sigaya çekmiştir. 


Şunu da belirtelim ki: Hz. Ömer, Hz. Osman'ın cevabında 
ikinci bir hata daha tesbit etmiştir: Cumaya gelirken 
abdestle yetinmesi. Yani gerekli olan cuma guslünü 
terketmiş olması. Hz. Ömer, keza "abdest!" sözüyle: 
"Gecikmekte mazursun ama ya guslii terketmen? Sen 
sadece erken gelme faziletini kaybetmekle kalmadın, guslii 
de terkedip abdestle yetindin. Burada da kayba uğradın" 
demek istemiştir. 15221 Rivayetler Hz. Osman'ın cevap 
verdiğini belirtmez. Belki de sükut ederek vakit hususundaki 
gafletini beyan etmekle bu ikinci sual de aynı şekilde özür 
beyan etmiş olduğuna hükmetmiştir. Zira gusliin terki de 
vakti bilememe hususundaki gafletin bir neticesi olmuştur. 
Önceki cevabında ezanı işitince gusül yaparak hutbeye 
yetişme şıkkından İkincisini tercih etmiş olduğunun beyanı 
da mevcuttur. Esasen hadislerde hem hutbeye yetişme ve 


hem de gusletme her ikisine de teşvik edilmiştir. Hz. Osman 
bunlardan hutbeye yetişmeyi tercih etmiş olmaktadır. 


5- İbnu Ömer hadisinden (3798) çıkarılan faydalar"dan 
bazıları: 


* Hutbe okurken minberde ayakta durulur. 


* İmam, raiyyetinin durumuyla ilgilenir, onlara faydalı olan 
şekli hatırlatır, emreder. Faziletli hususu ihlal edenlere 
müdahale eder. 


* Hutbe esnasında emr-i bi'lma'ruf ve nehy-i ani'lmünkerde 
bulunmak hutbe edebine aykırı değildir, hutbeyi ifsad 
etmez. 


* Hutbe sırasında hatibin müdahalesine muhatap olan kişi, 
hatibe cevap verebilir. 


* Yetkiliye, özür beyan edilir. 


* Cuma günü, ezandan önce meşguliyet mubahtır, hatta 
"namaza erken gelme", "cuma guslii yapma" gibi faziletleri 
terke müncer olsa bile, Çünkü Hz. Ömer (radıyallahu anh) bu 
vak'adan sonra cuma günleri çarşının kapanmasını 
emretmemiştir. Hatta İmam Mâlik bu rivayete dayanarak 
cuma günü, ezandan önce çarşının kapatılmayacağı 
hükmünü vermiştir. Çünkü demiştir, "Hz. Ömer zamanında 
açıktı, ve Hz. Osman gibi birisi çarşıya gitmiştir." 


* Faziletli insanlar da çarşıya gidebilir, ticaret yapabilir. 


* Cumaya erken gitme fazileti ezandan önceki gelmede hâsıl 
olur. 5251 


A. x a jijj liorill iS'S^ N aç "ic, «ÜJİ (jj! С̧З1 Jal A-? 1 /la С̧с-Ј -7- 
3800 


ÖAİİ! iüj v.v>. VN A**“ ü-yu*-3 ^ A*-)c.! a4 a$" ^-^3 silLa 


ajü jjajj 1L as-dİ ^ ^ ‘fAAA^=> ÚA“*-JA c-a y «ail Aj ja 41 
APya.A 


dilij $ aii! (JUâia tlAajtj ç IB j Aİlüj ^^a f4 dihj tÂA^A A^ $ 


iüi! a-lA, y VyXic. a” (Jla A a 773 a-ş A.: ÜQ a ° -Aai t! 
“Laüc.la ^» 3 ^ öllgil ^3 ^ 


Çj I "V t I*n\l 4i 


7. (3800)- İkrime rahimehullah anlatıyor: "İraklılardan bir 
grup kimse İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'a gelerek: 
"Cuma günü gusletmek vacib midir ne dersin?" diye sordu. 
İbnu Abbas şu açıklamayı yaptı: " [Farz değil], ancak 
temizliğe çok uygundur ve gusleden için pek hayırlıdır. 
Yıkanmayan üzerine de vacib değildir. Ben size gusliin nasıl 
başladığını anlatayım: "İnsanlar meşakkatli işler yapıyorlar 
ve yünlü elbiseler giyiyorlardı. Çalışmaları çoğunlukla 
sırtlarında yük taşımak şeklinde oluyordu. Mescidleri dardı 
ve tavan alçaktı, yani ariş (denen üzeri hurma dallarıyla 
örtülmüş çardak) şeklindeydi. Sıcak bir günde Resiılullah 
aleyhissalâtu vesselâm (minbere) çıktı. Cemaat yün 
elbiselerin içinde terlemişti. (Terleri sebebiyle) onlardan 
çıkan kokular ortalığı sardı ve herkesi rahatsız etti. Koku 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a da uzanınca "Ey 
insanlar, bugün yıkanın. Ayrıca herkes, bulabildiği en güzel 
kokuyu sürünsün!" buyurdular." 


İbnu Abbas açıklamasına devam etti: "Bilahare Cenab-ı 
Hakk'ın lütfi! yetişti (bolluk arttı), herkes yünlüden başka 
elbiseler giydiler, çalışmaları hafifledi, mescidleri 
genişletildi. Birbirlerini rahatsız eden terlerin bir kısmı 
ortadan kalktı." 15221 
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8. (3801)- Sahiheyn"in Tövus"tan kaydettikleri rivayette, 
Tavus der ki: İbnu Abbas radıyallahu anhümâ'ya sordum: 
"Halk, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın: "Cuma günü 
yıkanın, başlarınızı da yıkayın, cünüb olmasanız dahil. 
Ayrıca koku da sürünün!" buyurduğunu söylüyorlar, (ne 
dersiniz, doğru mudur?)" 


İbnu Abbâs şu cevabı verdi: "Guslii emretmesi doğrudur. 
Kokuya gelince, o hususta bir şey bilmiyorum!" 151111 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin Sahiheyn"den kaydedilen vechinde yer alan 
"cünüb olmasanız dahi cuma günü yıkanınl" emri şöyle 
açıklanmıştır: "Cuma günü, cünübseniz yıkanın, cünüb 
değilseniz cuma için yıkanın." 


2- Bu hadisten bazı alimler şu hükmü çıkarmıştır: "Cuma 
günü cenabet"ten yıkanmak, cuma guslü"nün de yerine 
geçer, cuma güslii'ne niyet etmiş olsa da olmasa da." Bunu 
şu sebeple kaydediyoruz: Bazı alimler başka rivayetlerden 
hareketle, cenabet"ten temizlenmek için yapılan gıısliin 
cuma guslii sayılmayacağı, cuma için müstakil bir gusül 
gerektiği hükmünü çıkarmıştır. 


Bu mesele münakaşalı ise de, Ulema umumiyetle şu hususta 
müttefiktir: "Fecir doğmazdan önce yapılan gusül cuma 
guslii sayılmaz." 


3- "Cuma günü yıkanın" emrini, "başlarınızı da yıkayın" 
emrinin takip etmesinin mübalağa ve te'kid için olacağı 
ifade edilmiştir. Yani "Vücudunuzu tam olarak yıkayın, başa 
su döküp geçmek kafi değil, şayet örgiilii ise saçlarınızı da 
açarak yıkamayı tam yapın, cuma guslii için de böylesi bir 
gusiil muteberdir" denmek istenmiştir. 


4- Cuma guslii'niin emredilişi ile alakalı olarak İbnu Abbas 
radıyallahu anhüma"nın yaptığı açıklama cuma guslü"nün 
mahiyet ve gayesini anlamada manidardır. Bir kısım alimler, 
buna dayanarak cuma guslü'nün vacib olmamaktan öte, 
koku sürünerek, ter vs. kokusunu bastırmanın da bu gıısliin 
yerine geçebileceğini söylemiştir. Ancak bu çeşit aşırı 
iddialar reddedilmiştir. 


Bir kısım hadisler, yıkanmayı emretmekle kalmamış, koku 
sürünmeyi de emretmiştir. Öyleyse birinin, diğerinin de 
yerini tutması makul olamaz. Dinde esas olan, maslahatı 
sebebin yerine ikâme etmek değil, o işin asıl sebebi olan 
emr'i yerine getirmektir. Öyleyse Resülullah'tan vârid olan 
emir, cuma günü gusletmektir, bunu bu niyetle yapan, 
sünnete uyarak ibadet yapmış olma ecrini alacaktır. "Ben 
zaten nazifim" düşüncesiyle koku sürünmekle iktifa eden 
kimse, bu ibadeti terketmiş ve faziletinden mahrum kalmış 
olur. Sırat-ı müstakim münferid fetvalarda değil, cumhurun 
fetvalarmdadır. 


5- İbnu Abbas radıyallahu anhüma"nın cuma günü koku da 
sürünme hususuyla ilgili soruya "Bilmiyorum!" diye cevap 
vermesi, ne kadar büyük de olsa Ashabtan bazılarının 
sünnette gelen her meseleyi bilmediğini, bilmeyince de hiç 
çekinmeden "Bilmiyorum!" dediğini, böyle bilmemelerin 
onların yüceliğine nâkisa olmadığını gösterir. 15111 
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9. (3802)- Semiire İbnu Ciindeb radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Cuma 
günü kim abdest alırsa bununla (o, sünneti yerine getirmiş, 


fazilete ermiş) olur ve (sünneti yapmış olma) nimetine erer. 
Ama cuma günü kim de guslederse (bilsin ki) gusül daha 
faziletlidir." 15111 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, cuma gusliinün vacib olmadığını, abdest almanın 
da onun yerine geçebileceğini ifade eden hadislerden biridir. 
Bazı alimler deki zamiri Sünnet olarak te"vil edip Ua 3 
ifadesini "Sünneti işlemiş olur" diye 


açıklığa kavuşturmuştur. İbnu"l-Esir, aynı ifadeyi "Abdestle 
fazilete erer" diye yorumlamıştır. Zamirin müennes olması 
göz önüne alınarak sünnet, haslet, fiil (amel) gibi ma"nalara 
da te"vil edilmiştir. 


Hadisin son cümlesi olan "Cuma günü kim de guslederse 
(bilsin ki) gusül daha faziletlidir" ifadesini değerlendiren 
Hattabi: "Burada çok açık olarak abdestin cuma için kifayet 
edeceği beyan edilmiştir" der ve devamla: "Yine açıktır ki 
cuma guslü bir fazilettir, fariza değil" diye hükmeder. Tirmizi 
de aynı görüştedir." 


Bu hadis, cuma guslü"nün kişiye vacib olmaksızın fazilet 
taşıdığına delalet eder" buyurur. 


Bu rivayet birçok tarikten gelmiştir. 15151 
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10. (3803)- Yahya İbnu Safd rahimehullah anlatıyor: "Bana 
ulaştığına göre, Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle 


buyurmuştur: "Sizler, günlük iş takımınızdan hariç bir de 
cuma takımınız olsa ne kaybedersiniz?" 15151 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste iki parçalı elbise ma"nasına sevbeyn tabiri 
geçmektedir. Günümüzde altlı üstlü takım dediğimiz elbiseyi 
ifade eder. Bu kamis ve rida" veya cübbe ve rida"dan 
ibarettir. 


2- Görüldüğü üzere, Resülullah (aleyhissalâtu vesselam), 
müslümanın haftalık bayramı olan cuma günlerinde giymek 
üzere husüsi bir elbise tavsiye etmektedir. Cuma ile ilgili 
olarak sadece yıkanmak, koku sürünmek, dişleri 
misvaklamak gibi bazı işler üzerinde durulmamış, bir de 
hususi takım tavsiye edilmiştir. Ulemanın da belirttiği gibi, 
bu tavsiye bir vecibe değil, imkanı olanlara bir irşaddır, 
istihbab ve tahsilidir. Bu tavsiye sadece cumalara değil, 
bayramlara da şamildir. Rivayetler, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m cuma ve bayramlarda en güzel elbiselerini 
giydiğini, sarık sarıp koku süründüğünü belirtir. 15151 
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11. (3804)- Nafi" rahimehullah der ki: "İbnu Ömer 
radıyallahu anhüma ihramlı olmadıkça yağlanıp 
kokulanmadan cumaya gitmezdi" 15151 


AÇIKLAMA: 


Önceki hadiste, Resülullah"ın tavsiye buyurduğu hususun 
Ashab tarafından tatbik edildiğine İbnu Ömer"den bir örnek 
görmekteyiz. Yağlanma ve kokulanmayı beraberce yapması, 
bu davranışının cuma günü tezeyyün gayesini güttüğünü 
ifade eder. Selman-ı Farisi radıyallahu anh der ki: "Kişi, cuma 
günü yıkanır ve elinden geldiğince paklanır, yağından yağ, 
evindeki kokudan koku sürünür çıkıp gider, iki kişinin arasını 


açmaksızın farz olan namazını kılar, imam konuşunca 
sessizce dinlerse bu cuma ile diğer cuma arasındaki (küçük) 
günahları mutlaka affedilir." 15151 
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12. (3805)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma"nm, Fıtır 
bayramında, musallaya gitmezden önce yıkandığı rivayet 
edilmiştir. 15151 
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13. (3806)- Hz. Câbir radıyallahu anh anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Her müsliiman yedi 


günde bir kere yıkanmalıdır, bu gün de cuma günü 
olmalıdır." 15121 


DÖRDÜNCÜ FASIL 
OLUNUN YIKANMASI VE OLU YIKAYANIN YIKANMASI 
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1. (3807)- Ümmü Atiyye el-Ensariye radıyallahu anha 
anlatıyor. "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), kızı (Zeyneb 
radıyallahu anhâ) vefat ettiği zaman yanımıza girdi ve: "Onu 
sidreli su ile üç veya beş veya -gerek görürseniz- daha fazla 
yıkayın. Sonuncu yıkamaya kâfur koyun. Yıkama işini 
bitirdiğiniz mi bana haber verin!" buyurdu. İşimiz bitince 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ı çağırdık. Bize kendi 
izarmı verdi ve: "Ona, önce bunu sarın!" dedi." 15221 
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2. (3808)- Bir diğer rivayette: "Onu üç, beş, yedi ve daha 
fazla olmak üzere tek olarak yıkayın. Sağ tarafından ve 
abdest uzuvlarından yıkamaya başlayın" buyurdu" demiştir. 
Aynı rivayette Ümmü Atiyye radıyallahu anha: 


"Yıkayan kadınlar, Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın 
kızının başına üç örgü yaptılar. (Şöyle ki): Önce saçının 
örgülerini bozdular sonra yıkadılar, en sonda tekrar üç örgü 
yaptılar." 


Siifyan der ki: "Örgünün ikisi yanda biri alnında idi." 171 
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3. (3809)- Bir diğer rivayette: "Biz saçına üç örgü yaptık ve 
örgüleri arkasına koyduk" denmiştir. 15 ^ 1 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayetlerde zikri geçen kimsenin ismi müphem olarak 
gelmiştir, "Resülullah'm bir kızı" şeklinde. Ancak bazı 


rivayetlerde Ebu"l-As İbnu"r-Rebi" radıyallahu anh'ın hanımı 
olan Zeyneb radıyallahu anhâ olarak tasrih edilmiş ise de 
bazı rivayetlerde Hz. Osman radıyallahu anh'm zevcesi olan 
Ümmü Kilislim radıyallahu anhâ olduğu belirtilmiştir. Ancak 
Müslim'in rivayetinde Zeyneb'in ismi geçer, bunun Zeyneb 
olması daha çok kabul görmüştür. İbnu Hacer: "...Ümmü 
Atiyye radıyallahu anhâ her ikisinin cenazesinde hazır 
bulunmuş olabilir" diyerek rivayetleri cem etmenin mümkün 
olduğunu söyler. Bu te'lifi makul kılan bir husus şudur: İbnu 
Abdilberr, bu hadislerin yegane râvisi durumundaki Ümmü 
Atiyye'nin cenazeleri yıkamayı meslek edinmiş birisi 
olduğunda cezmeder. Öyleyse her ikisinin de cenazesinde 
meslek icabı bulunmuş olmaktadır. 


2- Cenazenin en az üç kere yıkanacağı, tek kılmak şartıyla 
beş, yedi şeklinde -duyulan ihtiyaca göre- daha fazla sayıda 
da yıkanabileceği belirtilmiştir. 


3- Cenazeyi yıkamada su tek başına kafi geldiği halde, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sidre ile yıkanmasını, 
sonuncu defa da suya kdfiır konmasını emretmiştir. 


Sidre (cem'i sidr gelir), bir ağaç olup, kurutulup dövülen 
yaprakları yıkanmalarda sabun gibi temizlik maddesi olarak 
kullanılır. 


Kafür: Hindistan'da yetişen bir ağacın zamkından yapılan 
beyaz renkli, kokulu bir maddedir. Cenazenin sonuncu defa 
bununla yıkanması, kokusu sebebiyledir. 


Kadı İyaz, sidrenin kullanılmasının, cenazedeki bazı 
pisliklerin giderilmesi için birinci yıkamada kifayet 
edeceğini, müteakip yıkamalarda sidre kullanılmasına gerek 
olmadığını kaydeder. Sidrenin ayrıca, cenazenin bozulmasını 
geciktirme, şayet varsa bazı haşereleri izale etme gibi başka 
faydalarına da dikkat çeker. İbnu'lHümam der ki: "Hadis 


cenazeyi yıkarken temizlikte değil nezafette mübalağa 
etmenin matlub olduğunu ifade eder." Ona göre sadece sıı, 
tek başına temizlik için yeterlidir. Suyun ısıtılması, sidre ve 
kâfür'un kullanılması gibi hususlar daha ziyade şer'an 
matlub olan nezafet ve nezâhetin artırılmasına yöneliktir. 


Bazı âlimler, cesedin önce saf su ile yıkanıp kaba 
pisliklerinin giderilmesinin, sonra sidreli su ile yıkanıp 
temizliğin tamamlanmasının, en sonunda da kâfürlu su ile 
yıkayıp kokulanmasının uygun olacağını söylemiştir. El- 
Hidaye"ye göre evla olanı ilk iki yıkamayı su ve sidre ile 
yapmaktır. 


Şunu da belirtelim ki, bazı âlimler, hadisten her yıkamada 
sidreli su kullanma gereğini anlamıştır. 


4- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kendi izarını 
teberrüken veriyor ve bunun Hz. Zeyneb'in cesedine ilk 
sarılan şey olmasını söylüyor. Gerçi hadiste "bunu ona şiar 
yapın" denmektedir. Şi'ar, Arapçada bedene ilk giyilen şey 
ma"nasma gelir. Dilimizde "iç gömlek" tabiriyle 
karşılayabiliriz. Hadisteki: "Ona şiâr yapın" ifadesini, "Ona 
önce bunu sarın" diye çevirdik. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın kendi izarını kefenin altına şiar kılınmak üzere 
vermesi, kızı Zeyneb'e bereket ulaşması gayesine matuf 
olmalıdır. 


5- Hadiste Hz. Zeyneb radıyallahu anha"nın saçının üç örgü 
halinde tanzim edilip arka tarafına salmdığı belirtilmektedir. 
Kurtubi, bu ameliyenin Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın emriyle mi, yoksa Ümmü Atiyye'nin şahsen 
istihsan ederek mi yaptığının rivayetlerde tasrih 
edilmediğini, iki halin de muhtemel olduğunu söyler. Netice 
olarak Ulema, bu hususta ihtilaf etmiştir. Bazıları kadının 
saçlarının öriilmesine karşı çıkmış, diğer bazıları da 
sadedinde olduğumuz hadisi esas alarak örülmesi gereğine 


hükmetmiştir. Evzaf ve Hanelilere göre kadının saçının bir 
miktarı yüzüne, bir miktarı da arkaya salınır. Nevevi, Ümmü 
Atiyye'nin muamelesine Resülullah'm muttali bulunmuş ve 
takrir etmiş olması gereğine hükmeder. İbnu Hacer ise Said 
İbnu Mansur'un bir rivayetini kaydederek, meselenin 
Resülullah'm emrine dayandığını belirtir: 


"Onu üç kere yıkayın, saçını da örgüler halinde tanzim edin." 
1721 
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4. (3810)- Ümmü Kays Bintu Mihsan radıyallahu anhâ 
anlatıyor: "Oğlum ölmüştü. Bu sebeble çok üzüldüm. Onu 
yıkayan kimseye: "Oğlumu soğuk su ile yıkama, oğlumu 
öldüreceksin!" dedim. Bunun üzerine Ukkâşe İbnu Mihsan 
radıyallahu anh hemen Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'a 
gidip benim söylediklerimi haber verdi. 


Resiılullah tebessüm buyurup: "Böyle mi söylüyor! Onun 
ömrü uzadı." Biz, onun gibi uzun yaşayan bir başka kadın 
bilmiyoruz" dedi." 15 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayetin son kısmını, İbnu Hacer, el-İsâbe'de biraz 
farkla kaydeder. Buna göre "Biz, onun gibi uzun yaşayan bir 
başka kadın bilmiyoruz" cümlesi Hz. Peygamber'in sözü 
değildir, râvinin sözüdür. Halbuki yukarıdaki rivayette bu 
cümle, sanki Hz. Peygamber'in "Böyle mi söylüyor, onun 
ömrü uzadı" ifadesinin devamıdır ve hepsi Hz. Peygamber'in 


sözüdür. Ama, İsabe"de araya konan Kale (dedi ki) kelimesi 
ile, sözün devamı râviye ait olmakta, böylece hadis hem 
daha net bir ma'nâ kazanmakta, hem de Sindi'nin dediği 
gibi Resülullah'ın bir mucizesi ortaya çıkmaktadır. 


2- Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Ukkâşe'ye dediği 
"Böyle mi söylüyor...?" ifadesi taaccüp ifade eden bir 
istifhamdır. Dolayısiyle soğuk su ile cenaze yıkanmasını 
yadırgamamış, normal karşılamış olmaktadır. Ulema bunu 
cevaza hamletmiştir. 1 ^ 51 
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5. (3811)- Hz. Ebu Hüreyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Kim ölü yıkarsa, 
yıkansın" buyurdular." Ebu Dâvud'un rivayetinde: "Kim de 
cenaze taşırsa abdestlensin" ziyadesi mevcuttur. 171 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, cenaze yıkayan kimseye gusletmeyi, taşıyana da 
abdest almayı emretmektedir. Hadis, muhtelif tariklerden de 
gelmiştir. Alimler, hadisin sıhhatini mazbut bulmadıkları için 
hükmüyle amel hususunda ihtilaf etmişlerdir. 


Hadisle ilgili olarak Tirmizi şu açıklamayı yapar: "Hadis 
hasendir. Ebu Hüreyre radıyallahu anh'tan mevkuf (kendi 
sözü) olarak da rivayet edilmiştir. Ölüyü yıkayan kimse 
hakkında Ulema ihtilaf etmiştir. Ashab ve daha sonra 
gelenlerden bir kısım ilim ehli: "Ölü yıkayana gusletmesi 
gerekir" demiştir, bazıları da, "Abdest gerekir" demiştir. 
İmam Mâlik: "Ölü yıkayanın gusletmesini müstehab 
addederim, bunu vacib görmüyorum" demiştir. Şafıi'nin 
hükmü de böyledir. Ahmed İbnu Hanbel: "Kim ölü yıkarsa 
ona gusletmesinin vacib olmayacağını iimid ediyorum. 


Abdeste gelince, hakkında söylenebilecek şeyin en azıdır." 
İshak İbnu Râhüye: "Abdest gereklidir" derken, Abdullah 
İbnu Mübarek de: "Ölü yıkamaktan dolayı ne gusül, ne de 
abdest vardır" demiştir." 


Bu görüşte olanlar, Beyhaki'nin İbnu Abbâs tarikinden 
kaydettiği bir rivayete daha dayanırlar. Orada Resıılullah: 
"Ölülerinizi yıkama sebebiyle size gusletmek gerekmez. 
Ölüleriniz, tahir olarak ölür, necis değillerdir. Ellerinizi 
yıkamak size kâfidir" buyurmaktadır. İbnu Hacer, bu 
rivayetle Ebu Hüreyre rivayetinin arasını şöyle te'lif eder: 
"Ebu Hüreyre hadisindeki emir vücub değil nedb ifade eder, 
veya gusül ile, İbnu Abbas hadisinde tasrih edildiği üzere 
ellerin yıkanması kastedilmiştir." 


3815 numarada kaydedilecek bir Muvatta rivayetine göre, 
Hz. Ebu Bekr radıyallahu anh vefat edince, hanımı Esma 
Bintu Umeys onu yıkar ve işi bitince etrafındaki muhacirlere 
sorar: "Bugün çok soğuk bir gün, ben oruçluyum da. Bana 
gusletmem gerekir mi?" Orada bulunanlar: "Hayır!" derler. 


Şu halde, bu şekilde cenaze yıkayan kimseye gusül emrinin 
vücub değil, istihbab ifade ettiğine delâlet eden rivayetler 
mevcuttur. Öte yandan Abdullah İbnu Mübarek gibi, bazı 
büyükler de bunun müstehab bile olmayacağına kâil 
olmuşlardır. 


Sadedinde olduğumuz hadisin mensuh olduğunu 
söyleyenler de çıkmıştır. Bazı âlimler nesh iddiasını 
reddederler. "Zanla nesh sübut bulmaz" derler ve hadisin 
ihticaca elverişli sıhhatte olmadığını söylerler. 


Bu mevzuyu İbnu Ömer'den kaydedilen bir rivayet de 
aydınlatır: "Biz ölüyü yıkardık. (Işi bitince) bazılarımız 
yıkanırdı, bazılarımız yıkanmazdı." 


Hattabi der ki: "Ölü yıkamaktan gusül yapmanın veya 
taşımaktan dolayı da abdest almanın vacib olduğuna 
hükmeden tek fakih bilmiyorum. Bu meseledeki emir, 
istihbab için beyan edilmişe benziyor. Şu da mümkündür: 
Yıkayan kimseye yıkantı suyundan sıçramalar olmuştur, 
ölünün bedeninde yeri bilinmeyen bazı necaset bulaşığı 
vardır, böylece yıkayan kimseye pis su isabet eder, bu 
sebeple tam olarak arınmak için tepeden tırnağa bir gusiilde 
bulunmak muvafık olur." 


Hattâbi, taşıyanın abdest almasıyla ilgili emrin de şöyle bir 
açıklamaya dahi tabi tutulduğunu kaydeder: "Taşıyan 
abdestli olmalıdır, ta ki cenaze namazına katılabilsin." 1 “ 1 
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6. (3812)-Naciye İbnu Ka'b anlatıyor: "Hz. Ali radıyallahu 
anh dedi ki: "Ebu Tâlib ölünce Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a gelip: "Dalâlette olan ihtiyar amcan öldü" 
dedim. Bana: "Git babam göm! Sonra, bana gelinceye kadar 
hiçbir şey yapma!" buyurdular. Ben de gidip gömdüm ve 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a gelip haber verdim. 
Bunun üzerine bana yıkanmamı emir buyurdular ve 
yıkandım... Sonra bana dua ediverdi [ancak duayı 
ezberleyemediml." 15221 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, Hz. Ali radıyallahu anh"m babası ve Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ın da amcası olan Еби Tâlib'in 
defniyle ilgilidir. Rivayet müşrik olarak öldüğünü tasrih eder 
ve yıkanmaksızın ve üzerine namaz kılınmaksızın 
defnedildiğini belirtir. 


2- Rivâyet, Resülullah'ın Hz. Ali'ye, definden sonra 
yıkanmayı emrettiğini ifade etmektedir. "Yıkanma işinin kâfir 
cenazesinin defniyle alakalı bir emir olabileceği ihtimaline 
temas edilmiştir." Değilse, önceki hadiste belirttiğimiz üzere 
müslirman cenazeye yapılan muamelelerden herhangi birisi 
sebebiyle kesin bir yıkanma emri vârid olmamıştır. 


3- Hadisin sonunda köşeli parantez içerisinde kaydettiğimiz 
ziyade Nesâi'nin rivayetinde mevcuttur. 15251 
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7. (3813)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: "Resúlullah, 
dört şeyden dolayı guslederlerdi: "Cenabet, cuma, hacamat, 
ölü yıkamak." 152111 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, hükümleri farklı olan dört ayrı yıkanmayı, aynı 
hükmü, aynı vasfı taşıyor intibaını verecek şekilde beraber 
zikretmiş durumdadır: 


* Cenabetten yıkanmak farzdır. 


* Cuma güslü"nii Resülullah"ın yaptığını, istihbab olarak emir 
buyurduğunu daha öne belirttik. 


* Hacamat(kan aldırma)tan sonraki gusiil temizlik içindir. 
Hacamat olan kimsenin üzerine kan sıçramaları olabilir, 
bundan emin olunamaz. Bu sebeple vacib olmaksızın 
nezafet maksadıyla istihbab olarak yıkanmak söylenmiş 
olabilir. 


* Ölü yıkama sebebiyle de yıkanmanın vacib olmayacağı 
hususunda Ulemanın ittifakını yukarıda kaydettik. 


Bu hadisin zayıf olduğuna da dikkat çekilmiştir. 15221 
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8. (3814)- Маһ anlatıyor: "İbnu Ömer radıyallahu anhümâ, 
Said İbnu Zeyd'in bir oğlunu mübaşereten tahnit yaptı ve 
(kabre) taşıdı. Sonra mescide girip, abdest almaksızın namaz 
kıldı." 15221 


AÇIKLAMA: 


1- Ölüyü tahnit etmek. Ölüyü kokulamak maksadıyla hanüt 
(veya hınat) tatbik etmek. Hanııt: "Ölünün kefen ve 
bedenine konulan kokulu maddedir. Resülullah"a hangi 
Tanlıtu daha çok seversiniz? diye sormuşlar da, "Kâfür!" diye 
cevap vermiş. Bir başka rivayette Semud kavminin, 
haklarında azabın geleceğine kanaatleri hâsıl olunca, hemen 
Cife'ye dönüp pis kokmamak için kefenlenip sabır otuyla 
tahnitlendikleri belirtilir. 


Şu halde hanüt, ölüyü kokulamak ve hatta cesedin 
bozulmasını geciktirmek için ölüye tatbik edilen her çeşit 
koku maddesine denmiştir. 


2- Mübaşereten demek, eli ölünün cesedine değerek 
demektir. İbnu Ömer tahnit işini, koku maddesini eliyle 
cesede sürerek yapmış olmalı. Alimler, müslümanın ölümle 
necis olmayıp bilakis cesedinin temiz kaldığı hususundaki 
kabullerine, bu hadisi de delil kılarlar. "Şayet ceset temiz 
olmasaydı, İbnu Ömer elini değmekten sakınırdı veya 
değdikten sonra yıkardı" demişlerdir. Bu kanaatte olan 
âlimlere göre, "Ölüyü yıkamaktan maksad temizlik değil, 
teabbiiddiir, yani yıkama emrini yerine getirmek suretiyle 
kulluk yapmak, ibadet ifa etmektir. Eğer ölünün cesedi necis 
olsaydı ne su, ne sidre ile ne de tek başına su ile yıkamakla 
temizlenmiş olmazdı." 


Şu halde bu rivayet 3811 numarada geçen hadisin zayıf 
olduğunu, hükmüyle amel edilmeyeceğini ifade eder. Zira 
Buhâri ve Muvatta"da yer almakla senet yönünden 
üstünlüğü açıktır. 15221 
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9. (3815)- Abdullah İbnu Ebi Bekr İbni Mılhammed İbni Amr 
İbni Hazm anlatıyor: "Hz. Еби Bekr'in hanımı Esma Bintu 
Umeys radıyallahu anhiima vefat ettiği zaman Hz. Ebu Bekr'i 
yıkadı. Sonra (dışarı) çıkıp, cenazenin yanında hazır bulunan 
muhacirlere: "Ben oruçluyum. Şu gün de, çok soğuk bir gün. 
Bana gıısiil gerekir mi?" diye sordu. Hepsi birden, "Hayır!" 
dediler." 171 


AÇIKLAMA için 3811 numaralı hadise bakılsın. BEŞİNCİ FASIL 


MÜSLÜMAN OLUNCA GUSÜL 
ç.Lâj 1 jl 
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1. (3816)- Kays İbnu Asım radıyallahu anh anlatıyor: 
"Müslüman olmak arzusuyla Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"a gelmiştim. Bana su ve sidre ile yıkanmamı emir 
buyurdu."171 
Tirmizi ve Nesaf"nin bir rivayetinde: "(Kays) müsliiman oldu, 
(Resülullah) ona yıkanmayı emretti" denmiştir. 1 ^ 1 
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2. (3817)- Useym İbnu Kesir İbni Kirleyb an ebihi an 
ceddihi'nin anlattığına göre (ceddi Küleb), Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a gelerek: "Müslüman oldum!" der. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Üstünden küfür saçını 
at!" der ve traş olmasını söyler, Useym'in babası dedi ki: 
"Bana bir başka (sahabi)nin bildirdiğine göre Aleyhissalâtu 
vesselâm, beraberinde olan bir diğerine de: "Üzerindeki 
küfür tüyünü at ve sünnet ol!" buyurmuştu." ^1 


AÇIKLAMA: 


Bazı âlimler bu hadislerden hareketle yeni müsliiman olan 
bir kimseye yıkanmayı emretmek gerektiğini, bu nebevi 
emrin vücub ifade ettiğini söylemiştir. Ancak, Hattabi: 
"Ulemanın çoğuna göre, bu yıkanmanın vacib olmayıp 


müstehab" olduğunu söylediğini belirtir. İmam Şöfri 
merhum: "Kafir müsliiman olunca, bir de yıkanması hoşuma 
gider, şayet yıkanmasa cünüb sayılmaz, abdest alıp namaz 
kılması ona kafidir" demiştir. Ahmed İbnu Hanbel ve Еби 
Sevr, hadisin zahirinden hareketle bir kafir müsliiman 
olduğu vakit öncelikle yıkanmasının vacib olduğunu 
belirtirler. "Çiinkii derler, kafirlik günlerinde, cima, ihtilam 
gibi yıkanmayı gerektiren hallerden uzak değildir. Ancak 
yıkanmaz, yıkansa bile ondan (bıı yıkanma) sahih ve 
muteber olamaz. Zira cenabetten yıkanmak, dinin 
farzlarından bir farzdır. Bu da, namaz ve zekat gibi, ancak 
imandan sonra makbuldür. O ise bu guslii, henüz imana 
girmezden önce yapmıştır." 


İmam Mâlik de müsliiman olunca kafirin yıkanması gerektiği 
görüşünde idi. 


Şirkten henüz çıkmamış iken abdest alıp sonra müsliiman 
olan müşrikin durumunda ihtilaf edilmiştir. Ashab-ı Re'y'den 
bazıları: "Müşrikken aldığı abdestle namaz kılabilir, ancak 
müşrikken teyemmüm etmiş idiyse, müsliiman olunca bıı 
teyemmümle namaz kılması caiz olmaz, su bulamazsa 
müslüman olunca yeniden teyemmüm yapar. Bunlara göre, 
aradaki fark şundan ileri gelir: Teyemmümde niyet esastır. 
Mirşrik"in ibadet niyeti ise sahih olmaz. Halbuki su ile 
temizlik niyeti mütevakkıf değildir. Öyle ise müşrikken 
temizlik yapmış ise, bu tıpkı müslüman kimsenin temizliği 
gibi sahihtir. 


İmam Şöfif: "Bir kimse müşrikken abdest alsa veya 
teyemmüm yapsa sonra müslüman olsa, namaz için abdesti 
yenilemesi gerekir, teyemmüm de böyledir, aralarında fark 
yoktur." Ancak, müşrik cünüb lükten yıkanıp müslüman olsa, 
bunun durumu hakkında Şafii'nin ashabı ihtilaf etmiştir. 
Bazıları, "yeniden gıısiil yapması vacibtir, tıpkı abdestte 
olduğu gibi" demiştir. Bu daha muvafık, daha doğru 


gözükmektedir. Bir kısmı da "İkisi arasında fark görüp her 
halükarda abdesti tazelemesi gerekir, ancak guslii 
yenilemesi gerekmez" demiştir. Hepsi şunu demekte ittifak 
eder: "Müsliiman olur ve kendisine kafirken cünüblük isabet 
etmediğini yakinen bilirse, ona gusiil gerekmez." 


"Müsliiman olunca, kafire yıkanması vacibtir" diyenlerin 
kavli, hadisin zahirine uygundur. Çünkü emrin hakikati, 
aksine bir hüküm ifade ettiğini gösteren karine olmadığı 
müddetçe, vücub ifade eder. 


2- İkinci hadiste saç kesilmesi mevzubahistir. Âlimler, her 
müslüman olan kimseye yıkanma gereği gibi bir de saçını 
traş etme diye bir vecibe yüklenmediğini, sadedinde 
olduğumuz hadiste geçen "küfür saçı"ndan muradın, küffâra 
alamet olan bir saç olacağını belirtmişlerdir. Nitekim hadiste 
"saçını da kes" denmemiş, "küfür saçını kes" denmiştir. Saçın 
küfre nisbet edilmiş olması Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın muhatabında küfre alamet olan hususi bir saçın 
varlığını ifade eder. Nitekim kâfirler, her beldede kendilerine 
has saç şekli tesbit etmişler, moda ortaya koymuşlardır. 
Mısır'da, Hindistan'da, saçın hiç kesilmeyen kısımları vardır. 
Zaman zaman traş olsalar bile, o hususi kısma dokunmazlar. 
Bu bir nevi onların dinlerinin, inançlarının bir gereğidir, 
milliyet sembolüdür. Şu halde böylesi bir kısım saç İslam'la 
küfür arasında bir alâmet-i farika olmaktadır. Şu halde, 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm Üseym'in ceddine ve 
yanındakilere, böylesi bir alamet saçın kesilmesini emretmiş 
olmalıdır. 


3- Hadis son kısmında "sünnet ol!" emri de yer almaktadır. 
Bazı âlimler buna dayanarak, müslüman olan kafirlerin bir 
de sünnet olmalarını vacib olduğu hükmünü çıkarmışlardır. 
Ancak hadisin, zaaf sebebiyle, vücub tesbit edecek güçte 
olmadığını belirtmiştir. 1 ^ 


ALTINCI FASIL 
HAMMAM HAKKINDA 
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1. (3818)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resúlullah 
aleyhissalatu vesselam kadınları da erkekleri de hamama 
girmekten nehyetmişti. Sonradan, izarlarına sarınmış olarak 
erkeklerin girmesine izin verdi."15291 
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2. (3819)- Bir başka rivayette şöyle denmiştir: "Hz. Aişe 
radıyallahu anha"mn yanma, Şamlı kadınlardan bir grup 
girmişti. Hz. Aişe: "Sizler herhalde, hanımları hamamlara 
giren bölgedensinizl" dedi. Kadınlar: "Evetl" diye cevap 
verdiler. Hz. Aişe: "Ama ben Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın: "Elbisesini evinden hariç bir yerde çıkaran her 
kadın, mutlaka Allah"la kendi arasındaki perdeyi yırtmış 
olur" dediğini işittim" buyurdu. 1 ^ 31 
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3. (3820)- Abdullah İbnu Amr İbni'l-Âs radıyallahu anhümâ 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Size Acem diyarının fethi müyesser olacak. Oralarda 
hammam denen evlere rastlayacaksınız. Sakın ola erkekler 
onlara izarsız girmesinler. Nifas veya hastalık hali dışında 
kadınların oralara girmesine izin vermeyin." 1:7 
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4. (3821)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Allah ve ahiret 
gününe inanan kimse izarsız hammama girmesin. Kim 
Allah"a ve ahirete inanıyorsa, bir özrü olmadan hanımını 
hammama sokmasın. Kim Allah"a ahirete, inanıyorsa 
üzerinde içki bulunan sofraya oturmasın." 171 


AÇIKLAMA: 


1- Bu dört rivayet "hammam" üzerine. Bu rivayetlerde 
hamamların Resülullah (aleyhissalatu vesselam) devrinde 
Araplarca pek bilinmediğini. Acemler (gayr-ı Araplar) 
tarafından bilindiğini görmekteyiz. Buralara gitmek, önceleri 
erkek ve kadın bütün müslümanlara yasaklanmış olduğu 
halde, sonradan bazı kayıtlarla erkeklere serbest kılınmıştır. 
İzarlarına sarınmış olarak girmek... İzar, belden aşağıyı örten 
giyecek olduğuna göre, avret yerlerini açarak hamamlara 
gitmek yasaklanmış olmaktadır. Allah'a ve ahirete inanan 
her müslüman avret 


yerlerini hamamlarda bile açmamalıdır. Şu halde hadisler, 
avret yerlerini açarak hamama gitmeyi kesin bir dille haram 
kılmaktadır. 


2-Kadınların hamama gitmesi meselesine gelince, bazı 
hadisler mutlak olarak tahrim ederken (1, 2 ve 4. hadisler), 
bir hadiste de (3. hadis) tedaviye yönelik bir özre binaen 
kadınlarında hamama gitmesine ruhsat tanıyor. Şu halde 
izarlı ve tesettürlü de olsa, kadınların hamama gitmeleri 
zaruret olmadıkça haram edilmiş olmaktadır. 


Gazali'nin kaydına göre, Ashab, Şam'da hamamlara gidince, 
bir kısmı:"Şu hammam denen evler ne iyi yerdir, orada 
bedeni kirden temizliyoruz" demişlerdir. Bir kısmı da: "Şu 
hammam denen evler ne kötü yerdir, avretler açılıyor, haya 
gidiyor" demiştir. Gazali: "Afetinden kaçmıldığı takdirde, 
(temizlik, tedavi gibi bir) faide düşünerek gitmede bir beis 
yoktur" der. 


Bazı şarihler kadınlar hakkında yasaklanmasını şöyle izah 
etmiştir. "Çünkü onların bedenlerinin her tarafı avrettir, 
örtülmesi farzdır, hiçbir yerlerinin zaruret olmadıkça açılması 
caiz değildir. Hastadır, tedavi için girer veya nifastan 
çıkmıştır, temizlenmek için girer. Veya cüniibtür, hava 
soğuktur, su Isıtma imkanı yoktur ve soğuk su kullanması 
halinde zarar göreceğinden korkulmaktadır. Bu gibi 
zaruretler karşısında kadınların avretlerini örtmeleri kaydıyla 
girmelerine izin verilmiştir." 


Görüldüğü üzere hamamlar, kadınlar hakkında da mutlak 
olarak haram kılınmamıştır. 15 ^ 1 


DOKUZUNCU BAB HAYIZ HAKKINDADIR (Bu babta iki fasıl 
var) 
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BİRİNCİ FASIL 
HAYIZLILARLA İLGİLİ AHKAM 


ək 


İKİNCİ FASIL 


MÜSTEHAZE VE NİFAS HALLERİ UMUMİ 
AÇIKLAMA 


Hayz, kelime olarak akmak demektir. Örfte kadınların belli 
yerlerinden muayyen vakitlerde kanlarının akmasıdır. 
Dilimizde ay hali veya aybaşı hali veya adet hali de denir. 
Hayız gören kadına Arapça olarak haiz denilir. Aslında haiz, 
ism-i fail ve müzekkerdir. Ancak bu hal kadınlara mahsus 
olduğu için haize denmeksizin, haiz"le kadın kastedilir. 
Kur"an"da mahiz kelimesi hayz ma"nasmda kullanılmıştır. Bu 
halle ilgili olarak öyette şöyle buyurulur: "(Ey Muhammedi) 
Sana kadınların aybaşı hali (mahiz) hakkında da sorarlar. De 
ki: "O bir ezadır. Aybaşı halinde iken kadınlardan uzak kalın, 
temizlenmelerine kadar onlara yaklaşmayın. Temizlendikleri 
zaman Allah"ın size buyurduğu yoldan yaklaşın." Allah 
şüphesiz daime tevbe edenleri sever, temizlenenleri de 
sever" (Bakara 222). 


Hayız hali, kadınlarda büluğ yaşı ile başlar ve yeis hali 
denen hamilelikten ümid kesilme devresine kadar devam 
eder. 


Hayız (veya adet) hali, kadınlarda en az dokuz yaşında 
görülmeye başlar. İstisnâi durumlarda da olsa altı yaşında да 
adet halinin olabileceği kabul edilmiştir. Bu hal normal 
olarak elli veya ellibeş yaşma kadar devam eder. Daha evvel 


adet halinin kesildiği de olur. Adet halinin kesilmesine iyas 
denir. Bu maksadla iyas yaşı veya sinn-i iyas tabirleri 
kullanılır. Bu yaşa ulaşan kadına da ayise denir. 


Adet müddeti, mezheplere göre farklı olabilir. Şâfıilere göre 
bu müddetin en az sınırı bir gün bir gece, en çoğu on beş 
gündür. Mâlikilere göre ise, en azı, kanı görecek kadar 
zamandır. Bir saat bile olabilir. Adet müddeti Hanefilere göre 
en az üç gün üç gece yani yetmişiki saat, en fazla on gün on 
gecedir, yani ikiyüzkırk saattir. Bu iki müddet arasında 
görülecek kanlar adet kanı sayılır. Bu müddet esnasında 
kanın devamı şart değildir, zaman zaman kesilebilir. 
Sözgelimi bir kadın üç gün kan görüp sonra iki gün kesilse, 
sonra tekrar üç gün görse, bu sekiz günlük müddet onun 
adet süresini teşkil eder. Kadının takarrür eden müddetinden 
fazla kan gelecek olursa o kan adet kanı sayılmaz. Mesela bir 
kadının mutad kan görme müddeti yedi olarak takarrür etti 
ise, sekizinci ve dokuzuncu... günlerde göreceği kan istihaze 
kanıdır, bir özre bağlı olarak gelmektedir. 


Bazı kadınlarda adet günleri sabit değildir, devamlı değişir. 
Bunlar bir ay beş, bir başka ay altı veya daha fazla günlerde 
kanama görebilirler. Bu durumlarda ihtiyatla hareket edip, 
böyle bir kadın altıncı gün yıkanır, namazını kılar, çünkü 
bunun istihaze kanı olma ihtimali var. Müddet uzaması -veya 
kısalması- üst üste iki ay devam edince müddetin 
değiştiğine hükmedilir. Mırtaddan fazla olan kanama on 
güne çıksa bunun adet olması melhuzdur, on günü taşarsa 
adet sayılmaz. Mesela mutadı yedi gün olan bir kadının 
kanaması on gün devam etse bu hayz sayılır, onbir gün 
devam etse, yediden fazlası istihaze kanı sayılır. Böyle 
değerlendirmenin sebebi, hayz halinin on günden fazla 
olmayacağının kabul edilmesinden ileri gelir. 


Hayız halinde namaz, oruç gibi ibadetler terkedilir, zevciyat 
muamelesi yapılamaz, Kur'an okunamaz, Mushaf a el 


sürülemez, camiye girilemez, Kabe tavaf edilemez. 


Görüldüğü üzere, hayz hali ile ilgili bilinmesi gereken bir 
kısım ahkam vardır. Her müslıiman erkek kadının bunları 
bilmesi gerekir. Teferruat için mutlaka ilmihal kitaplarına 
müracaat edilmelidir. 15441 


BİRİNCİ FASIL 
HAYIZLI VE HAYIZLIYLA İLGİLİ HÜKÜMLER 
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1. (3822)-Hz. Enes (radıyallau anh) anlatıyor: "Yahudilerin 
şöyle bir âdeti vardı: İçlerinde bir kadın âdet görmeye 
başlayınca, onunla beraber yiyip içmezler, evlerde beraber 
oturup kalkmazlardı. Bu durumu Ashab (radıyallahu anhiim) 
Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a sordular. Bunun 
üzerine Cenâb-ı Hakk şu âyeti inzal buyurdu. (Meâlen): "(Ey 
Muhammedi) Sana kadınların aybaşı halinden sorarlar. De ki: 
"O bir ezadır. Aybaşı halinde iken kadınlardan uzak kalın. 


Temizlenmelerine kadar onlara yaklaşmayın. Temizlendikleri 
zaman Allah"ın size buyurduğu yoldan yaklaşın..." (Bakara 
222) âyeti üzerine Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm): 
"Kadınlarınızla nikah (zevciyat muamelesi) dışında her şeyi 
yapın!" buyurdu. Bu ruhsat yahudilere ulaşınca: "Bu adam 
ne yapmak istiyor? Bize muhalefet etmediği bir şey 
bırakmadı!" dediler. (Bu sözü işiten) Üseyd İbnu Hııdayr ve 
Abbad İbnu Bişr (radıyallahu anhümâ) gelerek: "Ey Allah'ın 
Resülii! yahudiler şöyle şöyle söylüyorlar" diye haber 
verdiler. "Biz kadınlarla beraber oturup kalkmıyacak mıyız?" 
dediler. Resfilullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın rengi öylesine 
değişti ki, biz onlara kızdığını zannettik. Onlar da hemen 
çıkıp gittiler. Derken onlar yolda Resülullah'a gönderilen 
hediye sütle karşılaştılar. Resiılullah o sütü hemen bunların 
peşisıra içmeleri için gönderdi. Böylece anladılar ki, 
Aleyhissalâtu vesselâm kendilerine gücenmemiştir." 15451 


AÇIKLAMA: 


1- Şârihler, Ashab"m sualinin âyetin nüzulünden önceye aid 
olduğunu, bunu "önceki şeriatler bizim de şeriatimizdir" 
inancına binaen sormuş olabileceklerini belirtir. 


Nevevi, âyette geçen birinci mahiz'den muradın kan 
olduğunu belirtir. İkincisi ihtilaflıdır. Umumiyetle hayız 
olduğu kabul edilmiştir. Fere olduğunu, hayız zamanı 
olduğunu söyleyen âlim de vardır. 


Useyd ile Abbad (radıyallahu anhümâ)'nm, "Hayızlı 
kadınlarla beraber oturup kalkmıyalım mı?" sözüyle neyi 
kastettiklerinde âlimler ihtilaf etmiştir. Bazıları, "maksad, 
kadınlarla bir arada yaşamak, beraber yiyip içmek" derken, 
bazıları da "miinasebet-i cinsiyedir" demiştir. Muhtemelen 
bunlar, yahudilere muhalefeti bu meselede de sürdürüp 
kadınlarla cinsi münâsebeti devam ettirme ruhsatı almak 
istemişler, ancak bu arzuları şeriat-ı İslamiye'ye muhalif 


olduğu için Reslılullah aleyhissalâtu vesselam"ın canı 
sıkılmış ve öfkesinden rengi değişmiştir. 


Yine de Aleyhissalatu vesselam, Ensar"m yüce şahsiyetinin 
gönüllerini hoş etmeyi ihmal etmemiş, peşlerine gönderdiği 
sütle, haklarındaki iltifat-ı nebeviyenin devam etmekte 
olduğunu ihsas buyurmuştur. 15451 
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2. (3823)- Hz. Ebu Hüreyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
hayızlınm fercine veya bir kadının dübürüne (arka uzvuna) 
temas ederse veya kahine uğrarsa Muhammed'e 
ihdirilenden teberri etmiş (yüz çevirmiş) olur." 15471 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) efendimiz, bu 
hadislerinde, din-i mübin-i İslam'ın yasakladığı üç ameli 
şiddetli bir üslubla reddetmektedir: 


* Hayızlı kadınla miinasebet-i cinsiyye. 
* Kadınlara arka uzuvdan temas. 


* Gaybi umuru öğrenmek veya bir işe karar vermede 
yardımını te' min gibi bir maksadla kahine müracaat etmek. 
Bu ameller, hadiste, İslam'dan yüz çevirmek olarak tavsif 
ediliyor. 


Tirmizi: "Bu hadisin ma"nası tağliz (yani yasakta şiddetli bir 
üsluba yer vermek)'dir" dedikten sonra: "Nitekim 
Resulullah'tan şu hadis rivayet edilmiştir: "Kim hayızlı 
kadına temas ederse bir dinar tasadduk etsin" der." 
Sadedinde olduğumuz hadisten maksadın tekfir değil, tağliz 
olduğunu belirtme sadedinde Tirmizi der ki: 


"Hayızlı kadına temas küfrü gerektiren bir amel olsaydı, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), bu günah için kefarette 
bulunmayı emretmezdi." 


2- Kadınlara arka uzvundan teması dinimiz şiddetle yasaklar. 
Bu davranış, miinasebet-i cinsiye adabını tesbit eden ayete 
de aykırıdır: 


"Kadınlarınız sizin tarlanızdır, tarlanıza istediğiniz gibi gelin, 
(çocuk yaparak) istikbal için hazırlıklı olun, Alah'tan sakının 
(kadına bu âdâba uymayan temasta bulunmayın)" (Bakara 
223). 


Resülullah bir hadislerinde: "Hanımına arka uzvundan temas 
edenin yüzüne Allah bakmaz" der. Böyleleri bazı hadislerde 
"...mel"un" olarak tavsif edilmiştir. 


3- Kâhin meselesi daha önce çok geniş şekilde geçmiş 
olmakla birlikte, burada kısaca şu açıklamayı Cezeri'den 
kaydediyoruz: "Kâhin, gelecek zamanda olacak hadiselerden 
haber veren, gizli şeyleri (esrarı) bilme iddiasında bulunan 
kimsedir. Araplarda bu evsafta meşhur kâhinler vardı. Şıkh 
ve Satıh vs. gibi... Bunlardan bazıları emirleri altında cinni 
ve hiiddam bulunduğunu, kendileri ne gaybtan haber 
getirdiğini iddia eder. Bir kısmı bazı ön işaretlerden 
hareketle, olacağı bildiklerini söylerler. Mesela som sahibinin 
sözünden, davranışından, halinden hareketle sorulan şeyin 
yerini bildiklerini iddia ederler. Bunlara daha ziyade arraf 
denir: Çalınan veya kaybedilen bir eşyanın yerini bildikleri 
hususundaki iddia sahipleri gibi." Sadedinde olduğumuz 
hadis "kâhine gelen" demekle kâhin, arraf, müneccim, falcı 
vs. gibi değişik adlar altında gaybi bilme iddiasında bulunan 
bütün insanları kasdeder. 


4- Tirmizi'nin dediği gibi hadiste esas olan tağliz ve teşdid 
olmakla birlikte bazı şârihler şöyle demiştir: "Helal 
addederek arka uzuvdan temas veya kâhinin söylediğini 
tasdik maksadıyla ona gelmek bunların haramiyetini inkar 
etmektir; bu dummda küfür (te'vil edilmez), zahirine 
hamledilir. "Helal addetme" ve "tasdik etmek" olmadığı 


takdirde bu fiillerin hükmü küfran-ı nimet olarak tevil edilir." 
15 6 
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3. (3824)- Hz. Âişe (radıyalllahu anhâ) anlatıyor: "Bizden biri 
hayızlı olur, Resülullah (aleyhissalâtu ve vesselâm) da 
onunla mübaşeret etmek dilerse, ona, hayız olur olmaz 
izarmı bağlamasını emreder, sonra mübaşeret ederdi. Sizden 


hanginiz, nefsine, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
nefsine hâkim olduğu kadar hâkim olur?" 


Ebu Dâvud'un bir rivayetinde, "fevr" (evvelinde -ki "hayz 
olur olmaz" diye karşıladık-) yerine "fevh" denilmiştir (ki bu 
da "çoğunda" ve "evvelinde" ma'nâsına gelir). 15 © 
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4. (3825)- Nesaf"nin Cümay' İbnu Umayr'dan kaydettiği bir 
rivayette şöyle denmiştir: "Ben, annem ve teyzemle birlikte 
Hz. Âişe (radıyallahu anha)'nin yanma girdim. Onlar Hz. 
Âişe'ye: "Hayızlı iken, sizlerle Aleyhisalâtu vesselâm ne 
şekilde mübaşerette bulunurdu?" diye sordular. Âişe 
validemiz: 


"Hayız olduğumuz zaman bize, geniş bir izar giymemizi 
emreder, sonra sine ve göğsümüze iltizamda (temasta) 


bulunurdu." 15521 
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5. (3826)- Mııvatta'nın rivayetinde şöyledir: "Ubeydullah 
İbnu Abdillah İbni Ömer (radıyallahu anhümâ), Hz. Aişe'ye 
göndererek -kişi, hayızlı olan hanımıyla mübaşerette 
bulunabilir mi?- diye sordurdu. Hz. Aişe radıyallahu anhâ: 
"Kadının alt kısmına izarını bağlatsın sonra onunla 
mııbaşerette bulunsun" cevabını verdi." 151111 


İVVİlc. (IS lil ek ^gAj <üLaj ı»îj-âll # 2 j! üj^j 02[ i“ 17 üjljj 
-6- 3827 

A ali” aj <1 il (71 tçi j ö”)lli »1 V' E 
Fala. ^ r y"" | ~ * gjjGKah ЈАГЫ “aj! 
jj m'?' j^laj!j a Lü j “ic. ””1c3 


6. (3827)- Ebu Dâvud ve Nesaf"nin bir rivayetinde şöyle 
denmektedir: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam) 
zevcelerinden bir kadınla hayızlı olduğu halde mübaşeret 
ederdi. Yeter ki, uyluklarının ortasına kadar izan uzanmış 
olsun veya dizleri örtülü bulunsun." 155111 


AÇIKLAMA: 


1- Hemen belirtelim ki, bu hadislerde geçen mııbâşeret'ten 
maksat derilerin biribirine değmesidir. Beşere, deri demektir. 


Böşere ise, karşılıklı olarak derileri değdirmek. Öyleyse 
sadedinde olduğumuz hadislerde, mübaşeretle cinsi 
münasebet olmaksızın ellemek, öpmek gibi herhangi bir 
şekilde karıkocanın birbirlerine bedenen değmeleri 
kastedilmektedir. 


Sadedinde olduğumuz rivayetler, hayızlı kadınla göbekle diz 
arası hariç başka yerleriyle mübaşeretin caiz olduğunu ifade 
etmektedir. 


2- Hayırlı kadınla mübâşeret meselesi muhtelif rivayetlerde 
farklı teferruatlarla ele alınmıştır. Bu teferruattan bir kısmını 
gördük, bir kısmı müteakip hadislerde gelecek. Bu meseleyi 
Avnu"l-Mabud şöyle özetler: 


"Hayızlı kadınla mübâşeret muhtelif kısımlara ayrılır: 


* Onlara ferclerinden cima suretiyle mübâşeret: Bu bi'l-icma 
haramdır. Bunun haram oluşu Kur'an ve sünnet'in nasslarıyla 
sabittir. 


* Göbekten yukarı ve dizlerden aşağıda kalan kısımlarla 
mübaşeret: "Bu zekerle, elle, öpmekle vs. şekillerin hepsiyle 
olabilir, helaldir. Ulema bunun helal olduğunda ittifak 
etmiştir. 


* Ön ve arka uzva olmamak kaydı ile göbekten aşağısı ile de 
mübaşeret. Bu meselede Şöüfii"ler üç görüş ileri sürmüşlerdir: 


** "En meşhuruna göre haramdır. İmam Mâlik ve Ebu Hanife 
de bu görüştedir. Ulemanın ekseriyetinin görüşü budur. 


** Mekruh olmakla beraber haram değildir. Nevevi der ki: 
"Bu, delil açısından en kavi olan görüştür, muhtar olan da 
budur." 


** Üçüncü görüşe göre, mübaşeret eden kimse, ferce temas 
etmekten nefsini tutabilecek güçte ise ve -ister şehvet 
yönüyle zayıflığı sebebiyle, isterse verasının (dindarlığının) 
kuvveti sebebiyle- kendisine güveniyorsa caizdir- değilse 
caiz değildir. Bu cevaza kâil olanlar arasında İkrime, 
Mücahid, Haşan Basri, Şa'bi, İbrahim Nehâi, Stifyan-ı Sevri, 
Evzaf, Ahmed İbnu Hanbel, İmam Muhammed, Tahâvi; 
Malikflerden Esbağ vs. var." Mübarekfuri der ki: "Bu, 
cemaatin kail olduğu "Cima hariç, hayızlı kadının bütün 
uzuvlarıyla mübaşeret etme cevazı" sahih delillere 
muvafıktır." 


Ancak ihtiyata muvafık olanı göbek, diz kapağı arasına 
mübaşeretten kaçınmaktır. Hz. Aişe validemiz, hiç kimsenin 
nefsini hâkim olmada Resülullah'a yetişemeyeceğini 
noktaladıktan sonra Resülullah'ın hayızlı hanımlarına 
izarlarım bağlatarak diz kapağı ile göbek arasını 
kapattırdığını bilhassa belirtir. 15551 
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7. (3828)- Zeyd Íbnu Eslem (radiyallahu anh) anlatiyor: "Bir 
adam, Resúlullah (aleyhissalatu vesselam)"a sordu: "(Ey 
Allah"ın Resülül) Hanımım hayızlı iken bana helal olan 
nedir?" Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Üzerine izarmı 
bağlasın, yukarısına istediğinde serbestsin." 15511 
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8. (3829)- Hz. Muaz radıyallahu anh anlatıyor: "Ey Allah"ın 
Resülül dedim, hanımım hayızlı iken bana helal olan nedir?" 
"İzar"ın yukarısı, ancak bundan da sakınsan daha iyi olur!" 
buyurdular." 15551 
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9. (3830)- İkrime, Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm)'m 
zevcelerinden birinden naklen anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam, hayızlı hanımlarıyla bir mübaşerette 
bulunmak dileyince hanımının ferci üzerine bir şey örterdi..." 
171 

AÇIKLAMA: 

Bu hadislerle ilgili açıklama 3827 numarada geçti. 
Nevevi'nin orada kaydettiğimiz görüşü, bilahassa sonuncu 
rivayete müstenid olmalı. 12521 
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10. (3831)- İbnu Abbas radıyallahu anhıimâ anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kişi, 


hayızlı karısıyla cinsi münasebette bulunursa (hatasına 
kefaret olarak) yarım dinar tasadduk etsin." 12221 
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11. (3832)- Bir rivayette ise şöyle denmiştir: "Kişi hayızlı 
hanımına, hayız halinin başlangıcında, kan kırmızı renkte 
iken temas ederse bir dinar tasadduk etsin. Kanın kesilmeye 
yüz tutup akıntının sarardığı zaman temas eden, yarım dinar 
tasadduk etsin." 


Tirmizi der ki: "Bu hadis İbnu Abbas radıyallahu anhiimâ'dan 
mevkuf (kendi sözü) olarak da rivayet edilmiştir." 12221 
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12.(3833)- Ebu Dâvud'un bir rivayetinde hayızlı karısına 
temas eden kimse hakkında Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm')ın: "Bir veya yarım dinar tasadduk etsin" dediği 
kaydedilmiştir. 


Ebu Dâvud der ki: "Bu rivayet (yani İbnu Abbâs'ın "bir veya 
yarım..." diyerek yaptığı rivayet) sahihtir, ( diğer "...yarım 
dinar..." diyen rivayet bu kadar kavi değildir.)" 12221 
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13. (3834)- Bir rivayette şöyle denmiştir: "Kişi hanımına 
kanama halinde temasta bulunmuşsa bir dinar, kanın 
kesilme halinde temas etmişse yarım dinar tasadduk eder." 
12211 


AÇIKLAMA: 
1- Kaydettiğimiz son dört rivayet, hayızlı hanımına hataen 


temasta bulunmanın hükmü ve müeyyidesi üzerinedir. 
Hadislerin hepsi aslında birdir ve mahreci İbnu Abböâs'tır, 


ancak metinde ve isnadında ızdırab vaki olmuştur. Hadis 
bazan merfiı bazan mevkuf olarak rivayet edilmiştir. 


2- Hanımına hayızlı iken temas eden kimse hakkında 
Ulemanın hükmü de farklı olmuştur. Hattabi der ki: 
"Ulemanın ekserisi "bu kimseye bir şey gerekmez, Allah'a 
istiğfar eder" diye hükmetmiştir." 


Bunlar "Bir şey gerekmez" derken metindeki ızdırabı 
gösterirler, çünkü hadisin muhtelif vecihlerinde farklı 
müeyyideler gelmiştir. Şöyle ki: 


* Birrivayette: "Bir dinar, yarım dinar" diye tereddütlü 
gelmiştir. 


* Birrivayette: "Bir dinar tasadduk eder, bulamazsa yarım 
dinar" denir. 


* Bir rivayette: "Kanama hali ile kanın kesilmesi haline göre 
bir veya yarım dinar" tefriki yapılır. 


* Bir rivayette: "Kan kırmızı ise bir dinar, sarı ise yarım dinar" 
denir. 


* Bir rivayette: "Kan yeni ise bir dinar tasadduk eder, sarı ise 
yarım dinar..." denir. 


Ancak bazı alimler, ızdıraba rağmen hadisin bütün 
vecihlerinde bir müeyyidenin zikredilmiş olmasını gözöniine 
alarak: "Bu hadisler, hayızlı kadına temasta bulunan erkeğe 
kefaretin vacib olduğuna delildir" demiştir. Hattabf, 


bu hükme varanlar meyamnda Katâde, Ahmed İbnu Hanbel, 
ve İshak İbnu Râhüye'yi kaydeder. İmam Şâfıi merhum da 
kavl-i kadiminde bu görüşü iler sürmüş, sonra kavl-i 
cedidinde "Bir şey gerekmez" demiştir. 


Bir şey gerekmez diyenlerin ileri sürdükleri bir fikirlerine 
göre, hadis sahih bir senetle merfu olarak rivayet 
edilmemiştir, mürsel veya İbnu Abbas"a göre mevkuftur, 
"Kesin bir hüccet olmadıkça insanlar müeyyideden beridir" 
demişlerdir. 


İbnu Abbas ise şöyle hükmediyordu: "Kanamanın başında 
hanımına temas eden kimse bir dinar tasadduk eder, 
kanamanın sonlarında temas etmiş ise yarım dinar." Katade: 
"Hayız halinde temas eden bir dinar, kadın yıkanmazdan 
önce temas eden yarım dinar tasadduk eder" derdi. Ahmed 
İbnu Hanbel"in de: "O kimse bir dinarla yarım dinar arasında 
muhayyerdir" dediği rivayet edilmiştir. Haşan Basri 
hazretleri ise: "Bu kimseye, hanımına ramazan ayında temas 
eden kimseye terettüp eden ceza terettüp eder" demiştir. 
15521 
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14. (3835)- Hz. Aişe radıyallahu anha "Ben hayızlı iken 
Resiılullah aleyhissalâtu vesselam"m başını yıkardım" 
demiştir. 15551 
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15. (3836)- Yine Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), ben hayızlı iken 
kucağıma yaslanır ve Kur'an okurdu. nJ ^l 
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16. (3837)- Yine Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), (bir gün) bana (kendisi 


mescidde iken) "Humra"yı bana getiriverl" buyurdular. 
"Hayızlıyım" diye cevap verdim. 

"Senin hayızm elinde değil kil" dediler." 15551 
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17. (3838)- Hz. Меутипе radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam bizden biri hayızlı 
olduğu halde onun kucağına başını koyar, Kur"an okurdu. 
Bizden birimiz hayızlı iken Resülullah"ın humrasmı mescide 
taşır ve yayardı." 15551 
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18. (3839)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima"dan rivayete 


göre, "cariyeleri hayızlı oldukları halde ayaklarını yıkarlar, 
humrasım kendisine verirlerdi. 15551 


AÇIKLAMA: 


1- Kaydettiğimiz son beş rivayette hayızlı iken kadınların 
yapabileceği bazı işlerle, hayızlmm yanında yapılabilecek 
bazı işlere örnek verilmektedir. 


* İlk rivayette, Hz. Aişe, Resülullah"ın başını yıkamıştır. 
Demek ki hayızlı bir kadın, başkasının başını 
yıkayabilmekte, bu çeşit temizlikler yapmasına hayız hali bir 
ma'ni teşkil etmemektedir. 


* Müteakip rivayette hayızlı olan Hz. Aişe'nin kucağına 
başını koyan Resülullah Kur'an okumaktadır. Hatta Nevevi, 
bu rivayete dayanarak: "Kur'an-ı Kerim'i, yatarak, hayızlı 
kadına yaslanarak, necasete yakın bir yerde bulunarak 
okumaya cevaz vardır" demiştir. 


* 3837 numaralı hadiste, hayızlı kadının mescidin haricinde 
olduğu halde, mescidden bir şey alıp, bir başkasına 
verebileceğini göstermektedir. Bu başkası mescidin içinde 
veya dışında olması farketmez, her ikisi de caizdir. 


2- Hadiste geçen humra, üzerine secde etmeye mahsus 
küçük bir seccadedir. Onun humra diye tesmiyesi, namaz 
kılan kimsenin yüzünü yere karşı örtmesidir. Bazıları bunun 
yüzü isti'ab edecek büyüklükte, secde etmeye 


mahsus küçük bir örtü olduğunu söylemiş ise de üzerine 
oturulabilecek kadar büyük olana da humra dendiğini te'yid 
eden rivayetler vardır. Humra hasır da olabilir, kumaş da. 
Günümüzde şifler, Kerbela toprağından yapılmış avuç içi 
büyüklüğünde bir parçayı beraberlerinde taşıyarak namazda 
secdelerini onun üzerine yaparlar. Bu tatbikat humra'yı 
andırmaktadır. 


Şunu da belirtelim ki, 3837 numaralı hadis'te Hz. Âişe 
humra'yı mescidden mi getirecek, yoksa, mescidde olan 
Resiilullah'a dışarıdan mı uzatacaktı, ihtilaf edilmiştir. Hadis, 
iki şekilde anlaşılmaya müsaittir. Kadı İyaz, Restılullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"m mescidde, itikafta, olduğunu 
hücresinde olan Hz. Âişe'ye oradan seslenerek humra'yı 
vermesini taleb ettiğini, Hz. Âişe hayızlı olması sebebiyle 
elini mescide uzatmaktan korktuğunu söyler. Resiılullah 
onun endişesinin yersiz olduğunu belirtmek için: "Hayız 
elinde değildir" buyurur. Aynı görüşte olan Nevevi der ki: 
"Hz. Aişe"ye mescide girip humrayı oradan getirmesini 


emretmiş olsaydı betahsis elini zikretmesinin bir ma"nası 
kalmazdı." 


Ancak, Ebu Dâvud, Nesâi, Tirmizi, İbnu Mâce, Hattâbi ve 
imamların çoğu, aksi kanaattedir. Yani humra'nın mescidden 
getirilmesi istenmektedir. Hayızlı kadın bu durumda mescide 
girecek değildir. Humra'yı bir başkası mescidden ona 
uzatacak, o da mescidden eve getirecektir. Veya elini 
mescide uzatarak humra'yı (seccadeyi) alıp getirecektir. 
Hatta alimler bir hadise dayanarak demiştir ki: "Bir kimse 
falan eve girmeyeceğim, falan mescide girmeyeceğim diye 
yemin etse, o eve ve o mescide gidip eliyle içeriden bir şey 
alsa hânis olmaz, çünkü, bir parçasının girmesi, kendisinin 
girmesi demek değildir." 171 
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19. (3840)- Ümmü Seleme radıyallahu anha anlatıyor: "Ben, 
Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile birlikte kadife bir 
örtünün altında yatıyordum. Ay halimin başladığını 
farkettim. Hemen örtünün altından kayıp hayız elbisemi 
bulup giyindim. Reslılullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Hayız 


mı oldun?" buyurdular. "Evet!" dedim. Beni yanma çağırdı. 
Ortünün altında beraber yattık." 12331 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, sarih bir şekilde, ümmühâtu'lmü'minin'den 
her birinin bir hayız elbisesi olduğunu göstermektedir. 
Bunun, diğer elbiselere nazaran daha geniş olduğu önceki 
bir rivayette (3825) geçmiş idi. 


2- Bu rivayet, hayızlı kadınların kocalarıyla beraber aynı 
örtünün altında kalacaklarına bir başka delil olmaktadır. Ebu 
Davud"un bir rivayetinde Hz. Âişe radıyallahu anhâ buna 
ters düşen bir beyanda bulunur: "Ben ay hali olduğum 
zaman yataktan hasırın üzerine inerdim. Resiılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) da bana yaklaşmazdı. Ben de 
temizleninceye kadar ona yaklaşmazdım." Bazı âlimler 
bunun mensuh olduğunu kabul ederler, çünkü aksini ifade 
eden rivayetler fazladır. Bazı âlimler de bunu tenezziıh ve 
ihtiyata hamletmiştir. İbnu Abbâs radıyallahu anhiimâ, ay 
hali başlayınca hanımından ayrı yatarmış, Resülullah'm 
zevcelerinden Meymüne radıyallahu anhâ -ki İbnu Abbâs'ın 
halasıdır- bunu işitince, haber göndererek: "Sen 
Resülullah'm sünnetinden yüz mü çeviriyorsun? Allah'a 
kasem olsun, O (aleyhissalâtu vesselâm), hayızlı 
kadınlarından biri ile yatar, aralarında dizleri geçecek kadar 
bir örtüden başka bir şey bulunmazdı" demiştir. Müteakib 
hadis de bu hususta mukni bir örnek olacaktır. Âyet-i 
kerimede gelen "Hayız halindeki kadınlardan uzak kalın!" 
(Bakara 222) emri, cima yapmayın ma"nasmda anlaşılmıştır. 
12331 
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20. (3841)- Umare İbnu Gurab"m anlattığına göre, bir halası 
kendisine Hz. Aişe radıyallahu anha"dan şöyle sorduğunu 
anlatmıştır: "Birimiz hayız olduğumuz zaman kocamızla ayrı 
yatmamız mümkün değil, tek yatağımız var." 


Hz. Âişe şu cevabı vermiştir: "Ben sana Restılullah 
aleyhissalâtu vesselâm'ın yaptığını anlatayım: "Bir gece eve 
girdi. Ben o sırada ay hali görüyordum. Mescidine geçti. -Ebu 
Dâvud der ki: "Bundan maksad evindeki namazgahıdır.- 
(Orada namaz kıldı), fakat bir türlü ayrılmadı. Derken benim 
gözlerim kapanmış, soğuk da onu üşütmüş. Gelip "Bana 
yaklaş!" dedi. Ben de: "Hayızlıyıml" dedim. Reslılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): "Öyle de olsa! Uyluklarını aç!" 
dedi. Uyluklarımı açtım. Göğüs ve yanağını uyluklarımın 
üzerine koydu. Ben de üzerine eğildim. Isınıp uyuyuncaya 
kadar böyle durduk." 12311 
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21. (3842)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: "Ben hayızlı 
iken sıt içer, sonra kabı Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm)'a verirdim, O da ağzını, ağzımın değdiği yere 
koyardı." 15551 
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22.(3843)- Ebu Dâvud ve Nesài'de de şu rivayet gelmiştir: 


"Ben ay halinde iken etli kemiği dişleyerek yer, sonra da 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a uzatırdım. O da ağzını, 


tam ağzımı koymuş bulunduğum yere koyartak ye”diı." 17 
1 
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23. (3844)- Nesaf"nin bir diğer rivayeti şöyle: "Сигеуһ İbnu 
Hani, Hz. Âişe radıyallahu anhâ'ya: "Bir kadın hayızlı iken 
kocası ile birlikte yemek yer mi?" diye sordu. Hz. Aişe "Evet 
dedi, benim kanamam varken Resülullah aleyhissalatu 
vesselam beni çağırırdı, ben de onunla birlikte yerdim. (Bu 
sırada) etli kemiği alır, (bana uzatır, önce benim başlamam 
için) bana yemin verirdi. Ben de onu alır ve bir miktar dişler 
(sonra ResCılullah"a uzatırdım). O da ağzını, kemikte tam 
benim ağzımı koyduğum yere koyar(ak yemeye başlar)dı. 
İçecek bir şey istediği olur, getirince ondan önce benim 
içmem için bana yemin verirdi, bunun üzerine ben de kabı 
alır bir miktar içer, sonra bırakırdım. Bu sefer onu 
Aleyhissalatu vesselam alır, kabın tam benim ağzımı 
koyduğum yerine ağzını koyarak içerdi." 15511 
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24. (3845)- Abdullah İbnu Sa'd el-Ensâri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a hayızlı 


kadınlarla beraber yemek hususunda sordum. "Onunla 
beraber yiyin!" buyurdular." 15551 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayetler, Ashab arasında hayızlı iken kadınlarla 
beraberlikler hususunda bazı tereddütlerin yaygın olduğunu 


ve hatta bunun sonradan devam bile ettiğini 
göstermektedir. Belki de yahudilerdeki tatbikat buna sebep 
olmuştur. Bahsin başında da geçtiği üzere yahudiler, hayız 
gören kadınları tam bir tecride tabi tutuyor imişler. Ancak 
İslam, hayızlı kadını, onlarla cinsi münasebette bulunma 
yasağı koyma dışında beşeri münâsebetlerden 
uzaklaştırmamıştır. Yeme, içme ve yatmada beraberliği esas 
aldığı gibi mübâşerette bulunmaya bile ruhsat tanımıştır. 
İbadet hususunda sınırlamaya sebep olan hades halinin, 
maddi değil, hükmi bir pislik olduğunu, kadının eli veya 
dudağıyla dokunması sebebiyle dokunduğu şeylere bu 
pisliğin geçmeyeceğini kabul eder. Bu sebepledir ki, 
Resülullah Hz. Âişe'ye hayızlı halinde başını yıkatmış, su 
içtiği kaptan ağzını ağzının değdiği yere koyarak su içmiş, 
kemik üzerindeki etten ısırdığı yerden ısırarak yemiştir. 


Bütün bunlar, hayızlı kadınla münasebetlerin nerelere kadar 
caiz olduğunu gösterir. 15551 
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25. (3846)- Hz. Âişe (radıyallahu anhâ)'nm anlattığına göre, 
bir kadın kendisine: "Temizlendiğimiz zaman kıldığımız 


mutad namaz bize yeter mi (hayızlı iken kılamadıklarımızın 
kazası gerekir mi?)" diye sormuş, o da şu cevabı vermiştir: 


"Sen Нагипууе (Harici) misin? Biz Resiılullah aleyhissalâtu 
vesselâm'la beraberken ay hali gördüğümüzde, 


tutamadığımız oruçları kaza etmemizi söylerdi, fakat 
namazların kazasım söylemezdi."” 11 


AÇIKLAMA: 


1- Harüri (müennesi: Harüriyye) Küfe"ye iki mil mesafedeki 
Harüra köyüne mensup demektir. Burası, Haricilerden bir 
fırkanın Hz. Ali'ye karşı ilk defa bir araya gelip 
teşkilatlandıkları yer olduğu için Hârici ma"nasmda Harüri 
denmiştir. 


Hz. Aişe'nin, kendisine soru soran kadına: "Sen Harüriyye 
misin?" demekle, "sen sünneti terk mi ediyorsun, herkesin 
müşterek tatbikatından ayrı mı kalmak istiyorsun? Sünnete 
göre, hayız halinde kılınmayan namazların kazası yoktur!" 
demek istemiştir. Hârici fırkaların hepsinde müşterek olan bir 
umde (prensip) Kur'an'da geleni esas alıp, sünnetin ilave 
ettiklerini reddetmektir. 


Hz. Aişe radıyallahu anhâ, kendisine soru tevcih eden kadına 
-ki bazı rivayetler Mü'âze diye tesmiye ederistifham-ı inkari 
tevcih etmiş, sorusunun yersiz olduğunu belirtmiştir. 


2- Yeri gelmişken şunu belirtelim ki, hayızlı kadının orucu 
kaza etmekle birlikte namazı kaza etmeyişini Ulema şöyle 
izah eder: "Namaz her gün tekerrür etmektedir, zorluk 
sebebiyle kazasına gerek yoktur. Halbuki oruç öyle değil, o 
hergün tekerrür etmez, senede bir aydır. Öyleyse onun 
kazası gerekir." 


Ancak Hz. Aişe, meseleyi: "Resiılullah, ay halinde 
kılmadığımız namazların kazasını emretmedi" diyerek, daha 
kestirmeden izahla yetinmiştir. 1 ^ 11 
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26. (3847)- İsmi Müssetü"l-Ezdiyye olan Ümmü Biisse 
anlatıyor: "Hacc yapmıştım. Hacc sırasında Ümmü Seleme 
radıyallahu anha"ya uğradım. Kendisine, "Ey miminlerin 
annesi, Semfıre İbnu Ciindüb radıyallahu anh, kadınlara, 
hayız sırasında kılınmayan namazların kazasını emrediyor 
(ne dersiniz)?" diye sordum, şu cevabı verdi: "Hayır, kaza 
etmezler. Reslılullah aleyhissalâtu vesselâm kadınlarından 
biri, nifas sebebiyle kırk gece (namaz kılmadan) dururdu da, 
Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) nifas namazını kaza 
etmesini emretmezdi."1 “1 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen "Resülullah'ın kadınları" tabiriyle 
zevcelerinin kastedilmediği belirtilir. Kadınları diye 
çevirdiğimiz nisa kelimesi zevce dışındaki kızlar, cariyeler ve 
yakın akrabaları da içine alır. 


2- Tirmizi der ki: "Sahabe, Табип ve daha sonrakilerden ehl-i 
ilim, nifas gören (doğum yapan) kadınların kırk gün namazı 
terkedeceklerinde icma etmişlerdir. Yeter ki, daha önce 
temizlik hâsıl olmasın. Bu taktirde kadın temizlendiğini 
farkedince yıkanır ve namazına başlar. Kırk günden sonra 
kan görmeye devam ederse, âlimler çoğunluk itibariyle: 
"Kırktan sonra görülen kan sebebiyle namazı terketmez" 
demiştir. Siıfyan Sevri, İbnu"lMübarek, Şâfıi, Ahmed İbnu 
Hanbel, İshak İbnu Rahfıye hep böyle hükmetmiştir." 


Haşan Basri'nin: "Kan devam ederse elli gün namazı bırakır" 
dediği, Ata ve Şa'bi'nin "altmış gün bırakır" dediği rivayet 
edilmiştir. 


Bu görüşlerin en doğrusu ve delili en kuvvetli olanı kırk gün 
diyendir. Ekalli (asgari müddeti) için kesin rakam yoktur, 
temizlenir temizlenmez yıkanıp namaza başlar. 1 ^ 11 
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27. (3848)- Hz. Aişe radıyallahu anha, kanama gören hamile 
kadın hakkında şunu söylemiştir: "Böyle bir kadın namazı 
bırakır." 17 11 


AÇIKLAMA: 


Hamile kadının kan görmesini, Hz. Aişe radıyallahu anha, 
onun hayız olması ile yorumladığı için namazı terkedeceğine 
hükmetmiştir. İbnu"l-Müseyyeb, İbnu Şihab, meşhur 
görüşünde Malik, kavl-i cedidinde Саһ ve başkaları hamile 
kadının hayız göreceği görüşündedirler. Hepsi bu görüşte, 
Hz. Aişe"den yapılan sadedinde olduğumuz rivayete dayanır. 


Ancak Ebu Hanife ve Ashabı, Ahmed İbnu Hanbel, Süfyan 
Sevri hamile kadının hayız olmayacağı görüşündedirler. 
Bunların en kuvvetli delilleri, cariyenin hayızla hamile 
olmadığının kabul edilmesi. "Eğer derler, hamile kadın hayız 
görse idi, hayız haliyle onun hamile olmadığına (istibrasına) 
hiikmedilmezdi." 


Aksi görüşte olanlar с̧и cevabı verirler: "Hayız halinin, 
rahmin hamilelikten beri oluşuna delâleti, gâlib duruma 
göredir. Hamile kadının hayız görme hali pek nadir görülen 
bir vak'adır. Bu meselede nadirin varlığı galible 
nakzedilemez." 15821 
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28. (3849)- İbnu Ömer radıyallahu anhümâ: "Ne hayızlı 
kadın ne de cünüp kimse Kur"an"dan hiçbir şey okuyamaz" 
buyurdu.”1 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet ciiniib ve hayızlının Kur'an'dan az veya çok bir 
parça okuyamayacağını ifade etmektedir. Bu babta hepsi de 
zayıf olan bir kısım rivayetler gelmiştir. Ulema bunların 
birbirlerini destekliğini ve ortaya çıkan hükümle amel etmek 
gerektiğini söylemiştir. 


Tirmizi der ki: "Sahabe, Tabifn ve daha sonra gelen ehl-i 
ilmin çoğu bu görüştedir. Süfyan Sevri, İbnu"lMubarek, Şafii, 
Ahmed ve İshak: "Ne hayızlı, ne cünüb Kur'an'dan hiçbir şey 
okuyamazlar, sadece bir âyetin bir tarafını, bir harfi ve 
benzer bir şeyi okuyabilirler. Cünüb, ve hayızlının teşbih ve 
tehlil getirmesine ruhsat tanınmıştır" demişlerdir. 


2- Cünüb ve hayızlının Kur'an okumasına çoğunluğun haram 
dediği belirtildiğine göre, azınlık tarafından ileri sürülen bazı 
istisnai görüşler olmalıdır. Onların da bilinmesi faydalıdır: 


* İbrahim Nehâi, cünüb kimsenin bir âyet okumasında bir 
beis görmezmiş. 


* İbnu Abbâs'ın da cünübün Kur'an okumasında bir beis 
görmediği rivayet edilmiştir. Bunlar Reslılullah'm bütün 
hallerinde Allah'ı zikrettiğine dair rivayeti esas alırlar. Ayrıca, 
hacc sırasında hayız olan Hz. Aişe'ye, "tavaf dışında 
hacıların bütün yaptıklarını yapmasını" emretmiştir. 
Hacıların yaptıkları arasında zikir, telbiye, dua, kıraat hepsi 
olduğuna göre, bunlar caiz olmalıdır demişlerdir. Tavafın 
yasaklanışı onun hususi bir namaz olması sebebiyledir. 


Buhâri de bu görüşü iltizam ettiğine imada bulunmuştur. 


3- Mezhebimizde (Hanefi) esas olan şudur: 


* Cünüb ve hayızlı kimseler, gusletmedikçe namaz kılamaz, 
Kur'an kasdıyla bir ayet bile okuyamaz. Ancak dua ve 
senaya dair âyetleri, Kur'an niyetiyle değil, dua ve sena 
niyetiyle okuyabilir, caizdir. Söz gelimi cünüb olan veya âdet 
gören bir kadın, dua niyetiyle Fatiha'yı okuyabilir. 


Bu durumda çocuklara, kelime kelime Kur'an öğretmenin 
caiz olduğu da söylenmiştir. 


* Kur'an-ı Kerim'e bir, hatta yarım âyet olsun el sürülemez. 
Mushaf elle tutulamaz. Mushafa bağlı olmayan bir kılıf, bir 
havlu ile tutulabilir. Çanta veya sandıkta ise bu kaldırılabilir. 
Bunda beis yoktur. 


* Ka'be tavaf edilemez, zaruret olmadan mescide girilemez. 
* Ayet yazılı levha ve parayı da elle tutamaz. 


4- Cünüb veya hayızlıya yıkanmadan önce mekruh olan 
işler: 


* Dini kitapları elle tutup okumak. 
* Elini, ağzını yıkamadan yiyip içmek. 
* Elde tutulmayıp, yerde duran bir kağıda Kur'an yazmak. 


Cünüb ve hayızlı kimse Kur'an'a bakabilir, bu mekruh 
değildir. 


Not: Bahsin sonuna yani 3865. hadisten sonra hayız halinde 
temizlik üzerine bir açıklama koyacağız.1 “1 


İKİNCİ FASIL 


İSTİHAZE VE NİFAS HAKKINDA 
UMUMİ AÇIKLAMA: 


İstihaze, hayız kanı olmayan, bir özre binaen kadından gelen 
kana denir. İstihâze kanaması olan kadına müstehaze denir, 
bir bakıma özürlü demektir. Hayızlı ile müstehâze'nin dini 
bakımdan tabi oldukları hükümler farklıdır. Önceki fasılda 
hayızlının ahkamını gördük. Bu fasılda müstehâze ile ilgili 
bazı hususi durumları mevzubahis eden hadisleri 
göreceğiz.” 1 


allİ Clıİllaâ Cic. alıl CVn A Xi»! (jI[^ İc. alıl 4 uütc. 3850 
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1. (3850)- Hz. Âişe radıyallahu anhâ anlatıyor: "Ümmü 
Habibe bintu Cahş radıyallahu anhâ tam yedi yıl boyu 
istihaze kanı gördü. Ne yapacağı hususunda Resülullah'a 
sordu. Aleyhissalâtu vesselâm yıkanmasını emretti ve "Bu, 
damar (kanıdır)" dedi. Ümmü Habibe her namazda 
yıkanırdı."” 1 
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2. (3851)- Müslim'in bir rivayeti şöyledir: "Ümmü Habibe 
radıyallahu anhâ -ki Abdurrahman Ibnu Avfm nikahı altında 
idi- Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm)'a kanamasından 


şikayet etti. Ona şıı tavsiyede bulundu: "Hayız (müddetin 
normalde ne kadar devam ediyor ve) seni bekletiyor idiyse o 


müddetçe bekle, sonra yıkan!" Ümmü Habibe her namazda 
yıkanırdı." 15521 
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3. (3852)- Müslim'in bir diğer rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Hz. Âişe dedi ki: "Ümmü Habibe, kız kardeşi Zeyneb Bintu 
Cahş'ın hücresinde bir leğenin içinde yıkanırdı. Kanın 
kızıllığı (bazan) suya galebe çalardı." 15551 
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4. (3853)- Nesaf"nin rivayeti şöyledir: "Ümmü Habibe 
müstehâze idi (devamlı kanaması olurdu), hiç temiz olmazdı. 
Durumu Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a söylenmişti. 
Şöyle buyurdular: "Bu, hayız değildir, rahimin bir 
rahatsızlığıdır. Normal zamanda hayız kanının geldiği kirlilik 
müddetine baksın. (Her ay) o müddet boyunca namazını 
terketsin. Sonra bu müddet çıkınca her namaz vaktinde 
yıkansın."” 1 
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5. (3854)- Nesaf"nin bir diğer rivayeti şöyle: "Ümmü Habibe 
radıyallahu anha"ya Resülullah (aleyhissalatu vesselam), 


(Her ayda) hayız olup kirli bulunduğu kadar namazı 
terketmesini, sonra yıkanıp namazını kılmasını emretti. O, 
her namaz vaktinde yıkanırdı." 15201 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayetlerde adı geçen istihazeli kadın Ümmü Habibe 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın baldızıdır. Yani, 
ümmühatu"l- mü" minin olma şerefine eren yüce validemiz 
Zeyneb Bintu Cahş radıyallahu anha"nın kız kardeşidir. 


Rivayetten de sarih olarak anlaşıldığı üzere müzmin bir 
kanama haline düçardır. Öyle ki yıkandığı zaman kanın rengi 
suyun rengini kızıla boyamaktadır. 


2- Hadislerde Resülullah"ın tavsiyesi bazan "her vakit için 
abdest al ve namaz kıl" şeklindedir, bazı rivayetlerde ise 
"...her vakit için yıkan ve namazı kıl" şeklindedir. 


Ayrıca Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın Ümmü 
Habibe'ye verdiği yıkanma emri bazı rivayetlerde mutlaktır. 
Bu çeşit emirden her namaz için yıkanma gereği 
anlaşılabildiği gibi, bazan yıkanmanın yeteceği de 
anlaşılabilir. Ebu Dâvud'da gelen bir rivayette yıkanma emri 
her namaz için olmaktadır. 


Rivayetlerdeki bu farklılıklara tabi olarak, Ilı kah a da 
meseleyi farklı şekillerde hükme bağlamıştır: 


* Cumhur, her namaz için yeni bir abdest almasına 
hükmetmiş, bu abdestle, eda veya kaza sadece bir namaz 
kılabileceğini söylemiştir. Aynı vakitte ikinci bir namaz için 
yeni bir abdest almalıdır. 


* Hanefilere göre, abdest namaz vaktiyle ilgilidir. Öyleyse, 
vakit girince aldığı abdestle, hem o vaktin farzını hem de o 


vakit içinde dilediği kadar başka kaza namazları kılabilir. 


* Malikilere göre, kadının her bir namaz için abdest alması 
müstehabtır, vacib değildir. Yeter ki kanama dışında bir 
başka hades vukua gelmesin. 


* Ahmed İbnu Hanbel ve İshak İbnu Rahfıye ise: "Kadının, 
her namaz vaktinde gusletmesi ihtiyata uygundur" 
demişlerdir. 


3- Hadis, bir kadının, kadınlıkla ilgili meselelerini bir 
erkekten bizzat sormasının caiz olduğnu göstermektedir. 


4- Hadiste, kadının, hayız kanını istihaze kanından tefrik 
edebildiği takdirde, bunu hayız itibar edeceğine, böylece 
hayız zamanının başlangıç ve bitme vaktine kendisinin karar 
verebileceğine delil vardır. Böylece hayız müddeti bittikten 
sonraki kanamaları istihâze kanı sayılır ve mezhebine göre, 
yukarda açıklanan şekilde amel eder. Sözgelimi Hanefi ise, 
vakit girince abdestini tazeler, o abdestle ikinci bir namaz 
vakti girinceye kadar özür kanaması sebebiyle abdesti 
bozulmamış sayılır ve dilediği kadar namaz kılabilir, Kur"an"a 
el sürebilir, camiye girebilir vs. Yani abdestliye caiz olan 
amellerin hepsini yapabilir. 15211 
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6. (3855)- Hamne Bintu Cahs radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Ben, kızkardeşim Zeyneb Bintu Cahş radıyallahu anhâ'nm 


yanındaydım, istihaze kanamam vardı. Resülullah 
aleyhissalatu vesselam"a: 


"Ey Allah"ın Resülül Ben çok şiddetli şekilde istihaze 
kanamasına manızıım, bu hususta ne tavsiye edersiniz? Bu 
hal benim namaz ve orucuma mani oluyor" dedim. Bana: 


"Sana pamuğu vasfeyliyeyim: O, kanı gidericidir (fercine 
pamuk koy)" buyurdular. Ben: 


"Ama akıntı pamuğun mani olacağı miktardan çok fazla!" 
dedim. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Öyleyse bez kullan!" buyurdular. Ben: 


"Akıntı bezin durduracağı miktardan da fazlal Şarıl şarıl 
akıyor" dedim. Bunun üzerine Aleyhissalatu vesselam dedi 
ki: 


"Sana iki şey söyleyeceğim, hangisini yaparsan, diğerinin de 
yerine geçer. İkisini de yapabilecek durumdaysan birini 
seçmek sana ait, dilediğini seçi Bu kanama, şeytanın 
tekmelerinden bir tekmefsi yani zarar vermesi)dir. Sen 
kendini Allah"ın ilminde altı yedi gün hayızlı bil (orucu ve 
namazı terket). Sonra yıkan ve kendini hayızdan 
temizlenmiş bil ve yirmitiç veya yirmidört gece ve gündüz 
namaz kıl, (bu esnada farz veya nafile) oruç tut. Bu, sana 
yeterlidir. Kadınların her ay hayız görmeleri, hayızlı ve 
temizlik günlerinin olması gibi, bu şekilde senin de hayız ve 
temizlik günlerin olacak. (Bu, sana söyleyeceğim iki şeyden 
birincisidir. İkinci hususa gelince, o da şudur): Eğer öğleyi 
te'hir ve ikindiyi de ta'cil edip, ikisi için gusletmeye gücün 
yeterse öğle ile ikindiyi birleştir. Keza akşamı geciktirip 
yatsıyı tacil etmek, sonra da gusletmek suretiyle de bu iki 
namazı birleştir. Sabah için de ayrıca guslet. Bu şekle gücün 
yeterse orucunu da böylece tutarsın." 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), (birini seçmede beni 
muhayyer bıraktığı bu iki tarzı zikrettikten sonra ilaveten 
dedi ki: "Bu, (İkincisi, zikrettiğim) tarz, benim daha çok 
hoşuma gidenidir." 


Ravilerden biri dedi ki: "Hamne radıyallahu anhâ dedi ki: 
"Bu, iki tarzdan benim daha çok hoşuma gidenidir. Ravi 
böylece, bu sözün Resülullah"a ait olmayıp Hamne'ye ait 
olduğunu ifade etmiş oldu." 1 21 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, önceki hadiste ismi geçen Ümmü Habibe'nin 
kardeşi Hamne'nin de istihâzeli bir kadın olduğunu 


göstermektedir. Bazı şarihler rivayetlerde gelen bilgilere 
dayanarak Resülullah aleyhissalâtu vesselâm zamanında 
müstehâze olan kadınların isimlerini tadâd eder: Ümmü 
Habibe Bintu Cahş ve bunun iki kız kardeşi: Zeyneb ve 
Hamne; Resülullah"ın zevcelerinden MeymCine'nin anne bir 
kızkardeşi Esma, Fatıma Bintu Ebi Hubeyş, Sehle Bintu 
Süheyl, Şevde Bintii Zema'a (Resülullah'ın zevcesi), Zeynep 
Bintu Ümmü Seleme, Esma el-Hârisiyye ve Bâdiye Bintu 
Gaylân. Bunlardan bazılarıyla ilgili rivayet gelecek. 


2- Şârih Hattâbi, hadiste geçen "altıyedi gün" tabirini 
Resülullah'ın tahdid maksadıyla zikretmeyip, emsalinin 
durumuna göre itibar etmesine bir işaret olarak zikrettiğini 
belirtir. Bu sebeple "...altı veya yedi..." şeklinde olması 
gereken tercümeyi altıyedi şeklinde yapmayı uygun bulduk. 
Yani kadın, normal hayız müddetinin hatırlıyabilirse onu esas 
alacaktır. Bu müddetin, Hanefilere göre 3 ile 10 gün arasında 
değiştiğini belirtmiş idik. Hatırlayamazsa -ki böylelerine 
fıkhen miitehayyire denir- ailesindeki, kendi yaşındaki 
emsallerine göre takdir edecektir. Resülullah bu takdirde 
telmihan 6-7 demiş olmalıdır. Hanefiler miitehayyire'nin 
zann-ı galible hareket edeceğini, daha da olmazsa ihtiyaten 
azami müddet olan 10 günü esas alıp, kendini her ay on gün 
hayızlı addedeceğini söyler. 


3- "Allah'ın ilminde..." ifadesi ile senin altı gün mü yedi gün 
mü hayızlı olduğunu Allah bilir. Bu müddet seninle Allah 
arasındadır, O senin ne miktar tayin edeceğini bilir" veya 
"Allah'ın hükmünde yani sana emrettiğim Allah'ın 
hükmüyledir", "Allah sana kadınlarının âdetini 
bildirmektedir: Altı veya yedidir" şeklinde farklı ma'nâların 
kasdedilmiş olduğuna şârihler dikkat çekmiştir. 


4- Hiç kesilmeyen kanamaya (istihâzeye) manız kalan 
kadına Resülullah iki yol tavsiye etmektedir ki, kadın 
bunlardan birini tercihte muhayyerdir: 


1) Her ayda muayyen günlerde kendini hayızlı addedip diğer 
günlerde temiz bilmek ve temizlik günlerinde önceki hadiste 
açıklandığı şekilde, kendini özürlü addederek özürlülerin 
tabi olacağı şartlara göre namazını kılıp, orucunu tutmaktır. 


2) Kendini her gün, bazı kayıtlarla, ibadet yapacak şekilde 
temiz addetmektir: Yani öğle ile ikindiyi, ikindinin ilk vakti 
girerken, akşamla yatısıyı da yatsının ilk vakti girerken 
birleştirerek gusiil üzerine kılmaktır. Bu şıkta meşakkat 
fazladır. Çünkü günde üç kere yıkanma mevzu bahistir: 


1) Sabah namazı için yıkanmak, 
2) Öğle-ikindi namazları için yıkanmak, 
3) Akşamyatsı namazları için yıkanmak. 


Bu tarzda ayrıca ayın her gününde namaz kılmak durumu da 
mevcuttur. Meşekkati fazla olduğu için Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm -veya Hamne radıyallahu anhâ- bu 
tarzın "daha hoş" olduğunu söylemiştir. Çünkü ücreti 
fazladır. Ücret meşakkat nisbetinde artar. 


Hadisin ma'nâsı yukarıda açıkladığımız şekilde olmakla 
birlikte, bu ma'nâ üzere amelde bazı tereddütler hasıl 
olmuştur. Hanefiler âdet görmeye başlayan müstehâze için, 
Hz. Âişe'den Müslim'de gelen ve 3851 numarada kaydedilen 
hadiste geçen p Aa.ıVı ClülS UçpÜ j£L«! emr-i nebevisini 
esas kılmıştır. Yani 


önceki adet müddetini esas alıp ona göre amel edecektir. 
Mütehayyire ise zann-ı galible hayız müddetini tesbit 
edecektir, zann-ı galibte bulunamazsa ihtiyatı esas alır ve 
azami hayız müddeti olan 10 güne göre kendini hayızlı bilir. 
Yeni hayız görmeye başlayan bir kız aynı zamanda 
istihazeye de maruz olursa, hayızla istihaze kanını 
ayırdedebiliyorsa, kendi hayız müddetini bu yolla tesbit 


eder. Zira hadiste: "Kan, hayız kanı ise bu siyahtır, 
renginden bilinir" buyurulmuştur. Adetini tefrik edemeyecek 
durumda olan için sadedinde olduğumuz Hamne hadisinde 
belirtilen 6-7 ile amel eder, zira bu kadınların çoğunluğunun 
durumunu dile getirmektedir diyen de olmuştur. Şafii 
hazretleri, böyle durumdaki kızın -şek ile namazın terki caiz 
olmaz kaziyesinden hareketle- hayız müddetinin en azı olan 
bir gece ve gündüzü esas alıp, ondan sonrasını temiz 
addetmesi, yıkanıp namazlarını kılması gereğine 
hükmetmiştir. 1 “1 
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7. (3856)- Esma Bintu Umeys radiyallahu anhà anlatıyor: "Ey 
Allah'ın Resiılü! dedim. Fatıma Bintu Ebi Hubeyş, şu şu kadar 
zamandan beri kanama geçiriyor, namazı bıraktıl" (Bu sözün 
üzerine Aleyhissalâtu vesselâm): "Sübhanallah! (hiç namaz 
bırakılır mı?) Bu şeytandan (bir oyun. Kapılmamalıydı. 
Söyleyin ona), bir leğene (su koyup içine) otursun. Eğer 
suyun üstünde (kanamadan hâsıl olan) bir sarılık görürse, 
öğle ve ikindi için tek bir gusiil yapsın; akşam ve yatsı için 
de tek bir gusiil yapsın. Sabah için de ayrı bir gusiil yapsın. 
Bu arada (kılacağı namazlar için) abdest alsın" buyurdular." 
İbnu Abbâs radıyallahu anhümâ der ki: "(Her namaz için) 
gusletmek, kadıncağıza zor gelmeye başlayınca iki namazın 
arasını birleştirmeyi emretmişti." 171 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam), kanaması olan 
Fatıma Bintu Ebi Hubeyş'in, içerisinde su bulunan bir leğene 
oturmasını söylemesinin sebebi, kanamanın hayız kanaması 
mı, istihaze kanaması mı olduğunu tefrik etmesi içindir. 
Çünkü, kan suyun üzerinde sarı renk hasıl ederse bu 
müstehaze kanıdır. Başkaca bir renk ise da hayızdır. 


Bu muamele, kanamanın mahiyetini tesbit içindir. Yıkanma 
işi bu suyun içinde olmaz. Zira su artık necis olmuştur, 
leğenin dışında yıkanmalı veya o suyu döktükten sonra 
leğeni temizlik adabına uygun olarak bu maksadla 
kullanmalıdır. 


2- "Bu arada abdest alsın"dan maksad, mesela öğle ile 
ikinde için yıkanmışsa, "ikindi namazını kılmaya ayrıca 
abdest alsın" demektir. Akşamla yatsı için yıkanmışsa, "yatsı 
namazını kılmazdan önce abdest alsın" demektir. Bu 
meseledeki mezheplerin görüş farklılıklarını daha önce 
belirtmiştik (3854. hadis). 1 ” 1 
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8. (3857)- Ümmü Seleme radiyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) zamanında bir kadının 
kanaması vardı. Ümmü Seleme radıyallahu anhâ, onun 
adına, hükmü, Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'dan 
soruverdi. Resülullah: 


"İstihâze kanı başlamazdan önce, bir ay içerisinde, kaç gün 
ve gece hayız kanı gelmekte olduğuna baksın, her ay o 


kadar müddette namazı terketsin. Bu zaman çıkınca hemen 
yıkansın ve (fercine pamuk koyup) bir bezle sargı yaparak 
namazını kılsın." 15251 


AÇIKLAMA: 


1- en-Nihaye"de istisfar için şu açıklama yapılır: "Kadının, 
pamuk tıkadıktan sonra, fercini genişçe bir bezle sarıp bezin 
iki ucu üst üste kavuşunca ortasından bir şeyle 
bağlamasıdır. Böylece kanın akmasına mani olur." 


2- Bu hüküm, özür (istihaze) kanı başlamazdan önce ayın 
hangi günlerinde hayız gördüğünü bilen kadının hükmüdür. 
O müddet boyunca kendini hayızlı bilir, müddet dolunca 
yıkanır ve artık kanamaya rağmen temiz sayılır. Şu farkla ki 
her vakit için abdest tazeleyecektir, tıpkı diğer özür sahipleri 
gibi. 


3- Bu hadisi esas alan bazı alimler: "Adet görmekte olan bir 
kadın, istihâze kanamasına dııçar olunca, bu kanama 
sırasında, âdet kanamasını temyiz edebilse de edemese de, 
temyizi âdetine tevafuk etse de etmese de, eski âdet 
durumuna göre hareket eder" diye hüküm vermiştir. 15211 
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9. (3858)- Sümeyy Mevla İbnu Ebi Bekr İbni Abdirrahman 
anlatıyor: "Ka'ka ve Zeyd İbnu Eşlem, beni, Said İbnu 
Meseyyeb rahimehullah'a gönderip müstehâzenin nasıl 
yıkanacağını sordular. Said şöyle açıkladı: "Müstehaze, 
öğleden öğleye yıkanır ve her namaz için abdest alır. Şayet 
kan galebe çalacak olursa bir bezle sargı yapar." 15251 


(Ebu Dâvud) der ki: "İbnu Ömer ve Enes radıyallahu 
anhüm"den de bu şekilde (yani "öğleden öğleye yıkanır" 
diye) rivayet edildi. Bu, aynı zamanda Salim İbnu Abdillah, 
Haşan Basri ve Ata rahimehumullah"ın görüşüdür." İmam 
Malik dedi ki: "Zannım o ki, İbnu Müseyyeb"in hadisi 
"temizlik vaktinden temizlik vaktine" olacaktı: "öğle 
vaktinden öğle vaktine" şeklinde gelmiştir. Herhalde buna 
bir vehim karışmış." 


Bu hadisi el-Misver İbnu Abdilmelik de rivayet etmiştir. Onun 
rivayetinde de "temizlik vaktinden temizlik vaktine" 
şeklinde gelmiştir. Şu halde röviler bunu "öğleden öğleye" 
diye çevirmiş olmalı. Derim ki: 15221 "Kadi İyaz'm zikrine 
göre, |! ifa 3 >< şeklinde noktalı rivayet sahihtir. Doğruyu 
Allah bilir." 15221 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayete göre, İbnu Müseyyeb, miistahâze'nin öğleden 
öğleye yıkanacağına fetva vermiştir. Hatta, Ebu Dâvud, 
Abdullah İbnu Ömer ve Enes Hazretlerinden de bu şekilde 
rivayet olduğunu, Haşan Basri, Salim, Atâ gibi tâbiin 
büyüklerinin de bu görüşte olduklarını kaydeder. 


Ancak ne var ki, İmam Mâlik bu rivayette bir tashif olacağı 
kanaatindedir. İmla noktasız olarak J) Cy şeklinde olmalıdır. 
Bu durumda ma'nâ, müstehaze'nin temizlik vaktinden 
temizlik vaktine yıkanacağını ifade eder. Bu ise hayzın inkıta 
vakti demektir. Yani yıkanma öğleden öğleye değil, hayız 
kanamasının kesilme anında yapılıp müteakip kesilmesi 
anma kadar yapılmayacaktır, tıpkı, müstehâze olmayan 
normal kadındaki gibi. Hattâbi de İmam Mâlik'in görüşüne 
katılır ve: "Çünkü, müstehâzenin öğleden öğleye 
yıkanmasının bir ma'nâsı yoktur" der. İlaveten hiçbir fakihin 
böyle bir kavline rastlamadığını belirtir ve doğrusunun Ji iy 


olması gerektiğini te'yid eder. 


Münakaşaya dahil olan Ebu Bekr İbnu'l Arabi, Hattâbi'ye 
katılmaz ve der ki: "Onun istib'adı doğru değildir. Çünkü, 
müstehâze olan kadından, sebep olduğu meşakkat 
sebebiyle her namazda yıkanmak düşecek olursa, hiç olsun 
günde bir sefer, öğlenin sıcak vaktinde yıkanır, bu da 
temizlik için uygundur." 15211 
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10. (3859)- Hz. Ali radiyallahu anh anlatiyor: "Müstehàze, 
hayız müddeti sona erince her gün yıkanır. Uzerine tereyağı 
veya zeytinyağı sürülmüş bir yün kullanır." 1 @ @ 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, bir önceki rivayette gelen "öğle" kaydını 
kaldırmaktadır. Yani, istihazesi olan kadın her gün yıkanmalı, 
ancak hangi saatte yıkanacağı hususunda bağlayıcı bir kayıt 
mevcut değildir. Hz. Ali radıyallahu anh"m şahsi fetvası 
olduğu anlaşılan bu rivayette, müstahaze olan kadınlara bir 
başka tavsiye daha yapılmaktadır: Ferclerinin üzerine 
tereyağı veya zeytinyağı sürülmüş bir yün parçası 
bağlamak. Şarihler, yağın, kanamaya sebep olan damarı 
yumuşatarak kanamayı durduracağını belirtirler. 1 © 6 
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11. (3860)- Abdullah İbnu Süfyan rahimehullah anlatıyor: 
"Bir kadın, İbnu Ömer radıyallahu anhüma"ya şöyle sordu: 
"Kabe'yi ziyaret maksadıyla gelmiştim. Tam Mescid-i 
Haram'ın kapısına geldiğim sırada kanamam başladı ve 
derhal geri dönüp, kanama duruncaya kadar bekledim. 


Sonra yıkandım. Tekrar tavaf için geldiğimde, kapının 
yanında yine kan geldi. Aynı şekilde geri döndüm, size 
geldim." Abdullah şu cevabı verdi: "Bu şeytandan gelen bir 
zarardır. Bu durumda yıkan. Pamuk tıkayarak bir bez bağla, 
sonra da tavafını yap!" 1 668 


AÇIKLAMA: 


Burada kadının sual sormasına sebep olan kanama hadisesi, 
ay hali kanaması değildir. Şarihler, kanamanın, geri dönüp 
bekleme, yıkanıp ikinci sefer ziyarete gelme hadiselerinin 
aynı gün içerisinde cereyan etmiş olacağını belirtirler. 
Nitekim bu çeşit adet dışı kanamalar, hadislerde hep ğ 
Uail711 (ja diye şeytandan gelen bir 


zarar olarak ifade edilmişlerdir. Rekza, kelime olarak darbe, 
tekme gibi ma"nalara gelir. Kanamanın şeytan darbesi olarak 
tavsifi, ibadete mani olması sebebiyledir. Ayrıca, bunun 
ibadeti ibtal edeceğine dair verdiği vesvese sebebiyle de 
şaytana nisbet edildiği söylenmiştir. 


İbnu Abdilberr, Abdullah İbnu Ömer'in "yıkan" fetvasını, 
kanamanın ne hayız kanı olduğu ne de müstehaze"nin 
Ka"be"yi ziyareti için yıkanmasının vacib olduğu kanaatine 
binaen vermediğini, bilakis onun "Ka"be"yi ziyaretten önce 
yıkanmak mendubtur" kanaatini taşıdığını, kadına olan 
"yıkan, sonra da tavafını yap!" emrini buna binaen verdiğini 
belirtir. 1 @ @ 
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12. (3861)- İkrime rahimehullah anlatıyor: "Ümmü Habibe 
radıyallahu anhâ müstehaze idi. Kocası ona temasta 
bulunurdu. Aynı hal Hamne Bintu Cahş radıyallahu anhâ için 
de mevzubahis idi."1 © 
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13. (3862)- Ümmü Atiyye radıyallahu anhâ anlatıyor: "(Hayız 
müddetimiz dolup) temizlik dönemi başladıktan sonra 
görülen bulanık ve sarı akıntıyı ciddiye almazdık.." 1 668 


AÇIKLAMA: 
1- Dârimi'nin rivayetinde "...yıkandıktan sonra" denmiştir. 


2- Hattabi der ki: "Ulema, temizlikten sonra gelen akıntı 
hususunda ihtilaf etmiştir." 


* Hz. Ali'den rivayete göre: "Bu, hayız değildir, onun için 
namaz terkedilmez, abdestini alır, namazını kılar" demiştir. 


АЛ 


Süfyan Sevri ve Evzâi' nin görüşü de budur. 


* Said İbnu"l-Müseyyeb: "Kadın böyle bir şey gördü mü, 
yıkanır sonra namaz kılar" demiştir. Ahmed Ibnu Hanbel de 
bu kanaattedir. 


* Ebu Hanife'nin "Hayızdan ve kanın kesilmesinden sonra, 
kadın bir veya iki gün sarı ve bulanık akıntı görürse ve bu on 
günü aşmazsa, bu hayızdan kaynaklanır, saf beyaz akıntıyı 
görünceye kadar yıkanmaz" dediği nakledilmiştir. 


* Bu mevzuda Şəfif"ler farklı görüşler ileri sürmüştür. 
Mezhebin Ashab'mdan meşhur olan görüş şöyledir: "Kadın, 
eğer âdet kanının kesilmesini müteakip onbeş gün 
geçmeden sarılık veya bulanıklık görürse bu hayız kanıdır." 
Bazıları: "Âdet günlerinde bunu gördü ise hayızdır, âdet 
günlerinin dışında gördü ise, itibar etmemelidir." der. Ancak, 
bu hal yeni hayız görmeye başlayan kızın başına gelmiş ve 
ilk defa kan görürken sarılık veya bulanıklık görmüş ise, bu 
halde -fakihlerin çoğuna göre- kız henüz âdet görmeye 
başlamış sayılmaz. Bu görüş Hz. Âişe ve Atâ'dan da rivayet 


edilmiştir. Şâfıi'nin Ashabından bazısı da: "Hayza yeni 
başlayacak olan kızın gördüğü bulanıklık ve sarılığın hükmü 
hayız hükmüdür" demiştir. 1 ^ 1 
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14. (3863)- Mercàne Mevla Àise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Kadınlar Hz. Âişe radıyallahu anhâ'ya içerisinde pamuk 
bulunan bez (veya kap) gönderirlerdi. Bu pamuklar hayız 
kanıyla sarı lekeler taşırdı. (Bu safhada) namaz kılınıp 
kılınmayacağım sorarlardı. 


Hz. Âişe radıyallahu anhâ: "Beyaz akıntıyı görünceye kadar 
acele etmeyin!" diye cevap verirdi. Beyaz akıntıdan temizliği 
kastederdi." 1 ” 1 


AÇIKLAMA: 


1- Burada, hayız hallerinin sona erip ermediğinde tereddüde 
düşen hanımların başvurdukları değişik bir yol görmekteyiz: 
Akıntılarını tutmak üzere bağladıkları pamuğu Hz. Aişe 

radıyallahu anha"ya göndererek, akıntının pamuk üzerindeki 


renginden, bunun hayız akıntısı olup olmadığını teşhis 
ettirmek. 


Hz. Aişe, akıntı lekeli ve renkli olduğu müddetçe namaza 
başlanılmasında acele etmemelerini söylüyor. 


2- Rivayetten, müsliiman kadınların hayız hallerini takipte 
eskiden beri pamuk kullandıkları görülmektedir. Beyazlığı ve 
rutubeti emici vasfı sebebiyle pamuk pratik olmalıdır. Ufak 
bir leke pamuk beyazlığında kendini hemen 
göstereceğinden hayız akıntılarının teşhis ve tahlilinde 
eskiden beri birinci derecede müracaat vasıtası yapılmıştır. 


İmam Mâlik: "Beyaz akıntı hususunda kadınlara sordum. 
Gördüm ki, bu onlar nezdinde malum bir şeydir, akıntıyı 
temizliğe erince görmektedirler" der. 171 
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15. (3864)- Zeyd İbnu Sabit"in kızından nakledildiğine göre, 
kulağına, bir kısım kadınların gece yarısı, temizliklerini 
kontrol için, lamba getirtir oldukları haberi ulaşır. O, bu 
davranıştan dolayı kadınları ayıplar ve: "(Sahabe) kadınları 
böyle yapmazlardıl" der. 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Rivayet sahibi Zeyd İbnu Sâbit'in kızının isim belli 
değildir. Radıyallahu anh"m Hasene, Amra, Ümmü Külsüm 
vs. birçok kızı mevcuttur. Ancak bu rivayetin hangisine ait 
olduğu kesin olarak bilinememektedir. İbnu Hacer, Abdullah 
İbnu Ömer radıyallahu anhüma"nın oğlu Sâlim'in zevcesi 
olan Ümmü Külsüm'e ait olabileceğini ima eder, "Ondan 


başkasının rivayetine hiç rastlamadım" der. Ancak Suyüti, 
Ummü Sa'd olduğunu cezmen söyler. 


2- Zeyd İbnu Sâbit'in kızının, temizliklerini kontrol için gece 
yarısı lamba getirten kadınları ayıplayışmın sebebi -şârihlere 
göre- gereksiz bir külfete girmeleridir. İmam Mâlik'e göre, 
"Kadınlara düşen, temizliklerine, uyuyacakları zaman veya 
sabah namazına kalktıkları zaman bakmaktır, gecenin 
yarısında değil." İbnu Battal ve bir kısım Ulemaya göre gece 
yarısı kontrol etme işi, dinde zorluk ve usanma getirir, bu ise 
mezmumdur. İbnu Abdilberr gece yarısının namaz vakti 
olmadığına da dikkat çeker. 


Ancak İbnu Hacer, gece yarısının yatsı namazının vakti 
olduğunu belirttikten sonra, bu ayıplamada bir başka sebep 
arar: "Muhtemelen, kontrolün gece yapılması sebebiyledir. 
Çünkü gecede halis beyazlık, diğer renklerden tam 
ayırdedilemez. Dolayısıyle, gece kontrolde bulunan kadınlar, 
temizlenmedikleri halde, kendilerini temizlenmiş sayabilirler 
ve temizlikten önce namaz kılarlar." 171 


16. (3865)- Ummü Seleme radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselam devrinde, nifas olan 
kadınlar nifaslarmdan sonra kırk gün kırk gece otururlardı. 
Biz yüzlerimize vers -yani kelef alaraksürerdik..."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste, nifasla doğum kastedilmektedir. Nifastan sonra 
kırk gün oturmak'tan maksad, o esnada temiz 
sayılmamaları, temizken yapılması helal olan şeylerden uzak 
kalmalarıdır. Oruç tutmamak, namaz kılmamak gibi. Tirmizi, 
Sahabe, Табип ve daha sonra gelen selef Ulemasının, 
doğumdan sonra kadının tam kırk gün oruç tutmayıp, namaz 
kılmayacağında icma ettiklerini belirtir. 


Nifas, doğumdan sonra gelen kandır. Bu kan kırk gün devam 
eder. Daha önceden kesilmesi halinde yıkanıp namaz ve 
oruca başlayabilir. Kırk günden sonra gelecek kanı, alimlerin 
çoğu istihaze kanı addeder. Mezhebimizce de esas olan bu 
görüştür. 


2- Hadisin ikinci kısmında, Resülullah aleyhissalatu 
vesselam devrinde kadınların kendi aralarında veya 
evlerinde kocalarına karşı bazı güzellik maddeleri 
süründükleri görülmektedir. 


*Vers, boyamada kullanılan sarı bir bitki. Kadınlar yüzlerine 
kırmızılık kazandırarak güzelleşmek için kullanırlarmış. Bitki 
Yemen'de yetişir. 


* Kelef, kızılla siyah arası bir renktir. Bu renk yüze sürülür. 
Yüzün rengine siyah ve kızıla çalan (esmerimsi) bir renk 
kazandırmaktadır. Rivayet, kadınların bu rengi elde etmede 
vers'i kullandıklarını ifade etmektedir. 1 ^ 1 


HAYIZ HALİNDE TEMİZLİK 


Hayız hali, kadınların temizliğe son derece titiz olmaları 
gereken bir devredir. Dinimiz bu sebeple mesele üzerinde 
ısrarla durmuş, pek çok teferruâta yer vermiştir. Biz, 
kitabımızın yer verdiği hadisler ve onların gerektirdiği 
açıklamalar çerçevesinde meselenin tebellür etmesine 
çalıştık. Ancak açıklamaları, geçmiş asırlarda hayız dönemi 
temizliğinin nasıl yapılması, hayız devresine giren 
kadınlarımızın nelere dikkat etmesi gerektiğiyle ilgili 
hususları, bu sahanın mütehassısı bir müslüman hekimden 
aynen aktarmayı uygun görüyoruz. Alacağımız pasaj, ta'limi 
(didaktik) bir maksadla hazırlandığı için okuyan, kolayca 
anlayabilecektir. 1 ^ 1 


(CEMİYET VE TEMİZLİK YÖNÜNDEN) AYBAŞI 


Soru: "Memleketimizde genç kızlar, umumiyetle hangi yaşta 
aybaşı görmeğe başlarlar?" 


Cevap: "12-13 yaşları arasında." 


Soru: "Genç bir kızın aybaşı görmeye başlayacağı, dış 
görünüşünden anlaşılabilir mi?" 


Cevap: "Dikkatli ve anlayışlı bir anne, kızının vücudundaki 
belli yerlerin serpilmeye başlamasından, onun aybaşı 
görmeye başlayacağını anlayabilir." 


Soru: "12 yaşına yaklaşan bir kıza sahip olan bilgili ve 
anlayışlı bir anneye, bu devrede düşen en mühim vazife 
nedir?" 


Cevap: "Böyle bir devrede, bilgili ve anlayışlı bir anneye 
düşen en mühim vazife, kızını aybaşı mevzuunda 
aydınlatmaktır. Bunun için de, kızıyla bir arkadaş gibi 
konuşup, ona günün birinde idrar yolundan biraz kan 
geldiğini göreceğini, bunun gayet normal bir hadise 
olduğunu, bundan korkmaması gerektiğini, çünkü anne 
olacak her genç kızda belli bir yaşdan itibaren bunun 
görüldüğünü ve görüleceğini, bunun adına renkli yani 
aybaşı dendiğini, bunun, gebelik ve lohusalık durumları 
hariç, 45-50 yaşma kadar muntazaman ve her ay 
görüleceğini, çünkü Allah"ımızın kadınları bu hilkatte ve bu 
fıtratta yarattığını, bunda, nice İlahi gayeler bulunduğunu 
ve aybaşılı devrede temizliğe bilhassa dikkat edilmesi 
gerektiğini söylemesi lazımdır." 


Soru: "Anne bu vazifesini yapmazsa ne olur?" 


Cevap: "Cahilliğini, veya kızına karşı olan şefkatsizliğini 
isbat etmiş olur. Aynı zamanda kızının, hayatta çekingen, 
içli, kızgın, hiddetli ve soluk benizli olmasına sebep olmuş 
olur." 


Soru: "Ya anne, kızına öğüt verecek derecede bilgili değilse 
ne yapsın?" 


Cevap: "Yüce Peygamberimiz bir hadis-i şerifinde: "İlim 
istemek -bilgili olmak- müslüman olan her erkek ve kadın 
için farzdır" buyurdular. Bu hadis-i şerife göre, müslüman her 
anne için, bu bilgileri öğrenmek mecburidir. Fakat burada 
belirtmek yerinde olur ki, bu hususta kabahatin çoğu, 
annelere, kız çocuklarına faydalı bilgileri öğretmeyen, onlara 
bu imkanları vermeyen ve hatta onları okur yazar bile 
edemeyen; üstelik onların giyimlerine, iffetlerine, 
ibadetlerine sataşan, vatan ve millet sevgisinden mahrum 
okul kaçkınlarının; veya gönlü ve midesi komünizme, 
kapitalizme, faizci putperest izmlere bağlı diplomalı 
hainlerin ve ahbesciler grubunundur." 


Soru: "Aybaşı denince akla ilk gelecek nedir?" 
Cevap: "Temizlik." 
Soru: "Neden temizlik?" 


Cevap: "Çiinkii bir kadının sıhhatli, huzurlu ve neş'eli olması, 
maddi bakımdan, aybaşı günlerinde riayet edeceği temizlik 
derecesine ve dolayısıyle aybaşısınm her ayın belli 
günlerinde başlayıp bitmesine, aybaşı kanının normal 
mikdarda ve ağrısız olarak gelmesine, yani normal bir aybaşı 
görmesine bağlıdır." 


Soru: "Yani kadınlar için temizlik mevzuu, erkeklerinkinden 
daha mı mühimdir?" 


Cevap: "Çok daha mühimdir." 


Soru: "Kadınlar için temizlik mevzuu neden çok daha 
mühimdir?" 


Cevap: "Çünki aybaşı, gebelik, doğum ve lohusalık gibi 
fizyolojik olaylar, hormonal faaliyetler, kadınların, temizlik 
konusunda çok daha dikkatli ve titiz olmalarını gerektirir. 


- Ayrıca, Kadınlarda cinsi organların bulunduğu yerin 
hususiyeti, yani iki abdest yolu arasında bulunması, 


- Buradaki akıntılar ve döküntüler ile, 


- Bu bölgede bol miktarda bulunan yağ bezlerinin meydana 
getirdiği ifrazlar, 


- Bu bölgeye mahsus tüyler, 


- Aybaşı halinde ve bundan sonraki günlerde sızıntı ve 
akıntıların çoğalması, 


- Aybaşı kanının kendisine mahsus ağır kokusu. 


- Gene aybaşı günlerinde kadınların vücutlarından, ter ve 
nefeslerinden, kasık aralarından, göğüs altlarından 
(Menotoksin) adı verilen zehirli bir kokunun etrafa 
yayılması... gibi sebepler, kadınların temizliğe ne derece 
ehemmiyet vermeleri gerektiğini anlatır sanırım." 


Soru: "Aybaşı günlerinde kadınların ter ve nefeslerinden 
etrafa zehirli bir koku mu yayılır?" 


Cevap: "Evet, o günlerde her kadının ter ve nefesinden, 
etrafa -az veya çok- böyle zehirli bir koku yayılır. Hatta bu, 
bazan o derece şiddetli olabilir ki, mayaların üremesini 
durdurabilir, çiçekleri soldurabilir, sirke ve konserveleri 
bozabilir. Nitekim bazı uyanık kadınlar, bunun farkına 
vardıkları için, aybaşı günlerinde çiçek bakımı ile, maya, 
sirke ve konserve gibi işlerle yakından meşgul olmazlar." 


Soru: "Temizliğin kadın için fevkalade olan önemini anlamış 
olduk. Peki kadın, bu temizliği nasıl yapmalıdır." Cevap: "Her 
kadın ve genç kız, bu temizlik için: 


- Tülbendden kesilip dikilmiş yumuşak bir bezi, veya bir 
deniz süngerini, bir de iyi kaliteli bir sabunu, el altında 
bulundurmalıdır. 


- Gerek normal ve gerekse aybaşılı günlerinde günde en az 
bir defa ılık sabunlu su ile tülbendi veya deniz süngerini 
ıslatarak kasık aralarını yıkayıp kurulamalıdır. 


- Ayrıca geceleri yatarken dişlerini temizlemeli, ve ayaklarını 
-bilhassa ayak parmaklarının arasını- sabunla yıkamalıdır. 


- Her kadın ve her genç kız, normal günlerinde -hiç olmazsa- 
gün aşırı, aybaşılı günlerinde ise hergiin, mutlaka ılık su ile 
yıkanmalıdır. Ve bu yıkanma esnasında, kasık aralarını, 
göğüs ve koltuk altlarını, parmak aralarını, gene sabunlu 
bezle yıkamalıdır. 


Temizliği böylesine yapmayan bir kadın, sosyetenin hangi 
koluna mensup olursa olsun, mesleği ne olursa olsun, isterse 
milyoner olsun, istediği kadar güzel ve giyimli bulunsun, 
isterse dudakları rujlu, tırnakları ojeli, gözleri rimelli olsun; 
piyasanın bütün parfüm ve deodorantlarını kullansın, ve 
istediği kadar naylonlar giysin, sırtında vizon kürk taşısın; 
kolunda, boğazında isterse piyasanın bütün altın ve 
pırlantalarını göstersin; değil mi ki gereken temizliği 
yapmamıştır, kim olursa olsun, böyle bir kadın mutlaka kirli 
ve mutlaka pistir. 


Saçını berbere şu kadar liraya yapdırdığım iftiharla anlatan 
ve bunun bozulmaması için aybaşı günlerinde yıkanmaktan 
ve temizlenmekten kaçman, gerektiği anda boy abdesti 
almaya yanaşmayan nice kadınlar vardır ki; onulmaz 


dertlerle hastahane köşelerinde inim inim inlemişler, rahim 
veya meme kanserine tutularak hayattan göçüp gitmişlerdir. 


Kadın ve erkek bütün insanlar, bekledikleri ve özledikleri 
huzur ve sıhhate, ancak imanla, ibadetle ve temizlikle 
kavuşabilirler." 


Soru: "Bir kadın, aybaşı günlerinde yıkanıp temizlenirken, 
neden sıcak ve soğuk su değil de, ılık su kullanmalıdır?" 


Cevap: "Çünkü soğuk su ile yıkanırsa, aybaşı sebebiyle 
vücudunun ne de olsa yorgun ve halsiz olduğu bir devrede 
kendisini üşütmüş olur ki, bu hal, bir çok tehlikeli 
hastalıklara yol açar. 


Kasık arası temizliğini soğuk su ile yaparsa, hem bu bölgeyi 
üşüterek mikropların faaliyetini artırmış olur; hem de soğuk 
su bazı hassas kadın ve kızlarda aybaşmın vaktinden önce 
ve âni kesilmesine sebep olur." 


Soru: "Sıcak suyun mahzuru nedir?" 

Cevap: "Aybaşı kanının artmasına sebeb oluşudur." 

Soru: "Aybaşılı bir kadın, hangi cins bezleri tutunmalıdır?" 
Cevap: "Aybaşılı bir kadının tutunacağı bezler: 

- Gayet yumuşak, mesela tülbendden kesilip dikilmiş, 

- Mutlaka ütülenmiş, 

- Kolaylıkla değiştirilebilen bezler olmalıdır." 

Soru: "Bu iş için pamuk kullanmayı tavsiye eder misiniz?" 


Cevap: "Düşük kaliteli ve kaba elyaflı pamukların 
kullanılmasını tavsiye etmem; çünkü bu nevi pamuklar 


kanamayı artırırlar. 


Fakat; eczahanelerde satılan rule halinde veya dışı steril 
yani mikropsuz gazlı bezle sarılı hususi pamuklar var ki, 
bunların kullanılmasını her bakımdan tavsiye ederim. Çünki 
bu sayede hem ütü, hem de yıkama külfetinden 
kurtulunmuş olur. Gerektiği zaman bu pamuktan bir bez 
büyüklüğünde kesilerek kilotun içine yerleştirilir. Kirlenince 
de çekip atılır." 


Soru: "Parasından çekinmeyenler için aybaşı günlerinde 
kullanılmak üzere kilot ve bez olarak bilhassa neleri tavsiye 
edersiniz?" 


Cevap: "Bunlar için kilot olarak tuhafiye mağazalarında 
satılan ve hususi surette aybaşı günleri için yapılmış olan 
özel kilotu, bez olarak da eczahanelerde bulunan ve gene 
bu iş için yapılmış olan (Pak Band)ı tavsiye ederim. 


Bir defa alman kilot, seneler senesi kullanılacak 
sağlamlıktadır. Fakat pak band, bazı aileler için fıatlı 
gelebilir. Çünki her bez, bir defa kullanılacaktır. 


Bunun için en iyisi, manifaturacılarda pek ucuza satılan 
tillbentden birkaç metre alıp ütüleyerek el altında hazır 
bulundurmalıdır. 


Gerekince rule pamuktan bir bez büyüklüğünde, yani 5-6 
cm. kadar bir makasla kesip, üzerine ütülenmiş tiilbentden 
bir parça keserek kılıf şeklinde sarılmalı ve normal iç 
donunun içine veya hususi yerine yerleştirmelidir. 


Kirlenen kılıfların yıkanıp ütülenerek tekrar kullanılması da 
mümkündür. Bu sayede masraf yalnız pamuk masrafından 
ibaret kalır." 


Soru: "Ne de olsa bu bir masraf değil midir?" 


Cevap: "Sıhhat ve temizlik yönünden, sayılamayacak kadar 
faydalar sağlayan şu tavsiyemiz, herhalde büyük bir masraf 
sayılmaz. 


Flem, kızlarına binlerce liralık çeyiz hazırlamadan 
çekinmeyen ve bazı Anadolu vilayetlerinde olduğu gibi 
dünürlük işlerinde hayvan satarcasına pazarlığa girişen bu 
hareketleriyle, nice gençlerin kötü yollara gitmelerine 
sebebiyet veren anne ve babalar, 


Nişan ve düğün merasimlerini, lüks gazinolarda, meşhur 
otellerde bir gecede binlerce lira sarfıyle alkol buharları 
arasında yapanlar veya buna özenenler ve böylece İlahi bir 
gaye ve ma"na taşıyan evlilik hayatını ve bunun saadetini, 
sarhoş çığlıkları arasında hemen ilk gününden lekeleyip 
kirletenler, 


Kızlarının ve ailelerinin sıhhatleriyle ilgili şu tavsiyeler için, 
nasıl olur da israftır diyebilirler?" 


Soru: "Aybaşılı bir kadın için başka tavsiyeleriniz var mıdır?" 


Cevap: "İlik su ile her gün bir defa yıkanan, ılık sabunlu 
tülbent veya süngerle günde en az bir defa kasık arasını 
temizleyip kurulayan bir kadın, ayrıca ev içinde güzel 
kokular da siirünmelidir." 


Soru: "Bunun için bir esans söyleyebilir misiniz?" 


Cevap: "Bu bir zevk mes'elesidir; hatta bu esansı 
çamaşırların arasında da bulundurmalıdır." 


Soru: "Yukarıda bahsettiğiniz temizlik, yalnız evli kadınlar 
için midir? Yoksa evli olmayan genç kızlar da bu temizliği 
aynı şekilde yapmaya mecbur mudurlar?" 


Cevap: "Elbette mecburdurlar. Bilhassa genç kızların bu 
temizliğe küçük yaştan alışmış olmaları, onların hayatları 
boyunca sıhhatli olmalarını sağlar. 


Bazı kızlar, annelerinin de yanlış öğütlerine uyarak, kızlık 
zarının zedeleneceği düşüncesiyle kasık aralarını 
temizlemekten korkarlar, ve hatta kızlık zarının eriyeceğini 
sanarak limon ve sirke gibi şeyleri yemekten çekinirler. 
Bütün bunlar, boş ve yanlış düşüncelerdir. Cinsel organların 
yapısını bilmemenin neticesidir. Bahsedildiği şekilde ılık 
sabunlu tülbent veya süngerle kasık arasını temizlemekte 
genç kızlar için hiçbir tehlike yoktur." 


Soru: "Aybaşı günlerinde kadınlar ve genç kızlar, başka 
nelere dikkat etmelidirler?" 


Cevap: "Her türlü yorgunluktan sakınmalıdırlar. En güzel 
elbiselerini giyip, bilhassa tuvaletlerine emek çekmelidirler. 
Günlerini daima dualı ve neş'eli geçirmelidirler. 
Annelerinden ve akrabalarından aybaşı günlerini, sıkıntılı ve 
sinirlilikle geçirenleri örnek almamalıdırlar. 


Sancıları varsa, kanamaları normalden çok veya az ise, 
hülasa şikâyetleri mevcut ise, hiç vakit geçirmeden bir 
doktora müracaat etmelidirler. 


Soğuk duşlardan, kendilerini ve bilhassa ayaklarını 
üşütmekten, uzun yol yürümekten, ata ve bisiklete 
binmekten, ayaklı dikiş makinesi kullanmaktan, ağır yük 
kaldırmaktan, uykusuzluktan sakınmalıdırlar. 


Fena koku neşreden yiyeceklerden çekinmelidirler. 


Genç kızlar bilhassa bu günlerinde; annelerine, babalarına 
ve kardeşlerine hürmet ve sevgide kusur etmemelidirler. 


Evli kadınlar da kocalarına ve dolayısiyle erkekler de 
eşlerine, böyle günlerde daha fazla bir sevgi ve anlayış 
göstermelidirler. Çiinkii bir çok aile buhranları, kadınların 
aybaşılı günlerinde, eşlerin karşılıklı anlayışsızlıkları ve 
yersiz davranışları yüzünden olmaktadır." 


Soru: "Vücudun belli yerlerindeki tüylerin giderilmesi nasıl 
olur?" 


Cevap: "Bunun için, ya tıraş bıçağı, ya mikropsuz özel - 
yapışkan- sökücü maddeler, yahut da taharet pudrası 
kullanılır. Tıraş bıçağı kullanılacaksa, bunun için iyi markalı 
bir tıraş bıçağı, tıraş makinesine yerleştirildikten sonra 3 
dakika kadar çok sıcak bir su içinde tutulup mikropları kırılır. 
Soğuyunca kullanılır. 


Diğerleri için de, kutularındaki tarifeye uymak doğru olur." 1 
“1 


m İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/309. 


Manevi kirlerin çeşitleri ve bunlardan temizlenme yolları 
hakkında bütün ahlak kitapları açıklamalarda 
bulunmaktadır. Bu konuda bilhassa İhya"nın Acaibu"l-Kalb, 
Riyadatu"n-Nefs, Afetu'l-Lisân, Zemmü"l-Gadab ve"l-Hıkd 
ve"l-Hased, Zemmü"l-Kibr ve"l-Ucb... Zemmü"l-Gurür 
bölümleri yeterli açıklamalarda bulunur (İhya 3 ve 4. ciltler). 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/309-314. 


01 Muvatta, Taharet: 12, (1, 22), Ebü Dâvud, Taharet: 41, 
(83), Tilmizi, Taharet: 52, (69); Nesai, Miyah: 5, (1, 176), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/315. 


151 Kelimenin aslı Kâmus'ta kaz diye açıklanır. Ördekle 
iltibası da mevzubahistir. Müncid ördekle ) JU (olmadığını, 
boyun ve bacakları kısa bir su kuşu olduğunu belirtir. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/315-317. m Ebü Dâvud, Taharet: 34, (66); 
Tirmizi, Taharet: 49, (66); Nesai, Miyah: 2, (1, 174). m 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/317. 


121 Resülullah"ın bir duası şöyledir: "Ey Allah"ım, bana 
eşyanın gerçek hakikatim göster." 


O@ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/318-319. 


1111 Ebü Dâvud, Taharet: 33 (63, 64, 65); Tirmizi, Taharet: 
50, (67); Nesâi, Miyah: 3, (1, 175); İbnu Mâce, Taharet: 75, 
(517, 518); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 10/320. 


071 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/320. 


EH Yukarıda belirtildiği üzere kulle'de mübhem bir miktara 
delâlet etmesi sebebiyle, Ibnu Hacer'in belirttiği üzere, çok 
suyun tayininde Şâfıiler dokuz farklı görüş ileri sürmüşlerdir. 


041 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/320-321. 


EH Buhâri, Vudü: 68, Müslim, Tahâret: 95, (282); Ebü Dâvud, 
Taharet: 36, (69, 70); Tirmizi, Taharet: 51, (68); Nesâi, 
Taharet: 46, (1, 49), Gusl: 1, (1, 197); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/322. 


Ufl İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/322. 


071 Müslim, Taharet: 97, (283): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/322. 


E© İmam Züfer, abdestli insan, abdestini bozmadan ikinci 
bir abdest daha alacak olsa, bu suya mâ-i müsta'mel demez. 
Su hem temiz, hem temizleyicidir. 


US1 Çünkü ma-i müsta'mel necis addedilmiştir. Su vücuddan 
ayrılınca müsta'mel sayıldığına göre, ayrılan kısım necistir. 
İki külleden az olan suya necis bir şey karışınca necis olur. 
Necis su ile cenabetten temizlenemez. 


O@ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/323-325. 


Eri Muvatta, Tahâret: 14, (1, 23, 24); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/325. 


071 Dinimizin külli kaidelerindendir: "Şekk ile yakin zâil 
olmaz." 


071 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/325-326. 


041 Ebü Dâvud, Taharet: 40, (81); Nesâi, Taharet: 147, (1, 
130): Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/326. 


OH İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/326-327. 


E© Tirmizi, Tahâret: 48, (65); Ebü Dâvud, Tahâret: 35, (68); 
Ibnu Mâce, Taharet: 33, (370, 371); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/327. 


071 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 10/327-328. 


E© Buhâri, Salat: 17, Vudü: 40, 93, 94, Ezan: 18, 19, Libas: 
3, 42, Müslim, Salat: 249-253 (503), Nesaf, Taharet: 103, (1, 
87); Ebü Dâvud, Salat: 102, (688); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/328. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/328. 


1221 Muvatta, Taharet: 86, (1, 52), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 10/329. 


Eri Buhâri, Gusl: 2, 9; Müslim, Hayz: 40, 45, (319, 321); Ebü 
Dâvud, Taharet: 39, (77), 97, (237), 102, (257); Nesai, 130, 
144, 145, 146, 148, Gusl: 12, (1, 203); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/329. 


ETİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/329. 


ETİ Buhâri Vüdü: 43, Muvatta, Taharet: 15, (1, 24); Ebü 
Dâvud, Tahâret: 39, (79, 80); Nesâi, Taharet: 52, (1, 57), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/330. 


E41 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/330. 


EH Ebü Dâvud, Taharet: 42, (84); Tirmizi, Taharet: 65, (88), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 10/330. 


E 21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/330-331. 


ETİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/331-333. 


EH Buhâri, Vüdü: 59, Müslim, Taharet: 103, (287), Muvatta, 
Taharet: 110, (1, 64); Ebü Dâvud, Taharet: 139, (374), 
Tirmizi, Taharet: 54, (71); Nesai, Taharet: 189, (1, 157), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/335. 


E 21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/335-336. 


E© Ebü Dâvud, Taharet: 137, (375); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/336. 


EM Buhâri, Vudü: 57, 58, Edeb: 35, Müslim, Taharet: 99, 
(284), Nesâi, Taharet: 45, (1, 48); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/337. 


ETİ Hattabi, bol su dökülme şartını koyar ve yıkantmm temiz 
olmasını, "içerisinde pisliğin renk veya kokusunun zahir 
olmaması" şartına bağlar. 


EH İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/337-338. 


E41 Buhâri, Vudü: 58; Ebü Dâvud, Taharet: 138, (380), 
Tirmizi, Taharet: 112, (147); Nesâi, Tahâret: 45, (1,48, 49), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/340. 


EH İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/340. 


EH Ebü Dâvud, Taharet: 138, (381); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/341. 


ETİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/341. 


EH Ebü Dâvud, Edeb: 42, (4885); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/341. 


Eri İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/341-342. 


™ Muvatta, Taharet: 16, (1, 24): Ebü Davud, Taharet: 140, 
(383); Tirmizi, Taharet: 109, (143); Ibrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/342. 


Eri İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/342. 


1521 Ebü Dâvud, Taharet: 140, (384); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/343. 


1521 Ebü Dâvud, Taharet: 141, (385, 386); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/343. 


2222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/343-344. 


155 Rezin tahric etmiştir, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/344. 


“Buhâri, Vudü: 64. 65; Müslim, Taharet: 108. (289), Ebü 
Dâvud, Taharet: 136, (371, 372, 373), Tirmizi, Taharet: 85, 
86, (117, 118): Nesaf, Taharet: 187, 188, (1, 156): İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/345. 


1521 Müslim, Tahâret: 105. 109, (288, 290); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/345-346. 


1581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/346-347. 


1521 Muvatta, Taharet: 83. (1, 50), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/347. 


2222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/348. 


1411 Tirmizi, Taharet: 86, (117); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/348. 


1421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/348. 


m” Buhâri, Hayz: 9. Vudú: 63, Müslim, Taharet: 110, (291), 
Muvatta, Taharet: 103. (1. 60, 61); Ebü Dâvud, Taharet: 132, 
(360, 361. 362); Tirmizi, Taharet: 104, (138); Nesâi, Taharet: 
185, (1, 155); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/349. 


2241 Buhari, Hayz: 11: Ebü Dâvud, Taharet: 132, (352, 364), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/349. 


2222 Buhari, Hayz: 9; Ebü Dâvud, Taharet: 107, (269), 132, 
(357), 142, (388), Nesai, Taharet: 179, (1, 150, 151), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/350. 


140 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/350. 


1521 Buhâri, Vudü: 33, Müslim, Taharet: 97, (279), Muvatta, 
Tahâret: 35, (1, 34); Ebü Dâvud, Taharet: 37, (71, 72, 73); 
Tirmizi, Taharet: 68, (91); Nesai, Miyah: 7, (1, 176, 177), 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/351. 


1581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/351. 


2222 Buhari, Vudü: 33; Ebü Dâvud, Taharet: 139, (382), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/352. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/352. 


1211 Muvatta, Taharet: 13, (1, 23); Ebü Dâvud, 38, (75); 
Tirmizi, Tahâret: 69, (92); Nesâi, Tahâret: 54, (1, 55); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/352-353. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/353. 


1221 Ebü Dâvud, Tahâret: 38, (76); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/353. 


2222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/354. 


1221 Buhâri, Vudü: 67. Zebâih: 34; Muvatta İsti'zân: 20, (2, 
971, 972); Ebü Dâvud, Et'ime: 48, (3841, 3843); Tirmizi, 
Et"ime: 8, (1799); Nesâi, Fera" ve'l-Atire: 15, (7, 178), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/354. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/354. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/354-355. 


™ Ebü Dâvud, Taharet: 73, (185); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/355. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/355. 


1121 Müslim, Hayz: 106, (366); Muvatta, Sayd: 17, (2, 498), 
Ebü Dâvud, Libas: 41, (4123): Tirmizi, Libas: 7, (1723); 
Nesâi. Fera ve"l-Atfre: 9, (7, 173.) 


1222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/356. 


1221 Buhâri, Büyü: 101, Zekât: 61, Zebaih: 30, Müslim. 
Hayz: 100, 103. 104, (363, 364, 365); Muvatta, Sayd: 16, (2, 
98), Ebü Dâvud, Libâs: 41, (4120, 4121); Tirmizi, Libâs: 7, 
(1727); Nesâi. Fera" ve'l-Atire: 9, (7, 171, 172); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/357. 


1221 Muvatta, Sayd: 18, (2, 498), Ebü Dâvud, Libas: 41, 
(4124), Nesai, Fera ve'l-Atire: 9, (7, 174), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/357. 


2221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/35 7-358. 


2222 Buhari, Eyman: 21; Nesâi, Fera" ve"l-Atire: 9, (7. 173), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/359. 


2222 Buhâri, Eyman: 21; Nesâi, Fera’ ve'l-Atire: 9, (7. 173). 


2222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/359. 


2222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/359. 


2222 Ebü Dâvud, Libas: 43. (4132), Tirmizi. Libas: 37, 
(1771): Nesai. Fera' ve'i-Atire: 12, (7, 176); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/360. 


2222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/360. 


2212 Ebü Dâvud, Taharet: 2. (3); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/362. 


2222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/362. 


2222 Ebü Dâvud, Taharet: 1, (1); Tirmizi, Tahâret: 16, (20); 
Nesâi, Taharet: 16, (1, 18, 19); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/363. 


2222 Müslim, Tahâret: 68, (269); Ebü Davud, Taharet: 14, 
(25), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/363. 


2222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/363. 


2222 Ebü Dâvud, Taharet: 14, (26); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/363. 


2222 Ebü Dâvud, Tahâret: 16, (29); Nesai, Taharet: 30, (1, 
33, 34); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 10/364. 2222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/364. 


2222 Ebü Dâvud, Taharet: 15 (27): Tirmizi, Taharet: 17, (21): 
Nesâi, Taharet: 32, (1, 34). 


22222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/364. 


22222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/364-365. 


22222 Ebü Dâvud, Taharet: 13. (24); Nesâi, Taharet: 28, (1. 
31); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/365. 


22222 Buhari, Vudú: 11, Salât: 29, Müslim, Tahâret: 59, 
(264); Ebü Dâvud, Tahâret: 4, (9); Tirmizi. Tahâret: 6, (8); 
Nesaf. Taharet: 19. 20. 21, (1,21, 22, 23); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/365. 


22222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/365-366. 


22222 Muvatta, Kıble: 1,(1, 193); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 10/366. 


22222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/366. 


22222 Ebü Dâvud, Taharet: 4, (11); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/366-367. 


22222 Birinci ciltte Ahmed İbnu Hanbel'i tanıtırken 
belirttiğimiz üzere hadise aşırı bağlılığı sebebiyle, her 
rivayete uygun görüş beyan etmek onun umümi vasfıdır. Bir 
mesele ile alâkalı rivâyet adedince kendisinden görüş 
nakledildiğine sıkça rastlanır. Burada, onun bu dummunun 
tipik örneğini görmekteyiz: Alimlerin, dört noktada hülâsa 


edilen farklı görüşlerinin her biriyle ilgili bir görüş Ahmed 
İbnu Hanbel'den rivâyet edilmektedir (rahimehullah). 


22222 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/367-368. 


22222 Buhari, Vudú: 12, 14, Humus: 4; Müslim, Tahâret: 62, 
(266); Muvatta, Kıble: 3, (1, 193, 194); Ebü Dâvud, Taharet: 
5, (12); Tirmizi, Taharet: 7, (11); Nesâi, Taharet: 22, (1, 23), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/368. 


11111 Müslim, Taharet: 61, (266), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/368. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/369. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/369. 


11111 Buhâri, Vudü: 62, 60, 61, Mezalim: 27, Müslim, 
Taharet: 73, 74, (273), Ebü Dâvud, Taharet: 12, (23); Tirmizi, 
Taharet: 9, (13); Nesâi, Taharet: 24, (3, 25); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/369-370. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/370-371. 


11111 Muvatta, Taharet: 112, (1, 65), İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/372. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/372. 


11111 Tirmizi, Tahâret8, (12). 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/372. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 10/372. 


11211 Tirmizi, Taharet: 8, (12), Nesaf, Taharet: 25, (1, 26), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/373. 


11221 Müslim, Hayz: 79, (342); Ebü Dâvud, Cihâd: 47, 
(2549); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 10/373. 


11211 Ebü Dâvud, Taharet: 11, (22); Nesai, Taharet: 26, (1, 
26-28), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 10/373374. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/374. 


11211 Ebü Dâvud, Tahâret: 7,(15); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/375. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/375. 


11221 Ebü Dâvud, Taharet: 6, (14); Tirmizi, Taharet: 10, 
(14); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/375. 


11281 Ebü Dâvud, Tahâret: 19, (35); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/376. 


11221 Bu hususta teferruat için 3. cilt, 190. sayfaya bakılsın. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/376-377. 


11211 Ebü Dâvud, Taharet: 1, (2), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/377. 


11221 Müslim, Taharet: 57, (262); Tirmizi, Taharet: 12, (16), 
Ebü Dâvud, Taharet: 4, (7); Nesâi, Taharet: 37, 42, (1, 38, 39, 
43); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 10/378. 


11221 Müslim, Taharet: 24, (239), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/378. 


11211 Buhâri, Vudü: 18, 19, 25; Müslim, Taharet: 63, (267), 
Ebü Dâvud, Taharet: 18, (31); Tirmizi, Taharet: 11, (15), 
Nesaf, Taharet: 23, 42, (1,25, 43); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/378. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/379. 


11221 Rezin tahriç etmiştir. İbnu Mâce, Taharet: 15, (311); 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/380. 


11221 Ebü Dâvud, Taharet: 10, (19); Tirmizi, Libas: 16, 
(1746); Nesai, Zinet: 54, (8, 178); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/380. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/380. 


11221 Ebü Dâvud, Tahâret: 3, (4); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/380. 


11121 Ebü Dâvud, Taharet: 3, (6); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/380. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/381. 


11121 Buhâri, Vudü: 16, 15, 17, 56, Salât: 93, Müslim, 
Taharet: 70, (271); Ebü Dâvud, Taharet: 23, (43); Nesai, 
Tahâret: 41, (1, 42); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 10/382. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/382-383. 


11111 Nesâi, Tahâret: 43,(1, 45), İbnu Mâce, Tahâret: 29, 
(358); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/383. 


11121 Ebü Dâvud, Tahâret: 64, (166, 167, 168); Nesâi, 
Tahâret: 102, (1, 86); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/383. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/383-384. 


11121 Tirmizi, Taharet: 38, (50), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/384. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/384. 


11121 Ebü Dâvud, Taharet: 22, (42), İbnu Mâce, Taharet: 20, 
(327), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/384385. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/385. 


11211 Rezin tahric etmiştir. İbnu Kesir Tefsiri, 3, 456, 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/385. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/385. 


11221 Ebü Dâvud, Taharet: 21, (40); Nesai, Taharet: 40, (1, 
41, 42); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 10/386. 11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/386. 


11221 Buhâri, Vudü: 20; Tirmizi, Taharet: 13, (17); Nesâi, 
Tahâret: 38, (1, 39, 40); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/386. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/386-387. 


11221 Tirmizi, Tahâret: 14, (18); Nesâi, Tahâret: 35, (1, 37), 
Ebü Dâvud, Tahâret: 20, (39); Müslim, Salât: 50, (450); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/387. 


11221 Ebü Dâvud, Taharet: 20, (36); Nesai, Zinet: 12, (8, 
135); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/388. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/388. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/388-389. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/389. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/389-390. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/390-391. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/391. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/391. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/391-392. 


11221 Müslim, Taharet: 41, (251), Muvatta, Sefer: 55, (1, 
161); Tirmizi, Taharet: 39, (52); Nesâi, Tahâret: 106; İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/394. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/394-395. 


11221 Ebü Dâvud, Taharet: 65, (169); Tirmizi, Taharet: 41, 
(55), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/395396. 


11221 Müslim, Taharet: 32, (244), Muvatta, Taharet: 31, (1, 
32); Tirmizi, Taharet: 2, (2); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/396. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/396. 


11221 Buharf, Vudü: 25, Müslim, Taharet: 8, (229), İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/397. 


11231 Müslim, Müsafirin: 294, (832); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/397-398. 


11231 Muvatta, Taharet: 30, (1, 31), Nesaf, Taharet: 35, (1, 
74); İbnu Mâce, Taharet: 6, (283), Ibrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/398. 


11221 Müslim, Müsöüfirin: 294, (832); Nesai, Taharet: 108, (1, 
91, 92). 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/399. 


11221 Gölgenin mızrağa ağması, mızrağın gölgesinin yere 
düşmemesi demektir. Zeval vakti denen tam öğle vaktinde 
güneş dik vurduğu için gölge yapmaz. Bu vakit, öğlenin 
kerahet vaktidir. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/399-401. 


11221 Tirmizi, Taharet: 44, (59), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/401. 


11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/401-402. 


11811 Rezin tahric etmiştir, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/402. 


11821 Buhâri, Vudü: 24, 28, Savm: 27; Müslim, Taharet: 3, 
4, (226), Ebü Dâvud, Taharet: 50, (106); Nesâi, Taharet: 27, 
28, 93, (1), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 10/403. 


11831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/403-404. 


11831 Ebü Dâvud, Taharet: 50, (108); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/404. 


11831 Ebü Dâvud, Tahâret: 50, (109). 


11821 Ebü Dâvud, Taharet: 50, (110); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/404. 


11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/404-405. 


11881 Ebü Dâvud, Tahâret: 50, (111); Tirmizi, Tahâret: 37, 
(48): Nesâi, Taharet: 75, (1, 68); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/405. 


11821 Nesâi, Taharet: 76, (1, 68-69); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/405. 


11221 Ebü Dâvud, Taharet: 50, (117). 


11211 Nesâi, Tahâret: 76, (1, 68); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/406-407. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/40 7-408. 


11231 Buhâri, Vudü: 38, Müslim, Taharet: 18, 19, (235, 236), 
Muvatta, Taharet: 1, (1, 18); Ebü Dâvud, Taharet: 50, (118, 
119, 120); Tirmizi, Taharet: 27, 36, (35, 47); Nesâi, Taharet: 
80, 81, 82, (1, 71, 72), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/408409. 


11231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/409. 


11221 Buhari, Vudü: 23. 


11221 Ebü Dâvud, Taharet: 50, (121). 


11221 Ebü Dâvud, Taharet: 123, İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/410. 


11281 Ebü Dâvud, Taharet: 51, (135); Nesai, Taharet: 105, 
(1, 88), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 10/410. 11221 Ebü Dâvud, Taharet: 51, 
(135). 


12221 Nesal, Taharet: 105, (1, 88): İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/410-411. 


12211 Buhari, Vudü: 22; Ebü Dâvud, Taharet: 53, (1, 38); 
Nesâi, Taharet: 84, 85, (1, 73, 74), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/411. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/411. 


12231 Buhari, Vudü: 7, Ebü Davud, Taharet: 52, (137), 
Nesâi, Taharet: 84, 85, (1, 73, 74), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/412. 


12231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/412. 


12221 Ebü Dâvud, Taharet: 50, (126); Tirmizi, Taharet: 25, 
(33), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/413. 


12221 Ebü Dâvud, Taharet: 50 (128); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/413. 


12221 Ebü Dâvud, Taharet: 50, (129). 


12281 Ebü Dâvud, Taharet: 50, (130); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/413. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/413. 


12121 Tirmizi, Taharet: 29, (37); Ebü Dâvud, Taharet: 50, 
(134). 


12111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/414. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/414-415. 


12131 Müslim, Taharet: 31, (243); Ebü Dâvud, Taharet: 67, 
(171), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/415. 12131 Ebü Dâvud, Taharet: 173, İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/416. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/416. 


12121 Buhâri, İlm: 3, 30, Vudü: 27, 29, Müslim, Taharet: 25- 
28, (240-242), Muvatta, Taharet: 5, (1, 19), Ebü Davud, 
Taharet: 46, (97); Nesâi, Taharet: 89, (1, 77, 78); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/417. 


12121 Müslim, Taharet: 26, (241), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/417. 


12181 Tirmizi, Taharet: 31, (41); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/417. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/417-419. 


12221 Muvatta, Taharet: 38, (1, 35), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/419. 


12211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/420. 


12221 Ebü Dâvud, Taharet: 57, (147); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/420. 


12231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/420. 


12231 Tirmizi, Taharet: 35, (45, 46); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/421. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/421. 


12221 Rezin tahric etmiştir, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/421. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/421. 


12281 Buhâri, Cuma: 8, Temenni: 9, Müslim, Taharet: 42, 
(252): Muvatta, Taharet: 115, (1, 66); Ebü Davud, Taharet: 
115, (46): Tirmizi, Taharet: 18, (22); Nesâi, Taharet: 7, (1, 
12). 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/422. 


12321 Ebü Dâvud, Taharet: 25, (47); Tirmizi, Taharet: 18, 
(23), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/422. 


12311 Tirmizi, Taharet: 18, (23); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/423. 


12321 Buhâri, Cuma: 8, (2, 212), Vudü: 73, Teheccüd: 9, 
Müslim, Taharet: 45, (254), Ebü Dövud, Taharet: 30, (55): 
Nesâi, Taharet: 2, (1, 8) Bu metin Sahiheyn'e aittir; İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/423. 


12331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/423. 


12331 Nesâi, Taharet: 5, (1, 10); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/424. 


12321 Buhâri, Vudü: 73, Müslim, Taharet: 46, (255); Ebü 
Dâvud, Tahâret: 26, (49); Nesâi, Tahâret: 3, (1, 9); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/424. 


© GBuharf, Vudú: 74, Müslim, Rüya: 19, (2271). Hadisi, 
Buhâri muallak (senetsiz) olarak kaydetmiştir, Müslim ise 
senetli olarak kaydetmiştir; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/424. 


Em Ebü Dâvud, Taharet: 28, (52); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/424. 


1381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 10/425-427. 


ESİBuhâri, Vudü: 26; Müslim, Tahâret: 87, (278): Muvatta, 
Taharet: 9, (1, 21), Ebü Dâvud, Taharet: 49, (103, 104, 105); 
Tirmizi, Taharet: 19, (24); Nesâi, Taharet: 1, (1, 6, 7); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/427. 


EMİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/427-429. 


EMİBuhâri, Vudü: 25; Müslim, Taharet: 20, 22, (237): 
Muvatta, Taharet: 2, 3, (1,19), Ebü Dâvud, Taharet: 55, 
(140): Nesaf, Taharet: 70, 72, (1, 66, 67): İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/429. 


EMİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/429-430. 


12411 Müslim, Taharet: 20, (237). 


EMİ Müslim, Taharet: 21, (237); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/430. 


EMİBuhâri, Bed"ül-Halk: 11, (6, 243), Müslim, Taharet: 23, 
(238); Nesâi, Taharet: 73, (1, 67); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/430. 


EMİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/430-431. 


EMİ Tirmizi, Taharet: 22, (28); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/431. 


EMİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/431 -432. 


EMİ Ebü Dâvud, Taharet: 54, (139); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/432. 


ESİ Nesâi, Taharet: 74, (1,67); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/432. 


E 811 Tirmizi, Taharet: 23, (31); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/432. 


Em İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/432-433. 


ESİ Ebü Davud, Taharet: 56, (145); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/433. 


ESİ Tirmizi, Taharet: 30, (40): Ebü Dövud, Taharet: 58, (148): 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/433. 


ESİ Ebü Dâvud, Tahâret: 55, (142, 143, 144); Tirmizi, 
Tahâret: 30, (38); Nesâi, Tahâret: 71, 92, (1, 66, 79); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/434. 


ESİ Ebü Dâvud, Taharet: 50, (131); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/434. 


ESİ Muvatta, Taharet: 37, (1, 34); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/434. 


ESİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/434-435. 


ESİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/435. 


ESİIBuhâri, Vudú: 3, Müslim, Taharet: 34, 35, 40, (246, 250): 
Nesaf,Taharet: 110, (1, 94, 95): Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/435. 


ESİ Tahcil, asıl olarak hacl"den gelir. Hacl ayağa takılan 
halhal"dır, Muhaccel, ayaklarında beyazlık olan at"a denir. 


ESİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/435-436. 


ESİBuhâri, Vudü: 47, Müslim, Hayz: 51, (325), Ebü Davud, 
Taharet: 44, (95); Tirmizi, Salat: 425, (609), Nesâi, Taharet: 
59, (1, 57, 58); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 10/437. 


ESİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/437. 


ESİ Müslim, Hayz: 52, (326); Tirmizi, Taharet: 42, (56), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/438. 

ESİ Ebü Dâvud, Taharet: 44, (94); Nesâi, Taharet: 59, (1, 58). 


ESİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/438. 


ESİ Ebü Dâvud, Taharet: 47, (100); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/438. 


ESİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/438. 


El@ Tirmizi, Taharet: 43, (57); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/439. 


Em İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/439. 


Em İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/439-441. 


Em İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/441-443. 


Em Tirmizi, Taharet: 40, (53): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/443. 


Em Tirmizi, Taharet: 40, (54); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/443. 


Em İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/443-444. 


Em Ebü Dâvud, Taharet: 48, (101); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/444. 


Em Tirmizi, Taharet: 20, (25); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 10/444. 


Em Rçzm tahric etmiştir. Feyzu"l-Kadir, 6, 128); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 
10/444. 


ESİR ez ií tahric etmiştir. İbnu's-Sünni Amelü"l-Yevm ve'l- 
Leyl: 5, 10); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 10/445. 


Em İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/445. 


Em İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/447. 


Em İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/447. 


Em Müslim, Hayz: 99, (362); Tinnizi, Tahâret: 56, (74, 75); 
Ebü Dâvud, Tahâret: 68, (177); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/448. 


Em İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 10/448. 


ESİBuhâri, Vudü: 4, 34, Büyü: 5, Müslim, Hayz: 98, (361), 
Ebü Dâvud, Taharet: 68, (176); Nesâi, Taharet: 116, (1, 99); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/448. 


Em İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/448-449. 


Em Ebü Dâvud, Salat: 193, (1005); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/449. 


ESİ Tirmizi, Rada: 12, (1164-1166); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/449-450. 


E© İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/450. 


EMİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/451. 


EmBuhâri, Gusl: 13, İlm: 51, Vudú: 34; Müslim, Hayz: 17, 
(303); Muvatta, Tahâret: 53, (140); Tirmizi, Tahâret: 83, 
(114); Nesai, Taharet: 112, (1, 96, 97), Gusl: 28, (1, 213), 
Ebü Davud, Taharet: 93, (206, 207, 208, 209), İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/451. 


EMİ Ebü Dâvud, Tahâret: 83, (206); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/452. 


Em İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/452. 


Em Ebü Dâvud, Tahâret: 83, (210); Tirmizi, Tahâret: 84, 
(115); Ibnu Mâce, Tahâret: 70, (506); Ibrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/453. 


EMİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/453. 


Em Ebü Dâvud, Taharet: 83, (211); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/454. 


Em Muvatta, Taharet: 54, (1, 41); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/454. 


0881 Ebü Dâvud, Savm: 32, (2381); Tirraizi, Taharet: 63, 
(87); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/454. 


12281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/454-455. 


12211 Muvatta, Taharet: 51, (1,39-40); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/455. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/455-456. 


12221 Ebü Dâvud, Tahâret: 79, (198); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/456-457. 


12211 Bediuzzaman, burada atıfta bulunduğu haletini bir 
başka yerde biraz daha açar ve der ki: "Bir zaman kalbime 
geldi, niçin Muhyiddin-i Arabi gibi hârika zatlar Sahâbelere 
yetişemiyorlar? Sonra namaz için Ji Gİ ğj derken şu kelimenin 
manası inkişaf etti. Tam manasıyla değil fakat bir parça 
hakikati göründü. Kalben dedim: Keşke bir tek namaza bu 
kelime gibi muvaffak olsaydım, bir sene ibadetten daha iyi 
idi. Namazdan sonra anladım ki, o hâtıra ve o hal, 
Sahabelerin ibadetteki derecelerine yetişilmediğine bir 
irşaddır. Evet, Kur'an-ı Hakim'in envarıyla hâsıl olan O 
inkilab-ı azim-i içtimaide, ezdat (zıtlar) birbirinden çıkıp 
ayrılırken, şerler bütün tevaibiyle (kendine tâbi olan 


şeylerle) zulümatıyla ve teferruatıyla ve hayır ve kemalat 
bütün envanyla ve netâiciyle karşı karşıya gelip bir 
vaziyette ve müheyyic bir zamanda, her zikir ve teşbih 
bütün manasının tabakatım turfanda ve taravetli ve taze ve 
genç bir surette ifade ettiği gibi, o inkılab-ı azimin tarrakası 
(gürültüsü) altında olan insanların bütün hissiyatım, letâif-i 
maneviyesini uyandırmış, hatta vehim, hayal ve sır gibi 
duygular hüşyar ve müteyakkız bir surette o zikir, o 
teşbihlerdeki müteaddit manalan kendi zeveklerine göre 
alır., emer. İşte, şu hikmete binaen bütün hissiyatları uyanık 
ve letaifleri hüşyar olan sahabeler envar-ı ımâniyye ve 
tesbihiyye cami olan kelimat-ı mübarekeyi dedikleri vakit, 
kelimenin bütün manasiyle söyler ve bütün letaifıyle hisse 
alırdı.” 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/45 7-460. 


12221 Ebü Dâvud, Taharet: 69, (178, 179, 180); Tilmizi, 
Taharet: 63, (86); Nesâi, Taharet: 121, (1, 104); İbnu Mâce, 
Tahâret: 69, (502); İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 10/461. 


12221 Muvatta, Taharet: 64, (1, 43); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 10/461. 


12281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/461-462. 


12221 Buhari, Gusl: 29. Müslim, Hayz: 85, (346), İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
10/462. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/463. 


12111 Ebü Dâvud, Taharet: 71, (182, 183); Tirmizi, Taharet: 
62, (85); Nesâi, Taharet: 120, (1, 101). Bu metin 
Tirmizi'nindir; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/463. 


12121 Tirmizi, Taharet: 61. (82, 83, 84), Muvatta, Taharet: 
58, (1, 42); Ebü Dâvud. Taharet: 70, (181); Nesâi, Taharet: 
118, (1, 100): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 10/464. 


12121 Muvatta, Taharet: 59, (1, 42), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/464. 


12111 Muvatta, Taharet: 60, (1, 42, 43), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/464. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/464-465. 


12121 Müslim, Hayz: 125, (376); Ebü Dâvud, Taharet: 80, 
(200); Tirmizi, Tahâret: 58, (78); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/466. 


12121 Muvatta; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/466. 


12181 Ebü Dâvud, Tahâret 80. (203); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/466. 


12121 Tirmizi, Tahâret: 57, (77); Ebü Dâvud. Taharet: 80, 
(202); Nesâi, Ezan: 41, (2, 30); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/467. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/46 7-469. 


12211 Buhâri, Ezan: 51, 39, 46, 47, 67, 68. 70, Vüdü: 45, 
Hibe: 14, Farzu"l-Hums: 4, Enbiya: 19, Megazi: 83, Tibb 21, 
itisâm:. 5; Müslim. Salat: 90, (418); Nesâi, İmamet: 40, (2, 
101, 102). 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/470. 


12221 Buhari, Vudü: 37, İlm: 24, Küsuf: 10, 11, Sehv: 9, Itk: 
3, Vtisam: 2, Müslim, Küsuf: 11 (905); Ibrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/470-471. 


12211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/471. 


12221 Müslim, Hayz: 90, (352); Nesai, Tahâret: 122,(1, 105, 
106); Tirmizi, Taharet: 58, (79); Ebü Dâvud, Taharet: 76, 
(194). Bu. Müslim'in lafzıdır. Müslim'de Hz. Aişe'den de buna 
benzer bir rivayet mevcuttur; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/472. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/472-473. 


12221 Buhâri, Vudü: 50, Et'ime: 18; Müslim, Hayz: 91, 
(354); Muvatta, Tahâret: 91, (1, 25): Ebü Dâvud, Tahâret: 75, 
(187); Nesâi, Taharet: 123,(1, 108). 


12281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/474. 


12221 Buhâri Vudú: 50, Ezan: 43, Cihad: 92, Etime: 20, 26; 
Müslim, Tahâret: 92, (355); Tirmizi, Et'ime: 33, (1837); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/474. 


12221 Muvatta. Taharet: 25. (1, 27): Tirmizi. Taharet: 59, 
(80); Ebü Dâvud, Taharet: 75, (191, 192); Nesâi, Taharet: 23, 
(1,108). Bu Tirmizinin lafzıdır. 


12211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/474-475. 


12221 Ebü Dâvud, Taharet: 75, (193); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/475. 


12221 Buhâri, Vudü: 51, 54, Cihad: 123, Megazi: 35, 38, 
Et"ime: 7, 9, 51: Muvatta, Taharet: 20, (1, 26), Nesai, 
Taharet: 124, (1, 108, 109): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/476. 


12211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/476. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/476. 


12221 Müslim, Hayz: 97, (360), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 10/477. 


12221 Ebü Davud. Taharet: 72, (184); Tirmizi, Taharet: 60. 
(81), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 10/477478. 


12281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/478-479. 


12221 Ebü Dâvud, Tahâret: 81, (204); İbnu Mâce, İkamet: 
67, (1041), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 10/480. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/480. 


12111 Ebü Dâvud, Libas: 28, (4086); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/481. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/481-482. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/483. 


12111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/483-484. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/484. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/484. 


EfilBuhâri, Vudú: 48, 35, 49, Salat: 7, 25, Cihad: 90, Megâzi: 
80, Libas: 10, 11, Müslim, Taharet: 77, 79, 81, 82, (274), 
Muvatta, Taharet: 42, (1, 36); Ebü Dâvud, Taharet: 59, (149, 
150. 151); Tirmizi, Taharet: 72, (97, 98, 99, 100); Nesâi, 
Taharet: 96, 97, 100, 87, (1, 82, 83, 84, 76): İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/484. 


E© İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/484-487. 


E© İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/487. 


ER Müslim, Taharet: 84, (275); Ebü Dâvud, Taharet: 59, 
(153); Tirmizi, Taharet: 75, (101); Nesâi, Taharet: 86, 96 (1, 
75, 81): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 10/487-488. 


EIE İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/488. 


ESİ Tirmizi, Tahâret: 75, (102); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/488. 


ESİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/488-489. 


ESİBuhâri, Salat: 25: Müslim. Taharet: 73, (272); Tirmizi, 
Taharet: 70, (93): Nesâi, Taharet: 96, (1, 81). 


ESİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/489. 


ESİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/489-490. 


ESİ Ebü Dâvud, Taharet: 59, (154); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/490. 


ESİ Müslim, Taharet: 86, (277); Ebü Dâvud, Taharet: 66, 
(172); Tirmizi, Taharet: 45, (61); Nesâi, Taharet: 101, (1, 86). 
Tirmizi ve Nesafi"nin rivayetinde mesh'in zikri geçmez; 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 


Yayınları: 10/490. 


ESİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/490-491. 


ER! Ebü Dâvud, Tahâret: 61, (159); Tirmizi, Tahâret: 74, 
(99). 


ESİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/492. 


ESİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/492-493. 


ESİ Ebü Dâvud, Taharet: 62, (160); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/493. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/494. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 10/494. 


Efil Tirmizi 72, 73, (97, 98), Ebu Dâvud, Taharet: 63, (161, 
165); Nesâi, Taharet: 63, (1, 62); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/494. 


Efil Ebu Davud, Taharet: 62, (162), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/494. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/495. 


Efil Ebu Dâvud, Taharet: 63, (162, 163, 164); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/495. 


ETG İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/495-496. 


ETE Müslim Taharet: 85, (276); Меза?, Taharet: 99, (1, 84); 
Ibnu Mâce, Taharet: 86, (552): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/496. 


ESİ Tirmizi, Taharet: 71, (96), Da"avat: 102, (3529, 3530), 
Nesâi, Taharet: 98, (1, 83, 84); İbnu Mâce, Tahâret: 86, (554); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/496. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/496-497. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/497. 


Efil Ebü Dâvud, Taharet: 60, (158); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/497. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/497-498. 


Efil Ebü Dâvud, Taharet: 60, (157); Tirmizi, Taharet: 71, (95): 
Ibnu Mâce, Taharet: 86, (553): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/498. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/498. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 10/499-500. 


EfilBuhâri, Teyemmüm: 2, Fedailu'l-Ashab: 5, 30, Tefsir, Nisa: 
10, Mâide: 3, Nikâh: 65, 125, Libas: 52, Hudud: 39; Müslim, 
Hayz: 108, (367); Muvatta, Taharet: 89, (1, 53, 54); Ebü 
Dâvud, Tahâret: 123, (317); Nesai, Taharet: 194, (1, 163, 
164); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/500-501. 


ESE İfk hadisesi 4. ciltte 120-132. sayfalarda açıklanmıştır 
(718 numaralı hadis). 


E© İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/501-503. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/504. 


Efil Ebü Dâvud, Taharet: 123, (318, 319, 320); Nesâi, 
Taharet: 196, 197, 198, (1, 166-168); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/505. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/505. 


EfilBuhâri, Teyemmüm: 7. 4. 5, 8, Müslim, Hayz: 110 (368); 
Ebü Dâvud, Taharet: 123 (321); Nesâi, Taharet: 202, (1, 
170): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/506-507. 


Efil Müslim, Taharet: 110, (368); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 10/507. 


E© Buhâri, Teyemmüm: 6; Müslim. Hayz: 111, (368); 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/507. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/508. 


E2S1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/508. 


EfilBuhâri, Teyemmüm: 4, 5, 7, 8; Müslim. Hayz: 112 (368); 
Ebü Dâvud. Tahâret: 123, (318, 319, 322, 323, 324, 325, 
326, 327, 328); Nesâi; Taharet: 196, 199, 200, (1, 165-170); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/509. 


Efil Nemli veya yanık toprak ile yer cinsinden olmayan bir 
şey ile karışık olup o şeye galip bulunan toprak ile 
teyemmüm olabilir. Kurumadıkça çamur ile teyemmüm 
olunmaz. Külle, demir, altın, bakır gibi eriyerek şekil 
değiştirmiş madenlerle, incilerle, camlarla, kumaş ve hayvan 
derileriyle teyemmüm olmaz. Çünkü bunlar yer cinsinden 


ıı 


sayılmaz. Ancak üzerlerinde toz varsa olur. İmam Şafi'i'ye 
göre teyemmüm sadece toprakla yapılır. İmam Malik"e göre, 
otlar, ağaçlar ve kar ile de caiz olur. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/509-511. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/512. 


EfilBuhari, Teyemmüm: 6, 8, Menâkıb: 25, Müslim, Mesâcid: 
317, (682): Nesaf, Taharet: 203, (1, 171), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/512. 


Efil Ebü Dâvud, Taharet: 125. (332, 333); Tirmizi, Taharet: 
92, (124): Nesai, Taharet: 204, (1, 171); Ibrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/513. 


Efil Rivayet farklılıklarını birleştirerek veriyoruz. 


Efil İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/513-514. 


Efil Tirmizi, Taharet: 110, (145): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/514. 


E© İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/514. 


ESE Nesâi, Taharet: 205, (1, 172); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/515. 


Efil İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/515. 


Efil Ebü Dâvud, Tahâret: 127, (337); İbnu Mâce, Taharet: 93, 
(572); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 


Yayınları: 10/515. 


14041 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/515-517. 


14051 Ebu Dâvud, Taharet: 126, (334, 335); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/517. 


14001 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/517-518. 


14011 Ebü Dâvud, Taharet: 128, (338, 339); Nesâi, Gusl: 27 
(1,213); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 10/518. 


14081 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/519. 


14081 Buhâri, Teyemmüm: 3, [önceki rivayet bab başlığında 
muallak (senetsiz) olarak zikredilmiştir); Muvatta, Taharet: 
90, (1, 56); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 10/519. 


14101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/519-521. 


14111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/523. 


14121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/523. 


14111 Buhâri, Gusl: 28; Müslim, Hayz: 87, (348); Muvatta, 
Taharet: 71, (1, 45, 46); Ebü Dâvud, Tahâret: 84, (216) Nesâi, 
Taharet: 129, (1, 110, 111); İbnu Mâce, Taharet: 111, (610): 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/524. 


14141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/524. 


14111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/525. 


14101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/525. 


14111 Buhâri, Vudü: 34; Müslim, Hayz: 81-83, (343-345), 
Ebü Dâvud, Taharet: 84, (217); Nesai, Taharet: 132, (1,115), 
İbrahim Canan, Kutubi Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/525. 


14181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/525-526. 


14181 Ebü Davud. Taharet: 84, (214, 215): Tirmizi, Taharet: 
81, (110, 111): Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/526. 


14101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/526. 


14111 Ebü Dâvud, Taharet: 95, (236); Tirmizi, Taharet: 82, 
(113); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/527. 14111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/527. 


14151 Teribet Yeminike: Sağ elin topraklansın demektir. 
Ancak, hayret makamında bir tabirdir. Ağır bir beddua 
sayılmaz. Dilimizdeki Allah hayrını versin tabiri bu makamda 
kullanılır. 


14241 Müslim, Hayz: 33, (314); Muvatta, Taharet: 84, (1, 
51); Ebü Dâvud, Tahâret: 96, (237); Nesai, Tahâret: 131,(1, 


112,113); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 10/527-528. 


14211 Müslim, Hayz: 30, (311), Buhari, Menakıbu"l-Ensar: 
49, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/528. 


14201 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/528-529. 


14211 Bugünün tıbbı, çocuğun cinsiyetine tesir eden 
faktörler meselesinde kesin bir şey söylememekte, doğumda 
erkek nisbetinin çokluğunu "tabif bir kanun" olarak kabül 
etmekte ve harplerden sonra bu nisbetin arttığını 
belirtmektedir. (Bak. T. R. Kazancıgil, Kadında Kisırlık İ. Ü. Tıp 
Fak. Yayını İstanbul, 1958 s. 19.) 


14281 Ebü Dâvud, Taharet: 98, (248); Tirmizi, Taharet: 78, 
(106); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/531. 14181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 10/531. 


14501 Ebü Dâvud, Tahâret: 98, (249); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/531. 


14511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/532. 


14521 Ebü Dâvud, Tahâret: 100, (255); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/532. 


14551 Hıtmi ve üşnan, bilhassa baş temizliğinde kullanılan 
bir ot çeşidi. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/532-534. 


14511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/534. 


14501 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 10/534. 


14211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/534. 


14581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/535. 


14281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/535. 


14401 Buhâri, Gusl: 1, 15, 19, Müslim, Hayz: 35, (316); 
Muvatta, Taharet: 67, (1, 44), 80, (1, 45); Ebü Dâvud, 
Taharet: 98, (240, 241, 242, 243, 244), 100, (253); Nesâi, 
Taharet: 152, 153. 155. 156, 157, (1, 132-135), Tirmizi, 
Taharet: 76, (104): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/535. 


14411 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/535-536. 


14421 Buhâri, Gusl: 1, 5, 7, 8, 10, 11, 16, 18, 21, Müslim, 
Hayz: 4, (317); Ebü Dâvud, Tahâret: 98 (245), Tirmizi, 
Taharet: 76, (103); Nesai, Taharet: 161. (1. 137), Gusl: 15, 
(1, 204): 22, (1, 208): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/537. 


14451 Nesâi, Gusl: 18, (1, 205, 206); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/537. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 10/537-538. 


14411 Müslim, Hayz: 58, (330): Ebü Davud, Taharet: 100, 
(251, 252), Tirmizi, Tahâret: 77, (105); Nesâi, Taharet: 150, 
(1, 131); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 10/538. 


14401 Müslim, Hayz: 59, (331); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/539. 


14411 Buhâri, Gusl: 12, 24, Nikâh: 4, 102; Ebü Dâvud, 
Taharet: 75, (218); Tirmizi, Tahâret: 106, (140); Nesâi, 
Taharet: 170 (1, 143); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 10/539. 


14481 Ebü Dâvud, Tahâret: 86, (219); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/539. 


14481 Müslim, Hayz: 27, (308); Ebü Dâvud, Tahâret: 86, 
(220); Tirmizi, Taharet: 107, (141); Nesai, Taharet: 107, (1, 
142); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/540. 


14101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/540-541. 


14111 Tirmizi, Tahâret: 79, (107), Nesai, Tahâret: 162,(1. 
137); Ebü Dâvud, Tahâret: 99, (250): Ibrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/541. 


14121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/541. 


14121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/541. 


14141 Buhâri, Gusl: 2; Müslim, Hayz: 41, 42, (319, 320); 
Muvatta, Taharet: 68, (1, 44, 45): Ebü Dâvud, Taharet: 97, 


(238), Nesaf, Taharet: 144, (1, 127): İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/542. 


14111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/542-543. 


14101 Buhâri, Gusl: 3, 4; Nesâi, Tahâret: 144, (1, 128), (İbnu 
Hacer, bu rivayetin Müslim'de bulunmadığını söyler); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/544. 


14121 Nesâi, Tahâret: 47, (98, 99); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/544. 


14181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/544. 


14181 Ebü Dâvud, Hamam: 2; Nesâi, Gusl: 7, (1, 200), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/544. 


14001 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/544. 


14041 Nesâi, Taharet: 143, (1, 126); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/545. 


14621 Müslim, Hayz: 70, (336), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/545. 


14621 Nesâi, Taharet: 162, (1, 138); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/545. 


14641 Ebü Dâvud, Tahâret: 98, (247); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/545. 


14621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/546. 


14661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/546. 


14611 Ebü Dâvud, Tahâret: 101, (256); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/547. 


14621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/547-548. 


14621 Ebü Dâvud, Taharet: 100, (254); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/548. 


14261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/548. 


14211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/548. 


14221 Ebü Davud, Taharet: 91, (229); Tirmizi, Tahâret: 111, 
(146); Nesâi, Taharet: 171, (1. 144); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/548-549. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/549. 


14241 Rezin tahric etmiştir. (Buhâri bab başlığında muallak 
olarak kaydetmiştir (Buhâri, (Hayz 7); Ibrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/550. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/550. 


14261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/550. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/550-551. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 10/551. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/552. 


14261 Buhâri, Gusl: 27, 25, Müslim, Hayz: 21, (305, 307), 
Muvatta, Taharet: 77, (1, 47, 48); Ebü Dâvud, Taharet: 88, 90 
(222, 223, 224, 226, 228), Salat 343, (1437), Tirmizi, 
Taharet: 87, (118, 119); Nesai, Taharet: 163, 164, 165, 166 
(1, 138-139), Gusl: 4, 5, (1, 199); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 10/552. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/552-553. 


14221 Buhâri, Gusl: 27, 25, Müslim Hayz: 25, (306), 
Muvatta, Taharet: 76, (1, 47); Ebü Dâvud, Taharet: 87 (221), 
Nesâi, Taharet: 167, (1, 140), Tirmizi, Taharet: 88, (120). Bu 
metin Sahiheyn'e aittir; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/553. 


14221 Muvatta, Taharet: 78, (1, 48), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/553. 


14241 Buhâri, Gusl: 23, 24, Müslim, Hayz: 115, (371); Ebü 
Dâvud, Taharet: 97, (231); Tirmizi, Taharet: 89, (121); Nesâi, 
Tahâret: 172,(1, 145, 146); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/554. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/554-555. 


14261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 10/555. 


14221 Müslim, Hayz: 116, (372); Ebü Dâvud, Taharet: 92, 
(230), Nesafl,Taharet: 172, (1, 145); Ibrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 10/556. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/5. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/5. 


14261 Buhâri, Gusl: 17, Ezan: 24, 25, Müslim, Mesacid: 157, 
(605); Muvatta, Taharet: 79, (1, 48); Ebu Dâvud, Taharet: 94, 
(234, 235); Nesâi, İmamet: 14, (2, 81, 82): İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 11/6. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/6-7. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/7. 


14221 Muvatta, Tahâret: 80,81,82, (1, 49); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/7. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/7-8. 


14221 Buhâri, Hayz: 13, 14, İ'tisam: 24; Müslim, Hayz: 60, 
61, (332); Ebu Dâvud, Taharet: 122, (314, 315, 316); Nesâi, 
Taharet: 159, (1, 135137); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/9. 


14261 Bu Sahiheyn'in metnidir; İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/9. 


14221 Müslim, Hayz: 61, (332), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/10-11. 


14221 Ebu Dâvud, Tahâret: 122, (313); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/12. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/12. 


12661 Buhâri, Cuma: 2, 3, 12, Ezan: 161, Şehadat: 18, 
Müslim. Cuma: 5, (846), Muvatta, Cuma: 4, (1, 102), Ebu 
Dâvud, Taharet: 129, (341); Nesai, Cuma: 6, 8, (3, 92-93), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/13. 


12221 Muvatta, Cuma: 2, (1, 101); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/13. 


12221 Tirmizi, Salat: 381, (525); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/13. 


12221 Muvatta, Taharet: 113, (1, 65-66); İbnu Mâce, 
İkametu"s-Salat: 83, (1098). (İbnu Mâce'de rivayet 
mevsuldür); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 11/14. 


12241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/14-15. 


12221 Buhâri, Cuma: 4; Müslim, Cuma: 3, (845); Muvatta, 
Cuma: 3, (1, 101, 102), Ebu Davud, Taharet: 129, (340), 
Tirmizi, Salat: 255, (493); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 11/15. 


12261 3042-3052 numaralı hadislere bakın. 


12221 Cuma guslü vacip değil diyenler bu hadisi delil 
gösterir. Ancak vacip diyenler Hz. Osman'ın sabahleyin 
gusletmiş olabileceğini söylerler ve delil olarak "Hz. Osman 
radıyallahu anh'ın her gün guslettiğini" ifade eden 
rivayetleri gösterirler. Zira bazı rivayetler onun hergün 
mutlaka guslettiğini beyan etmektedir. —Ul' Çili LJ I+. i ji Cli 
öl, 2 "Aİ ji 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/15-18. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/18-19. 


12121 Ebu Dâvud, Taharet: 130, (353); Buhâri, Cuma: 6, 
Müslim, Cuma: 8, (848); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 11/19. 


12111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/19-20. 


12121 Ebu Dâvud, Taharet: 130, (354), Tirmizi, Salat: 357, 
(497), Nesai, Cuma: 9, (3, 94); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/21. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları: 11/21. 


12141 Muvatta, Cuma: 17,(1, 110); Ebu Dâvud, Salât: 219, 
(1078); Ibnu Mâce, Ikametu's-Salât: 83, (1095); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
11/22. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/22. 


12161 Muvatta, Cuma: 17,(1, 110); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/22. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/22. 


12121 Muvatta, |удеуп: 2, (1, 177): İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/23. 


12121 Nesâi, Cuma: 8, (3, 93): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/23. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/24. 


15211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/25. 


15221 Buhâri, Cenâiz: 12, 8, 9, 10, 11, 13, 14, 15, 16, 17, 
Müslim, Cenâiz: 36, (939); Muvatta, Cenâiz: 2, (1, 222), Ebu 
Davud, Cenâiz: 33, (3142, 3143, 3144, 3145, 3146), Tirmizi, 
Cenaiz: 15, (990), Nesâi, Cenâiz: 28, 30, 31, 32, 33, 34, 35, 
36, (4, 28-32): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/25. 


15251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/25-27. 


15221 Nesâi, Cenâiz: 29, (4, 29); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/27. 


15251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/27. 


15251 Ebu Dâvud, Cenaiz: 39, (3161); Tirmizi, Cenâiz: 17, 
(993); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/28. 


15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 11/28-29. 


15251 Ebu Davud, Cenaiz: 70, (3214), Nesaf, Taharet: 128, 
(1, 110), Cenâiz: 84, (4, 79): Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/29-30. 


15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/30. 


15221 Ebu Dâvud, Cenâiz: 39, (3160); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/30. 


15211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/30-31. 


15221 Buhari, Cenaiz: 8. Bab başlığında senetsiz olarak 
rivayet etmiştir. Muvatta, Taharet: 18, (1, 25); Ibrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
11/31. 


15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/31-32. 


15221 Muvatta, Cenâiz: 3,(1, 223); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/32. 


15251 Ebu Dâvud, Taharet: 131, (355): Tirmizi, Salat: 429, 
(605); Nesâi, Tahâret: 127,(1, 109). 


15251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/33. 


15221 Ebu Dâvud, Tahâret: 131, (356); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/33. 


15251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/34-35. 


15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/36. 


15221 Ebu Dâvud, Hammam: 1, (4009, 4010); Tirmizi, Edeb: 
43, (2803, 2804), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/36. 


15211 Ebu Dâvud, Hammam: 1, (4011); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/37. 


15221 Tirmizi, Edeb: 43, (2802); Nesâi, Gusl: 2, (1, 198); 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/37. 


15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/37-38. 


15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/40-41. 


15251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/42-43. 


15251 Müslim, Hayz: 16, (302); Ebu Dâvud, Nikah: 47, 
(2165); Tirmizi, Tefsir, Bakara: (2981), Nesâi, Taharet: 181, 
(1, 152); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 11/43. 


15221 Tirmizi, Tahâret: 102, (135); İbnu Mâce, Tahâret: 122, 
(639); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/44. 15251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/44-45. 


15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/45. 


15521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/46. 


15521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/46. 


15521 Buhâri, Hayz: 5; Müslim, Hayz: 1, 4, (293, 295), 
Muvatta, Taharet: 95, (1, 58), Ebu Davud Taharet: 107, (267, 
268, 273), Tirmizi, Taharet: 99, (132), Nesai, Hayz: 12, 13, 
(1, 189), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 11/47. 


15521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/47-48. 


15521 Muvatta, Taharet: 93, (1, 57), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/48. 


15551 Rezin tahric etti. (Ebu Dövud, Taharet: 83, (212, 213): 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/48. 


15551 Ebu Dâvud, Tahâret: 107, (272); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/49. 


15521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/49. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/49. 


15521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/49. 


15521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/50. 


15521 Tirmizi, Taharet: 103, (136, 137); Ebu Dâvud, Taharet: 
106, (264, 265, 266), Nesaf, Taharet: 182, (1, 153), İbnu 
Mâce, Taharet: 123, (640); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 11/50. 


15521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/50-51. 


15521 Buhâri, Hayz: 2, İ'tikaf: 2, 3, 4, 19, Libas: 76, Müslim, 
Hayz: 10, (297): Muvatta, Taharet: 102, (1, 60), Ebu Dövud, 
Savm: 79, (2467, 2469); Tirmizi, Savm: 80, (804); Nesâi, 
Hayz: 20, (1, 193); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/51. 


15521 Buhari, Hayz: 13, Tevhid: 52; Ebu Dâvud, Taharet: 
103, (260); Nesâi, Hayz: 16,(1, 191); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/51-52. 


15551 Müslim, Hayz: 11, (298); Ebu Dâvud, Tahâret: 104, 
(261); Tirmizi, Tahâret: 101, (134); Nesai, Hayz: 18,(1.192); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/52. 


15551 Nesâi, Hayz: 19,(1, 192); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/52. 


15521 Muvatta, Taharet: 88, (1, 52); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/53. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/53-54. 


15521 Buhâri Hayz: 4, 21, 22, Savm: 24, Müslim. Hayz: 5, 
(296); Nesâi, Taharet: 179, (1, 149, 150); İbrahim Canan, 


Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/54. 


15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/54-55. 


15221 Ebu Dâvud, Tahâret: 107, (270); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/55-56. 


15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/56. 


15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/56. 


15221 Müslim, Hayz: 14, (300); Ebu Dâvud, Taharet: 103, 
(259), Nesai, Taharet: 177, (1, 148); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/57. 


15251 Tirmizi, Taharet: 100, (133); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/57. 


15251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/57-58. 


15221 Buhâri, Hayz: 20; Müslim, Hayz: 67, (335), Ebu 
Dâvud, Tahâret: 105, (262, 263); Tirmizi, Taharet: 97, (130), 
Savm: 68, (787); Nesâi, Hayz: 17,(1, 191. 192), Savm: 64, 
(4, 191); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 11/58. 


15251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/58-59. 


15221 Ebu Dâvud, Taharet: 121, (312); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/59. 


15521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/60. 


15521 Muvatta, Taharet: 100, (1, 60). İmam Malik bu rivayeti 
belağ (senetsiz) olarak kaydetmiştir; İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/60. 


15821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/60-61. 


15831 Tirmizi, Taharet: 98, (131); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/61. 


15811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/61-62. 


15851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/63. 


15851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/63. 


15851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/63-64. 


15881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/64. 


15881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/64. 


15251 Buhâri, Hayz: 26, Müslim, Hayz: 64, 66, (334); Ebu 
Davud, Taharet: 111, (288. 289, 290. 291): Tinnizi, Taharet: 
96, (129); Nesài, Hayz: 2, 3,4, (1, 181, 182), 64. 


15211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/65-66. 


15221 Ebu Dâvud, Taharet: 1100, (287); Tirmizi, Taharet: 95. 
(125); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/6768. 


15251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/68-70. 


15211 Ebu Dâvud, Tahâret: 116. (296); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/70. 


15251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/70-71. 


15251 Muvatta, Tahâret: 105, (1, 62); Ebu Dâvud, Taharet: 
108, (274, 275, 276, 277, 278): Nesai, Hayz: (1. 182), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/71. 


15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/71-72. 


15281 Ebu Dâvud, Taharet: 114, (301). 
15221 Bu sözün sahibi Teysir müellifi İbnu Deybe'dir. 


15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/72-73. 


15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/73. 


15221 Ebu Dâvüd, Taharet: 115. (302); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/74. 


15251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/74. 


15211 Muvatta. Hacc: 124, (1,371); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/74. 


15251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/75. 


15251 Ebu Dâvud, Taharet: 120. (309); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/75. 


15221 Ebu Davud. Taharet: 119, (307, 308); Nesâi, Hayz: 7, 
(1. 186, 187); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/75. 


15281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/75-76. 


15221 Muvatta, Taharet: 97, (1, 59); Buhâri, bunu bab 
başlığında senetsiz olarak kaydetmiştir (Hayz 19); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
11/76-77. 


15121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/77. 


15211 Muvatta, Taharet: 98, (1, 59). Bunu Buhari bab başlığı 
olarak (senetsiz) kaydetmiştir. (Hayz 19); Ibrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/77. 


15121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/77-78. 


15151 Ebu Dâvud, Taharet: 121, (311); Tirmizi, Taharet: 105. 
(139); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/78. 15111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/78-79. 


15151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/79. 


15151 Bu parça, Konyamızm muhterem doktorlarından, 
Dahiliye mütehassısı Dr. Ail Kemal Belviranlı'nm İslam 
Prensipleri kitabından alınmıştır. Yazı aynı ta'limi üslübla, 
soru-cevap şeklinde aybaşı halinin dini yönlerini açıklayarak 
devam eder, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 11/79-85. 


MESCİDLER BÖLÜMÜ UMUMİ AÇIKLAMA MESCİD İNŞA 
ETMENİN FAZİLETİ MESCİDLERİN İNŞA EDİLMESİ * 
MESCİDLERE MÜTEALLİK AHKAM: 


MESCİDLER BÖLÜMÜ 

(Bu bölümde iki bab vardır) 

* 

BİRİNCİ BAB 

MESCİD İNŞA ETMENİN FAZİLETİ 
İKİNCİ BAB MESCİD İNŞAASI 


© rahim Canan, Kutb-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/60-61. 

3 Tirmizi, Tahâret: 98, (131); brahim Canan, Kulub-i Site Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/61 

© İhrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/61-62 

Est İbrahim Canan, Kutuab-i Siite Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/63. 

5 İbrahim Canan, Kutub-i Sine Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/63 

E İnrahim Canın, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/63.64. 

© fhrahim Canan, Kunib-i Sime Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/64 

© İhrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/64. 

“© Виһат, Hayz 26: Müslim. Hayz: 64, 66. (334); Ebu Dövud, Tahüret: 111. (288, 289, 290, 291); Tirmizi, Tahüret: 96, (129): Nesâi, Hayz: 
3, 3, 4, U, 181, 182), 64 

©U rahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/65-66. 

“5 Ebu Düvüd, Tahdret: 1100, (287), Tirmezi, Tahâret: 95, (125k brahim Canan, Kutub-i Sine Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/67- 
68. 

© Ibrahim Canan, Kutub-i Site Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/68-70, 

© Ebu Divud, Tahlıret: 116, (296); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/70. 

© rahim Canan, Kutub-i Site Tercüme ve Şerhi. Akçağ Yayınları: 11/70-71 

“ Müvara, Tahüret: 105, (1, 62x Ebu Dövüd, Tahirer: 108, (274, 275, 276, 277, 278), Nesii, Hayz: (1, 182), İbrahim Canan, Kutub-i Sine 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlırı: 11/71. 

© hrabim Canan, Kutub-i Sine Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/71-72 

© Ebu Düvud, Tahâret: 114, (301) 

© Bu sözün sahibi Teysir müellif Топ Deybe'dir. 

* İhrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/72-73, 

EU rahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/73. 

“5 Ebu Dövüd, Tahrer 115, (302, İbrahim Canan, Kutub-i Site Tereğme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/74 

© Íprahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/74. 

“9 Müvatla, Насс: 124, (1, 371): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/74 

W İhrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/75. 

©“ Ebu Dšvud, Tahöret: 120, (309); İbrahim Canan, Kulub-i Sille Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/75. 

“9 Ebu Dávud, Tahârer 119, (307, 308), Nes3i, Hayz: 7, (1, 186, 187): İbrahim Canan, Kutub-i Sine Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları 
11/75. 

isi rahim Canan, Kunib-i Sime Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/75-76 

EES Miuvatin, Tahire: 97, (1, 59), Buhâri, bunu bab başlığında senetsiz olamk kaydetmiştir (Hayz 19); İbrahim Canan, Kutub-i Sine Tercilme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/76-77. 

* ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/77 

EU Muvatta, Tahâret: 98, (1, 59). Bunu Buhâri bab başlığı olarak (senetsiz) kaydetmiştir. (Hayz 19): Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/77 

W rahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/77-78. 

“5 Ebu Dövüxl, Tahöret: 121. (311: Tirmizi, Tahüret: 105, (139); İbrahim Canan, Kutub-i Site Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/78 
WS İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/78-79, 

* rahim Canan, Kutwb-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/79. 

IHA Bu parça, Konyamızın muhterem doktorlarından, Dahiliye mütehassısı Dr. Ail Kemal Belvirunl"nın İslam Prensipleri kitabandan 
alınmıştır. Yazı aynı ta'limi üslübla, soru-cevap şeklinde aybaşı halinin dini yönlerini açıklıyurak devam eder; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
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MESCİDLER BÖLÜMÜ 
UMUMİ AÇIKLAMA 
MESCİD İNSA ETMENİN FAZİLETİ 


MESCİDLERİN İNSA EDİLMESİ 
* MESCİDLERE MÜTEALLİK AHKÂM: 





MESCİDLE İLGİLİ AHKÂM 
UMUMİ AÇIKLAMA 


Mescid, lügat olarak secde yeri demektir. Dolayısıyla 
öncelikle Müslümanların cemaatle ibadetlerini yaptıkları 
yerin adıdır. Bıı yerler, bilhassa Resulullah (aleyhissalatıı 
vesselâm) devrinde, içtimâi faaliyetlerin her çeşidinin odak 
noktasıdır. Çeşitli hizmetlerin görüldüğü ana merkezdir. 


Mabeddir: Herkes ibadetini cemaat halinde orada yerine 
getirir. 


Yabancı elçilerin kabul edildiği, ağırlandığı, İslam"ın onlara 
öğretildiği yerdir. 


Mekteptir: Müsltimanlar suffadaki hususi yazı ve kıraat 
muallimlerinden yazı ve kıraat öğreniyorlar, ilmihal 
öğreniyorlardı. 


Hapishanedir: Bazı suçlular mescidin direğine bağlanmıştır. 
İrşad yeridir: Hutbeler, vaazlar, dini sohbetler orada yapılır. 


Buluşma, görüşme yeridir: Müsliimanlar mescide her 
seferinde sadece ibadet için gelmezler. Buluşmak, konuşmak 
üzere de gelirler, meselelerini hallederler. 


İstirahat yeridir: Rivayetler, Resulullah zamanında kaylule 
denen öğle uykusuna uyumak üzere birkısım sahabinin 
mescide uzandıklarını göstermektedir. 


Mahkemedir: Bir kısım davaları Resulullah mescidde hükme 
bağlayıvermiştir. 


Düğün yeridir: Hadislerde Aleyhissalâtıı vesselâm nikahın 
ilan edilmesini, onun mescidde yapılmasını emreder. Spor 
merkezidir: At yarışlarında başlama ve bitiş yeri olarak 
mescid tespit edilmekten başka bayramlarda Habeşiler kılmç 
kalkan oyunu oynamışlardır. Hz. Aişe Aleyhissalatıı 
vesselâm'ın izniyle bunu seyretmiştir. Günümüzde bu 
meselenin gündeme getirilmesi, bazılarınca haklı bir endişe 
ve itiraza sebep olabilir. Ancak biz bunu, spor meselesine 
dindarların sahip çıkarak meşru istikamette gelişmesinin 
sağlanması gereğine Nebevi bir işaret kabul ediyoruz, aksi 
takdirde, inananlar meseleyi gündem dışı bırakınca, o iş, 
mü'min vicdanları sızlatan ve gerçekten de zararlı olan bir 


istikamette serbestçe gelişir ve başını alır gider. İslam 
medeniyet dinidir, her meseleye el atar, ölçüsünü koyar. 
Spor da İslam"ın ilgi alanına girer. 


Mescidde yemek: Aleyhissalâtıı vesselâm fakirlerin yemesi 
için mescidin direklerine hurma salkımları astırmıştır. 


Mal taksim yeri: Taşradan gelen zekat ve sadaka mallarını, 
ganimeti, mescidde taksim etmiştir. 


Abdest alma yeri: Resulullah'm mescidin içinde abdest aldığı 
rivayetlerde gelmiştir. Bu tatbikatı atalarımız Bursa Ulu 
Camii'nde olduğu üzere, mescidin içerisine şadırvan yaparak 
müesseseleştirmiştir. 


Şiir kürsüsü: Efkar-ı umumiyeyi hazırlamada mühim bir yer 
tutan şiirin okunması, şairlerin desteklenmesi gayesiyle 
mescidde imkan hazırlanmıştır. Aleyhissalâtıı vesselâm 
hususi şairi Hassan İbnu Sabit için hususi bir şiir kürsüsü 
ihdas etmiştir. 


Kültür Evi: Aleyhissalatıı vesselâm'ın mescidi daha geniş 
manada kültürel faaliyetler, edebi yarışmalar için de 
kullanılmıştır. Temimlilerlerle yapılan mufahara buna misal 
olarak gösterilebilir. Mufahara iki tarafın şairleri ve hatipleri 
arasında yapılan edebf bir yarışmadır: Şairler şiir okuyarak, 
hatipler konuşma yaparak yarışırlar. 


Misafire ma'bed: Aleyhissalâtıı vesselâm, kendisiyle anlaşma 
yapmak üzere gelen Necranlı Hıristiyanlara, ayinlerini 
yapmaları için bir pazar günü Mescid-i Nebevi'yi göstermiş, 
onlar da, girip doğuya yönelerek ibadetlerini yapmışlardır. 


Görüldüğü üzere İslam'da mescid son derece mühim bir yer 
işgal eder. Bu sebeple Müslüman bir cemaatin olduğu yerde 
ilk düşünülecek şey mesciddir. Nitekim Aleyhissalatıı 

vesselâm hicret ettiği zaman Medine'ye gelmeden ilk uğrak 


yeri olan Kııba"da bir müddet kalmış ve derhal bir mescid 
inşa etmiştir. Medine"ye geliği zaman, henüz bir ikametgah 
tesbit etmeden Mescid-i Nebevi"nin yerini tesbit etmiş ve 
derhal mescidin inşaatına başlamıştır. 


Mescidlerin inşa ve imarı bizzat Kıır'an-ı Kerim tarafından ele 
alınan, teşvik edilen bir meseledir. Ayet-i kerime mescide 
taraftar olup olmamayı küfürle imanı ayıran bir alâmet 
olarak kaydeder. 


"Müşrikler, küfürlerine kendileri şahid oldukları halde 
Allah'ın mescidlerini imar edemezler. Öylelerinin bütün 
yaptıkları boşa gitmiştir. Onlar ebedi olarak cehennem 
ateşinde kalıcıdırlar" (Tevbe 17). 


Rabbimiz Teala hazretleri bu ayetin devamında gerek maddi 
yardımıyla mescidin fiziki imarına ve gerekse cemaate 
katılarak manevi imar ve hayatiyetine katkıda bulunmayı, 
imanda kemal ifade eden bir alamet olarak zikir 
buyurmaktadır. 


"Allah'ın mescidlerini, ancak Allah'a ve ahiret gününe iman 
eden, namazlarını dosdoğru kılan, zekatlarını veren ve 
Allah'tan başkasından korkmayan kimseler imar eder. İşte 
doğru yola ermişlerden olmaları umulanlar bunlardır" (Tevbe 
18). 


Şu ayet, mescidlerden men edenleri insanları "en zalimi" ilan 
etmektedir: 


"Allah'ın mescidlerinde Allah'ın adının anılmasına mani olan 
ve mescidleri tahribe çalışan kimseden daha zalim kim 
vardır? Onlar, mescidlere ancak korku içinde gireceklerdir. 
Dünyada onlar için bir rezillik, ahirette ise pek büyük bir 
azab vardır" (Bakara 114). 


Resulullah (aleyhissalatu vesselam), Müslümanların yaşadığı 
yerlerde mescid inşaasına fevkalade ehemmiyet vermiş, her 
bir meskun mahalde merscidler açılıp "temiz tutulması" için 
ta"mim çıkarmıştır. Kaynaklarımız Medine civarında kırktan 
fazla mescidin isminden ve yerinden, Resulullah'ın onlarla 
olan alâkasından bahseder, bilgi verir. Medine'nin içinde ise, 
Mescid-i Nebevi'den başka dokuz ayrı mescidin varlığı 
belirtilmektedir. Aleyhissalâtu vesselâm bunlara da imam 
tayin etmiş, meseleleriyle ilgilenmiştir. O sıralarda 
Medine'nin on bin nüfuslu bir şehir olduğu tahmin 
edilmektedir. Bu duruma göre, ortalama bin nüfusa bir 
mescid düşmektedir. Resulullah mescid inşasına teşvik için 
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"Kim Allah"ın rızasını düşünerek bağırtlak kusunun yuvası 
kadar bir mescid inşa ederse, Allah onun için cennette bir 
mislini inşa eder" buyurmuştur. m 


BİRİNCİ BAB 
MESCİD İNŞA ETMENİN FAZİLETİ 
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1. (5504)- Hz. Osman (radiyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"Kim Allah"ın rızasını talep ederek bir mescid inşa ederse, 
Allah ona cennette bir ev inşa eder. 


"Bir diğer rivayette: "...Allah, onun için, cennette bir mislini 
inşa eder" buyrulmuştur. (Buhâri, Salat 65, Müslim, Mesacid 


25, (533); Tirmizi, Salat 237, (318).1121 
AÇIKLAMA: 


Hadiste, mescid inşasına teşvik edilmektedir. "Mescid" tabiri 
mutlaktır. Alimler "büyük" veya "küçük" hepsinin buna dahil 
olduğunu belirtir. Mamafih bazı vecihlerinde "bağırtlak 
kuşunun yuvası kadar da olsa" denmiştir. Kuş yuvası secde 
etmeye, mescid olmaya elverişli büyüklükte olmadığına 
göre, mübalağa kastedildiği açıktır. Yani mescid inşaatlarına 
azıcık bir katkıda bulunmaya da teşvik edilmiş olmaktadır. 
Sözgelimi, cennette kuş yuvası kadar bir yer kazanmak, 
mü'min açısından büyük kazançtır. Çünkü başka hadislerde 
"cennette kamçı kadarlık yerin dünyadan hayırlı olacağı" 
ifade edilmiştir. Çünkü o ebediyete mazhardır. 


Alimler, ismini yazdırmak üzere veya ücret mukabili 
yaptırılacak mescidler için sevap olsa da, hadiste vaadedilen 
ücretin verilmeyeceğini belirtir. Bu ücret ihlasa bağlıdır, sırf 
Allah'ın rızasını düşünerek mescid yaptırmış veya mescid 
inşaatına katkıda bulunmuş olmalıdır. 


Alimler, bu maksadla bir yeri duvarla çevirenin veya yine 
rızayı İlahi düşüncesiyle binasını mescid olarak vakfedenin 
de aynı ücrete mazhar olabileceğini söylerler. 


Hadiste geçen "cennette bir mislini" ibaresi şu soruyu 
getirmiştir: A-yette yapılan her haseneye on katı sevap 
vaadedildiği halde, burada "misli" ile kayıtlanmaktadır. 
Alimler, bu ifadenin mezkur ayetin niizulundan önce varid 
olmuş olabileceği ihtimaline dikkat çekmekten başka: 


* Hadisten muradın "Allah bunun mislinden on tane bina 
yapar" olması muhtemeldir. 


* Birle kayıtlanmış olması, ziyadeye mani değildir. 


* Misli adettir, fazlası fazldır, liituftur. 


* Burada misil sayı yönüyledir, keyfiyet yönüyle değildir. Biri 
diğerinin misli olan nice binalar, değer bakımından bire yüz 
farklıdır. 


* Misilden maksad, "bu amelin müköfaatı bina cinsindendir, 
başka şey cinsinden değil" demektir gibi yorumlar 
yapılmıştır. 


Mamafih Ahmed İbnu Hanbel'in bir rivayetinde "...Allah onun 
için cennette daha iyisini bina eder"; Taberâni'deki bir 
rivayette "...Ondan daha genişini..." denmiştir. 


Nevevi mananın "Cennette inşa edilecek bu binanın diğer 
binalara üstünlüğü, dünyada mescidlerin evlere üstünlüğü 
gibidir" şeklinde olabileceğine de dikkat çekmiştir. 


İbnu Hacer, "cennette binası olmak"tan muradm,"o kimsenin 
cennete mutlaka gireceğinin müjdesi" olduğunu belirtir. 
Çünkü der, kişi cennete girdikten sonra orada bina sahibi 
olabilir.” 1 
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2. (5505)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


"Ümmetimin ücreti bana arzedilip gösterildi. Öyle ki 
mescidden çıkarılıp atılan bir çerçöpün sevabını bile 
gördüm. Ümmetimin günahı da bana arzedil(ip gösteril)di. 
Kişiye Kur'an'dan kendine gelen sure veya ayeti 
unutmasından daha büyük bir günah görmedim." [Ebu 
Davud, Salat 16, (461); Tirmizi, Fezailu"l-Kur"an 19, 
(2917).17 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin zahiri Kur"an"dan öğrenildikten sonra sure veya 
ayet unutmanın müeyyidesinin büyüklüğünü ifade 
etmektedir. 


Büyük günahlar arasında bunun zikredilmemiş olması, 
alimlerimizi, farklı yorumlar yapmaya sevketmiştir. 


* Nisyan (unutma) meselesine böyle ağır bir vaid, Kur'an-ı 
Kerim'in şeriat-ı garranın temelini teşkil etmesindendir. 
Onun unutulması şeriatın ihlali gibi değerlendirilmiştir. 


* "Unutmaya muaheze yok" denecek olursa, buradan 
muradın "amden terkedilmesi"dir diye cevap verilebilir. 


* "Büyük günah" tabiriyle "küçük günahların büyüğü" de 
kastedilmiş olabilir, yeter ki bu unutma, istihfaf ve 
hürmetsizlikten ileri gelmesin. 


2- Hadisin ikinci yarısı bir ayetten muktebestir. "Allah 
buyurur: "Öyleydin. Fakat sana ayetlerimiz geldiğinde sen 
onları unutmuştun. Bugün de sen böyle unutulursun" (Taha 
126). Gerçi müfessirlerin çoğu ayetteki unutulandan 
maksadın müşrik olduğunu ve nisyanın da imanı terki ifade 
ettiği söylenmiştir. Zaten ayette, "verildi"ği zikredilmiş, 
ezberlendiği zikredilmemiş, böylece onun büyük bir nimet 
olduğuna işaret edilmiştir. Şu halde bunun unutulması bu 
nimete karşı bir kiifrandır, nankörlüktür. Bu nokta-i nazardan 
unutma, kebairden olmasa da en büyük bir cürümdür" 
(Aliyyu"l-Körfü). 


3- İbnu Raslan, bu hadisin mescidleri temizlemeye teşvik 
gayesi güttüğünü en ufak bir pisliğin atılmasıyla bile hesaba 
yazılan bir sevab hasıl olduğunun bildirildiğini belirtir. ^ 


İKİNCİ BAB 
MESCIDLERIN İNŞA EDİLMESİ 
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1. (5506)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) Medine"ye geldiği zaman, 

Medine"nin yüksek kısmında, kendilerine Beni Amr İbni Avf 
denen bir kabileye indi. Onların yanında on dört gece kaldı. 


Sonra Beni Neccar"a haber gönderdi. Onlar kılınçlarım 
kuşanmış olarak geldiler. Ben (şu anda) Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ı devesi üzerinde Ebu Bekr"i de 
terkisinde, Beni Neccar"ın ileri gelenleri etraflarını sarmış 
olarak görür gibiyim. Aleyhissalatu vesselam, (yükünü) Ebu 
Eyyub el-Ensâri'nin evinin avlusuna indirdi. "Ey Beni Neccar! 
buyurdular, şu bahçenin fiyatında pazarlık edelim!" 
buyurdu. Onlar: 


"Hayır! dediler. Vallahi biz senden onun bedelini 
istemiyoruz, Allah'tan istiyoruz!" 


Bu arsada hurma ağaçları, müşriklere ait kabirler ve bazı 
yıkıntılar vardı. Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) hurma 
ağaçlarının kesilmesini, müşrik kabirlerinin kaldırılmasını, 
harabelerin de düzlenip arazinin tesviyesini emretti. Hurma 
kütükleri mescidin kıble tarafına (direkler halinde) dizildiler, 
kapının iki yanı taşla örüldü. 


(Bu inşaat devam ederken Müsliimanlar) şu beyti terennüm 
ediyorlardı, Resulullah da onlara katılıyordu: 


"Ey Rabbimiz, ahiret hayrından başka hayır yok! 


Öyleyse muhacir ve ensara yardım et!" (Buhâri, Salat 48, 
Fezailu'I-Medine 1, Büyü 41, Vesaya 27, 30, 34, Menakıbu"l- 
Ensar 46, Müslim, Mesacid 9, (524), Ebu Davud, Salat 12, 
(453, 454); Nesai, Mesacid 12, (2, 39).17 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, hicretle Medine"ye gelen Resulullah Aleyhissalatu 
vesselam"ın, ikametgah yerini tesbit etmeden, mescid yerini 
tesbit ettiğini göstermektedir. Başka rivayetler, ensarın 
Aleyhissalâtu vesselâm'ı ağırlama yarışına girdiklerini, 
Resulullah'm da herhangi birini gücendirmemiş olmak için 
"deveyi serbest bırakmalarını, onun memur olduğunu, 
nerede durursa orada misafir kalacağını" söylediğini belirtir. 
Yularından serbest bırakılan deve, bugünkü Mescid-i 
Nebevi'nin yerine kadar gelir ve orada çöker. Aleyhissalâtu 
vesselâm oranın mescid 


olmasını emreder. Oraya en yakın ev de Ebu Eyyub el- 
Ensari'nin evidir, oraya taşınır. Böylece Ebu Eyyub hazretleri 
Fahr-i Alem'in mihmandarlığı şerefine erer. 


2- Resulullah Beni Neccar'ı çağırmıştır. Çünkü onlar 
Abdulmuttalib'in dayıları idi. Annesi Selma onlardandı. 
Küba'dan Medine'ye gelince onların arasında oturmak arzu 
etmişti. Beni Neccar, ensarm büyük kabilelerinden biri idi, 
Hazrec'in bir koluydu. 


3- Resulullah Küba'yı bir cuma günü terketmiş, cuma 
namazını da yolda Ranuna denen mevkide ikamet eden Beni 


Selim İbnu Af yurdunda kılmıştır. Şehre girişi namazdan 
sonradır. 


Halk, Resulullah'ı beklemekte olduğu için yollara 
dökülmüştü, merasimle, heyecanla karşılamıştır. 


4- Medine'ye girişte Aleyhissalâtu vesselâm'm bindiği deve, 
Kasva adındaki devesi idi. Hz. Ebu Bekir'i Aleyhissalâtu 
vesselâm teşrifen terkisine almış olmalıdır. Aksi takdirde 
hicret sırasında onun ayrıca devesi vardı. 


5- Hadis müşrik kabirlerinin açılabileceğini, yerine mescid 
inşa edilebileceğini de göstermektedir. 121 
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2. (5507)- Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Mescid, Resulullah Aleyhissalâtu vesselâm 
zamanında kerpiçten yapılmıştı. Tavanı hurma dallarıyla 
örtülmüştü. Direklerini hurma kütükleri teşkil ediyordu. Hz. 
Ebu Bekr (radıyallahu anh) buna (gerek tezyin ve gerekse 
tevsi yönüyle) hiçbir ilave getirmedi. Hz. Ömer (radıyallahu 
anh), (enini boyunu) artırarak mescidi, Resulullah devrindeki 
tarz üzere [kerpiç ve hurma dallarıyla] yeniden inşa etti. 
Onu esaslı şekilde Hz. Osman (radıyallahu anh) (hem tezyin 
hem tevsi yönleriyle) değiştirdi ve pek çok ilavelerde 
bulundu. Duvarlarını nakışlı taşlarla ve kireçle inşa etti. 


Direklerini de nakışlanmış taşlardan yaptı. Tavanını da (pek 
kıymetli olan) sac ağacından yaptı." (Buhâri, Salat 62; Ebu 
Davud, Salat 12, (451).] 151 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, Mescid-i Nebevi'nin ilk yapıldığı zamanki halini 
ve müteakiben dört halife devrinde geçirdiği tadilatları 
anlatmaktadır. 


İlk yapıldığı sırada son derece sadedir: Duvarları kerpiç, 
tavan sadece güneşe karşı gölge yapmak üzere hurma 
dallarıyla örtülmüş, taban da hurma kütükleri üzerine 
oturtulmuştur. Başka rivayetler zeminde herhangi bir sergi 
bulunmadığını, yağmur yağdığı zaman tavandan olduğu gibi 
geçip zemini ıslatıp çamur haline getirdiğini ve secde 
sırasında alınlarm çamura bulandığını tasrih eder, 
Resulullah'ın verdiği bu ilk örnek mescidlerin inşasında 
sadeliğin esas olduğunu ifade eder. Aşırı süslenme ve 
bilhassa zuhruf denen yaldız kullanma işi mekruh 
addedilmiştir. Kerahet, bunun israf oluşundan, tevazuya 
aykırı bulunmasından, ibadet sırasında dikkatleri çekerek 
fitneye sebep olmasından ileri gelir. 


Buhâri, mescidin yeniden inşaası sırasında Hz. Ömer'in 
ustaya: "Sen, insanları yağmurdan koru, inşaata allı sarılı 
tezyinat katarak insanları fitneye atmaktan sakın!" 
tenbihinde bulunduğunu belirtir. Bu açıklık Hz. Ömer 
zamanındaki tadilatta tavanın yağmur geçirmeyecek şekilde 
örtüldüğünü söylemeye imkan verir. 


Rivayetten de anlaşılacağı üzere, Mescid-i Nebevi, her 
yönüyle ciddi bir tadilatı Hz. Osman (radıyallahu anh) 
zamanında görmüştür. Duvarlar, sütunlar nakışlı taştan 
örülmüştür. Böylece hem genişletilmiş ve hem de inşaat 
malzemesi değiştirilmiş, ayrıca estetiki unsurlara yer 


verilmiştir. Hz. Osman"ın inşaat malzemersi arasında yer alan 
sac ağacının Hindistan"da yetişen ve abanoza benzeyen 
sert, dayanıklı bir ağaç nevi olduğu bilinmektedir. Kamus"ta 
buna "Hint ardıcı" ve "Hint çınarı" dendiği de belirtilir. 


İslam uleması mescidlerin süslenmesini hoş karşılamamıştır. 
Buhari, Hz. Enes"in rivayet ettiği: "(Öyle bir devir gelecek ki) 
insanlar mescidlerle öğiinme yarışına girerek (süslü ve 
masraflı inşaatlara yer verdikleri halde) onları pek az 
ma'mur ederler, (içinde namaz kılmaya gelmezler)" hadisini 
muallak olarak kaydeder. 


Mescid süsleme bid'ati Sahabe devrinin sonlarında 
başlamıştır. Buna ilk tevessül eden Emevi halifelerinden 
Melik İbnu Abdiilmelik İbnu Mervan'dır. O sıralarda 
ümeranın, ulema üzerindeki terörü sebebiyle ulemanın bu 
bid"aya "fitne çıkar korkusuyla" karşı koymayıp sükutla 
geçiştirdiği belirtilir. Bilahare, evlerin tezyinata boğulması 
karşısında mescidlerin sade kalması, onlara olan 
ihtiramıazaltabilir mülahazasıyla mescidlerin tezyin 
edilmesine fetva veren alimler çıkmıştır. Her halükârda, bu 
çeşit içtimai gelişmeler, mescidlere olan ta"zim ve alâkayı 
artırmak kasdıyla ve Müslümanların resmi ve müşterek 
hazinelerinden (devlet bütçesinden) çıkmamak kaydıyla 
mescidlerin tezyinine verilmiş olan fetvalar benimsenmiş, 
tatbikat buna göre yapılır olmuştur. Hanefi ulema bu 
görüştedir. İbnu Hacer, "Tezyinden yasaklama selefe uyma 
gayesine matufsa, bunda asıl olan yasaklamadır" der. 


Mescid-i Nebevi müteakip asırlarda yeni tadilatlara, 
genişlemelere mazhar olacaktır. Günümüzde icra edilmekte 
olan tadilat hepsinden fazladır. 121 


3. (5508)- Amr İbnu Abese (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
içerisinde Allah(m adı) zikredilsin diye bir mescid bina 


ederse, Allah da ona cennette bir ev bina eder. | Nesâi, 
Mesacid 1, (2,31)./" 
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4. (5509)- Ebu”1-Velid anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu 
anhiima)"e Mescid(i-Nebevi)deki çakıldan sordum. Dedi ki: 


"Bir gece yağmura yakalanmıştık.Yerler hep ıslandı. Kişi 
giysisinin içinde çakıl taşı taşıdı ve onu altına yaydı. 
Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) namazı tamamlayınca: 
"Bu (yaptığınız) ne iyi!" buyurdular." (Ebu Davud, Salat 15, 
(458).T" 


AÇIKLAMA: 


Hadis, Mescid-i Nebevi"nin altını çakılla döşemeye nasıl 
geçildiğini göstermektedir. Ayrıca mescidin zeminini çakılla 
döşemenin cevazına delildir. Ashab"m, birkısım işleri, emr-i 
Nebevi olmadan kendi iradeleriyle yaptığına da hadis delil 
olmaktadır. Resulullah, uygun bulduklarını takdirle 
karşılamıştır, burada olduğu gibi." 
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5. (5510)- Ebu Hureyre (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: " 


(Mesciddeki) çakıllar, kendilerini dışarı çıkaran kimsenin 
tekrar mescide koyması için Allah'a talebde bulunur." [Ebu 
Davud, Salat 15, (459).]™ 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin, Ebu Davud"daki metni, mana yönüyle aynı olsa 
da lafız yönüyle biraz farklı: "Çakıllar, hiç kimsenin 
kendilerini mescidden dışarı atmaması için Allah"a talepde 
bulunur." 


2- İslam inancı cansız eşyayı tamamen ölü kabul etmez. 
Kur"an"da pek çok ayet, herşeyin Rabbini teşbih ettiğini 
belirtir. Her eşyanın müekkel meleği vardır. Onun teşbihini 
Rabb Teala"ya takdim eder. Burada çakılın, Allah"a ibadet 
edilen mahalden ayrılmak istemediği ifade edilmektedir." 


0 5511 
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6. (5511)- Seleme İbnu"l-Ekva (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Minberle duvar arasında bir koyun geçecek kadar aralık 
vardı." (Buhâri, Salat 91, 95; Müslim, Salat 263, (509); Ebu 
Davud, Salat 222, (1082).1" 


AÇIKLAMA: 


Resulullah"m mescidinde mihrab yoktu. Namazları minberin 
yanında kılardı. Minberle kıble duvarının arasında koyun 
geçecek kadar aralık bulunmaktadır. İbnu Hacer'in 
açıkladığına göre, alimler bu hadisi, musalli ile sütresi 
arasındaki mesafeyi tesbitte esas kılmışlardır. Çünkü 
Resulullah, mescidinde mihrab olmadığı için, minberin 


yanında namaz kılmaktadır. Dolayısiyle, minberle duvar 
arasındaki mesafe Resulullah"la duvar arasındaki mesafeyi 
ifade etmektedir. Bunu daha da vazıh kılan bir diğer rivayet 
yine Buhâri'de gelmiştir. "Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), yapıldığı ve yerine konduğu zaman minberin 
üzerinde namaz kıldı." Bu hadis, minberin genişliği hakkında 
bir bilgi vermektedir: Üzerinde namaz kılınabilecek 
uzunluktadır. Resulullah bunun yanında namaz kıldığına 
göre, verilen ölçü -bir koyunun geçebileceği aralık- kıble 
duvarı ile Aleyhissalâtu vesselâm'ın arasındaki -veya musalli 
ile sütresi arasındaki- mesafeyi belirlemektedir. 


İbnu Battal, bu -koyun geçme- mesafesini musalli ile siitre 
arasında bulunması gereken asgari mesafe olarak 
değerlendirir. Ancak, Resulullah'm Ka'be'de duvardan üç 
Zira' geride namaz kıldığını ifade eden hadisi esas alan 


bazı alimler "sütre mesafesi en az üç zira" olmalıdır" 
demiştir. Fakat Davudi, en azı koyun geçme aralığı, en 
fazlası üç zira'dır diyerek iki görüşü cemetmiştir. 


Bazı alimler: "Önceki, kıyam ve kuud halini, İkincisi ise ruku 
ve sücud halini gösterir" demiştir. İbnu Salah da: "Koyun 
geçme aralığını üç zira' ile takdir ettiler" diyerek bir başka 
cem şeklini hatırlatmıştır. Bagavi: "Biriniz sütreye karşı 
namaz kılınca sütresine yakın dursun. Ta ki, şeytan namazını 
kesmesin" hadisini esas alarak "musallinin imkan nisbetinde 
sütreye yakın durmasını müstehab addetmişlerdir" der. Bu 
durumda, sütre, normal secde yapılabilecek mesafede 
olmalı, ne yakın ne de uzak olmamalı. 11111 
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1. (5512)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) mescidin kıble (duvarında) balgam 
gördü. Bu onun ağrına gitti, kalkıp eliyle kazıdı ve: "Sizden 
biri namaza kalkınca, Rabbine hususi hitapta bulunur veya 
Rabbi(nin kıblesi) kendisi ile kıblesinin arasındadır. Öyleyse 
hiç biriniz kıble cihetine tükürmesin. (İlla tükürecekse bari) 
soluna veya ayağının altına tükürsünl" buyurdular. Sonra, 
(göstermek için) ridasının bir kenarını alıp içine tükürerek 
elbisesinin kenarını üst üste katladı, sonra da: "Veya şöyle 
yapsın!" buyurdu [ve tükrüğü katlar arasında ovdul." 
(Buhâri, Salat 33, 35, 36, 39, Mevakitu's-Salat 8, el-Amel fı's- 
Salat 12, Müslim, Mesacid 54, (551); Nesâi, Taharet 193, (1, 
163), Mesacid 35, (2, 52, 53).] 113 


AÇIKLAMA: 


1- Resulullah (aleyhissalatu vesselam), bu hadislerinde, 
namaz esnasında tükürme edebini göstermektedir: Sağ ve 
kıble cihetine tükürülmemelidir. Ayak altına tükürme 
ruhsatını o günün şartlarında değerlendirmek gerekir: 
Mescidde sergi mevcut değildir. Elbisenin kıvrımına 
tükürmeyi de o günün şartlarında değerlendirmek esastır. 
Mendil taşıma gelenek ve âdeti olmayınca, tükürmek 
zorunda kalan kimsenin elbisesinin kıvrıntısına tükürmesi 
tavsiye edilmiştir. Yine Buhâri'de yer alan bir başka hadiste 
"Mescidde tükrük hatadır, kefareti, yok edilmesidir" 
buyrulmuştur. Bir başka hadiste "Kim mescidde balgam 


çıkarırsa, bir başka mii"minin beden veya elbisesine değdirip 
ona eza vermeden yok etsin" denmiştir. Alimler, bu 
hadislerden hareketle, mescidde tükürüp, balgamı 
çıkarmamanın esas olduğu, ancak elinde olmadan balgam 
gelecek olursa bunu da başkasını rahatsız etmeyecek 
şekilde yok etmesi gerekeceği hükmünü çıkarmışlardı. "Yok 
etsin" diye çevirdiğimiz kelimenin aslı "defnetsin" dir. Bazı 
alimler bunu "tiikrüğün mescidden çıkarılmasıyla 
gerçekleşeceğini" söylemiştir. Bazıları da yere gömmekle 
gerçekleşeceğini söylemiştir. Bazı alimler, mescide tükürme 
iznini, dışarı çıkma hususunda özrü olanlara hamletmiş, 
"özrü olmayana caiz değildir" demiştir. 


2- Kıble cihetindeki tükrüğü Aleyhissalâtu vesselâm bizzat 
kazıyor. Bazı rivayetlerde kazıma işini bir hurma dalı 
vasıtasıyla yaptığı tasrih edilmiştir. Keza bazı rivayetler, 
Resulullah'ın duvarda balgamı görünce mescid ehline 
öfkelenip kızardığını tasrih eder. Resulullah bu hadiste kıble 
cihetinin hürmetinin büyüklüğünü de tesbit etmektedir. 
Rabb'in kişi ile kıblesi arasında bulunması ibaresini, Allah'a 
mekan izafesi olarak anlamamak gerekir. Allah mekandan 
münezzehtir. Öyleyse musallinin kıble ciheti onun için 
ehemmiyet taşımaktadır. 


3- Bazı alimler, bu hadisten hareketle, mescidde veya başka 
yerde, kıblecihetinde tiikrüğün haram olduğuna 
hükmetmiştir. İbnu Hibban ve İbnu Huzeyme'nin 
Sahihlerinde "Kim kıble cihetine tükürürse, kıyamet günü, 
tükrüğü iki gözünün arasında olduğu halde gelir" 
buyrulmuştur. Bazı hadislerde, imam olarak namaz kıldığı 
sırada kıble cihetine tüküren kimseye Resulullah'ın "bu 
namaz olmadı", “sen Allah ve Resulii'ne eziyet verdin" 
dediği belirtilir. 11111 
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2.(5513)- Yine Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"Mescidde tükrük hatadır, onun kefareti defnedilmesidir." 
(Buhâri, Salat 37; Müslim, Mesacid 55, (552); Ebu Davud 
Salat 22, (474, 475, 476); Tirmizi, Salat 401, (572); Nesai, 
Mesacid 30, (2, 50, 51).] 1151 


AÇIKLAMA önceki hadiste geçti. 
,Csw, 
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3. (5514)- İbnıı Ömer (radıyallahu anhiima), Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın: "Birinizin hanımı mescide 
gitmek için izin talep ederse ona mani olmasın (izin versin)" 
dediğini haber vermişti. Bilal İbnu Abdillah: 


"Allah'a yemin olsun biz onlara mani olacağız!" dedi. Bunun 
üzerine Abdullah (radıyallahu anh), ona yaklaşıp öyle 
hakaretamiz söz sarfetti ki, böylesini hiç işitmedim. Sonra 
şunu ekledi: 


"Ben sana Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"dan haber 
veriyorum, sen ise durmuş, "Vallahi mani olacağız" 
diyorsun!" (Buhâri, Cum'a 12, Ezan 162, 166, Nikah 116, 
Müslim, Salat 134, (442), Muvatta, Kıble 12, (1, 197), Ebu 
Davud, Salat 53, (566, 567, 568); Tirmizi, Salat 400, (570).1 
1321 


AÇIKLAMA: 


Bazı rivayetlerde "geceleyin mescid için izin taleb 
ederlerse..." denmiştir. Bazı alimler "Fitne ve şüphe endişesi 
daha çok geceleyin mevcuttur, gece mani olunmazsa, 
gündüz hiç mani olunmaz" demiştir. 


Nevevl, hadisten "kadınının evden dışarı çıkması kocasının 
iznine bağlıdır" hükmünü çıkarır. Bazı alimler, "kadının 
izinsiz çıkma yasağı zaten malum, mukarrer bir durumdur, 
hadis, istisnayı bildiriyor, çıkması caiz olan durumu 
belirtiyor, o da mesciddir, mescid dışı yerlerin yasaklığı 
bakidir" demiştir. 


Hadiste, mezkur olan iznin, vücub ifade etmediğine işaret 
mevcuttur. Zira, eğer vacib olsaydı izin isteme manası 
kalmazdı. Zira, bu (izin isteme işi), izin istenen kişinin, 
isteneni kabul veya reddetmede muhayyer olmasıyla 
gerçekleşir, mana kazanır. Ancak, İbnu Ömer sünnete olan 
bağlılığı sebebiyle bunu vacib gibi anlamıştır. 


Şu halde, bu meselede esas, içinde bulunulan şartlara göre, 
erkek, hanımını mescide bile olsa gitmekten 
alıkoyabilmesidir. 1222 
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4. (5515)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"Kadının odasındaki namazı holündeki namazından 
üstündür. Mahda"mdaki namaz ise odasındaki namazından 
üstündür." (Ebu Davud, Salat 54, (570).17 


AÇIKLAMA: 


Hadiste, kadının, tesettüre en çok imkan taşıyan yerde 
namaz kılması tavsiye edilmektedir. Bu sebeple evin 
odasında (beyt) kılman namazın oda kapılarının açıldığı ara 
odadaki (hücredeki) 1221 namazından daha hayırlı olduğu 
belirtilmektedir. Mahda"da kılınan namaz ise hepsinden 
hayırlıdır. Çünkü mahda' oda içerisinde tesis edilen, kadına 
mahsus daha dar ve küçük hücreye denmektedir. Nitekim, 
bazı hadislerde kadınların mescide gitmelerine mani 
olunmaması tasviye edildiği halde, evindeki namazının daha 
hayırlı olacağı da ilave edilmiştir. Bir Ebu Davud hadisi 
şöyle: "Kadınlarınızı mescide gitmekten men etmeyin. Ancak 
evleri onlar için daha hayırlıdır." Bu husustaki hadislerin 
hepsini nazar-ı dikkate alan alimler: "Kadınları mutlak 
şekilde veya geceleyin mescidden men etmek kocalarına 
haramdır. Ancak, kadınlar bilmelidir ki, evdeki ibadetleri 
daha hayırlıdır" demiştir. 


Hz. Aişe"nin bir yorumu mevzuyu aydınlatıcı mahiyettedir: 
"Eğer Resulullah (aleyhissalatu vesselam) kadınların (zinet, 
koku, güzel elbise vs. erkeklerin dikkatlerini üzerlerine çekici 
cazib şeylerden) ihsas ettikleri şeyleri görseydi, onları 
mescide gitmekten men ederdi. Tıpkı Beni İsrail kadınlarının 
men edilmeleri gibi. 


Bazı alimler bunu esas alarak, kadınları mescidden mutlak 
surette men etmek gerektiğine hükmetmiştir. 


Fakat İbnu Hacer der ki: "Bu hüküm itiraz götürür. Zira buna 
hükmün değiştirilmesi terettüp etmez. Çünkü, Hz. Aişe 
hükmü, bulunmayan bir şarta ta'lik etmiştir. O şart da zanna 
dayanan zannıdır: "Resulullah görseydi men ederdi" diyor. 
Buna mukabil "Görmedi ve yasaklamadı, öyleyse hüküm 
devam etmektedir" denilir. Hatta, her ikisi de men etme 
görüşünde olduğunu ihsas etse bile Hz. Aişe de yasak 
hususunda kesin açık bir şey söylemiş değildir. Keza, Allah 
olacakları bildiği halde, Resulüne, kadınların mescidden men 
edilmesini vahyetmemiştir. Eğer onların ihdas edecekleri 
bid'alar, onların mescidlerden men edilmelerini 
gerektirseydi, sokağa, çarşıya çıkma gibi başka şeylerden 
evleviyetle men ederdi. Ayrıca bid'a ihdası bütün 
kadınlardan değil, bazılarından olmuştur. Eğer bid'a 
sebebiyle men edilmeleri kesinlik kazanırsa, bunu ihdas 
edenler men edilir. 


En doğrusu, fesad çıkmasından korkulan şeye dikkat edip, 
Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın irşadı üzere ondan 
kaçınmaktır, koku ve süslenme meselesinde olduğu gibi, 
gece ile kayıtlamak da böyle." 1222 
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5. (5516)- Маһ, İbnu Ömer (radıyallahu anhiimâ)'den 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Bu kapıyı 
kadınlara ayırsak" buyurmuştu. Nafi der ki: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anh), ölünceye kadar o kapıdan hiç girmedi" 
(Ebu Davud, Salat 54, (571).17 


AÇIKLAMA: 


Resulullah (aleyhissalatu vesselam), Mescid-i Nebevi"nin 
giriş kapılarından birinin kadınlara ayrılmasını dilemiş ve 
oradan erkeklerin girip çıkmamasını söylemişti. Bugün 
Mescid-i Nebevi'de halen bir kapı kadınlara mahsustur, 
oradan sadece onlar girip çıkarlar. 


Hadis, Hz. İbnu Ömer'in sünnete bağlılığındaki şiddeti 
göstermektedir. Bu hususta o meşhurdur.1 ^1 


2ü (Jjja j yla “a” 1 Lcü ga ;(Jlaâ aall 
“3 j Ла” <üc 2ü j (ic j -(y. 55 1V 


<Lılj İc.“ a (ЈА »yA^M (la7lI Loj (jA« <1 İİ.“ Loa _J<1 silili lal 
| Laall silili lall 


olALi! 


6.(5517)- Hz. Biireyde (radiyallahu anh) anlatiyor: "Bir 
adam mescidde yitiğini ilan etti ve: "Kim kızıl deveyi 
gördü?" dedi. Bunu işiten Aleyhissalatu vesselam: "Bulamaz 
oll Mescidler neye yarayacaksa onun için inşa edilmiştir 
(gayesinden başka maksadla kullanılamaz)!" buyurdular." 
(Müslim, Mesacid 80, (569).J 1221 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, mescidde kayıp ilanını yasaklamaktadır. Alimler bu 
hususta ihtilaflıdır. Bir kısmı buna mekruh derken, bir kısmı 
haram demiştir. Keza alışveriş, icare gibi akitler de bu hükme 
dahil edilmiştir. 


Camilerde yüksek sesle konuşmak da mekruh addedilmiştir. 
İmam Malik ve bir grup alim "İlim için bile olsal" diyerek 
yasağı amm kılmıştır. Ebu Hanife ve Malikilerden 
Muhammed İbnu Mesleme ilim, dava vs. gibi insanların 
muhtaç olduğu meselelerin mescidde yüksek sesle 
konuşulmasında beis görmemişlerdir. 


Resulullah"ın: "Mescidler ne maksadla yapılmışsa o iş içindir" 
sözü, mescidlerin sadece ibadet ve zikrullaha tahsisini 
gerektirir. Bu sebeple İmam Malik gibi bir kısım alimler 
"çocuk okutma"yı bile bu gayenin dışında görerek caiz 
bulmazlar. Sanat icrası, ticaret yapılması da caiz olmaz. 
Ancak savaş için gerekli olan silah ıslahı gibi bazı işlerin 
olabileceği de söylenmiştir. 1 ^ 
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7. (5518)- Amr İbnu Şuayb an ebihi an ceddihi (radıyallahu 
anh) anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam) 
mescidde alışveriş yapmayı, yitik ilan edilmesini, şiir 
okunmasını, yasakladı. Keza cuma günü namazdan önce 
(ilim, vaaz) halkası teşkil edilmesini de yasakladı." (Ebu 
Davud, Salat 220, (1079); Tirmizi, Salat 240, (322); Nesai, 
Mesacid 22, 23, (2, 47, 48).] ` 
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8. (5519)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatiyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"Bu evlerin yönünü mescidden çevirin. Zira ben, mescidi ne 
hayızlı kadına ne de cünüb kimseye helal kılmıyorum!" (Ebu 
Davud, Taharet 93, (232).J 1 1 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisten de anlaşılacağı üzere, Mescid-i Nebevi'nin 
civarındaki bazı evlerin giriş kapısı doğrudan mescide 
açılıyordu. Buradan doğru geçip mescide girebiliyorlardı. 
Temiz olunmayan durumlarda da mescidden geçme 
olabiliyordu. Bu sebeple, Aleyhissalâtu vesselâm, evlerin 
mescide bakan duvarlarındaki kapıların iptal edilerek başka 
cihetlerinden kapılar açılmasını emretmiştir. 


2- Hadisle istidlal eden alimler, cünüblerin ve hayızlı 
kadınların mescidlere girmesinin haram olduğuna 
hükmetmişlerdir. Alimler, ayet ve hadisin gelen bazı tasrihatı 
nazar-ı dikkate alarak bu tahrimi az veya çok "mescidde 
kalma" ile kayıtlamışlardır, hiç durmaksızın içinden geçmeye 
cevaz vermişlerdir. Bazı alimler, mescidi kirletme ihtimali 
olursa "geçme"ye de ruhsat tanımamıştır. "Kirletmeyeceği 
hususunda kesin kanaat varsa geçmeleri caizdir" 
demişlerdir. 


Şafii ve Malik hazretleri kalmaksızın mecsidden geçmeyi 
caiz görenlerdendir. Bir ihtiyaç için olsa da olmasa da 
farketmez derler. Ebu Hanife, İshak, Süfyan-ı Sevri ve Ebu 
Hanife'nin ashabından da bunların, zaruret halinde abdest 


aldıktan sonra geçebilecekleri rivayet edilmiştir. Su 
bulamazlarsa teyemmüm ederler demişlerdir. 


Ahmed İbnu Hanbel de: "Bir şeyi almak veya bırakmak gibi 
bir maksadla veya yolun oradan geçmesi hallerinde 
mescidden geçmenin mübah olduğunu" söyler, başka 
durumlarda geçmenin haram olduğuna hükmeder.1 “1 
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9. (5520)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Biriniz 
mescidde iken uyuklayacak olursa, bulunduğu yerden bir 
başka yere gidip orayı değiştirsin." (Ebu Davud, Salat 239, 
(1119); Tirmizi, Salat 379, (526).17 


AÇIKLAMA: 


Hadisin, Ahmed İbnu Hanbel'de gelen veçhinde "cuma 
günü" kaydı mevcuttur. Öyleyse, cuma günü, hutbe 
sırasında veya daha önce, uykusu gelen bir kimseye 
Resulullah, uykuyu dağıtmak için, yer değiştirmeyi tavsiye 
etmektedir. Bu emirdeki hikmet, hareketin uykuyu dağıtması 
olabilir. Hikmet, kendisine uyku sebebiyle gaflet basmış olan 
yeri değiştirme de olabilir. Nitekim -bir sefer sırasında- sabah 
namazı vaktinde uyku basan vadiden de çıkılmasını 
emretmiş, namazlar bir başka yerde kaza edilmişti. Şarihler: 
"Namazı beklemek üzere oturan kimse namazda sayılır, 
namazda uyku ise şeytandandır. Öyleyse, yer değiştirme 
emri şeytana ait olan şeyin giderilmesi içindir. Böylece 
mescidde oturanın zikir, hutbe dinleme veya menfaatli bir 
başka meşguliyetine karşı gelen gafleti dağıtarak onu 
şeytandan kurtarmak gerekir" derler. ^ 
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10. (5521)- Ka"b İbnu Ucre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Biriniz 
mescide gidince orada ellerini kenetlemesin, çünkü o 
namazdadır." (Ebu Davud, Salat 57, (562); Tirmizi, Salat 
284, (386).17 


AÇIKLAMA: 


Muhtelif sahabi tarafından rivayet edilen hadislerde, namaz 
için abdest alındıktan sonra parmakların kenetlenmemesi 
Resulullah tarafından emredilmekte, "Çünkü, denmekdedir, 
kişi abdestten sonra namazda sayılır, ellerin kenetlenmesi 
ise şeytandandır." Bazı rivayetlerde mescidde elleri 
kenetleyerek oturanları görünce Resulullah"m müdahale 
ettiği belirtilir. 1 ^ 1 
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11. (5522)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"Ben mescidlerin yükseltilmesiyle emrolunmadıml" 


İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) der ki: "Yemin olsun! Sizler 
mescidlerinizi, Yahudi ve Hıristiyanlar gibi süsleyeceksiniz!" 
(Ebu Davud, Salat 12, (448); Buhâri Salat 62 (muallak 
olarak). J1 “1 


AÇIKLAMA: 


Hadis, mescidlerde süslemeyi yasaklamaktadır. Mescidler, 
mabedler, İslam'a göre sade olmalıdır. Onun imarı, güzelliği 
cemaatledir. Öyleyse, cemaate katılmak suretiyle mescidlere 
olan alâkanızı göstermek gerekirken, süslemek, şatafatlı 
kılmak suretiyle alâka gösterilecektir. Aleyhissalâtu 
vesselâm bu duruma düşülmemesi için Yahudi ve 
Hıristiyanları misal verir. Onların gerek ayetlerde ve gerek 
hadislerde belirtilen 


hususiyetleri, kitaplarını tatbik etmemeleri, dinlerini 
hayatlarından çıkarmalarıdır. Her hususta tahrifata yer 
vermişlerdir. Kitap ahkamı rafa kaldırılınca mabedlerin 
tezyinine ehemmiyet vermişlerdir. Resulullah, 
Müslümanların da bu meş'um, bu istenmeyen noktaya 
geleceklerini haber vermektedir. Hadisin devamı İbnu 
Abbas'ın sözü gibi görünüyor ise de Resulullah'ın sözüdür. 
İbnu Abbas geleceğe ait bir meseleyi böylesi kesin bir 
üslubla ifade edemez, bunu vahye mazhar olan söyleyebilir. 


Mescidlerin süslenmesi meselesini daha önce açıkladık 
(5507).7 
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12. (5523)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"Mescidler hakkında övünme olmadan kıyamet kopmaz." 
(Ebu Davud, Salat 12, (449), Nesai, Mesacid 2, (2, 


32).1 m 
AÇIKLAMA: 


Resulullah, kıyamete doğru insanların İlahi ölçülerden 
uzaklaşarak mescidlerle de övünmeye başlayacaklarını 
belirtiyor. Mescidin boyu, genişliği, inşaatta kullanılan 
malzemenin çeşidi, süsleme ve tezyini, sergisi ayrı ayrı 
övünme, gösteriş vesilesi kılmabilir. Halbuki dini hizmetlere 
kıymet kazandıran şey kemiyet değil, keyfiyettir, ihlastır, sırf 
Allah rızası için yapılmış olmasıdır. İhlasta övünmenin yeri 
yoktur. Bu çeşit tefahur bir bakıma muhtevaya gösterilmesi 
gereken alâkayı kıracağı için zemmedilmiştir. Kişi madde ile 
övünerek tatmin bulur ve mana, muhteva eksikliğini görme 
veya araştırma tasasına düşmez. 


İbnu Raslan der ki: "Bu hadiste, Aleyhissalâtu vesselâm'ın 
açık bir mucizesi var. Çünkü, kendinden sonra vukua gelen 
şeyleri aynıyla haber vermiş olmaktadır. Zira bu zamanda 
melikler ve emirler, Kahire'de, Şam'da, Kudüs'te mescidleri 
tezyine yöneldiler ve onların süsüyle çokça övünmeye 
başladılar. Üstelik, halktan zulüm yoluyla mallarını alıp, onu 
estetik yönüyle üstün medreseler inşa etmede harcıyorlar." 1 
УД 
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13. (5524)- Talk Íbnu Ali (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalátu vesselám)'a heyet olarak yola 
çiktik. Gelip ona biat ettik. Onunla namaz kildik. Kendisine, 
memleketimizde Ehl-i Kitaba ait mabedin oldugunu haber 
verdik. Abdest suyunun fazlasından bize hibede 
bulunmasını talep ettik. Su getirtip abdest aldı, mazmaza 
yapti, sonra bunu bir kaba bizim için döktü. Dedi ki: 


"Haydi gidin! Memleketinize varınca (o eski) mabedinizi 
yıkın. Bu suyu onun yerine çileyin, orasını mescid yapınl 


"Biz: "Ama yerimiz uzak, hararet şiddetlidir. Bu su 
(buharlaşıp) kurur " dedik. Bize: 


"Ona bir müdd su ilave edin. O (abdest artığı) öbürünün 
(ilave edilen suyun) güzelliğini de artırır" buyurdular. 
Oradan ayrılıp memleketimize geldik. Mabedimizi yıktık. 
Sonra yerine o suyu çiledik, orayı kendimize mescid yaptık. 
İçerisinde ezan okuduk. Rahibi, Tayylı bir adamdı, ezanı 
işitince; 


"Bu, hak bir davettir!" dedi. Sonra dağın sırtındaki sel 
yataklarından birine yöneldi. Bir daha onu görmedik." 
| Nesâi, Mesacid 11, (2, 38-39).1M 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste, büyüklerin artığı ile teberriik etmenin cevazı var. 
Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) abdest suyunun 
artığından isteyen bu heyetin talebini yerine getiriyor. Artık 
nedir? İki mana üzerinde durulmuştur: 


1) Abdest aldıktan sonra kalan kullanılmamış su. 


2) Resulullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın abdestte kullandığı 
ve azalarmı yıkamış bulunduğu su. Hadisin elfazı iki manayı 
da anlamaya imkan tanır. Resulullah'ın mübarek uzuvlarına 
değmiş bulunan su ile teberrük, Ashab-ı Kiram hazeratmın 
müstemir bir âdetidir. Sadedinde olduğumuz hadiste talep 
edilen artığın da bu olması ihtimale daha yakındır. 


2- Hadiste mübarek addedilen az bir suya ilave edilecek 
suyun da aynı şekilde bereket kazanacağı ifade 
edilmektedir. 


3- Rahibin ezan sesini duyar duymaz, imana geldiği 
anlaşılmaktadır. Bir daha görülmemesi, Cenab-ı Hakk'ın onu 
ricalu'lgayb denen insanlara dahil etmiş olma ihtimalini 
hatıra getirmektedir. 141) 
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NAMAZ BOLUMU NAMAZ BÖLÜMÜ UMUMİ AÇIKLAMA BİRİNCİ 
KISIM NAMAZIN FARZLARI Birinci Bâb Namazın Fazileti İkinci 
Bâb 


Namazın Eda Ve Kazasının V iicılbn Hakkında ÜÇÜNCÜ BAB 
NAMAZ VAKİTLERİ MEKRUH VAKİTLER UMUMİ AÇIKLAMA 
DÖRDÜNCÜ BAB EZAN VE İKAMET UMUMİ AÇIKLAMA 


BİRİNCİ FER” 

Ezanın Fazileti 

A) EZAN DİNLEME ADABI: 

EZANI TEKRAR: 

RESÜLULLAH"A SALAT (U SELAM) 
DA"VETU"T T AMME: 

el-VESİLE 

с1-ЕА2 ЕТ: 

МАКАМ- МАНМО)): 


İKİNCİ FER" 

Ezanın Başlangıcı EZANDA ADI GECENLER 
1- ABDI LLAH İBNE ZEYD İBNİ SA LEBE: 

2- EBÜ MAHZÜRA: 

3- BİLAL-İ HABEŞİ: 

ÜCÜRCÜ FER' 


EZAN VE İKAMETLE İLGİLİ HÜKÜMLER EZAN BAHSİNE BİR ` 
TETİMME EZANIN TARİHÇESİ İSTİKBÂLİ L-KIBLE BESİNCİ BÂB 


NAMAZIN MAHİYETİ VE RÜKÜNLERİ KIRÂAT 


ÂMİN DEMENİN FAZİLETİ NAMAZDA OKUNAN SÜRE ÖĞLE VE 
İKİNDİ NAMAZLARI AKSAM NAMAZI YATSI NAMAZI CEHRİ 
OKUMA TA'DİL-İ ERKÂN 


RÜKÜ VE SECDELERİN MİKTARI 

RÜKÜ VE SUCÜDUN SEKLİ 

SECDE ÂZÂLARI 

KUNÜT 

TESEHHİID 

TESEHHÜD"ÜN MANA VE EHEMMİYETİ 
CULÜS (KA"DE) — OTURMA 

SELAM 


NAMAZIN EVSAFINI BİLDİREN BAZI HADİSLER NAMAZIN 
UZUNLUĞU VE KISALIĞI HAKKINDA NAMAZIN SEKİZ ŞARTI 
BİRİNCİSİ: HADESTEN TAHARET NAMAZIN İKİNCİ ŞARTI: 
ELBİSE TEMİZLİĞİ NAMAZIN ÜÇÜNCÜ ŞARTI: SETRÜ"L-AVRET 
NAMAZTN DÖRDÜNCÜ ŞARTI: NAMAZ KILINAN YERLER 
NAMAZIN BESİNCİ ŞARTI: NAMAZDA KONUŞMAMAK 
NAMAZIN ALTINCI ŞARTI BAŞKA MEŞGULİYETLERİ TERK 
NAMAZIN YEDİNCİ ŞARTI: KIBLE NAMAZIN ŞARTLARI 
ÜZERİNE MUHTELİF HADİSLER 


* ÇOCUK TAŞIMAK NAMAZDA UYUKLAMAK 
* SAÇIN ÖRÜLÜP BAĞLANMASI 


* İKİ HABİSİN (BÜYÜK VE KÜÇÜK ABDEST) SIKIŞMASI SEHİV 
VE TILAVET SECDELERİ 


* SEHİV SECDESİ TİLÂVET SECDESİ UMUMİ AÇIKLAMA: 
İHTİLAFLAR: 

TİLÂVET SECDESİNİN HÜKMÜ BAZI HÜKÜMLER: 
TİLAVET SECDESİNİN FAZİLETİ 


BİRİNCİ FER' 

Ezanın Fazileti 

A) EZAN DİNLEME ADABI: 

EZANI TEKRAR: 

RESÜLULLAH'A SALAT (U SELAM 
el-VESİLE 

el-FAZİLET: 

MAKAM-I MAHMÜD: 


1-ABDULLAH İBNU ZEYD İBNİ SA"LEBE: 


EZAN BAHSİNE BİR TETİMME 
EZANIN TARİHCESİ 
İSTİKBALÜ"L-KIBLE 
BEŞİNCİ BAB 
NAMAZIN MAHİYETİ VE RÜKÜNLERİ 
AKSAM NAMAZI 
YATSI NAMAZI 
TA"DİL-İ ERKAN 
RÜKÜ VE SECDELERİN MİKTARI 
RÜKÜ VE SUCÜDUN ŞEKLİ 
SECDE AZALARI 
CULÜS (KÂ'DE 
NAMAZIN UZUNLUĞU VE KISALIĞI HAKKINDA 
NAMAZIN SEKİZ SARTI BİRİNCİSİ: HADESTEN TAHÂRET 
NAMAZIN İKİNCİ SARTI: ELBİSE TEMİZLİGİ 
NAMAZIN ÜCÜNCÜ SARTI: SETRÜ'L-AVRET 
NAMAZIN DÖRDÜNCÜ SARTI: NAMAZ KILINAN YERLER 
NAMAZIN BESİNCİ SARTI: NAMAZDA KONUSMAMAK 
NAMAZIN ALTINCI SARTI BASKA MESGULİYETLERİ TERK 
NAMAZIN YEDİNCİ SARTI: KIBLE 
NAMAZIN SARTLARI ÜZERİNE MUHTELİF HADİSLER 
2 


SEHİV VE TİLAVET SECDELERİ 
GARANİK HADİSESİ NETİCE: 
RİVAYET 
ŞEYTAN KUR"ANA MÜDAHALE EDEMEDİ" 
KALPLERİ KÖR... 
Temenni"nin Birinci Ma"nasına Göre Ayetin Ma"nası: 


Temenni"nin İkinci Ma"nasına Göre Ayetin Ma'nâsı: 


ŞÜKÜR SECDESİ ALTINCI BAB CEMAATLE NAMAZ BİRİNCİ 
FASIL 


CEMAAT NAMAZININ FAZİLETİ UMUMİ AÇIKLAMA İKİNCİ FASIL 
CEMAATİN VÜÇÜBÜ VE CEMAATE DEVAM ÜÇÜNCÜ FASIL 


ÖZÜ R SEBEBİYLE CEMAATİN TERKİ DÖRDÜNCÜ FASIL 
IMAMIN VASFI BESINCI FASIL 


ME"MUMLA (İMAMA UYANI İLGİLİ HÜKÜMLER 


SAFLARIN TERTİBİ, İKTİDANIN ŞARTLARI VE ME"MÜMUN 
ADABI HAKKINDA YEDINCI BAB CUMA NAMAZI 


CAMİYE GİRME VE CAMİDE OTURMA ADABI UMUMİ 
AÇIKLAMA BİRİNCİ FASIL 


CUMA NAMAZININ FAZİLETİ. VÜCÜBU VE AHKÂMI İKİNCİ 
FASIL 


CUMANIN VAKTİ VE EZANI HAKKINDA ÜÇÜNCÜ FASIL 


HUTBE VE HUTBE İLE İLGİLİ HUSUSLAR DÖRDÜNCÜ FASIL 
NAMAZ VE HUTBEDE KIRAAT BESİNCİ FASIL 


CAMİYE GİRME VE OTURMA ÂDÂBI SEKİZİNCİ BÂB YOLCU 
NAMAZI HAVF (KORKU) NAMAZI BÂBI UMUMİ AÇIKLAMA 
Seferle Ilgili Bazı Bilgiler: 


Yolculuğun Hükmü: 

BİRİNCİ FASIL 

NAMAZIN KASRI (KISALTILMASI) 
İKİNCİ FASIL 


SEFERDE İKİ NAMAZIN CEMİ DİLMESİ ÜÇÜNCÜ FASIL 


YOLCULUKTA NAFİLE NAMAZLAR KORKU NAMAZI BABI 
UMUMI AÇIKLAMA: 


İKİNCİ KISIM NAFİLE NAMAZLAR BİRİNCİ BÂB 
VAKTE MAKRÜN OLAN NAFİLELER BİRİNCİ FASIL 


BEŞ VAKİT NAMAZA BAĞLI (RÂTİP) NAFİLELER UMUMİ 
AÇIKLAMA ÖĞLENİN SÜNNETLERİ İKİNDİNİN SÜNNETİ 
AKŞAMIN SÜNNETİ 


Temenni'nin İkinci Ma'nâsına Göre Avetin Ma'nâsı: 
ÖZÜR SEBEBİYLE CEMAATİN TERKİ 
SAFLARIN TERTİBİ, İKTİDANIN SARTLARI VE ME'MÜMUN ÂDABI HAKKINDA 
YEDİNCİ BÂB 
CUMA NAMAZI 
CAMİYE GİRME VE CÂMİDE OTURMA ÂDÂBI 
İKİNCİ FASIL 
BESİNCİ FASIL 
CAMİYE GİRME VE OTURMA ÂDÂBI 
SEKİZİNCİ BÂB 
YOLCU NAMAZI 
HAVF (KORKU) NAMAZI BÂBI 
UMUMİ ACIKLAMA 
Seferle İlgili Bazı Bilgiler: 
İKİNCİ FASIL 
SEFERDE İKİ NAMAZIN CEMEDİLMESİ 
İKİNCİ KISIM 
NAFİLE NAMAZLAR 
BİRİNCİ BÂB 
VAKTE MAKRÜN OLAN NAFİLELER 
ÖĞLENİN SÜNNETLERİ 
İKİNDİNİN SÜNNETİ 


AKSAMIN SÜNNETİ 


YATSININ NAFİLESİ CUMANIN NAFİLELERİ İKİNCİ FASIL VİTİR 
NAMAZI UMUMI AÇIKLAMA: 


ÜÇÜNCÜ FASIL GECE NAMAZI 


KIYÂMU'L-LEYL VE EHEMMİYETİ KIYÂMU'L-LEYL (GECE 
KALKIŞI): KIYAMU'L-LEYL'IN MUDDETI: 


DÖRDÜNCÜ FASIL KUŞLUK NAMAZI BESİNCİ FASIL 
RAMAZANDA GECE KALKIŞI VE TERAVİH 

TERAVİH NAMAZI 

ALTINCI FASIL 

BAYRAM NAMAZLARI 

UMUMİ AÇIKLAMA: 

CUMA VE BAYRAMIN AYNI GÜNE RASTLAMASI İKİNCİ BÂB 


BAZI SEBEPLERE BAĞLI NAFİLELER NAMAZA MÜTEALLİK 
BAZI HADİSLER UMUMİ AÇIKLAMA BİRİNCİ FASIL KÜSÜF 
NAMAZI İKİNCİ FASIL 


İSTİSKA (YAĞMUR) NAMAZI ÜÇÜNCÜ FASIL CENAZE NAMAZI 
DORDUNCU FASIL 


MÜTEFERRİK NAMAZLAR TAHİYYETL 'L-MESCİD İSTİHARE 
NAMAZI UMUMI AÇIKLAMA: 


HÂCET NAMAZI TEŞBİH NAMAZI 
NAMAZLA İLGİLİ BAZI HADİSLER 
NAMAZ BÖLÜMÜ 


(Bu bölümde iki kısım vardır) 
BİRİNCİ KISIM 

NAMAZIN FARZLARI HAKKINDADIR 
İKİNCİ KISIM 

NAFİLE NAMAZLAR HAKKINDADIR 
NAMAZ BÖLÜMÜ UMUMİ AÇIKLAMA 


Dilimize namaz diye çevrilmiş olan salat, Arapçada dua 
demektir. Geniş manasıyla salat kelimesi dini metinlerde 
"dua", "namaz", "rahmet" ve hatta "ibadet" gibi muhtelif 
manalarda kullanılmıştır. Fakat namaz deyince, vakit, 
taharet, kıyam, kıraat, rüku, secde tabirleriyle ifade edilen 
müslümanlara has, muayyen 


zamanlarda, belli şartlar altında, bilinen şekiller ve 
hareketler çerçevesinde yapılan ibadeti kastederiz. Halbuki 
ibadet ve dua deyince belli şekil ve şartlarla 
sınırlandırılmayan, hangi dinde olursa olsun her insanın 
izhar edeceği tazim ve taabbıid kastedilebilir. Öyle ise 
"namaz" müsltimanlara has ibadettir, onun alâmet-i 
farikasıdır, müsliimanda giriş kapısını kelime-i şehâdetin 
teşkil ettiği ve en mühim hizmetini -hatta diğer 
hizmetlerinin makbuliyeti de buna bağlı kılınmıştır- namaz 
teşkil eden kulluğu yerine getirmek akdini yapmış, bu akdin 
şartlarına teslim olmuş kimse demektir. 


Bu mânada salât, İslâm'ın âlem ve sembolü, İslâm dininin 
direği, kulun Allah'a takdim ettiği ubiıdiyetin en yücesidir. 
Namaz, farz olması haysiyetiyle, Allah'a kulluğun yegane 
berat ve senedidir. Diğer ibadetlerin makbuliyeti, ihlası da 
buna bağlıdır. Kişi farz olan namazını eda etmedikçe, 


kulluğunda samimiyetten uzaktır, diğer nafile ibadetleri 
hedefine ulaşamaz. 


Yakın yani ölüm gelinceye kadar (Hicr 99) her üç halinde de 
yani gerek ayakta durur vaziyette, gerek oturur ve gerekse 
yatar vaziyette ibadetle mükellef olan (Al-i İmran 191), bir 
başka ifade ile bıiluğdan ölüme kadar ubüdiyete uygun bir 
hayat geçirmek misyonuyla yaratılmış olan insanın bu 
mükellefiyetini en yüksek mertebede ifasının vazgeçilmez 
şartı namazdır. Bu sebeple Hz. Peygamber: "Namaz dinin 
direğidir. Kim bunu ikame ederse (ayakta tutarsa) dinini 
ikame eder, kim de bunu yıkarsa dinini yıkar" buyurmuştur. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam), görüleceği üzere (2324, 
hadis) namazı ibadetlerin en hayırlısı olarak tavsif edecektir. 
Çünkü "ubüdiyet"e giren her çeşit kulluk tezahürü namazda 
mündemiçtir. 


İslam dininde namazın tuttuğu ehemmiyetli mevkiin yerini 
anlamada Hz. Ömer (radıyallahu anh)"in İslam Devletinin 
devlet başkanı sıfatıyla valilerine yaptığı bir tamimine göz 
atabiliriz. Der ki: "Benim nazarımda en ehemmiyetli, işiniz 
namazdır. Kim onu korur ve devam ettirirse dinini korumuş 
olur. Kimde de onu zâyi ederse onun dışındakileri daha çok 
zayi eder." (2369. hadis). 


Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam): "Ey Allah"ın 
Resülü, İslam" da Allah"a en sevgili şey nedir?" diye soran 
kimseye şu cevabı vermiştir: "Vaktinde kılman namazdır, 
kim namazı terkederse onun dini yoktur, namaz dinin 
direğidir." Taberâni'nin Evsafında gelen bir hadis de şöyle: 
"Üç şey vardır. Kim bunları muhafaza ederse o gerçek 
dosttur, kim zayi ederse o da gerçek düşmandır: Namaz, 
oruç, cenabetften temizlik)." 


Namazın ehemmiyeti üzerine rivayet çoktur. Bu bölümde, 
namazın çeşitli meselelerine giren rivayetlerden bazıları 
görülecektir. 111 


BİRİNCİ KISIM 
NAMAZIN FARZLARI 


(Bu kısımda dokuz bab vardır) 


* 


BİRİNCİ BÂB NAMAZIN FAZİLETİ 

* 

İKİNCİ BAB 

EDA VE KAZA OLARAK NAMAZ VACİBTİR 


* 


ÜÇÜNCÜ BÂB NAMAZLARIN VAKİTLERİ 


* 


DÖRDÜNCÜ BÂB EZAN VE İKÂMET (Bu bâbm fer'leri var) 
* 

BİRİNCİ FER" 

EZAN VE İKAMETİN FAZİLETİ 


* 


EZANDA ADI GEÇENLER 


ABDULLAH İBNU ZEYD, EBÜ MAHZÜRA BİLAL-İ HABEŞİ 


* 


İKİNCİ FER 'EZAN'IN BAŞLANGICI 

* 

ÜÇÜNCÜ FER' 

EZAN VE İKAMETE MÜTEALLİK HÜKÜMLER 

FASL 

İSTİKBAL-İ KIBLE 

BEŞİNCİ BAB 

NAMAZIN MAHİYETİ VE RÜKÜNLERİ Namazda Kıraat 


* 


"Amin!" Demenin Fazileti 


* 


Süre Okuma Hakkında Öğle ve İkindi Namazlarında Kıraat 


* 


Aksam Namazinda Kiraat 


* 


Yatsı Namazında Kiraat 


* 


Namazda Kiraati Cehri Yapmak 


* 


İ'tidal Hakkında 


* 


Rüku ve Secdelerin Miktarı 


* 


Rükü ve Secdenin Şekli 


* 


Secde Azalan Kunüt 
ək 
Teşehhiid 


* 


Ctilüs 


Selam 


* 


Namaz Amellerinin Evsâfı Üzerine Hadisler 
ok 

Namazın Uzun ve Kısa Olması 

NAMAZIN ŞARTLARI (Sekiz tanedir) 


1- Hadesten Taharet 


* 


2- Elbisenin Tahareti 


* 


3- Setrü'l-Avret 


* 


4- Namaz Kılınan Yerler 


* 


5- Konuşmayı Terk 


* 


6- Fiilleri Terk 


* 


7- Musallinin Kiblesi 


* 


8- Müteferrik Hadisler 


* 


Namazda Çocuk Tasimak 


* 


Namazda Uyuklamak 


* 


Namazda Saçın Bağlanması ” Haşeratı Defetmek 


SECDELER ÜZERİNE FASIL Sehiv Secdesi 
Tilavet Secdesi 

Tilâvet Secdesiyle İlgili Tafsilat 

* 

Şükür Secdesi 

ALTINCI BAB CEMAATLE NAMAZ (Beş fasıldır) 


* 


BİRİNCİ FASIL CEMAATİN FAZİLETİ 
* 

İKİNCİ FASIL 

CEMAATA DEVAM VACİBTİR 

* 

ÜÇÜNCÜ FASIL 

CEMAATİ ÖZRÜ OLAN TERKEDER 


* 


DÖRDÜNCÜ FASIL İMAMIN EVSAFI 
* 
BEŞİNCİ FASIL 


İMAMA UYANLARLA İLGİLİ AHKÂM VE ÂDÂB 


* 


YEDİNCİ BAB CUM'A NAMAZI (Beş fasıldır) 
* 

BİRİNCİ FASIL 

CUM'ANIN FAZİLETİ, VÜCÜBU, AHKÂMI 

* 

İKİNCİ FASIL 

CUM"ANIN VAKTİ VE EZAN 

* 

ÜÇÜNCÜ FASIL 

HUTBE VE HUTBE İLE ALAKALI HUSUSLAR 


* 


DÖRDÜNCÜ FASIL NAMAZ VE HUTBEDE KIRÂAT 
* 

BESÍNCÍ FASIL 

CAMİYE GİRME VE İÇİNDE OTURMA ADABI 


* 


SEKİZİNCİ BÂB YOLCU NAMAZI (Üç fasıldır) 
* 

BİRİNCİ FASIL 

SEFERDE NAMAZI KASRETMEK 


* 


İKİNCİ FASIL 

SEFERDE İKİ VAKTİN NAMAZINI CEM'ETMEK 
* 

ÜÇÜNCÜ FASIL NAFİLE NAMAZLAR 
HAVF(KORKU) NAMAZI ADABI 


Birinci Bab Namazın Fazileti 


'JS"" a*Í d)! jJ İ-t- aUÍ JSji/J [ : Jli <upaül ö”> y& (il .1. 


JJu Jiji Jli .Lsj>s 4jji JJS “İL !Uli ?Itji aJjS JJJi öj^jÂj li ol « 
ә ә 


. ^j )i >GjjJi<..ajb bi i 4 7-ı 
.]tiku 13 si 1/J: tcr üU 
oijltaji 

1. (2318)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Hz. 
` (aleyhissalatu vesselam)"in şöyle söylediğini 


"Sizden birinizin kapısının önünden bir nehir aksa ve би 
nehirde hergün beş kere yıkansa, acaba üzerinde hiç kir kalır 
mı, ne dersiniz?" 


"Bu hal, dediler, onun kirlerinden hiçbir şey bırakmaz!" 
Aleyhissalâtu vesselam: 


"İşte bu, beş vakit namazın misalidir. Allah onlar sayesinde 
bütün hataları siler" buyurdu." 121 
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2.(2319)- Sa'd İbnu Ebf Vakkas (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"İki erkek kardeş vardı. Bunlardan biri öbür kardeşinden kırk 


gün kadar önce vefat etti. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"m yanında bunlardan birincinin faziletleri 
zikredildi. Bunun üzerine Efendimiz (aleyhissalatu 
vesselam): 


"Diğeri müslüman değil miydi?" diye sordu. 


"Evet, müslümandı ve fena da değildi!" dediler. 
Aleyhissalâtu vesselâm: 


"Öldükten sonra, namazının ona ne kazandırdığını biliyor 
musunuz? Namazın misali, sizden birinin kapısının önünde 
akan ve her gün içine beş kere girip yıkandığı suyu bol ve 
tatlı bir nehir gibidir. Bu (nehrin) onun üzerinde kir 
bıraktığını göremezsiniz. Öyleyse, siz ona namazının neler 
ulaştırdığını bilemezsiniz." 131 


AÇIKLAMA: 


1- Tibi, önceki hadiste namazın günahları temizleyeceği 
hususunda mübalağalı bir üsluba yer verildiğine dikkat 
çekmektedir. "Çünkü der, cevapta "Hayır!" demekle iktifa 
edilmemiş, te'kiden lafz tekrar edilmiştir." 


İbnu'l-Arabi buradaki benzetmeyi şöyle açıklar: "Kişi elbise 
ve bedeninde maddi kirlerle kirlendiği ve bundan da bol su 
ile temizlendiği gibi, namaz da kişiyi günah kirlerinden 
temizler, öyle ki hiçbir günah bırakmaz, namaz sayesinde 
kişi pak ve lekesiz olur." 


2- Bu hadisler, zahirde hükmen âmmdir, yani günahın 
büyüğüne de, küçüğüne de şâmildir. Ancak İbnu Battal der 
ki: "Küçük günahların kastedildiği hadisin kendisinden 
anlaşılabilir. Zira, hadiste "hatalar" kire (deren) 
benzetilmiştir. Deren, daha büyük kurııh (yara ve çıbanlar) 
ve huracat"a (derin yaralar) nisbetle küçük kirlere ıtlak 


olunur." Bazı şarihler: "Hadiste, namazın temizleyeceği 
günahların su ile yıkanabilecek kirlere benzetilmesi de 
bunların küçük günah olduğunu ifade eder, çünkü su ile 
küçük kirlerin temizlenmesi uygun düşer (vücutta derin 
yaralar (kurfıh) olduğu takdirde bu, su ile yıkanmaz)" derler. 
Ancak, meseleyi Müslim"in bir rivayeti nassen tavzih 
etmektedir: "Beş vakit namaz, büyük günahlardan içtinab 
edildiği müddetçe arada işlenen günahlara 
kefarettir."Bulküni, insanları küçük ve büyük günah işleme 
noktasından beş kısma ayırır: 


1) Hiçbir günah işlemeyen: Namaz bunun derecesini 
yüceltir. 


2) Israrlı olmaksızın küçük günah işleyen: Namazla bunun 
günahı kesinlikle affa uğrar. 


3) Küçük günahı işleyip, onda ısrar eden: Bu durumda, 
"küçük günahta ısrar büyük günahtır" prensibine göre 
namazla bunun günahı affolunmaz, çünkü namaz, küçüklere 
kefarettir. 


4) Bir tek büyük ve bir çok küçük günah işleyen. 


5) Büyük günahlar ve küçük günahlar işleyen: Böylesinde şu 
durum var: Büyüklerden içtinab etmezse büyüklerin 
affedilmeyip küçüklerin affedilmesi muhtemeldir. Keza hiçbir 
affa mazhar olmaması da muhtemeldir. İkinci ihtimal daha 
kuvvetlidir... 141 
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3. (2320)- Ebü Ümâme (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) ile beraber mescidde 
idik. O esnada bir adam geldi ve: 


"Ey Allah'ın КЕе5110, ben bir hadd işledim, bana cezasını ver!" 
dedi. Resülullah adama cevap vermedi. Adam talebini tekrar 
etti. Aleyhissalâtu vesselam yine sükut buyurdu. Derken 
(namaz vakti girdi ve) namaz kılındı. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) namazdan çıkınca adam yine 
peşine düştü, ben de adamı takip ettim. Ona ne cevap 
vereceğini işitmek istiyordum. Efendimiz adama: 


"Evinden çıkınca abdest almış, abdestini de güzel yapmış 
miydin?" buyurdu. O: 


"Evet ey Allah'ın Resülü!" dedi. Efendimiz: 
"Sonra da bizimle namaz kıldın mı?" diye sordu. Adam: 
"Evet ey Allah'ın Resülü!" deyince, Efendimiz: 


"Öyleyse Allah Teâlâ hazretleri haddini -veya günahını 
demişti- affetti" buyurdu." 151 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste ulemanın ihtilaf ettikleri bir husus mevzubahistir. 
Hadd cezasını devlet reisi affedebilir mi? 


İmam Buhari, bu hadisi şu adı taşıyan bir babta kaydeder: 
"Bir kimse hadd işlediğini ikrar eder fakat çeşidini beyan 
etmezse İmam bunu örtme selahiyetine sahip midir?" Buhâri 
ve Müslim'in ittifak ettiği hadislerden olmasına rağmen Ebü 
Bekr el-Berzenci, hadisin sıhhati hususunda ta'n'da 
bulunmuştur. Ancak, hadise miitabaad eden başka rivayetler 
bulunduğu için, ulema bu hususta fazla durmayıp kastedilen 
manayı tesbite çalışmıştır. Çünkü hadde giren cürüm sübut 
bulunca cezası ikâme edilir; bu, temel prensiptir. Bu sebeple 
hadis hususunda muhtelif te'viller yapılmıştır: 


* Belki adam aslında hadd olmayan bir günahını "hadd" 
Zannetti veya yaptığı işi, nazarında büyüterek onu hadd 
terettüp eden bir suç zannetti. 


* Buhari'nin tercümesi, "haddi ikrar edip çeşidini beyan 
etmeyen kimseye hadd cezası uygulamak, adam tevbe ettiği 
takdirde, imama vacib olmaz" hükmünü tazammun 
etmektedir. 


* Hattabi şöyle te'vil eder: "Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in vahiy yoluyla, Allah'ın o adamı affettiğine 
muttali kılınması câizdir. Aksi halde, nasıl bir hadd işlediğini 
sorup ona terettüp eden cezayı vermesi gerekirdi." 


Hattâbi ilaveten der ki: "Bu hadiste, hudiıdun araştırılmayıp, 
imkan nisbetinde kaçınılması gereği ifade edilmektedir. 
Hadiste zikri geçen adam hadd ikamesi gerektiren cürmünü 
açıklamıyor. Belki de bir küçük günah işledi de hadd 
gerektiren büyük günah zannetti. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) da mesele üzerine gitmedi. Zira ihtimal üzerine 
hadd gerekmez. Açıklama talebinde bulunmamasına 
gelince, bu (âyetle) yasaklanmış olan tecessüse girmesinden 
olabileceği gibi, setri tercih etmiş olmasından ve adamın 
kendisine hadd tatbik ettirme teşebbüsünde pişmanlık ve 
dönüş görmüş olmasındandır." 


Ulema, bu hadisten hareketle, haddi gerektiren bir cürüm 
ikrar eden kimseye -haddin düşmesi çin- ister ta'riz ve ister 
daha vazıh bir sürette ikrardan rücüyu telkin etmeyi 
müstehab addetmiştir. 


Nevevi ve bir cemaat, hadiste zikri geçen zâtın işlediği 
cürmün küçük günahlardan olduğu hususunda cezmetmiştir. 
Bunları kesin hükme sevkeden delil haberin devamında, 
"cürme namazın kefaret olduğunun" ifade edilmesidir. Zira, 
namazın büyük değil, küçük günalara kefaret olacağı beyan 
edilmiştir. Ekseri ve ağlebi durum için hüküm budur. Ancak, 
bazan namazın büyük günahı da affettirdiği vakidir. Mesela 
bir kimse, pek çok küçük 


günahlarının affına salih olacak derecede tetavvıı amellerini 
artırmış olabilir. Böyle birinin üzerinde küçük günah yoksa 
veya az bir şey varsa, ama işlediği bir büyük günah varsa 
işte bu büyük günah çokça işlenen nafilelerle affa uğrar, zira 
Allah güzel amelde bulunanın amelini zayi etmez. 


* Rivayetin bir vechinde, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a gelen zât: "Ey Allah'ın Resülü, ben zinâ işledim, 
hadd tatbik et" demiştir. Bu açık itirafa rağmen Resülullah'ın 
hadd tatbik etmemiş olmasını nazar-ı dikkate alan bazı 
alimler: "Mutlaka adamcağız, şer'an zinâ olmayan bir fiili 
zina zannetmiş olmalıdır" diye hükmetmişlerdir. 


* Bu hadisten şu hükme varanlar da olmuştur: "Bir kimse 
tevbekâr olarak gelip itirafda bulunursa ondan hadd düşer." 
Ancak şu da ihtimalden uzak değildir: Hadis ravilerinden 
biri, rivayette geçen "hadd işledim" ifadesini "zina işledim" 
diye anlayıp, zannına uygun şekilde ifade etmiş olabilir. Asıl 
olan Buhâri'de gelen şeklidir. Alimler büyük çoğunluğuyla 
bunda ittifak eder. 


* Bu tatbikatın, rivayette zikri geçen kimseye mahsus olması 
da muhtemeldir. Zira Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
onun günahını, namazı sebebiyle Allah"ın affettiğini haber 
vermiştir. Bu da ancak vahiyle bilinebilir, bu hükümde -bu 
meselede onun misli olduğu bilinen kimse dışında- devam 
etmez. Resülullah'tan sonra vahyin inkıtâı ile bunu bilmek 
de inkıtaya uğramıştır. Hadisin zahirine temessük eden 
bazısına göre Ebü Ümâme hadisinin zahirinden üç görüş 
çıkarılmıştır: 


1- Hadd, onu ikrar edenin, üzerinde ısrarı ve cürmün 
taayyün etmesinden sonra gerekli olur. 


2- Bu hüküm, kıssada mezkur olan şahsa aittir. 
3- Tevbe ile hadd düşer. 


Bu görüş sahibine göre, en muvafık, en sahih görüş 
üçüncüsüdür. [6] 
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4. (2321)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ben 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m yanında idim. Bir 
adam huzuruna gelerek: 


"Ey Allah"ın Resülü, dedi, ben bir hadd (suçu) işledim, 
cezasını tatbik etl" 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) adama (birşey) sormadı. 
Derken namaz vakti girdi. Resfilullah"la birlikte o da namaz 


kıldı. Aleyhissalâtu vesselâm namazını tamamlayınca, adam 
yanma geldi ve: 


"Ey Allah'ın Resülü! dedi, ben hadd (çeşidine giren bir suç) 
işledim. Bana Allah'ın Kitabını tatbik et!" Efendimiz: 


"Sen bizimle birlikte namazını eda etmedin mi?" diye sordu. 
Adam: 


"Evet!" dedi. Efendimiz: 


"Öyleyse git. Zira Allah, senin günahını affetti" veya - 
hadd'ini affetti-" dedi." 171 


AÇIKLAMA: 

Görüldüğü üzere bu rivayet de önceki hadis gibi, dinin 
yasakladığı bir günahı işleyen kişinin sonradan pişman 
olarak günahından temizlenmesi için Hz. Peygamber'e 
müracaatıyla ilgilidir. Râviler aynı hadiseyi rivayet etmiş 
olabilecekleri gibi farklı iki hadiseyi de rivayet etmiş 
olabilirler. 


Her hâl u kârda bu mevzuyu önceki hadisin açıklamasında 
izah ettik, oraya bakılmalıdır. © 
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5, (2322)- Asim İbnıı Süfyan es-Sakafi (radıyallâhu anh)'nin 
anlattığına göre, bunlar Selâsil gazvesine gitmişler. Fakat 


fillen gazveye iştirak edememişlerdi. Bunun üzerine 
kendilerini Allah yoluna verdiler. Sonra Hz. Muâviye 
(radıyallahu anh)"nin yanma döndüler. Hz. Mılâviye'nin 
yanında Ebü Eyyüb el-Ensâri ve Ukbe İbnu Amir vardı. Asim: 


"Ey Ebü Eyyüb! dedi. Bu sene gazveyi kaçırdık. Bize, (bunun 
telafisi için bir çare) haber verildi. Buna göre, kim dört 
mescitte namaz kılarsa, günahları affedilirmiş." Ebü Eyyüb: 


"Ey kardeşimin oğlul dedi. Ben sana bundan daha kolayını 
haber vereyim. Ben Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın 
şu sözünü işittim: "kim emredildiği şekilde (mükemmel 
olarak) abdestini alır, emredildiği şekilde namazını kılarsa, 
önceden yapmış olduğu (kusurlu) ameli sebebiyle affolunur." 
Ey Ukbel (Resülullah"m tebşiri) böyleydi değil mi?"Ukbe: 
"Evet!" dedi." [9] 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, hakkı verilerek alınacak abdest ve kılınacak 
namazın, herhangi meşru bir sebeple kaçırılan cihadın 
zararını telafi edebileceğini belirtir. Zira, hadiste ravi Asim, - 
açıklamadığı bir sebeple- Selasil gazvesini kaçırdığını 
belirtmektedir. Bundan hasıl olan manevi zararın telafisi için 
çareler aradığı, kendisine "dört mescidde namaz kılması" 
tavsiye edildiği, bu tavsiye ilede mutmain olmayarak Hz. 
Muaviye"nin yanında rastladığı yüce sahabi Ebü Eyyüb el- 
Ensâri'ye de maruz kaldığı cihadı kaçırma musibetinin 
çaresini sorduğu görülmektedir. 


Ebü Eyyüb el-Ensâri hazretleri, Kuzey Afrika fatihlerinden 
Ukbe İbnu Âmir (radıyallâhu anh)'in şehadet ve tasdikiyle 
hakkıyla alınan abdest ve hakkı verilerek kılınan namazın 
daha önce işlenmiş olan hatalı amelin günahına keffaret 
olacağına dair nebevi tebşiratı haber veriyor. 


2- Bu rivayette ashabm Allah yolunda cihad ve günahlarını 
affettirme çarelerini araştırmada ne kadar hırslı ve ısrarlı 
olduklarını göstermektedir. 


3- Hadiste geçen ferabetü tabirini "Bunun üzerine 
kendilerini Allah yoluna verdiler" diye tercüme ettik. Çünkü 
kelimenin aslı ribat"tır ve farkılı manalarda anlaşılmıştır: 


* Kök olarak rabt bağlamak mânasına gelir. Hatta dilimizdeki 
bağlamak manasına kullanılan rabdetmek, bağ manasına 
kullanılan rabıta bu kökten gelir. Ribat, bağlama vasıtası 
(bağ) manasına geldiği gibi Allah yolunda bağlanan şey (at) 
manasına, keza Allah yoluna bağlanıp kalman yer (askeri 
kışla, zikirhane) gibi manalara da gelir. İlk devirlerde 
hududlarda kurulan askeri karakol ve kışlalar ki bir nevi 
küçük çapta kaledir, içerisinde mescid, kütüphane, hamam, 
at bağlama yeri, asker koğuşları vs. gerekli kısımlar birlikte 
bulunurdu- hep ribat diye anılmıştır. Askerler burada cihad 
dışındaki vakitlerini zikir ve ilmi meşguliyetlerle geçirirlerdi. 
Bu sebeple ribat dini meşguliyetlerle cihad gibi dünyevi 
zannma düşülen meşguliyetlerin her ikisini birlikte ifade 
eden câmi kelimelerden biridir. Sadece bir kelime değil, bir 
müessesedir de. Yani dünya ve ahiret ve âhiret birliğine 
ulaşılan, aynı fiille her ikisi birden yaşanılan bir müessese. 
Bu sebeptendir ki, ribat kelimesinin, tasavvuf ıstılahı olarak 
tekke mânasında kullanıldığı da olur. 


Kelimenin bu mâna zenginliğine kavuşmasında şüphesiz 
Kur'ân-ı Kerim'in katkısı olmuştur. Çünkü Kur'ân'da: "Ey iman 
edenler! Sabredin, düşmanlarınızla sabır yarışı edin, 
sınırlarda nevbet bekleşin. Allah'tan korkun böylece 
kurtuluşa erebilirsiniz" (Âl-i İmrân: 3/200) buyurulmuştur. 
Âyette geçen verâbitü bazılarınca sınırda bekleşmek olarak 
anlaşılmıştır. Ancak, Resülullah "ribat" ı, bazı hadislerinde 
bizzat yaptığı açıklamalarında "ibadette hassasiyet", 
"ibadette çokluk" mânasında tarif etmiştir. Şöyle buyurur: 


"Ebü Htireyre anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) 
buyurdular ki: "Size Allah'ın kendisiyle günahları yok ettiği 
ve dereceleri yükselttiği şeyi haber vereyim mi? Bu, hoşa 
gitmeyen durumlara rağmen abdesti tam almak,mescidlere 
çok adım atmak, namazdan sonra ikinci namazı intizar edip 
beklemektir. İşte ribat budur, işte ribat budur." Âlimler, 
Resüllah'ın burada, yukarıda kaydettiğimiz âyette Cenâb-ı 
Hakk'ın kastettiği ribatta maksadın bu olduğunu belirttiğini 
söylerler. Şu halde bazılarınca "sınırda nöbet beklemek" diye 
anlaşılabilen ribat, bazılarınca da mescitte oturarak -veya 
zihinde canlı şekilde- müteakip namazı beklemek olarak 
anlaşılmıştır. Bu anlama hadislerin anlatmasına 
dayanmaktadır. 


Şu halde, bu açıklamalardan sonra şunu söyleyebiliriz: Ebü 
Eyyübu"l Ensâri (radıyallâhu anh) "ribaf'ı bu mânada 
anlamış ve kendisine, kaçırdığı cihadın telafisi için çare 
soran Âsim İbnu Süfyan'a, hakkı verilerek alınacak abdest ve 
hakkı verilerek kılınacak namazın ribat yani cihad 
sayılacağını belirtmiş olmaktadır. 


Esasen bazı âlimler, âyet-i kerimedeki "Kendinizi rabtedin" 
emrinin hakikatim: "Nefsin ve bedenin taatlerle bağlanması" 
diye açıklarlar. Bunu "hudutta düşmana karşı nefsini 
bağlayıp nöbet beklemek, düşmanın hücumunu defetme" 
diye anlayanlar da özden ayrılmış, farklı bir te'vile sapmış 
değillerdir. İçinde bulunulan şartlarda, biri diğerine efdaliyet 
kazanır, o kadar. Sindi der ki: "Bu ameller, şeytanın kişiye 
yol bulup nüfuz edeceği yolları tıkar, nefsi de şehvetlerden 
uzaklaştırır. Nefse ve şeytana karşı ortaya konan adâvet ise 
cihâd-ı ekberdir. Zira bu cihadla kişi, en büyük düşmanı olan 
nefsini kahreder. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu 
cihadın şanını yüceltemek için hem er-Ribât diyerek marife 
kılmış ve hem de üç kere tekrar etmiştir." 1101 
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6. (2323)- Ukbe İbnu Amir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m şöyle söylediğini 
işittim: "Rabbin, koyun güden bir çobanın, bir dağın 
zirvesine çıkıp namaz için ezan okuyup sonra da namaz 
kılmasından hoşlanır ve Allah Teala hazretleri şöyle der: 


"Benim şu kuluma bakınl Ezan okuyor, namaz kılıyor, yani 
benden korkuyor. Kasem olsun, kulumu affettim ve onu 
cennetime dahil ettim." 1111 
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7. (2324)- İmam Malik (radıyallahu anh)"e ulaştığına göre, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurmuştur: 


"İstikamet üzere olun. (Bunun sevabını) siz sayamazsınız. 
Şunu bilin ki, en hayırlı ameliniz namazdır. (Zahiri ve batini 
temizliği koruyarak) abdestli olmaya ancak mü"min riayet 
eder." 112) 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Mııvatta'da muallak (senetsiz) ise de başka 
kaynaklarda muttasıl olarak gelmiştir. 


2- Hadiste geçen, istikamet üzere olun emrini alimler: "Sizin 
için farz ve sünnet kılınan yoldan sapıtmayın, buna gücünüz 
yeter" veya "Allah"ın hukukunu ifa etmek, hudüduna 


(yasaklarına) uymak, kazasına razı olmak suretiyle doğru 
yoldan ayrılmayın" şeklinde açıklamışlardır. 


Hadisin devamı, bu istikametin korunması halinde Allah"ın 
vereceği sevabın kullar tarafından hesap edilemeyeceğini 
belirtir. Nitekim âyet-i kerimede: "... Allah'ın nimetini 
sayacak olsanız bitiremezsiniz..." (İbrahim 34) buyrulmuştur. 


Ziirkani hadisin açıklanması sadedinde şu manaya da yer 
verir: "Siz kendi güç ve kudretinizin tamamını bezi etseniz 
de (dinin bütün hayırlarını yapmakta) muvaffak olamazsınız. 
Ancak Allah'ın yardımıyla olabilirsiniz" veya: "Güzel olan 
yolda istikamet üzere olun, vasat üzere gidin, en iyiye yakın 
olanı arayın, zira siz iyi amellerin hepsini ihata etmeye güç 
yetiremezsiniz. Mahlukâtın mutlaka eksiği, kusuru 
bulunacaktır." 


Bu açıklamadan sonra Zürkâni devam eder."Burada sanki 
maksad, mükellefin kusuruna dikkat çekmek, onu görmesini 
sağlamak, böylece amele güvenmeyip, daha iyiyi bulmak 
için gayret göstermeye tahrik etmek, teşvik etmektir." 
Nitekim bu hususta Beyzâvi de şöyle demiştir: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vessselâm), istikameti emrettikten sonra 
onların Allah'ın hakkını ifa etmeye ve dinin gösterdiği ideal 
hedefe ulaşmaya güç yetiremeyeceklerini haber vermiştir, ta 
ki insanlar bu gerçekten gafil olmasınlar. Sanki şöyle 
demektedir: " Yaptığınız hayırları (yeterli bulup) 
güvenmeyin, kusurunuz sebebiyle değil, acziniz sebebiyle 
terkedip yapamadıklarınız için de Allah'ın rahmetinden ümid 
kesmeyin." 


3- Hadiste geçen, "En hayırlı ameliniz namazdır" ifadesini bir 
kısım ulema şöyle açıklar: "Yani namaz ecri ve sevabı en 
ziyade olan amelinizdir. Bu sebeple amellerin en efdalidir. 
Çünkü namaz, ibadetlerin bütün çeşitlerini içine alır: Kıraat, 
teşbih, tekbir, tehlil, beşeri kelamdan ve ibadeti bozucu 


davranışlardan sakınma, (kıyam, rüku, secde), bu camiiyyet 
sebebiyledir ki mü"minin miracı ve Alllah"a yakınlaşma 
vesilesi olmuştur." 


4- Hadiste, devamlı abdestli olmak ve namaz anında 
yenilemek istihbab edilmektedir. Namaz anında 
yenilenmesi, onun mükemmel şekilde muhafaza edilmesinin 
şartıdır. (13) 
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8. (2325)- Hz. Huzeyfe (radıyallahu anh) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı herhangi bir şey 
üzecek olursa namaz kılardı." 1141 


AÇIKLAMA: 


İbnu"l-Esir, en-Nihaye"de bir iş vukua geldiği veya bir gam 
isabet ettiği zaman..." diyerek açıklama getirmiştir. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesslam) böylece, ciddi bir 
hadisenin şokuyla karşılaştığımız veya hehangi bir üzüntü 
ile sersemleştiğimiz hengamlarda, üzerimizdeki şok ve 
şaşkınlığı namaz kılarak hafifletmeyi tavsiye etmektedir. 
Böyle anlarda karar veya ani harekete tevessül etmek zararlı 
neticeler hasıl edebilecektir. Namaz bir sığınak olacak, bir 
toparlanma fırsatı sağlayacaktır. 1151 
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9. (2326)- Abdullah İbnu Selman, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"m ashabından birisinden naklediyor: "Hayberin 
fethedildiği gün bir adam Hz. Peygamber"e gelerek: 


"Ey Allah"ın Resülü, bugün ben öyle bir kar ettim ki böyle bir 
karı şu vadi ahalisinden hiçbiri yapmamıştır" dedi. 
Efendimiz: 


"Bak hele! Neler de kazandın?" diye sordu. Adam: 


"Ben alıp satmaya ara vermeden devam ettim. Öyle ki iiçyüz 
okiyye kar ettim dedi. Aleyhissalatu vesselam efendimiz: 


"Sana karların en hayırlısını haber vereyim mi?" diye sordu. 
Adam: 


"O nedir, ey Allah"ın Resülü?" dedi. Efendimiz açıkladı: 


"(Farz) namazdan sonra, kılacağın iki rekattir." 1161 
AÇIKLAMA: 


1- Hadisin Ebü Dâvud'daki aslı daha uzun. Rivayet şöyle 
başlar: "Hayber'i fethettiğimiz zaman, askerler hisselerine 
ganimetten -Mal ve köle- her ne düştü ise ortaya çıkarıp 
alışverişte bulundular. Resülullah namaz kılarken bir zât 
gelerek: "Ey Allah'ın Resülü, bugün ben öyle bir kâr ettim ki, 
böyle bir kârı şu vadi ahalisinden hiçbiri yapmamıştır" 
dedi..." 


2- Bir okiyye kırk dirhemdir. 


3- Hadis, gazve sırasında alışverişin câiz olduğunu, hususen, 
dağıtımdan sonra, ganimet mallarıyla ticaret yapmanın câiz 
olduğunu ifade eder. Şayet ticaret, gazinin gazve sevabını 
eksiltse idi, Resülullah bunu mutlaka belirtirdi. 
Belirtmediğine göre takrir buyurmuş olmaktadır. Öyleyse bu 


maddi ticaret, manevi kazanca herhangi bir eksiklik 
getirmemektedir. Nitekim, ashabın hacc seferi sırasında 
alışverişle meşguliyetlerinin, amellerinde bir noksanlık 
getirmeyeceği hususunda âyet nazil olmuştur: "(Hacc 
mevsiminde ticaret ederek) Rabbinizden rızık istemenizde 
bir günah yoktur..." (Bakara 198).1171 
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10. (2327)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bana 
kadın ve güzel koku sevdirildi, gözümün nuru namazda 
kılındı." 1181 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisin koku ve kadınla ilgili kısmını 2137 numaralı 
hadiste açıkladık. Burada namazla ilgili bir miktar açıklama 
sunacağız: 


Önce şu hususu belirtelim ki. Efendimiz burada en hayırlı 
şeylerin zikrini beraber yapmıştır: Kadın ve namaz. Zira bir 
hadiste kadın, dünyevi metaın en hayırlısı olarak tavsif 
edilmiştir. "Dünya bir meta"dan ibarettir. Onun en hayırlı 
meta"ı ise saliha kadındır." Yukarıda kaydettiğimiz üzere dini 
emirlerin de en hayırlısı namazdır. O 


halde ikisinin beraber zikri pek münasip düşmüştür. 
"Gözümün nuru namazda kılındı" ifadesi namazın şanını 
yücelten bir ifadedir. Namazın dünyevi şeylerden biri olarak 
ifade edilmiş olmasını Gazali şöyle açıklar: "His ve 
müşahedeye giren her şey şehadet ve müşahede 
alemindendir, dolayısiyle dünyadan sayılır. Namazın secde 
ve rükiısunda organların hareketiyle hissedilen telezzüz 
dünyevi bir his olduğu için namazı dünyaya izafe etmiştir. 


Kul bazan ibadetiyle öylesine ünsiyet eder ve ondan öyle 
lezzet duyar ki, ibadet etmesine engel olunması ona en 
büyük cezalardan biri olur. Nitekim bazı abidler şöyle dua 
etmişlerdir: "Ben ölümden korkmazdım, ne var ki benimle 
gece namazlarımın arasına girmektedir." Böylelerinden şu 
şekilde dua edene de rastlanmıştır: "Allah'ım, bana kabirde 
de namaz kılma gücü ver."1191 
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11. (2328)- Rebi'a İbnu Ka'b el-Eslemi anlatıyor: "Ben 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) ile beraber 
gecelemiştim, kendisine abdest suyunu ve başkaca 
ihtiyaçlarını getirdim. Bana: 


"Dile benden (ne dilersen)!" buyurdu. Ben: 


"Senden cennette seninle beraberlik diliyorum!" dedim. 
Bana: 


"Veya bundan başka birşey?" dedi. Ben: 
"Hayır, sadece bunu istiyorum!" dedim. 


"Öyleyse kendin için çok secde ederek bana yardımcı ol!" 
buyurdu. "1201 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, cennette Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)"le beraberliğin zor olduğunu ifade etmektedir. 
Zira Hz. Peygamber, dilek sahibinden, bir başka dilekte 
bulunmasını istemiştir. Bir başka dileğinin gerçekleşmesi, 
Resülullah nazarında bundan daha kolay olacaktı ki, dileğini 
değiştirmesini taleb etmiştir. 


2- Bazı şarihler, Rebi'a (radıyallahu anh)"nın bu taleple 
ahirette eşitlik istemiş olabileceğini söylemiş iseler de, bu 
pek uzak bir ihtimaldir. Her mü'minin en tabii isteği 
Resülullah'la âhirette beraberliktir. Bunda eşitlik düşüncesi 
bulunmaz. Hz. Peygamber'in resülliik vasfıyla arkadaşlığına 
mazhar olmayı dilemek, eşitlik talebi değildir. Bu çeşit 
temenni zaman zaman olmuş, bazan Efendimiz: "Kişi sevdiği 
ile beraberdir" diyerek beraberlik arzu eden aşık 
mü'minlerin gönüllerini serinletmiş, hoşnud kılmıştır. 


3- Secdeden maksad namazdır. Çok secde, çok namazdır. 
Cennette Resülullah'la beraberlik gibi elde edilmesi zor, 
uhrevi yüce mertebeler, ancak namaz gibi değerli ibadetleri 
çokça yapmakla kazanılabilir. Şu halde bu hadis, aynı 
zamanda namazın ehemmiyetine, şanının, Allah indindeki 
değerinin yüksekliğine bir delil teşkil etmektedir. Nitekim 
Alak Süresinin son âyetinde secdenin Allah'a yaklaştıracağı 
kesin bir üslubla ifade edilmiştir. 


4- Hadis şunu da ders veriyor ki, yüce dilekler için dua 
yeterli değildir, onun gerçekleşmesi için gerekli olan amele 
yer vermek şarttır. 


5- Bir hizmet mukabilinde hizmeti yapana, "Dile benden ne 
dilersen!" denmesi, büyüklerin şanındandır. 


6- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), Cenâb-ı Hakk'ın 
hazinelerinde mevcut olan herhangi bir şeyi vermek veya 
vaaddetmek hususunda yetkilidir. 1211 
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12. (2329)- Ma"dan İbnu Ebi Talha el-Ya'meri (radıyallahu 
anh) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın 
azadlısı Sevban (radıyallahu anh)"a rastladım. Kendisine: 


"Bana bir amel söyle de onu yapayım. Allah da onun 
sayesinde beni cennetine koysun" dedim. -Veya şöyle 
demişti: "Dedim ki: "..Allah nezdinde en hayırlı ameli bana 
bildir."- Sevban sükut etti. Sonra ben tekrar aynı şeyi 
sordum. O yine sükut etti. Ben üçüncü sefer sordum. 
Sonunda dedi ki: 


"Aynı şeyleri ben de Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a 
sormuştum. Bana şu cevabı vermişti: 


"Çokça secde yapman gerekir. Zira sen secde ettikçe, her 
secden sebebiyle Allah dereceni artırır, onun sebebiyle 
günahını döker." Ma"dan der ki: "Sonra Ebu"d-Derda"ya 
geldim. Aynı şeyi ona da sordum. O da Sevban"m bana 
söylediğinin aynısını söyledi. " 1221 


AÇIKLAMA: 
1- Hadis, Selefin en büyük meselesinin Allah"ın rızasını 


kazanmak olduğunu göstermektedir. Resitlullah"ın âzadlısı 
Sevbân'la karşılaşan Ma'dan İbnu Ebi Talha, muhatabı, 


Resiılullah'ın bir yakını olması haysiyyetiyle ilk iş, ondan 
Allah'ın rızasını kazandıracak en muteber ameli soruyor. 


2- Sevban, somya hemen cevap vermiyor. Umumiyetle, 
Efendimiz de, muhatabın merakını uyandırmak, alakasını 
artırmak için, aynı şekilde sorulan soruya hemen cevap 
vermez, tekrar ettirirdi. Şu halde bu rivayet, Resiılullah'ın 
tebliğde takip ettiği bu prensibin, ashab tarafından da 
zaman zaman tatbik edildiğine güzel bir örnek olmaktadır. 


Mamafih, derhal konuşmayıp sorunun bir-iki sefer 
tekrarından sonra cevaplamada, yapılacak açıklamayı 
düşünme, zihinde derleyip toparlama, mesele ile alakalı 
bilgisine zihnen başvurma gibi bir başka gaye daha aramak 
da muvafıktır. 

İlave açıklama için önceki hadise bakılabilir. 

İkinci Bâb 

Namazın Eda Ve Kazasının Vücübu Hakkında 
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1. (2330)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir adam, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a: "Allah, kullarına kaç 
vakit namazı farz kıldı?" diye sordu. Aleyhissalatu vesselam: 


"Allah, kullarına beş vakit namazı farz kıldı" diye cevap 
verdi. Adam tekrar sordu: 


"Bunlardan önce veya sonra başka bir şey var mı?" 
"Allah kullarına beş vakti farz kıldı." 


Bu cevap üzerine adam, bunlar üzerine hiçbir ilavede 
bulunmayacağına, onlardan herhangi bir eksiltme de 
yapmayacağına dair yemin etti. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam): 


"Bu adam sözünde durursa mutlaka cennete girecektirl" 
buyurdu." 1231 


Bu rivayeti, Müslim ve Tirmizi, Kitabu'l-iman'da mezkur, 
uzun bir hadis zımnında tahric ederler. 1241 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayette sual soran kimsenin Dımam İbnu Salebe 
olduğu başka rivayetlerde belirtilmiştir. Dımam, Benü Sa'd 
İbnu Bekr"in Hz. Peygamber"e gönderdiği elçi idi. 
Resiılullah'ın huzuruna çıkınca bölgesine gelen müsliiman 
memurların söylediği ve gönderilen "nebevi mektupların" 
ihtiva ettiği tevhid, yaratılış, namaz, oruç, zekât gibi 
esaslardaki tebligatıyla ilgili sorular sorup, İslâm adına 
duyduklarını tahkik eder. Dımâm hakkında gelen müsliiman 
oluşuyla ilgili bilgiler ihtilaflı ise de, umumiyetle, 
Resiılullah'ın huzuruna çıktığında henüz müsliiman 
olmadığı, her seferinde yemin vererek sorduğu sorulara 
aldığı cevaptan mutmain olarak müsliiman olduğu kabul 
edilir. Buhâri'nin rivayeti bu kanaati te'yid etmektedir. Başka 
rivayetler, kendisi müsliiman olduktan sonra kavmine İslam'ı 
götürerek tebliğde bulunduğunu ve onların da toptan 
müsliiman olmalarına sebep olduğunu te'yid eder. Vak'ayı 
anlatan bir rivayette, Dımam"ın, kavmine geri dönünce 
onlara söylediği söz şöyledir: "Allah bir peygamber 
göndermiş ve O'na bir kitap indirmiştir. Ben O'nun yanından 
geldim ve size O'nun emrettiklerini 


ve yasakladıklarını getirdim. Rivayet şöyle devam eder:" 
Vallahi, o gün orada hazır bulunanlardan -kadın ve erkek- 
herkes ertesi güne kadar müslüman oldu." 


2- Hz. Ömer (radıyallâhu anh), Dımam"m soru sormadaki 
maharetini fevkalade takdir ederek: "Vallâhi ben Dımam 
kadar güzel ve veciz soran birini görmedim" demiştir. Ebü 
Davud'un İbnu Abbâs (radıyallâhu anh)' tan kaydettiğini 
hadisin sonunda: "Hz. Peygamber'e elçi olarak gelenler 
arasında, Dımâm kadar güzel konuşan birini işitmedik" 
ifadesine yer verilmiştir. 


3- Hadiste görülen bazı fevaid: 


* Hadiste, bazı alimler haber-i vahidle amel etmeye delil 
bulmuşlardır. Dımâm'm işittiklerini tahkik etmesi bu esası 
zedelemez. Çünkü, o bizzat görüşüp, şahsen konuşmak için 
gelmiştir. Üstelik o tek başına dönüp tebliğde bulunmuş ve 
kavmi onun sözüne güvenerek İslâm'ı kabul etmiştir. 


* Tesebbiit ve tahkik memduhtur, zira Resülullah, Dımâm'ı, 
araştırması sebebiyle kınamamıştır. 


* Sırf farzları yapıp nevafıle yer vermeyen, kurtuluşa 
erecektir. 
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2.(2331)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"a Mi'râc'a çıktığı gece elli vakit 
namaz farz kılındı. Sonra bu azaltılarak beşe indirildi. Sonra 
da şöyle hitap edildi:"Ey Muhammedi Artık, nezdimde 
(hüküm kesinleşmiştir), bu söz değiştirilmez. Bu beş vakit, 
(Rabbinin bir lüftu olarak on misliyle kabul edilerek) senin 
için elli vakit sayılacaktır." 1251 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, beş vakit namazın Mi'râc sırasında farz kılındığını 
ve ilk defa elli vakit olarak teşri edildiğini belirtiyor. Mi'râc'la 
ilgili uzun bir hadiste (5570 numaralı hadis) açıklandığı 
üzere Resülullah Cenâb-ı Hakk'tan elli vakit namaz farzını 
telakki ettikten sonra dönüş sırasında Hz. Müsa 
(aleyhisselâm)'ya uğrar. Hz. Müsa: "Allah ümmetine neyi farz 
kıldı?" diye sorunca, Resülullah "Elli vakit namaz!" der. 


Bunun üzerine Hz. Müsa: "Ümmetin buna takat getiremez, 
git Rabbinden azaltmasını taleb et!" tavsiyesinde bulunur. 
Resülullah mükerrer gidişlerle namaz miktarını elliden beş 
vakte indirtir. Şu halde yukarıdaki hadis, Resfılulah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a Cenâb-ı Hakk'ın son 
müracaatında verdiği cevabı aksettirmektedir: "Namaz artık 
beş vakitten daha da azaltılamaz, bu kesinleşmiş bir 
hükümdür." 


Hadiste, namaz beş vakit olmakla birlikte elli vakit olduğu 
ifade edilir. Bu, "yapılan her hayrın Allah indinde en az on 
misliyle kabul edileceği"ni tebşir eden âyet-i kerimeye 
uygun bir ihbardır: "Kim bir hayır işlerse işte ona bunun on 
katı var" (En'âm 160). Şu halde Resülullah"a Mİ'rac'ta farz 
edilen beş vakit namaz, mü'minin defter-i ameline on 
misliyle yani elli vakit olarak yazılmaktadır. Rabbimiz, 
namazın ehemmiyetini gereğince takdir etmemiz için elli 
vakit olarak farzetmiş, liitfunun, kereminin vüs'atini ifade 
için de beş vakte indirerek elli vakit olarak değerlendirmeye 
tabi tutmuştur. 


JU\ jj cluji d # üU) J* İ6^i\ Si : Ii Si 3. 
„jji j <k>-j>A ЈАЈ15ј 


3. (2332)- İbnu Abbas (radıyallahu апһита) anlatıyor: 
"Allah, namazı peygamberinizin diliyle hazerde dört, seferde 
iki, korku halinde de dört rek"at olarak farz kılmıştır. " 1261 
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4. (2333)- Hz. Âişe (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: "Allah 
namazı (ilk defa farz ettiği zaman iki rek'at olarak farz 
etmişti. Sonra onu hazer için (dörde) tamamladı. Yolcu 
namazı ilk farz edildiği şekilde sabit tutuldu." 1271 


AÇIKLAMA: 


1- Namaz farz edildiği zaman, bütün vakitler ikişer rek"at 
olarak farz edilmiştir. Ahmed İbnu Hanbel'in bir rivayetinde 
akşam namazı istisna edilir ve onun üç rek'at olarak farz 
edildiği belirtilir. 


Buhari'nin kaydettiği bir başka rivayette, namazların 
hicretten sonra dört rek'ate çıkarıldığı belirtilir. Bu hususu 
İbnu Hıızeyme, Beyhaki ve İbnu Hibban tarafından tahriç 
edilmiş olan bir rivayette Hz. Aişe şöyle açar: "Hazer ve sefer 
namazı (Mi'râc'ta) ikişer rek'at olarak farz kılınmıştı. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) Medine'ye gelip, 
itminan bulunca hazer namazlarına ikişer rek'at daha ilave 
edildi. Sadece sabah namazı, kıraatinin uzunluğu sebebiyle 
iki rek'at olarak bırakıldı. Akşam namazı da eski hâli üzere 
üç rek'at olarak bırakıldı, çünkü bu gündüzün vitridir." 


Namazlar bu şekilde dört rek'ata çıkarıldıktan sonra: 
"Yeryüzünde sefere çıktığınız zaman, eğer kâfirlerin size 
fenalık yapacağından endişe ederseniz, namazdan 
kısaltmanızda üzerinize bir vebal yoktur..." (Nisâ 101) âyeti 
nâzil olmuştur. İbnu"l-Esir"in, Şerhu"l-Müsned"de kaydettiğine 
göre, namazın kısaltılması hadisesi hicretin dördüncü yılında 
teşri edilmiştir. Mamafih ilgili âyetin, hicretin ikinci yılında 
nazil olduğu da söylenmiştir. 


2- Hanefiler, sadedinde olduğumuz Hz. Aişe hadisini esas 
alarak, seferde namazın kasredilmesini ruhsat değil, azimet 
telakki etmiştir. Muhalifleri ve bu meyanda Şâfiiler yukarıda 
kaydettiğimiz âyeti esas alarak namazı seferde kasretmeyi 
(iki kılmayı) ruhsat telakki etmiştir. 


3- Yeri gelmişken şunu da belirtelim ki, bir kısım âlimler, İsra 
yani Mi'râc'tan önce farz namaz olmamakla birlikte gece 
namazının emredildiğini belirtirler. Bunun herhangi bir 


miktarı, hududu yoktur. el-Harbi, ilk defa sabah ve yatsı 
namazlarının ikişer rek'at farz kılındığını söylemiştir. Sáfli 
gibi bazı âlimler, gece namazının bidayette farz kılındığını, 
ancak “Ondan kolayınıza geleni okuyun’ âyetinin 
(Müzzemmil 20) nüzflünden sonra bu farziyetin 
neshedildiğini söylerler. Bunlara göre, gecenin bir kısmında 
kalkmak farz olmuştur. Beş vakit namaz farz olunca bu da 
neshedilmiştir. 
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5. (2334)- Hz. Ömer (radıyallahu anh) anlatiyor: "Kurban 
bayramında kilman namaz iki rek'attir, Fıtır (Ramazan) 
bayramında kılman namaz iki rek"attir, sefer namazı iki 
rek"attir, cum"a namazı da iki rek"attir. Bunlar Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ın lisanı üzere, tamamdır, kısaltma 
yoktur." 1281 
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6. (2335)- Abdullah İbnu Fudâle, babası (Fııdâle'den) naklen 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın bana 
öğrettikleri arasında: "Beş vakit namaza devam edin!" emri 
de vardı. Ben: "Bu beş vakit, benim meşguliyetlerimin 
bulunduğu anlardır. Bana (bunların yerine geçecek) cami 
(kapsamlı) bir şey emret, öyle ki onu yaptım mı, benden beş 


vakit namaz borcunun yerine geçsinl" dedim. Bunun 
üzerine: "Öyleyse Asreyn"e devam et!" buyurdu. Bu kelime 
bizim dilimizde yoktu. Bu sebeple: "Asreyn nedir?" diye 
sordum. "Güneş doğmazdan önceki namazla güneş 
batmazdan önceki namaz" buyurdu." 1291 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste, "devam et" diye tercüme ettiğimiz hafizun emri 
muhafaza etmekten gelir, bu da "amel"e ilim, hey"et ve vakit 
olarak riayet etmek ve aslını ortaya çıkaran ve ifa edilmesini 
tamamlayan ve kemaline götüren bütün cüzleriyle ikame 
etmek manasına gelir. 


2- Sabah namazına da asr denmesi tağlib prensibiyledir. 
Araplar annebabaya ebeveyn (iki baba), ay ve güneşe 
kamereyn (iki ay) derler. Bu bir ifade üslubudur, tağlib denir. 
Asr"ın sabah"a galebesi, meşguliyetlerin çokluğu sebebiyle 
ikindiye riayetin zorluğundan ileri gelmiştir. 


3- Bu hadis, görüldüğü üzere müşkil bir mâna arzetmektedir. 
Çünkü sabah ve ikindi namazlarının, diğer vakitlerin yerine 
geçebileceği mânasını zihne getirmektedir. Halbuki, Kur'an 
ve sünnette gelen pek çok muhkem nassla sabit olmuştur ki, 
günde beş vakit namaz farzdır ve bunlardan hiçbiri diğerinin 
yerini tutmayacağı gibi, bu beşi eksiltmenin de imkanı 
yoktur. 


Bu çeşit, sahih hadislere veya Kur'ân'a ters düşen (tearıız 
eden) rivayetler vasfen sahih bile olsa şazz denir ve 
hükmüyle amel edilmez. Zayıf olduğu takdirde miinker 
denir, evleviyetle amelden terkedilir. 


Beyhaki Siinen'inde hadisi sıhhat yönüyle değerlendirmeden 
güzel bir te'vilde bulunur: "Doğruyu Allah bilir ya Efendimiz 
şunu demek istemiş olmalıdır: "Beş vakit namazın her birini 
ilk vakitlerinde kıl, mücbir bir sebeple ilk vaktinde kılamaz 


da tehir edersen mazur sayılırsın, ama iki vaktin 
namazlarının ilk vaktinde kılınmasını sıkı sıkıya 
emretmektedir." İbnu Hibban da Sahih"inde şöyle demiştir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"m Asreyn'in kılınması 
hususundaki ziyade te'kidi, vaktin evvelinde kılınmasını 
emir gayesine matuftur. Betahsis bu iki vaktin zikr, o 
zamandaki meşguliyetlerin çokluğu sebebiyle tehlikeye 
düşme ihtimalinin fazlalığından ileri gelir." 
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7. (2336)- Sebretıf bnu Ma'bed (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Yedi 
yaşma geldi mi çocuğa namazı emredin, on yaşma geldi mi 
kılmadığı takdirde dövün." 1301 


Tirmizi'nin rivayetinde "Çocuğa namazı yedi yaşında öğretin, 
kılmadığı takdirde on yaşında dövün" şeklindedir. 
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8. (2337)- Amr İbnu'l-Âs (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: 
"Çocuklarınıza, onlar yedi yaşında iken namazı emredin. On 
yaşında olunca namaztdaki ihmalleri) sebebiyle onları 
dövün, yataklarını da ayırın." 1311 


. 1öOydb ej -Li ај” Jy AİS ı -ISI ! JLüS kÜli Jji- 
14- aUl (J y^j ill !(,£d -9. 


9. (2338)- Onun bir diğer rivayetinde şöyle denir: 
"Resiılullah'a bundan (namazın çocuğa ne zaman 
emredileceğinden) sorulmuştu: 


"Çocuksağını solundan ayırmasını bildi mi ona namazı 
emredin" buyurdu." 1321 


AÇIKLAMA: 


1- Çocuk terbiyesi ile ilgili olarak Resülullah"m verdiği 
mühim talimatlardan biri, çocuğa namazın emredilmesiyle 
ilgilidir. Ylikanda kaydedilen üç hadis bu mesele üzerine 
ciddi prensipler vaz"etmektedir. Doğar doğmaz kulaklarına 
ezan ve kamet okuyup isim koymakla fiilen başlatılan çocuk 
terbiyesinin, sünnette gelen beyanlara göre muhtelif 
safhaları var. Kısaca özetleyelim: 


* Ta'lime (öğretmeye) başlama yaşı: Konuşmaktır. Hz. 
peygamber"den gelen rivayetler, Abdulmuttaliboğullarmdan 
bir çocuk, konuşmaya başlar başlamaz, o çocuğa şu âyeti 
yedi sefer okutarak ezberletirdi: "Hamd O Allah'a olsun ki, O 
ne bir çocuk edinmiştir, nede mülkünde bir ortağa sahiptir" 
(Nahl 78). Görüldüğü üzere ilk öğretilen şey Kur'an'dan bazı 
eyetlerdir ve itikadla ilgilidir. 


* Namaza başlama yaşı: Temyiz yaşıdır. Yukarıda, ilk iki 
hadiste yedi rakamı geçmekte ise de üçüncü hadiste sağını 
solundan ayırma tabiri geçmektedir, bu meseleye temas 
eden başka hadislerde "20'ye kadar sayma" "namazı 
anlama", "süt dişlerini atma (dişeme)" gibi başka kıstaslar 
zikredilmiştir. Alimler bütün rivayetleri değerlendirerek 
namazı emretme yaşının "temyiz yaşı" olduğunu, bunu 
rakamla tesbitin zor olduğunu, zira her çocukta bunun 
değişebileceğini, bazılarının 4-5 yaşlarında bile "temyiz"e 
ulaşabilirken diğer bir kısmının 7-8 yaşlarında bile "temyiz"e 
ulaşamayacağını belirtirler. Temyizi tarifte hadisciler 


umumiyetle muhatap olabilmeyi, yani "çocuğun söylenenleri 
eksiksiz anlayıp tam olarak cevap verebilir hale gelmesi"ni 
esas alırlar.Âlimler derler ki: "Namaz temyiz yaşında 
emredildiğine göre daha önceden çocuk namazla ilgili farz, 
vacib, sünnet her çeşit 


bilgileri öğrenmelidir." Buna göre konuşmaya başladığı 
andan itibaren en azından namazda okuyacağı süreler, 
dualar, namazın rükünleri, vacibleri vs. ile ilgili bilgiler 
öğretilmiş olmalıdır. 


* Namazı zorla kıldırma yaşı: On yaşıdır. Hadiste: "Yedi 
yaşında namazı emredin, on yaşında namaz için dövün" 
buyrulmuştur. Bu emir yedi yaşlarında yavaş yavaş, fazla 
zorlanmadan tatlılıkla alıştırılmasım irşad eder, bu yaşta 
dayağı tavsiye etmez. Ama on yaşma gelince namaz henüz 
tam benimsetilememişse icabında dövülmesi tavsiye 
edilmektedir. Zira o yaşlarda dinin en mühim emri olan 
namaza alıştırılamazsa ondan sonra büyük zorluklar 
çıkabilecek, alıştırılamayabilecek demektir. 


Dal küçükken eğilir ve: Müslüman evladının evleviyetle 
eğilmesi, alıştırılması gereken şey namazdır. 


Aile reisini pek çok âyetiyle (Tahrim 6, Zümer 15-16, Şuarâ 
45) terbiyeden sorumlu tutan Kur'ân-ı Kerim, aile ferdlerine 
bilhassa namazın emredilmesi üzerinde durur: "Ehline 
namazı emret. Kendin de ona sebat ile devam eyle. Biz 
senden bir rızık istemiyoruz. Seni biz rızıklandırırız" (Tâhâ 
132). 


İslâm âlimleri, çocuğa dinini öğretmeden meslek 
öğretilmesini câiz bulmazlar. "Zira derler, çocuğun bilahare 
kalbinden sökülüp atılması zor olan bozuk bir mezhep üzere 
yetişme ihtimali vardır." 


On yaş yataklarını ayırma yaşıdır da. Miinâvi, emir mutlak 
olması haysiyetiyle hepsi kız veya hepsi erkek de olsa o 
yaşta çocukların "uyudukları yatakların" ayrılması 
gerektiğini belirtir. Bu nebevi irşad on yaşma basan 
çocukların cinsi terbiyelerinin ciddi ve sistemli şekilde ele 
alınmasını tazammun eder. On yaşlarına mürâhık yaşı da 
denir. Çocukta yavaş yavaş büluğ emareleri başlar. Bu yaşa 
terettüp eden başka ahkam da vardır. 


2- İslam alimleri on yaşında dayağa izin verilmiş olmasını, 
çocuğun bu yaşta dayağa tahammül edebileceği ve böylece 
dayağın terbiyevi olabileceği gerekçesiyle izah ederler. 
Aliyyü'I-Kâri, altı yaştan önce dayağın haram olduğunu 
belirtir. Beyhaki hazretleri "farzı ilgilendirmeyen meseleler 
dışında dayağın helâl olmadığı" kanaatini ifade eder. Bu 
babta gelen âyet ve hadisleri esas alan âlimler meşru olan 
dayağın "yaralayıcı olmayacak", "üç darbeyi geçmeyecek" 
ve "başa vurulmayacak" şekilde olması gerektiğinde ittifak 
ederler. 
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10. (2339)- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) beni Uhud savaşı 
sırasında teftiş etti. О zaman ondört yaşında idim, savaşa 
katılmama izin vermedi. Hendek savaşı sırasında da beni 
gördü, o zaman ben onbeş yaşında idim, bu sefer bana 
(cihad) izni verdi." 


Nâfi' der ki: "Ben Ömer İbnu Abdilaziz'e uğradım, o zaman 
halife idi. Kendisine bu vak'ayı anlattım. Bana: 


"Bu (onbeş yaş) çocukla büyüğü ayıran hududdur" buyurdu. 
Valilerine yazarak, onbeş yaşma basanları mükellef 
addetmelerini, daha küçükleri aile efradından saymalarını 
emretti. "1331 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Peygamber cihada kaydetme işinde biiluğa ermiş 
olmayı esas alıyordu. Bazı rivayetlerde sarahaten geldiği 
üzere, Abdullah İbnu Ömer (radıyallâhu anh) Uhud'a 
katılmak ister, ancak teftişte yaşının ondört olduğu 
anlaşılınca kabul etmez. 


2- Teftiş, metinde arz kelimesiyle ifade edilmiştir. Hz. 
Peygamber, cihada katılmak isteyenleri yola çıktıktan sonra 
konaklayıp, teker teker gözden geçirir, savaşla ilgili bazı 
talimatlar verirdi. Arz'dan bu kastedilmiş olabilir. Bazı 
rivayetlerde meçhul ifade ile "Ben Resülullah'a arzedildim" 
şeklinde gelmiştir. Cihada çıkacakların yazılması sırasında 
huzura çıkarılmış olabilir. Belirttiğimiz üzere, vak'a, savaşa 
katılacakların Efendimiz tarafından önceden şu veya bu 
şekilde görülmesi, tedkik ve teftişten geçirilmesidir. Bu 
teftişlerde "küçük bulunduğu" için geri çevrilenler de 
olmuştur. 


3- Rivayette dikkatimizi çeken bir husus, Uhud savaşında 14 
yaşında olan İbnu Ömer'in Hendek savaşında 15 yaşında 
olduğunun ifade edilmiş olmasıdır, İbnu Sa'd'm kaydettiği 
üzere, "onaltı yaşında" olması gerekirdi. 


Bu husus iki şekilde izah edilir: 


* Bazı rivayetlere göre Hendek savaşı 4. hicri yılın Şevval 
ayında cereyan etmiştir. Uhud savaşı hicri 3. senenin 
Şevvalinde cereyan ettiğine göre, arada ihtilaf yoktur. 


* Ancak meğazi sahiplerinin büyük çoğunluğu, 4. hicri 
senede, müslümanların -Mekkelilerin Uhud savaşı sırasında: 
"Gelecek yıl Bedir'de buluşalım!" tehdidi üzerine- Bedr"e 
gittiklerini, orada müşrikleri göremeyip savaşmadan geri 
döndüklerini belirtirler. Ayrıca rivayetler çoğunluk itibariyle 
Hendek Savaşı'nın 5. Hicri yılında cereyan ettiğini belirtir. 
Bu durumda sadedinde olduğumuz rivayet te'vile muhtaç 
olmaktadır. Beyhaki ve diğer 


bazıları şöyle açıklar: "İbnu Ömer'in: "Ben Uhud Savaşında 
ondört yaşında olduğum halde arzedildim" sözü "ondört 
yaşma bastım" demektir. "Hendek sırasında arzedildiğimde 
15 yaşındaydım" sözü de "onbeş yaşını geçmiştim" 
demektir. Birincide küsüratı atmış, İkincide de yuvarlamış 
olmaktadır. Arapların bu tarz kullanımları caridir, her zaman 
işitilir. Bu suretle aradaki ihtilaf da kalkmış olur." 


4- Bu rivayet Hz. Peygamber döneminin terbiye sistemi 
hakkında mühim bir ip ucu vermektedir: Askeri terbiye 
büluğdan önce tamamlanmaktadır. Şöyle ki: "Bir kimsenin 
savaşa alınması demek, gerekli olan savaş bilgisinin 
öğretilmesi, gerekli talimin yaptırılması demektir. O devirde 
ok atma, kılıç sallama, kalkan kullanma, ata binme, teke tek 
vuruşma, saldırma, müdafaa gibi maharet isteyen pek çok 
teknikler savaşçı için gerekli idi. Aksi takdirde bunlarda 
yeterli formasyonu almamış kimsenin savaşa alınması, 
silahşörlerin eline kurbanlık teslim edilmesi gibi bir mânaya 
gelirdi. 


Şu halde onbeş yaş askeri talimin tamamlanma yaşıdır. 
Tıpkı, dini bakımdan da mükellefiyetlerini yerine getirecek 
bilgi ve alışkanlıklarla teçhizi gibi. Zira büluğ yaşı mükellef 
olma yaşıdır. Müslüman evladı, biiluğla başlayacak 
mükellefiyetlerini yerine getirebilecek formasyonu büluğdan 
önce almalıdır. Ailenin vazifesi onu bu mükellefiyetlerine 
hazırlamaktır. Büluğa eren bir kimse: 


1) Allah"a karşı ubüdiyetle (namaz, oruç, zekat, hacc) 
mükelleftir. 


2) Ailesine karşı (nafaka, himaye, terbiye vs. vazifelerle) 
mükelleftir. 


3) Devletine karşı (vergi, askerlik vs. ile) mükelleftir." 


Çocuğun babası üzerindeki haklarından biri de terbiyesini 
güzel yapmaktır.") 18) hadisinde beyan edilen "güzel 
terbiye alma hakkı" çocuğun hayata mükemmelen 
hazırlanmasıyla, bütün mükellefiyetlerini ifa edebilecek 
şekilde yetiştirilmesiyle yerine getirilmiş olur. Sadece "din 
terbiyesi" veya sadece "meslek terbiyesi" veya sadece 
"askerlik terbiyesi" vermek "güzel terbiye" değildir, eksik 
terbiyedir. 


Askeri terbiye ile ilgili olarak şu noktayı ilave etmemiz 
gerekir: Elbette her devrin askeri talim ve terbiyesi farklıdır 
ve formasyonu da farklıdır. Duruma göre büluğ çağı, asker 
olması için yeterli olmayabilir. Aksine büluğdan önce de 
askeri vazife, duruma göre verilebilir. Bu gibi sebeplerle 
Mâliki ve Hanefi ulemâ, savaşa katılma iznini büluğa bağlı 
kılmamışlar, imamın yetkisine bırakmışlardır: İmam, savaşa 
muktedir gördüğüne izin verebilir. Nitekim Semuretu'bnu 
Cündüb, arz sonunda bir arkadaşı cihada kabul edilip 
kendisi reddedilince, Hz. Peygamber'e itiraz eder ve güreşte 
onu yıkabileceğini söyler. Resülullah onları güreştirir. 
Semure söylediğini yapar ve Efendimiz de onu askere 
kaydeder. 


5- Bu rivayeti esas alan Ömer İbnu Abdilaziz gibi bazıları 
mükellefiyet için onbeş yaşı esas alırlar: "Çocuk bu yaşa 
bastı mı ihtilam olmasa da mükellef olur, yeter ki, onda rüşd 
tesbit edilsin" derler. Onlara göre bu yaşa basanın üzerinden 


çocukluk ahkamı kalkar. Hanefiler ihtilamı şart koşarlar ve 
bunun 18 yaşma kadar uzayabileceğini söylerler. 
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11. (2340)- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim bir namaz 
unutacak olursa hatırlayınca derhal kılsın. Unutulan 
namazın bundan başka kefareti yoktur." 1341 
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12. (2341)- Buhâri ve Müslim'in bir diğer rivayetinde şöyle 
denmiştir: "Sizden biriniz namaz sırasında yatmış idiyse 
veya namaza karşı gaflet etmiş (ve unutmuş) ise, hatırlar 
hatırlamaz onu kılsın. Zira Allah Teâlâ Hazretleri şöyle 
buyurmuştur: "Beni anmak için namaz kıl!" (Taha 14). [35] 


AÇIKLAMA: 


1- Bu iki hadisin, müteakiben kaydedeceğimiz başka 
vecihlerinde esbâb-ı vürüdu da belirtilmiştir. Buna göre: 
"Hayber seferi dönüşünde İslâm ordusu, gecenin baş 
tarafında yol alır. Bir ara askerlere uyku bastırınca Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Bilâl-i Habeşi (radıyallâhu anh)'yi 
nöbetçi bırakarak orduya istirahat verir. Nöbet sırasında Bilal 
de uyur. Ertesi sabah güneşin hararetiyle uyanırlar. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) oradan uzaklaşmalarını 
emreder. Bir müddet sonra, ordu namaz için, Aleyhissalâtu 
vesselâm'in işaretiyle durur. 


Askerler abdest alıp kaçırılan sabah namazını kaza ederler. 
Namaz bitince Efendimiz: "Kim bir namaz unutacak olursa 
hatırlayınca hemen kılsın, zira Cenâb-ı Hakk "Beni anmak 

için namaz kıl" buyurmuştur" der. 


2- Bu hadis çok farklı yorumlara tabi tutulmuş, ihtiva ettiği 
ahkam hususunda ihtilaflı neticelere varılmıştır. Bu 
farklılıklara, âyet-i kerimenin kıraatindeki ihtilaf da müessir 
olmuştur. Biz fazla teferruâta girmeden mühim birkaç 
noktaya temas edeceğiz: 


* Hadisin zahiri, kaçırılan namazla, eda edilecek namaz 
arasında, tertibe riâyet edilmesini âmirdir. Yani bir namaz, 
unutma veya uyuma sebebiyle kaçırılırsa o kaza edilmeden 
vakti girmiş bulunan müteakip namaz kılınamaz. İmam Mâlik 
kaçırılan namaz kaza edilmeden vaktin namazı kılındıktan 
sonra hatırlanması halinde, kaçırılan namazın kazaen 
kılındıktan sonra vaktin namazının ikinci sefer yeniden 
kılınması gerektiğine hükmetmiştir. 


* Kaçırılan namaz kerâhet vaktinde hatırlanmış ise, 
Hanefilere göre bu vakitte namaz kılınamaz. Mâlik ve Şdfii, 
Evzâi, Ahmed ve İshak (rahimehumullah)'a göre, kaçırılan 
namazlar kerâhet vakitlerinde dahi kaza edilir. Bunlara göre, 
mekruh vakitlerde de kılınır. Zira sadedinde olduğumuz 
hadis, "hatırlayınca" diye mutlak gelmiştir, mekruh vakitler 
bu ıtlaka dahildir. Sahabeden bazılarının (Hz. Ömer, İbnu 
Ömer, Sa'd İbnu Ebi Vakkas, İbnu Mes'ud, Selman 
(radıyallâhu anhüm): "Namazı kasden terkeden kimseye 
kaza yoktur" dediği rivayet edilmiştir. Buna kâil olanlara 
şöyle cevap verilmiştir: "Unutaraknamazı kılamayana kaza 
gerekirse, bilerek terkedene evleviyetle lazım gelir. Hadiste 
meselenin ehemmiyetini tesbit için hafifi zikredilmiştir. 
Unutarak bırakana kaza gerekirse, bilerek terkedene daha 
fazla kaza gerekir. Üstelik unutan mazurdur, bıraktığı için 
günaha girmez, kaza edince borcunu eda etmiş olur. 
Öbürünün hadiste zikredilmemesi, ednayı zikrederek âlâya 
(daha ehemmiyetliye) tembih kabilindendir. Ayrıca "Kasden 
bırakana kaza gerekmez" diyenler, bunu unutmaktan daha 
hafif gördükleri için söylememişlerdir. Bilakis daha fena 
buldukları için öyle söylemişlerdir. "Bu isyandır kaza ile telafi 


edilmez, boşuna zahmet çekmesinler" manasında bir 
değerlendirmedir, ağır bir tevbihtir. 


* Kaçırılan namazlar kaza edilirken ikâmet ve ezan okunmalı 
mı okunmamalı mı? Bu hususta da ihtilaf edilmiştir. Ahmed 
İbnu Hanbel ve Hanefilere göre okunması gerekir. İmam 
Şâfıi'nin bu husustaki görüşü ihtilaflıdır. Ercah görüşe göre 
kamet okunur, ezan okunmaz. 


* Kazaya kalan namaz bizzat kılmaktan başka bir surette 
telafi edilemez. Sözgelimi onun yerine başkası kılamaz, 
sadaka vs. ile kefareti ödenemez. Ancak âlimler, çok borcu 
olan kimsenin ölürken, namazlarına bedel fidye verilmesini 
vasiyet etmiş olması durumunda, bu vasiyetin yerine 
getirileceğini söylemişlerdir. 
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13. (2342)- Ebü Katade (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah"la beraber bir gece boyu yürüdük. Cemaatten 
bazıları:"Ey Allah"ın Resüliil Bize mola versenizl" diye 
talepte bulundular. Efendimiz: 


"Namaz vaktine uyuyakalmanızdan korkuyorum" buyurdu. 
Bunun üzerine Hz. Bilal: "Ben sizi uyandırırıml" dedi. 


Böylece Resülullah (aleyhissalatu vesselam) mola verdi ve 
herkes yattı. Nöbette kalan Bilal de sırtını devesine 
dayamıştı ki gözleri kapanıverdi, o da uyuyakaldı. 


Güneşin doğmasıyla Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
uyandı ve: 


"Ey Bilal! Sözün ne oldu?" diye seslendi ve Hz. Bilâl: 
"Uzerime böyle bir uyku hiç çökmedi" diyerek cevap verdi. 
Aleyhissalatu vesselam: 


"Allah Teala Hazretleri, ruhlarınızı dilediği zaman kabzeder, 
dilediği zaman geri gönderir. Ey Bilâl! Halka namaz için ezan 
oku" buyurdu. Sonra abdest aldı ve güneş yükselip 
beyazlaşınca kalktı, kafileye cemaatle namaz kıldırdı." 1361 
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14. (2343)- Bu hadis Ebü Davııd"un bir rivayetinde şöyle 
gelmiştir: "Güneşin harareti onları uyandırınca kalktılar, bir 
müddet yürüdüler, sonra tekrar konaklayıp abdest aldılar. 
Hz. Bilal (radıyallahu anh) ezan okudu. Sabahın iki rekatlik 
(sünnet) namazını kıldılar, sonra da sabah namazını 
(kazaen) kıldılar. Namazdan sonra hayvanlara binip yola 
koyuldular. Giderken birbirlerine: "Namazımızda ihmalkarlık 
ettik" diye yakınıyorlardı. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam): 


"Uyurken (vaki olan namaz kaçması) ihmal sayılmaz, ihmal 
uyanıklıktadır. Sizden biri, herhangi bir namazda gaflete 


düşer kaçırırsa, hatırlayınca onu hemen kılsın. Ertesi sabahın 
namazı da mütad vaktinde kılınır" buyurdu." 
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15. (2344)- Ebü Dâvııd'un bir diğer rivayetinde şöyle 
gelmiştir: "'Namaz(m kaçmış olmasm)dan korkarak kalktık, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Ağır olun, ağır olun, bunda bir taksiriniz yok!" buyurdu. 
Güneş yükselince de: 


"Sizden kim sabahın iki rekat sünnetini (mütad olarak) 
kılıyor idiyse yine kılsın" dedi. Bu emir üzerine kılan da, 
kılmayan da kalkıp sünnetini kıldı. Sonra Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) namaz için kâmet emretti. Kâmet 
getirildi. Efendimiz kalktı ve bize namaz kıldırdı. Namaz 
bitince: 


"Haberiniz olsun, Allah'a hamdediyoruz ki, bizi 
namazımızdan, dünyevi işlerimizden herhangi biri alıkoymuş 
değildir. Ancak ruhlarımız Allahu Teâlâ'nın kabza-i 
tasarrufundadır, dilediği zaman onu salar. Sizden kim sabah 
namazına, sabahleyin mütad vaktinde kavuşursa, sabah 
namazıyla birlikte bir mislini de kaza etsin!" dedi." 
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16. (2345)- Ebü Dâvud, Tirmizi ve Nesaf"nin bir diğer 
rivayetinde şöyle gelmiştir: "Şunu bilin ki, uykuda ihmal 
sözkonusu değildir. İhmal (yani taksir), diğer bir namazın 
vakti girinceye kadar namazını kılmayan için 
mevzubahistir." 


AAlü) “.İ-İ- 44 >'jM laiçeLo 1 4-6- a))l 3^6 3 ' 4 " Âj'jj 3 j 47. 


.lUliofi “4 445 "47 013 
i4jd>-Ij u-fe 4^ 4^ 
17. (2346)- Müslim"in Ebü Hüreyre"den kaydettiği bir diğer 


rivayette şöyle gelmiştir: "...Güneş doğuncaya kadar 
uyanmadı. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Herkes bineğinin başından tutsun (ve burayı terketsin). Zira 
burası bize şeytanın musallat olduğu bir yerdir! dedi. Biz de 
emri yerine getirdik." 
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18. (2347)- Ebü Davud"un Ebü Hüreyre"den kaydettiği bir 
rivayette şöyle denmiştir: "Resiılullah (aleyhissalâtu 
vesselâm): 


"Size gaflet gelen bu yeri değiştirin!" buyurdu. 1371 
AÇIKLAMA: 


1- Son altı hadis aynı vak'ayı anlatmaktadır: Hayber'in 
Fethinden sonra Medine'ye dönerken, yolda sabah namazı 
sırasında bastıran uykunun, İslâm ordusunda nöbetçiye de 
galebe çalması sebebiyle namaz kazaya kalır. Vaktinde 
kılımamayan bu namaz, kuşluk vaktinde kaza edilir. 


Bu vak'a muhtelif tariklerden nakledilmiştir ve görüldüğü 
üzere rivayetler arasında, çoğunlukla birbirini tamamlayıcı 


farklılıklar mevcuttur. Bu farklı anlatımlara, Resülullah"ın 
delil olarak zikrettiği âyetin lizikri veya lizikra şeklindeki 
okunuşundan gelen ihtilaf da inzimam edince 2341. hadiste 
belirttiğimiz bazı farklı anlam ve yorumlar ortaya çıkar. 


Sözkonusu ihtilafların mühimlerini orada zikrettiğimiz için 
burada tekrar etmeyeceğiz. Ancak şunu belirtmek isteriz ki: 
Ashab, uyku sebebiyle sabah namazlarının kaçırılmış 
olmasından, ziyade korku ve telaş izhar eder. Resiılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), bu vak"ada kasıt bulunmadığı için 
korkuyu gerektitiren bir ihmalin söz konusu olmadığını 
söyler. Ayrıca korkmayı gerektiren ihmalin, bir vaktin 
namazını bile bile müteakip vaktin girmesine kadar 
kılmamak olduğunu belirtir. Müslim'in bir rivayetinde: 
"...Hayvanlarımıza binince "Namazda yaptığımız bu 
taksiratımızın kefareti nedir?" diye birbirimizle fısıldaşmaya 
başlamıştık. Buna muttali olan Resfilullah (aleyhissalâtu 
vesselâm): "Bende size güzel örnek yok mu? (Ben de 
namazımı kaçırdım, bu bir taksir değildir. Üzülmenizi 
gerektiren) gerçek taksir ikinci vaktin girmesine kadar 
bilerek namazı terketmektir" der. 


2- Burada belirtmemiz gereken bir husus 2344 numaralı 
hadisle ilgilidir. Bu hadis, bütünü ile ele alınınca, sabah 
namazını uyku sebebiyle kaçırma hadisesini Mite seferi 
sırasında gösterir. 


Muhaddisler, bu hadisin râvilerinden olan Hâlid İbnu 
Sümeyr'i hadiste üç ayrı yerde vehme düşmekle itham 
etmişlerdir: 


a) Hadisenin Mite seferinde cereyan etmesi. Zira bütün 
raviler, Hayber dönüşünde olduğunda ittifak eder. 


b) Hadiste geçen: "Sizden kim sabahın iki rek'at sünnetini 
(mütad olarak) kılıyor idiyse yine kılsın" cümlesi, Bu ifade, 


sabahın sünnetini kılıp kılmamakta ashap serbestmiş, 
bazıları kılmıyormuş gibi bir mana mevcuttur. Halbuki bu 
sünnet müekkeddir, sabah namazı kazaya kaldığı takdirde, 
bu sünnet dahi kaza edilir. Binaenaleyh ravinin vehmi 
açıktır. 


c) "...Sabah namazıyla birlikte bir mislini de kaza etsin..." 
cümlesi. Bu ifade, kazaya kalan sabah namazının, o gün 
kuşlukta kaza edilmeyip ertesi günü sabahına bırakıldığını 
ifade eder. Halbuki, o gün kazaya kalan namaz ertesi sabaha 
bırakılmamıştır, aynı günün kuşluğunda kaza edilmiştir. 
Nitekim Hâlid İbnu Sürneyr dışındaki ravilerin rivayeti bu 
hususta ittifak ederler. 
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19. (2348)- İbnu Abbas (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) gecenin evvelinde 
yürüdü, sonuna doğru uyku molası verdi. Ancak güneş 
doğuncaya -veya bir kısmı ufuktan çıkıncaya- kadar 
uyanamadı. (Uyanınca) namazı hemen kılmadı. Güneş 
yükselince namazı kıldı. İşte bu orta namazdır 
(Salatu"IVusta)." [38] 


AÇIKLAMA: 


1- İbnu Abbas (radıyallahu anh)"ın anlattığı bu vak"a da 
önceki hadislerde daha teferruatlı olarak anlatılmış olan 
Hayber Fethi dönüşünde vukua gelen ve sabah namazının 
kazaya kalmasına sebep olan uyuma hadisesi olmalıdır. 


2- Bu rivayette salâtu'lvustâ'nın sabah namazı olduğu ifade 
edilmektedir. Salâtu'I-Vustâ, beş vakitten biridir. Kur'ân-ı 


Kerim bilhassa salat-ı vusta"nın korunmasının ehemmiyetine 
dikkat çeker: "Namazlara ve orta namaza devam edin" 
(Bakara 238). Orta namazının hangi vaktin namazı olduğu 
rivayetlerde çok sarih değildir. Bu sebeple ulema beş vaktin 
hepsine şamil olan çeşitli ihtimal üzerinde durmuştur. Ancak 
başta İmâm-ı Azam olmak üzere çoğunluğun tercih ettiği 
görüşe göre bu, ikindi namazıdır, sabah namazı değil. 
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20. (2349)- İmam Malik, Zeyd İbnu Eslem"den naklen 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdu ki: 
"Muhakkak ki, Allah, ruhlarımızı kabzetmektedir. Dilerse 
onu, bize bundan başka bir vakitte iade eder." Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) böyle söyledikten sonra Hz. Ebü 
Bekri"s-Sıddik (radıyallahu anh)'a yönelerek: 


"Şeytan (bu gece) namaz kılmakta iken Bilal'e geldi ve onu 
yatırdı. Uyuması için bir çocuk nasıl sallanarak avutulursa 
öylece onu da sallayarak uyuttu" dedi. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) sonra Bilal'i çağırdı. Gelince Bilâl, 
Resülullah'a onun Hz. Ebü Bekr'e anlattığının tıpkısını haber 
verdi. Hz. Ebü Bekr bu işittikleri karşısında: "Şehadet ederim 
ki, sen Allah'ın Resiılüsün!" demekten kendini alamadı." [39] 


AÇIKLAMA: 


1- İmam Mâlik, bu rivayeti, Zeyd İbnu Eslem'den muallak 
(senetsiz) olarak yapmıştır. Ancak aynı mealde olmak üzere, 


daha önce kaydettiğimiz rivayetler senetli ve sahih olarak 
gelmiştir. 


2- Rivayetin Muvatta"daki aslı uzundur, Teysir kısaltarak 
almış. Teyyedilen teferruât önceki rivayetlerde çoğunlukla 
geçtiği için, burada tekrar etmeye gerek görmüyoruz. 
Sadece Resülullah'ın namaz için bir başka vadiye intikal 
edilmesini emrederken, uyunulan yer için: "Burası şeytanlı 
bir vadidir" dediğini kaydetmek isteriz. 


3- Namazın kaza edilmesi için bir başka vadiye intikal 
emrinin sebebi, rivayetlerde tam açık değildir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) burada vadinin şeytanlı olduğunu 
ifade buyurmuştur. Menfi şeylere şeytanın sebep 
gösterilmesi, Hz. Peygamber'in hadislerinde sıkça yer verilen 
bir üslubtur. Hayırlı şeylerde meleğe imana, cennete vs'ye 
nisbet edildiği gibi. Alimler, daha başka sebepler arayarak: 
"Askerler namaz ahvaliyle meşgul oldukları için", 
"Düşmandan sakınmak için", "Uyuyanların iyice uyanıp, 
tembellerin canlanması için", "Uyanma anları kerahet vakti 
olduğu için" vs. demişlerdir. 


Alimlerin bir kısmı, bu rivayetlerden hareketle, "İbadette 
gaflete sebep olan yerden uzaklaşmanın müstehap 
olduğu"na hükmetmişlerdir. 


4- Hadiste yer verilen ruhun Allah tarafından kabzı ve 
dilediği zaman iadesi meselesi ile ilgili olarak İzzü'bnu 
Abdi's-Selâm şu açıklamaya yer vermiştir: "Her cesedde iki 
ruh vardır. Biri Riıhu'lyakaza, cesedde bulundukça kişi 
uyanık olur. Kişi uyuyunca bu ruh cesetten çıkar ve rüyalar 
görür. İkincisi rühu'lhayat'tır. Bununla alakalı ilahi kanuna 
göre, bu ruh bedende bulundukça ceset canlıdır, bedeni 
terketti mi ceset artık ölür, cesede dönünce, beden canlanır. 
Bu ki ruh, cesedin içindedir. Bunların gerçek yerini de, 


Allah'ın buna muttali kıldığı kimseler bilebilir. Bunlar bir 
kadının tek karnında beraberce bulunan iki cenin gibidirler." 


Alimimiz açıklamasına Kur'ân'dan delil kaydederek şöyle 
devam eder: "Ruhun kalbte olması, nazarımda ihtimalden 
uzak değildir. Hayat ve yakaza ruhlarının mevcudiyetine şu 
ayet delildir: "Allah (ölenin) ölümü zamanında, ölmeyenin de 
uykusunda ruhlarını alır. Bu suretle hakkında ölüm 
hükmettiği (ruhu) tutar, diğerini muayyen bir vakte (eceli 
gelineye) kadar salıverir..." (Zümer 42). Bu âyetin tefsiri 
şöyledir: "Allah (ölenin) ölümü zamanında ruhunu kabzeder" 
demek, "Allah cesedin ölümüne sebep olmayan nefislerini 
uykuları sırasında tutar, ölümüne hükmettiklerini yanında 
alıkor, cesedine gönderemez. Diğer nefisleri (yani yakaza 
ruhlarını) ecelleri gelinceye kadar cesetlerine geri gönderir. 
İşte bu ecel ölüm ecelidir. Bu ecel gelince, hayat ve yakaza 
ruhlarının her ikisini de beraberce tutar, cesede göndermez, 
böylece gerçek ölüm vukua gelir." 


5- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Bilal'i çağırması, 
onu teselli içindir, azar için değil. Çünkü kasıdsız olan hatası 
sebebiyle üzgün idi. 


6- Hz. Ebü Bekir (radıyallâhu anh)'in şehadet emesi, açık bir 
mucize miişahade etmiş olmaktan hasıl olan hayranlıktan 
ileri gelmiştir, Resülullah'ın nübüvvetindeki tereddüdünü 
izaleden değil. Bu çeşit bahir mucizeler karşısında 
Resülullah'ın bile: "Şehadet ederim ki ben Allah'ın 
Resülüyüm" dediğine zaman zaman şâhid olunmuştur. 
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21. (2350)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. Ömer, 
Hendek savaşı sırasında bir keresinde güneş battıktan sonra 
geldi ve Kureyş kafirlerine küfretmeye başladı ve bu 
meyanda: "Ey Allah'ın Reslılü dedi, güneş batmak üzereyken 
ikindi namazını (güç bela) kılabildim." Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Vallâhi ikindiyi ben kılamadım!" dedi. Beraberce kalkıp 
Butha'ya gittik. Orada Efendimiz abdest aldı, biz de abdest 
aldık. Güneş battıktan sonra ikindiyi kıldı, sonra da akşamı 
kıldı." 1401 


AÇIKLAMA: 


1- Hendek savaşının şiddetli geçtiği günlerde müslfımanlar, 
düşmanları olan kâfirleri hendekten bu tarafa atlatmamak 
için vazife yerlerinden ayrılamadılar. Öyle ki bazı 
namazlarını bile terketmek zorunda kıldılar. Başta Resülullah 
olmak üzere müslümanları Kureyş'e karşı öfke, hakaret ve 
bedduaya sevkeden mühim sebeplerden biri, onlar 
yüzünden namazlarını kılamamış olmalarıdır. Resülullah da: 
"Allah Kııreyş'in kabirlerini ateşle doldursun, Salatu"l- 
Viıstâmıza mani oldular" diye beddua ederek öfkesini dile 
getirmiştir. 


Sadedinde olduğumuz rivayet, Hz. Ömer'in, namazın 
gecikmesinden bile ne kadar müteessir olduğunu 
göstermektedir. 


2- Bazı âlimler, hadisin siyakına dayanarak rivayetten, Hz. 
Ömer'in: "Güneş battığı halde ikindi namazımı kılamadım" 
dediğini anlamıştır. Ancak râcih görüşe ve liigavi şevke daha 
muvafık mâna, namazı güneşin batmasından önce kıldığını 
ifade der. Diğerleri kılamadığı halde Hz. Ömer'in kılabilmesi, 
onun abdestli olması halinde, müşriklerin meşgul oldukları 


bir fırsatı değerlendirerek hemencecik namazını kılmış 
olabileceği şeklinde açıklanmıştır. 


3- Hadiste zikri geçen Butha Medine"de bir vadi adıdır. 
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22. (2351)- İbnu Mes"üd (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Müşrikler Hendek günü Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ı fazlaca meşgul ederek dört vakit namazı kazaya 
bıraktırdılar, geceden Allah"ın dilediği bir müddet geçinceye 
kadar onları kılamadı. Sonra Bilal (radıyallahu anh)"e 
emretti, o da ezan okudu. Sonra kâmet getirdi. Resülulllah 
öğleyi (kazden) kıldı. (Bilâl tekrar) ikâmet getirdi, Resülullah 
ikindiyi kıldı. Sonra (Bilâl tekrar) ikâmet getirdi. Resülullah 
akşamı kıldı. Sonra (Bilâl yatsı için) kâmet getirdi ve 
Resülullah yatsıyı kıldı." 141) 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Ali (radıyallahu anh)"den Müslim"de gelen bir rivayet, 
"Bizi ikindi namazı olan orta namazdan engellediler" 
buyurarak kaçırılan namazın sadece ikindi namazı olduğunu 
ifade eder. Aynı manada Hz. Cabir"den de rivayet gelmiştir. 
Alimler hadisleri şöyle te"lif ederler: "Hendek savaşı günlerce 
devam eden bir savaştır. Bir defasında sadece ikindi namazı, 
bir başka günde de burada sayılan namazların geçmiş, 
kazaya kalmış olması mümkündür." 


2- Bu rivayet, vaktinde kılınmayan namazların tertibe tâbi 
tutularak kaza edilmesi gerektiğini gösterir. İbnu Hacer 
ulemanın çoğunluğunun tertibe uymanın vacib olduğuna 
hükmettiğini belirtir. Şafii'ye göre tertip vacib değildir. 


Ayrıca, vakit daralması halinde de tertibe riayet gerekip 
gerekmeyeceği de münakaşa edilmiştir. 


k İmam Malik: "Vaktin namazına zaman kalmayacak bile olsa 
önce kazayı kılar, sonra vakit namazını kaza eder" der. 


* İmam Şafii: "Zaman dar olunca vaktin namazını önce kılar, 
müteakiben kaza namazını kaza eder" der. 


* Bazıları da: "Muhayyerdir, dilediğinden başlar" demiştir. 


Kadı İyaz: "İhtilaf , miktardan ileri gelir. Kazaya kalan 
namazın miktarı çoksa ihtilaf edilmez, vaktin namazından 
başlanır" der. Âlimler "az" ve "çok"un hududu nedir? Bunda 
da ihtilaf eder. Bazıları azı "bir günlük namaz", bazıları, "dört 
vakit namaz" diye açıklamıştır. 


* Hanefiler, farz namazla, kaza namazlarının edasında 
tertibe riayetin farz olduğuna hükmeder. Bu hükümde 
delilleri, İbnu Ömer'in müteakiben kaydedeceğimiz şu 
mealdeki hadisidir: "Kim bir namazı kılmayı unutur, sonra 
bunu imamla namaz kılarken hatırlayacak olursa, imam 
selam verince, unutma sebebiyle kılmamış olduğu namazı 
hemen kılsın, bundan sonra öbür (yani imamla kıldığı vakit) 
namazını yeniden kılsın."Tertibin vacib olduğuna 
hükmedenler şu hadisi de delil gösterirler: “Lö salâte limen 
aleyhi salate” Buna dayanarak: "Üzerinde borcu olduğu 
halde kılman namaz bâtıldır, önce onun kılınması gerekir" 
demişlerdir. Ancak bunu "nafile" ile te'vil edenler olmuştur. 
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23. (2352)- Nafı" anlatıyor: "Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümal)"e baygınlık gelmiş ve aklı gitmişti. (Bu esnada 
kılamadığı) namazı kaza etmedi." 1421 


İmam Mâlik der ki: "Doğruyu Allah bilir ya, bana göre bu 
şundan ileri gelir: "Vakit çıkmıştır. Ama vakit içinde ayılan, o 
vaktin namazını kılar.." 
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24. (2353)- Yine Nâfı' anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallâhu 
anhiimâ) dedi ki: "Kim bir namazı unutur ve bunu imamın 
arkasında namaz kılarken hatırlarsa, imam selamı verince 
unutmuş olduğu namazı hemen kılsın, sonra da öbür namazı 
(kıldığını yeniden) kılsın." 1431 


AÇIKLAMA: 


Ebü Hanife, Ahmed ve Mâlik bu hadisle hükmetmiştir. 
Sadece Şafii merhum: "İmamla kıldığı namaz muteberdir, 
hatırladığını kaza eder" der. 
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25. (2354)- Hz. Cabir (radıyallahu anh)"in anlattığına göre, 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"in şöyle söylediğini 
işitmiştir "Kişiyle şirk arasında namazın terki vardır." 1441 


Tirmizi'nin metni şöyledir: "Küfürle iman arasında namazın 
terki vardır." 
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26. (2355)- Tirmizi ve Ebü Davud"un bir diğer rivayetinde: 
"Kulla küfür arasında namazın terki vardır." [45] 


27. (2356)- Hz. Büreyde (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: 
"Benimle onlar (münafıklar) arasındaki ahid (antlaşma) 
namazdır. Kim onu terkederse küfre diişer." 1461 
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28. (2357)- Abdullah İbnu Şakik merhum anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Ashâb'ı ameller 
içerisinde sadece namazın terkinde küfür görürledi." 1471 
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29. (2358)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "İkindi 
namazını kaçıran bir insanın (uğradığı zarar yönünden 
durumu), malını ve ehlini kaybeden kimsenin durumu 
gibidir." 1481 


AÇIKLAMA: 


Son beş hadis, namazın ehemmiyetini tesbit ile namazı 
terketmenin ne kadar büyük bir cürüm olduğunu ifade 
etmektedir. Zira namaz, küfürle mü"min arasındaki yegane 
perde olarak gösterilmekte ve namazın terki bu perdenin 
kaldırılması olarak ifade edilmektedir. 


Namazın terki bazan şirk"e, bazan kiifr"e nisbet edilir. 
Aslında şirkle küfür arasında ciddi bir fark yoktur. "Şirk"i, 
inanmakla birlikte O'na eş koşmak, puta da inanmak olarak 


anlarsak, küfür Allah"ı inkardır ve daha umumi bir tabirdir. 
Müslim"de her iki kelime beraber kullanılır: "Kişi ile şirk ve 
küfür arasında sadece namazın terki vardır." Mana şudur: 
Kişiyi küfürden men eden şey namaz kılmasıdır. Namazı 
bıraktı mı müslümam kafirden ayıran alameti terketmiş olur 
ve böylece zahiren kâfir hükmüne maruz kalabilir. Ayrıca 
namazın terki onu, neticede küfre atan durumlara, inançlara, 
hatalara düşürebilir. Nitekim her bir günahta küfre giden bir 
yol bulunduğu kabul edilmiştir. 


Namazın ehemmiyetini ifade etmede 2356 numaralı hadisin 
ayrı bir yeri vardır. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) orada 
"Benimle onlar arasında ahid namazdır, kim onu terkederse 
küfre düşer" buyurmaktadır. Hadisteki "onlar" zamiriyle 
müslümanların kastedilebileceği de kabul edilmekle birlikte 
esas itibariyle münafıkların kastedildiği belirtilmiştir. Şu 
halde onların kanlarını korumalarının müsliliman muamelesi 
görmeye hak kazanmalarının yegane sebebi namaz 
kılmalarıdır. Şayet namazı terkederlerse, onlardan zimmet 
kalkar. Kâfirler zümresine dahil olurlar ve kendilerine kâfire 
uygulanan ahkâmın uygulanması gerekir. Kâdı İyâz hadisi 
açıklarken der ki: "İslâm ahkâmını onlara icrasında esas, 
onların namazlara gelip cemaatlere katılıp zahiri ahkâma 
inkıyadla müslümanlara benzemeleridir. Bunu bırakacak 
olurlarsa diğer kâfirler gibi olurlar." Türbüşti der ki: "Bu 
manayı Resülullah'm münafıkları öldürmek için izin 
isteyenlere verdiği şu cevap da te'yid eder: "Ben musalli 
olanları (yani namaz kılanlar) öldürmekten men edildim." 


Namazı terkedenin tekfiri meselesine gelince, Nevevi der ki: 
"Namazın terki onun vacib olduğunu inkardan ileri gelmişse 
bu müslümanların icmaı ile küfürdür. Böyle biri derhal İslam 
dininden dışarı çıkar. Ancak yeni müsliiman olmuş, bir 
müddet müslümanlarla da düşüp kalkmamış ve bu sebeple 
namazın farziyyeti kendisine henüz ulaşmamış birisi ise 
böyle birinin namazı terki, onun küfrünü gerektirmez. Keza 


namazın farz olduğuna inanarak tembellikle terkeden kimse 
hakkında ihtilaf edilmişse de İmam Mâlik ve Şafii başta 
olmak üzere, selef ve haleften birçok cemâhir, böyle birinin 
tekfir edilemeyeceğine hükmetmişlerdir. Böyle birisi fâsıktır. 
Kendisine tevbe teklif edilir. Tevbe ederse dokunulmaz, aksi 
halde muhsan zâni gibi hadd suçundan kılıç kullanılarak 
öldürülür. Seleften bir grup da tekfirine hükmetmiştir. Bu 
görüş, Hz. Ali'den rivayet edilmiştir. İki rivayetten birine göre 
Ahmed İbnu Hanbel, Abdullah İbnu"l-Mübarek, İshak İbnu 
Каһһуе ve bazı Şafiiler de bu 


görüştedirler. Ebü Hanife, bir grup Küfi ve Şdfiilerden el- 
Müzeni, namazı terkeden tekfir edilmez ve öldürülmez diye 
hükmetmişlerdir. Bunlar taziren hapsedileceğim ve namaz 
kılmcaya kadar mevkuf tutulacağını söylerler. 
Öldürüleceğine hükmedenler, sadedinde olduğumuz 
hadisleri esas almışlardır. Öldürülmeyeceğine hükmedenler: 
"Şu üç şey dışında, müslüman kişinin kanı helâl olmaz..." 
hadisiyle hükmederler. Hadiste "dul zâni", "cana can kısas", 
"dininden dönen" sayılır, fakat "namazı terkeden"in zikri 
geçmez. Tekfir edilmeyeceği görüşünde olan cumhur şu 
ayeti de delil gösterir: "Allah kendisine şirk koşulmasını asla 
bağışlamaz. Bunun dışındaki günahı dilediğinden affeder" 
(Nisa 48). Keza Resühıllah'ın "Lâilâhe illallah diyen cennete 
girer", "Allah'ın bir olduğunu bilerek ölen cennete girer", 
"Lailaheillallah diyenlereAllah ateşi haram etmiştir" gibi çok 
sayıda hadislerini de bu görüş sahipleri delil olarak 
zikrederler. 


Nevevi: "Kulla, küfür arasında namazın terki vardır" hadisini 
alimlerin dört şekilde te'vil ettiklerini belirtir: 


1- Kişi namazı terketmekle, kafirin cezasını hakeder, o da 
ölümdür. 


2- Hadis namazın terkini helal addedenler hakkındadır. 


3- Namazın terki kişiyi küfre götürür. 
4- Namazı terk fiili, kâfirlerin fiilidir. 


Namaz dışında kalan diğer farzlardan birini terkeden 
hakkında verilecek hüküm hususunda da ihtilaf olmuştur. 
Mesela İmam Mâlik'e göre bir kimse, "abdest almam, oruç 
tutmam..." dese kendisinden tevbe etmesi taleb edilir, tevbe 
etmezse öldürülür, çünkü kâfir olmuştur. "Zekât vermem" 
derse zorla alınır, direnecek olursa mukâtale edilir. Ancak 
"Hacc yapmam" derse, buna mecbur edilmez, zira haccın 
müddeti geniştir. İbnu Habib ise: "Ben abdest almam, 
gusletmem, oruç tutmam" diyen veya zekâtı, haccı terkeden 
kimsenin kâfir olacağına hükmeder. Cumhur'a göre bir kimse 
ibadetin farziyyetini inkar etmedikçe kâfir olmaz. Bu hususta 
ashab icma eder. 
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30. (2359)- Ebü'i-Melih (rahimehümullah) anlatıyor: "Biz 
bulutlu bir günde Büreyde (radıyallahu anh) ile bir gazvede 
beraberdik. Dedi ki: "İkindi namazını erken kılın, zira 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam): "Kim ikindi namazını 
terkederse ameli boşa gider" buyurdu." 1491 


AÇIKLAMA: 


1- Bulutlu günde vaktin tayininde yanılma olabileceği için 
namazın gecikebilme ihtimali fazladır. Bu sebeple o çeşit 
durumlarda ikindi namazının ilk vaktinde kılınması 
hususunda daha bir titiz davranılmasına dikkat çekilmiştir. 
"Bulutlu günde güneş olmadığı için vaktin girdiği bilinemez, 
öyleyse nasıl acele edilebilir, erken davranılabilir?" diye 


itiraz edilmiş ise de: Hava bulutlu olsa da zaman zaman 
güneş gözükebilir, ayrıca bu işte, içtihad da yeterlidir" diye 
cevap verilmiştir. Ulemanın bu münakaşasına yer verişimiz, 
onların mesele üzerinde gösterdikleri hassasiyeti tebarüz 
ettirmek içindir. Çünkü günümüzde saat var, takvim var. 
Bunlar sayesinde güneşe bakmadan ikindinin ilk vaktini 
bilebiliriz. Ancak, bunların olmadığı şartları düşünerek, 
namaz vakitleriyle ilgili temel bilgileri edinmemiz gerekir. 


2- Rivayetin bazı vecihlerinde "bilerek" kaydı yer alır: 
"Ikindiyi kim bilerek terkederse..." şeklinde. 


3- Haricilerden ve diğerlerinden, "kebire işleyen kâfir olur" 
diye hükmedenler, bu hadisle ihticac etmişlerdir. Bunlar 
derler ki: "Bu hadis, şu âyetin bir benzeridir: "Kim İmanı 
inkar ederse şüphesiz amelleri boşa gider" (Mâide 5). İbnu 
Abdilberr der ki: "Ayetin mefhum-u muhalifi: "Kim de imanı 
inkar etmezse ameli boşa gitmez" demektir. Öyleyse âyetin 
mefhumu ile hadisin mantfıku (ifade ettiği hüküm) 
miitearızdır, yani birbirlerine zıtlık arzederler. Bu durumda 
hadisin te"vili gerekir. Zira ayet ve hadiste tearuz görülünce 
bunların mümkünse cemedilerek her ikisiyle de amel yolu 
araştırılır. Cem, birini diğerine tercihten evladır. 


Hanbeliler ve "namazı terkedenler kâfir olur" diye 
hükmedenler de bu hadisle amel ederler. Bunlara verilecek 
cevap önceki hadisin izahında geçtiği üzere, farziyyeti 
inkarla terkedenler kâfir olur, tembellikle terkedenler değil. 


4- Cumhur bu hadisi te'vil etmiştir. Ancak te'vilden 
ayrılmışlar, farklı görüşler getirmişlerdir. Bir kısmı, terk 
sebebi üzerinde, bir kısmı boşa çıkma (veya yok etme) 
üzerinde; bir kısmı da amel üzerinde durmuş ve te'vilde 
bulunmuştur: "Hadisteki terk"den kasıd ikindinin farziyyetini 
inkar ederek veya farzlığım itiraf etse bile kılmayı hafife 
alarak, istihza ederek terketmektir" denmiştir. Bu te'vile şu 


cevap verilmiştir: "Hadisten Sahabi"nin anladığı bu değildir, 
o namaz vaktinde kılmada ifrat etmeyi anlamıştır. Bundan 
dolayıdır ki ilk vaktinde kılmayı emretmiştir. Sahâbi'nin 
anladığı şey, başkasının anladığından evlâdır." 


Şöyle diyen de olmuştur: "Hadisteki terkden murad 
"tembellikle terk"tir, ancak bununla ilgili vaid "şiddetli zecr" 
üslubuyla varid olmuştur, öyleyse zahiri murad değildir, 
tıpkı "Zâni, mü'min olarak zinâ etmez..." hadisinde olduğu 
gibi..." 


Şöyle diyen de olmuştur: "Bu mecazi bir teşbihtir. Mânası 
sanki: "Bu kimse, ameli boşa gidene benzer" demektir." 


Şöyle de denmiştir: "Hadisin mânası: "Ameli boşa gideyazdı" 
demektir." 


Şöyle de denmiştir: "Boşa gitmekten maksad amellerin 
Allah'a yükseldiği o vakitte hasıl olan noksanlıktır. Ve sanki 
amelden murad hassaten namazdır, yani: "O kimse ikindiyi 
vaktinde kılanın ecrini alamaz, sonradan icra ettiği "namaz 
ameli" Allah'a yüselmez." Bu te'vilin anlaşılmasında şunu 
bileceğiz: İlk vaktinde kılman ikindinin Allah'a yükselme 
şansı vardır. 


Şu da denmiştir: "Boşa gitme veya yoketme"den murad 
"ibtal"dir 1501 yani amelinden, herhangi bir vakitte 
yapacağı istifade, iptal olur, sonra ondan istifade eder, tıpkı 
seyyiatı hasenâtma galebe çalan kimse gibi. Zira bu 
kimsenin durumu Allah'ın meşietine bağlıdır. Eğer affa 
maruz kalırsa hesanâtmdan istifade eder. Öyleyse bu 
meşiete bağlı kalma hali bile tek başına, hasenâtından 
istifadenin iptal olmasıdır, çünkü affa uğrayıncaya kadar 
hasenatından istifade edememiştir. Affa uğramayıp azab 
çektikten sonra affa uğrasa durum yine aynıdır, yani "iptal" 
mevzubahistir. 


5- Bu meseleye, Mürcie fırkasına cevap verme sadedinde 
genişçe yer veren el-Kâdi Ebü Bekr İbnu"l-Arabf şöyle der: " 
(Amel'in) yok edilmesi iki çeşittir: 


a) Bir şeyin bir başka şeyi tamamen yokedip ortadan 
kaldırması: imanın küfrü yoketmesi veya küfrün imanı 
yoketmesi gibi. Burada her iki cihette de gerçek bir yoketme 
mevcuttur. 


b) Muvazeneli yoketme: Şöyle ki: Hasenât bir kefeye, seyyiât 
da diğer kefeye konulup tartılınca, kimin hasenâtı üstün 
gelirse kurtulur, kimin seyyiatı üstün gelirse durumu Allah'ın 
meşietine bağlıdır; dilerse affeder, dilerse azab verir. İşte bu 
meşiete bağlı olma hâli, belli bir iptaldir. Çünkü, ihtiyaç 
halinde istifadenin durdurulması onun iptalidir. Azab 
çekmek ise, ateşten çıkıncaya kadar öncekinden daha 
şiddetli bir iptaldir. Şu halde, her iki durumda da, mecazi 
olarak "yoketme" tabirinin ıtlak edileceği nisbi bir iptal 
vardır. Bu, hakiki yoketme değildir. Çünkü, ateşten çıkarılıp 
cennete konunca, (muvazenede hafif düşen) amelinin 
sevabı kendisine geri döner. Bu telakki, her iki yoketme'yi 
bir tutan Ahbatiyye fırkasının iddiasından farklıdır. Bunlar, 
asiller hakkında da, kâfirler hakkındaki hükümde bulundular. 
Kaderiye fıkrasının çoğunluğu bu gruba girer." 


Şu halde, Ebü Bekr İbnu"l-Arabf, küfrün imanı yoketmesini 
"hakiki yoketme" olarak görmüş, seyyiatın hasenâta galebe 
çalmasını da mecazi, geçici yoketme mânasında 
"muvazeneli yoketme" olarak isimlendirmiştir. Öyle ise 
sadedinde olduğumuz hadiste ikindinin terki küfürden 
gelmiyor ise, ameli tamamen yok etmeyecek, ancak diğer 
hayırlı amellerinden istifade, Allah'ın meşietine ve 
marifetine bağlı kalacak veya azabtan sonraya tehir 
edilecektir. Şu halde bu "bağlı kalma" ve "tehir" durumları 
da muvazeneli yoketme'ye giren nisbi bir iptaldir. 


6- Hadiste geçen "amel"den murad nedir? sorusuna cevap 
sadedinde şu söylenmiştir: "Bu, kendisiyle meşguliyet 
sebebiyle namazın terkedildiği dünyevi ameldir. Öyle ise bu 
amelin iptal olması "ondan ne fayda ne de menfaat 
göremeyeceğini" ifade eder. Birçok hadislerde ifade edildiği 
üzere meşru dairede yapılan bütün ameller bir nevi 
ibadettir, dünyevi bir iş olsa bile âhirete bakan yönü, manevi 
kazancı vardır. Namazın bırakılması pahasına, yapılan iş 
meşruiyyet yönünü kaybedeceğinden uhrevi kazancı derhal 
iptal olur ve ondan en azından bu cihetiyle istifade edemez. 
Şu halde hadis-i şerif bu manaya da dikkat çekmiş 
olmaktadır. 


Buhari şarihi İbnu Hacer, hadisle ilgili yapılan çeşitli te'viller 
içerisinde, "Bunun şiddetli zecr makamında vârid olduğunu" 


beyan eden görüşün en kuvvetli görüş olduğunu belirtir ve 
zahirinin kastedilmediğini söyler. 


ÜÇÜNCÜ BAB 
NAMAZ VAKİTLERİ 
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1. (2360)- Hz. Ebü Müsa (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a bir zat gelerek namaz 
vakitlerini sordu. Efendimiz ona hiçbir cevap vermedi." 


(Sabah vaktinde) şafak sökünce, henüz kimse kimseyi 
tamyamayacak kadar ortalık karanlık iken Bilal"e emretti, 
sabah ezanını okudu. 


Sonra, güneş tam tepe noktasından batıya dönme (zeval) 
anında yine Bilâl'e emretti, öğle ezanını okudu. Bu vakit için, 
-öbürlerinden daha iyi bilen- birisi: "Bu, gün ortası (nısfu'n- 
Nehar)" demişti. Sonra, güneş henüz yüksekte olduğu 
zaman emretti, Bilâl akşam namazı için ezan okudu. Sonra 
ufuktaki aydınlık (şafak) kaybolunca yatsı için emretti, Bilâl 
yatsı ezanını okudu. Sonra ertesi gün, sabah namazını tehir 
etti. O kadar geciktirdi ki, kişinin, "sabah vakti çıktı veya 
çıkmak üzere" demesi ânında namazı tamamladı. Sonra 
öğleyi tehir etti, öyle ki, öğle namazını dün ikindiyi 
kıldığımız âna yakın bir vakitte kıldı. Sonra ikindiyi tehir etti. 
Bir kimsenin, "Güneş (ikindi) kızıllığına büründü" 
diyebileceği bir vakitte namazdan çıktı. Sonra akşamı, 
nerdeyse ufuktan aydınlığın (şafak) kaybolduğu âna kadar 
tehir etti." 
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2.(2361)- Bir rivayette de şöyle gelmiştir: Akşamı, ikinci 
günde, ufuktaki aydınlığın kaybolmasından önce kıldı. Sonra 
yatsıyı, gecenin ilk üçte birine kadar tehir etti. Sonra sabah 


oldu ve som sahibini çağırdı: "İşte namazın vakti bu iki 
hudud arasındadır" buyurdu. 1511 
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3. (2362)-Ebü Davudun bir rivayetinde şöyle denmiştir: 
"Sabah namazını kişi arkadaşının yüzünü tamyamayacak - 
veya kişi yanındakini tanımayacak- kadar (ortalığın karanlık 
olduğu) bir anda kıldı. Sonra ikindiyi öylesine tehir etti ki, 
namazdan çıktığı zaman güneş sararmıştı..." 


Rivayetin sonunda Ebü Dâvud der ki: Bu hadisi rivayet 
edenlerden bazısı şöyle dedi: "sonra yatsıyı gece yarısına 
kadar tehir ederek kıldı." 1521 
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4. (2363)- Hz. Büreyde (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Bir 
adam Resfiilullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a namazların 
vaktinden sormuştu. Ona: 


"Şu (önümüzdeki) iki günde namazları bizimle kıl!" buyurdu. 
(O gün) güneş tam tepe noktasından (batıyor) kayınca ezan 


için Bilal"e emretti. O da öğle ezanını okudu. Sonra öğle için 
kamet okumasını emretti. Sonra güneş 


yüksekte, beyaz parlak iken emretti ve ikindi için kamet 
okudu. Sonra güneş batınca emretti, akşam için kamet 
okudu. Sonra ufuktaki aydınlık kaybolunca emretti, yatsı için 
kamet okudu. Sonra şafak sökünce emretti sabah için kâmet 
okudu. İkinci gün olunca, Bilâl'e ortalığın serinlemesini 
beklemeyi emretti. O da öğleyi, ortalık iyice serinleyinceye 
kadar geciktirdi. İkindiyi, güneş yüksekten, dünkü vakitten 
biraz sonra kıldı. Akşamı ufuktaki beyazlık kaybolmazdan az 
önce kıldı. Yatsıyı gecenin üçte biri geçtikten sonra kıldı. 
Sabahı ortalık iyice ağarınca kıldı. Sonra: 


"Namaz vakitlerinden soran kimse nerede?" diye sordu. Soru 
sahibi: 


"Benim ey Allah'ın Resülii!" dedi. 


"Namazlarınızın vakti dedi, gördüğünüz (iki vakit) 
arasındadır." (53) 


AÇIKLAMA: 


1- Yukarıda kaydedilen hadisler beş vakit namazdan her 
birinin ilk vakti ile son vaktini belirlemektedir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), muhataplarının anlamakta zorluk 
çekeceği veya çabuk unutacağı bir kısım tariflere ve hatta 
teknik tabirlere dayanacak olan açıklamalara yer vermiyor. 
Namaz vakitlerini öğrenmek isteyen zâta, iki gün boyu bunu 
fiilen gösteriyor: Bunu birinci gün, namazları ilk vakitlerinde, 
ikinci gün de son vakitlerinde kılmak suretiyle yapıyor. İkinci 
günün sonunda soru sahibini çağırarak, "namaz vakti, bu iki 
hududun arasında kalan zamandır" buyuruyor. 


2- Namazlar bu iki vakit arasında muteber olmakla beraber, 
ilk vaktinde kılınmalarının ehemmiyetine başka hadislerde 


dikkat çekilmiştir. Gerçi, bu rivayetlerde öncelikle ilk 
vaktinde kılmış olması da namazları ilk vakitlerinde kılmanın 
efdaliyetine bir delil sayılabilir. 


3- Sorulan bir şeyin cevabını, fiilen göstererek vermek 
efdaldir. Bu tarz, meselenin hem herkesçe anlaşılmasına, 
hem de daha iyi kavranmasına yardım eder. 


4- Bir kısım meseleleri, ihtiyaç ânına kadar açıklamamak, 
ihtiyaç hasıl olunca açıklamak efdaldir. İhtiyaç ânını sorulan 
sual, bilme ihtiyacının duyulması tayin eder. 


5- Rivayetlerde yatsının vakti ihtilaflı gözükmektedir. 
Büreyde ile Ebü Müsa'nın rivayetlerinde (2360 ve 2363. 
rivayetler) yatsıyı Hz. Peygamber'in gecenin üçte birinden 
sonraya bıraktığı ifade edilirken 2362 numaralı hadiste -ki 
Abdullah İbnu Amr İbni"l-As"ın rivayetidir- gece yarısında 
kıldığı belirtiliyor. Bunlardan hangisinin efdal olduğunu 
alimler münakaşa etmiştir. Hanefilere göre, yatsıyı gecenin 
ilk üçte birinin sonunda kılmak müstehabtır. Bazı Hanefilere 
göre müstehab olan vakit son üçte bir'den önceki vakittir. 
Bazı Hanefilere göre de namazın gecenin üçte birine tehiri 
efdaldir. Bu iki görüşü birleştirerek:"Yatsıya, gecenin üçte 
biri çıkmazdan önce niyetlenip bu üçte birin sonunda 
namazdan çıkmalı" diyen de olmuştur. 


Şafii hazretlerinden iki görüş rivayet edilmiştir. Birine göre 
yatsının ihtiyari vakti gecenin üçte birine, diğerine göre 
yarısına kadar devam eder. Nevevi ikinci kavlin esahh 
oduğunu söylemiştir. 
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5. (2364)- İbnu Abbâs (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Cibril 
(aleyhisselâm) bana, Beytullah'm yanında, iki kere imamlık 
yaptı. Bunlardan birincide öğleyi, gölge ayakkabı bağı 
kadarken kıldı. Sonra, ikindiyi her şey gölgesi kadarken kıldı. 
Sonra akşamı güneş battığı ve oruçlunun orucunu açtığı 
zaman kıldı. Sonra yatsıyı, ufuktaki aydınlık (şafak) 
kaybolunca kıldı. Sonra sabahı şafak sökünce ve oruçluya 
yemek haram olunca kıldı. İkinci sefer öğleyi, dünkü 
ikindinin vaktinde herşeyin gölgesi kendisi kadar olunca 
kıldı. Sonra ikindiyi, herşeyin gölgesi kendisinin iki misli 
olunca kıldı. Sonra akşamı, önceki vaktinde kıldı. Sonra 
yatsıyı, gecenin üçte biri gidince kıldı. Sonra sabahı, 
yeryüzü ağarınca kıldı. Sonra Cibril (aleyhisselâm) bana 
yönelip: 


"Ey Muhammedi Bunlar senden önceki peygamberlerin 
(aleyhimii'ssalâtu vesselâm) vaktidir. Namaz vakti de bu iki 
vakit arasında kalan zamandır!" dedi." 1541 


6. (2365)- Nesài'nin Hz. Câbir (radıyallahu anh)'den yaptığı 
bir rivayette şöyle denmiştir: "Sonra O'na (Cibril), Fecr 
uzayıp 1551 sabah olunca daha yıldızlar parlak ve cıvıl cıvıl 
1561 iken geldi. Diinkii yaptığını aynen yaptı, sabah 
namazını kıldı. Sonra da: "Namaz vakti, işte gördüğünüz bu 
iki namaz arasıdır" dedi." 1571 
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7. (2366)-Bir diğer rivayette şöyle denmiştir: "...Öğleyi, 
güneş (tepeden batıya) meyledince kıldı. (Bu sırada) gölge 
ayakkabı bağı kadardı. Sonra ikindiyi, gölge ayakkabı 
bağının misli ve adam boyu olunca kıldı. Sonra akşamı, 
güneş batınca kıldı. Sonra yatsıyı, ııllıktaki aydınlık 
kaybolunca kıldı. Sonra, sabahı, şafak sökünce kıldı. Sonra 
ertesi günün öğlesini, gölge, adam boyu olunca kıldı. Sonra 
ikindiyi, kişinin gölgesi iki misli olunca kıldı. Sonra akşamı, 
güneş batınca kıldı. Sonra yatsıyı, gecenin üçte birine veya 
yarısına doğru kıldı. Sonra sabahı kıldı ve ortalık ağardı." 
1581 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen şirak'ı ayakkabı bağı diye çevirdik. Bu, 
ayakkabının üstündeki kayış, sırım demektir. Şârihlerden 
Sindi bununla eşyanın öğle vaktindeki asli gölgesinin 
kastedildiğini belirtir. Mekke'de bu sıfırdır. Mevsime ve 
mekana göre, zeval ânındaki bu gölgenin miktarı 
olabilecektir. Zira her yerde tam zeval ânında gölgesizlik 
hali olmaz. Bu hâl ekvatorda ve oraya yakın yerlerde olabilir. 
Sindi der ki: "Şirak ile, zeval ânındaki gölgenin 
kastedildiğinin delili şu ki, hadisin devamında ikindi vakti, 
bu asli gölgeye (mesela) insan gölgesinin bir misli daha 
ilave olmasıyla başlatılmaktadır." 
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8. (2367)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Bilesiniz, 
namazın bir ilk vakti bir de son vakti vardır. Öğle vaktinin 
evveli güneşin tepe noktasından batıya meyil (zeval anıdır. 
Son vakti de ikindinin girdiği andır. İkindi vaktinin evveli, 
vaktinin girdiği andır. Vaktin sonu da güneşin sarardığı 
andır. Akşam vaktinin evveli, güneşin battığı andır. Vaktin 
sonu da ufuktaki aydınlığın (şafak) kaybolduğu andır. Yatsı 
vaktinin evveli, ufuğun kaybolduğu andır. Vaktin sonu da 
gecenin yarısıdır. Sabah vaktinin evveli fecrin (aydınlığı) 
doğmasıdır. Vaktin sonu da güneşin doğmasıdır." 1591 


9. (2368)- Muvatta'da Abdullah Ibnu Rafı' Mevla Ummü 
Seleme'den kaydedilen bir rivayette şöyle denmiştir: 
"Abdullah İbnu Rafı", Ebü Hüreyre"ye namazların vaktini 
sormuştu. Ebü Hüreyre kendisine 51 açıklamayı yaptı: "Ben 
sana haber vereyim: Gölgen kendi mislin kadarken 1601 
öğleyi kıl. İkindiyi gölgen iki mislin olunca kıl. Akşamı güneş 


batınca kıl. Yatsıyı seninle 1611 arana gecenin üçte biri 
girince kıl. Sabahı da alaca karanlıkta kıl." 6” 
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10. (2369)- İmam Mâlik'in anlattığına göre, Hz. Ömer 
valilerine şöyle yazdı: "Nazarımda işlerinizin en 
ehemmiyetlisi namazdır. Kim onu (farz, vacib, sünnet ve 
vaktine riayetle) korur ve (tam zamanında kılmaya) devam 
ederse dinini korumuş olur. Kim de onuf(n zamanını tehir 
suretiyle) zayi ederse, onun dışındakileri daha çok zayi 
eder." 


Hz. Ömer yazısına şöyle devam etti: "Öğleyi gölge bir 
ziralıktan birinizin gölgesi misli oluncaya kadar kılınız. 
İkindiyi, güneş yüksekte, beyaz, parlak iken, hayvan 
binicisinin, güneş batmazdan önce iki veya üç fersahlık yol 
alacağı müddet içerisinde; akşamı güneş batınca; yatsıyı 
ufuktaki aydınlık battımı gecenin üçte birine kadar kılınız. - 
Kim (yatsıyı kılmadan) uyursa gözüne uyku düşmesin, kim 
(yatsıyı kılmadan) uyursa gözüne uyku düşmesin, kim 


(yatsıyı kılmadan) uyursa gözüne uyku düşmesin- Sabahı da 
yıldızlar parlak ve cıvıldarken kılınız." 1631 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, Hz. Ömer'in namaza ne kadar ehemmiyet 
verdiğini göstermektedir. Onun nazarında namaz ferdlerin 
dini hayatını ilgilendiren bir mesele olarak kalmıyor, devletin 
meselesi oluyor ve en mühim meselesi addediliyor. 
Bundandır ki, namaz vakitleriyle ilgili teferruatı valilerine 
tamim ediyor ve yatsıyı kılmazdan önce yatacak olanlara üç 
kere tekrar ettiği bir bedduada bulunuyor: "Namazdan önce 
yatanın gözü uyku tutmasın." 


Bezzar"ın bir rivayetinde bu bedduayı bizzat Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) yapmıştır: 


2- Yıldızların cıvıldaşması diye tercüme ettiğimiz tabirin aslı 
müştebike'dir. Yani, iç içe girmiş, kenetlenmiş demektir. 
Maksad yıldızların hepsinin canlı olarak görüldüğünü, 
ortalığın henüz iyice aydınlanmadığını ifade etmektir. 
Çünkü, gündüz aydınlığı zayıfken yıldızlar daha çok gözükür. 
Aydınlık arttıkça azalır ve sonunda görünmez okular. 
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11. (2370)- Muvatta"nın diğer bir rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Hz. Ömer (radıyallâhu anh), Ebü Müsa el-Eş'ari hazretlerine 
yazdığı bir mektupta aynı şeyi hatırlattı ve (ilaveten) şunu 
yazdı: "Onda -yani sabah namazındamufassal sürelerden iki 
uzun süre oku." 1641 


AÇIKLAMA: 


Ebü Müsa el-Eş"ari (radıyallahu anh) hazretleri ashab"m 
kibarmdandır, ilk müslüman olanlar arasında yer alır. Hz. 
Ömer (radıyallahu anh) onu, Muğire İbnu Şube"den sonra 
Basra"ya vali tayin etmişti. Yani Hz. Ömer sadedinde 
olduğumuz mektubu Ebü Müsa'ya Basra valisi sıfatıyla 
yazmış olmaktadır. Nitekim önceki rivayet (2369) namaz ve 
namaz vakitleriyle ilgili mektubu Hz. Ömer'in, valilerine 
yazdığını belirtmişti. Şu halde bu rivayet, mumaileyh 
mektuplardan Basra'ya gidenin âlimlerin ıttılâama mazhar 
olarak günümüze kadar korunduğuna şâhidlik etmektedir. 
Üzerinde durduğumuz mevzumuz açısından mühim olan 
husus İslâmHalifesi Hz. Ömer'in valilerine "sabah 
namazında" okuyacakları süreler hususunda bile, irşâdi 
devlet tamimi göndermiş olmasıdır. 
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12. (2371)- Yine benzer bir diğer rivayette şu ifade 
mevcuttur: Hz. Ömer, Ebü Müsa (radıyallahu anhiima)"ya 
şöyle yazdı: "...Yatsıyı seninle (akşam namazıyla) arana 
gecenin üçte biri girince kıl. Geciktirirsen gecenin yarısına 
kadar olsun. Sakın gafillerden olma." [65] 
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13. (2372)- Abdullah İbnu Amr İbni"l-As (radıyallahu 
anhiimâ) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
buyurdular ki: "Öğlenin (başlama) vakti, güneşin (tepe 
noktasından batıya) meylettiği zamandır. Kişinin gölgesi 
kendi uzunluğunda olduğu müddetçe öğle vakti devam 
eder, yani ikindi vakti girmedikçe. İkindi vakti ise güneş 
sararmadıkça devam eder. Akşam vakti ufuktaki aydınlık 
(şafak) kaybolmadığı müddetçe devam eder. Yatsı namazının 
vakti orta uzunluktaki gecenin yarısına kadardır. Sabah 
namazının vakti ise fecrin doğmasından (yani şafağın 
sökmesinden) başlar, güneş doğuncaya kadar devam eder. 
Güneş doğdu mu namazdan vazgeç. Çünkü o, şeytanın iki 
boynuzu arasından doğar. " 166) 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen şeytanın iki boynuzu tabiriyle ilgili olarak 
İbnu Hacer şu açıklamayı sunar: "Şeytanın iki boynuzu 
başının iki tarafı demektir. Denir ki: "Şeytan güneşin 
doğduğu yerin hizasında dikilir. Öyleki o, doğunca 
(şeytanın) başının iki yanı ortasında olur. Ta ki, güneşe 
tapanların güneş için yaptıkları secde onun için yapılmış 
olsun. Batma sırasında da aynı hal mevzubahistir. Durum 
böyle olunca güneşin, şeytanın iki boynuzu arasından 
doğması, doğuşu esnasında güneşi seyredene nisbetendir. 
Şöyle ki, eğer şeytanı seyretmiş olsaydı, onu güneşin 
yanında dikilmiş olarak görecekti." 


İbnu"l-Esir, en-Nihaye"de karneyn yani iki boynuz tabiriyle 
-İbnu Hacer"in açıklamasından görüldüğü üzerebaşın iki 
tarafından ifade edildiğini kaydettikten sonra "kile" yani 
denildi ki diyerek kelimenin tali manalara da tevcih 
edildiğini belirtir: "Karn, kuvvet"tir, yani güneş doğarken 
şeytan harekete geçer ve tasallutta bulunur ve güneşe 
yardımcı vaziyetini alır." 


İbnu'l-Esir, karn kelimesinin devir, çağ manasının da esas 
alınarak hadisteki karneyn tabirinin iki çağ şeklinde 
anlaşıldığına dikkat çeker. 


Denildi ki: "İki çağı arasında demek "öncekilerden ve 
sonrakilerden olacak iki ümmeti" demektir. Bütün bunlar, 
güneşin doğuşu esnasında ona secde edenler için bir 
temsildir. Ve sanki, bu sapıklığı, onlara şeytan kurmuştur. 
Öyleyse giineşperest güneşe secde etti mi şeytan güneşin 
yanında yer almış gibidir." 


Ulemanın bu açıklamalarına şunu da ilave edebiliriz: Din-i 
mübin-i İslam, sabah namazının nihai vaktini güneşin 
doğuşu olarak tesbit etmiştir. Öyleyse mii"min Rabbine karşı 
farz olan sabah ibadetini yapabilmek için güneş doğmazdan 


önce kalkmalıdır. Güneşin doğması anında yapılacak ibadet 
makbul değildir. Öyle ki, güneş 


doğmadan önce başlanmış bir namaz henüz bitmeden 
güneş doğacak olsa, o namaz bozulmaktadır, kazası 
gerekmektedir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) dinde bu 
kadar ehemmiyetli yeri olan bir meselenin mü'minlerin 
zihninde daha canlı olarak yer etmesi için, meseleyi şeytanla 
da irtibat kurarak vazetmiş olmaktadır. Nitekim dinin 
reddettiği pek çok mesele şeytana nisbet edilerek kerahet 
veya haramiyeti beyan edilmiştir. Bu tebliğ üslubunun 
Kur'ân'da da pek çok örnekleri vardır. İçki, kumar ve putları 
haram eden âyette olduğu gibi (Mâide 90-93). 


Şu halde, hadisten İbnu Hacer'in de kaydedip reddettiği bir 
kısım kozmoğrafık, maddi izahlar yapmak için tekelliife 
gerek kalmamaktadır. 


Hadisteki maslahat açıktır: Mü'minlerin erken kalkmalarını 
sağlamak, mü'minlere zaman şuuru, programlı iş yapmak, 
vaktinde iş yapmak alışkanlığı kazandırmak, kendini vakte 
göre ayarlamak, disipline etmek, vaktinden sonra yapılacak 
işlerin kıymet ifade etmeyeceği fikrini zihinlerde tesbit 
etmek gibi günlük hayatımızın gerek ferdi ve gerekse içtimâi 
veçhelerinde, gerek sıhhat ve gerek iktisad açılarından 
gerek dünyaya ve gerek âhirete bakan pek çok faydaları, 
maslahatları saymak, görmek ve göstermek mümkündür. 
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14. (2373)- Ebü'l-Minhâl Seyyar İbnu Selâme (rahimehullah) 
anlatıyor: "Ben ve babam birlikte Ebü Berze elEslemi 
(radıyallahu anh)"nin yanına girdik. Babam ona: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) farz namazları nasıl kılardı?" diye 
sordu. Şu cevabı verdi: 


"Efendimiz sizin "el-Evvel" dediğiniz öğle namazını güneş 
(tepe noktasından) batıya kayınca kılardı. Birimiz ikindiyi 
kılınca, Medine'nin en uzak yerindeki evine dönerdi de 
güneş hâlâ canlılığını korurdu. 


Akşam namazı hakkında ne söylediğini unuttum. Sizin 
atame dediğiniz yatsıyı geciktirmeyi iyi bulurdu (müstehap 
addederdi). Yatsıdan önce uyumayı, sonra da konuşmayı 
mekruh addederdi. 


Kişi (yanında beraber oturduğu) arkadaşını tanıyınca sabah 
namazından ayrılırdı. Namazda altmışyüz âyet miktarınca 
Kur'ân okurdu." 1671 


AÇIKLAMA: 


1- Hacire veya hâcir, öğle vaktinde hararetin şiddetli olduğu 
andır. Sindi'ye göre hadis Resülullah'ın sıcak olan günlerde 
bile öğle namazını ilk vaktinden fazla taşırmayıp hemen 
kıldığını ifade etmektedir ve rivayet öğleyi biraz serinleyince 
kılmayı emreden hadislere de bir açıklık getirmiş olmakta, 
tehirin çok fazla olmadığını göstermektedir. "Şu halde sıcak 
günlerde fazla tehir yoksa, serin günlerde hiç tehir 
yapılmadan hemen kılınmalı demektir" der. 


Biraz serinlemeyi emreden hadisle bu hadis arasındaki 
tearuzu İbnu Hacer şöyle telif edip giderir: "Arada muhalefet 
yoktur, çünkü bu tatbikatın havaların serin olduğu zamanla 
ilgili veya serinliği bekleme emrinden önceye ait olma veya 
serinliği bekleme şartlarının bulunmadığı durumlarla ilgili 
olma ihtimali vardır. 


Bu hadisin zahiriyle "Vaktin evveline va"d edilen fazilet, 
taharet, setr vs. gibi takdimi mümkün olan herşeyi vaktin 
girmesinden önce yerine getirmekle hasıl olur" diyenler 
amel etmiştir." 


2- Öğle namazına "el-Evvel" denmesi gündüzün ilk namazı 
olmasındandır. Mamafih Cebrail (aleyhisselâm)'in beş vakti 
beyan ettiği zaman Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a ilk 
kıldırıp öğrettiği namaz öğle namazı olduğu için el-Evvel 
denmiş olabileceği de söylenmiştir. 


3- İkindi vaktini tavsifte kullanılan "güneşin canlı olması" 
tabiriyle, güneşin batma vaktine henüz fazla 
yaklaşmadığını, güneşe henüz sararmanın ârız olmadığını, 
henüz yüksekte bulunup, ışık, hararet, renk ve parlaklıkça 
canlılığını koruduğunu ifade eder. Şârihler bu hâlin, bir 
cismin gölgesi, onun boyunun iki misli olmasına kadar 
devam ettiğini belirtirler. 


4- Ateme, yatsı vaktinin adıdır. Kur'ân'da işa olarak ismi 
geçen bu vakte bedeviler ateme dedikleri için yatsı namazı 
da ateme olarak tesmiye edilmiştir. Ancak Resülullah yatsıya 
ateme denmesini yasaklamıştır. İbnu Hacer'e göre 
yasaklamanın sebebi ateme karanlık manasına gelir, 
bedeviler, vakitten aldıkları isimle yatsı namazına salatu"l- 
ateme demişlerdir. Resülullah bu meselede onlara uymayı 
yasaklamış, şeriat dilindeki ismi ile tesmiyesini müstehap 
kılmıştır. 
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15. (2374)- Muhammed ibnu Amr İbni'lHasen İbni Ali İbnu 
Ebi Tâlib (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Haccâc, Medine'ye 
geldiğinde namazı mlıtad vaktinden tehir ediyordu. Bunun 
üzerine Câbir İbnu Abdillah (radıyallâhu anh)'a (namazların 
vakti hakkında) sorduk. Bize şu açıklamayı yaptı: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) öğleyi hararetin şiddetli 
olduğu zamanda (hâcire vaktinde) kılardı. İkindiyi de güneş 
parlakken kılardı. Akşamı, güneş batınca; yatsıyı bazan 
geciktirir, bazen de öne alırdı. Halkın toplandığını görünce 
tacil eder, onları ağır görünce de tehir ederdi. Sabahı da 
alaca karanlıkta kılardı. “(681 
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16. (2375)- Nesâi'nin Enes (radıyallahu anh)'ten yaptığı 
rivayette şöyle denmiştir: "Sabahı, göztün görme ufku) 
genişleyinceye kadar kılardı." 1691 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m yatsıyı, 
cemaatin durumuna göre ayarladığını, gerek tacil ve gerekse 
tehirde kesin bir prensip takip etmediğini gösteriyor. 


Sabahın ihtiyari vaktiyle de ilgili bir açıklama mevcuttur. 
Gözün görüş alanı genişleyinceye kadar sabahı kılmış 


oluyor. Bu ifade ondan sonra sabah kılınmaz manasına 
gelmez. Çünkü gözün ufkunun genişlemesinden bahsetmek, 
daha ortalıkta karanlığın varlığını ifade eder. Halbuki sabah 
namazı güneş doğuncaya kadar devam eder. Ancak 
Resülullah"ın bu son anlarına kadar tehir etmeden sabahı 
kıldığı anlaşılmaktadır. 
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17. (2376)- İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) öğle namazı kıldığı 
zaman (gölgenin) miktarı, yazda üç ayaktan beş ayağa 
kadar idi. Kışta da beş ayaktan yedi ayağa kadardı." [701 


AÇIKLAMA: 


Burada verilen rakama asli gölge ile sonradan ziyade olan 
gölge de dahildir, sadece ziyade olan gölge değildir. Gölge 
meselesinde Hattabi şu açıklamayı yapar: "Bu, iklime ve 
şehirlere göre değişen bir husustur. Bütün şehirlerde ve 
beldelerde rakamlar eşit olmaz. Zira, gölgenin uzunluk veya 
kısalığına müessir olan amil güneşin gökteki yüksekliğinin 
artması ve düşmesidir. Yüksekliği artıp tam tepe hizasında 


olacak şekilde başa en yakın noktaya ulaşırsa, gölge azami 
küçüklüğe düşer. Güneş ne zaman da azami şekilde eğilir 
baş hizasından en uzak noktada olursa gölge de azami 
uzunluğa ulaşır. Bu sebeple kış gölgelerini her yerde daima 
yaz gölgelerinden uzun görürsün. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm)'m namazı Mekke ve Medine'de olmuştur. Bu iki 
şehir de ikinci iklimdendir. Derler ki bu iki şehirde gölge, 
yazın başında Azâr ayında üç ayaktan biraz uzundur. 
Resülullah"ın namazı, hararet artınca, daha önce mlıtad olan 
vaktinden gecikmiş gibi olur. Böylece, o sırada gölge beş 
ayak olur. Ancak kıştaki gölgenin, teşrin-i evvel'de beş ayak 
veya beş ayaktan biraz fazla olduğunu 


söylerler. Kanun ayında ise yedi ayak veya yedi ayaktan 
biraz fazla olmaktadır. Öyleyse, İbnu Mes'ud'un sözü, bu 
takdire göre bu iklim için muvafık düşer, diğer iklimler ve 
ikinci iklimin dışında kalan memleketler için muvafık 
düşmez." 


Bazı âlimler, hadiste geçen ayağın, boyuna göre her insanın 
ayağı olabileceğini söylemiştir. Bazı âlimler her memlekette 
zeval (öğle) vaktini tesbitte başvurulacak usül hususunda 
duvar veya tahta üzerine sağ ve sola meyli ayarlı, düz olarak 
çakılacak bir çubuk tavsiye eder: "Bunun gölgesine bakılır; 
tam diizleştimi gün ortası demektir. Gölge tam olarak 
doğuya meylettimi bu zeval (dönme) vaktidir ve öğle 
namazı girmiş demektir." 
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18. (2377)- Hz. Âişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Mü'min 
kadınlar Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la birlikte 


sabah namazlarını, bürgülerine sarılmış olarak kılarlardı. 
Sonra, namazlarını kılınca evlerine dönerlerdi de bu esnada 
karanlıktan dolayı kimse de onları tanıyamazdı.""" 


AÇIKLAMA: 


Kadınların da sabah namazında cemaate katıldıklarını 
belirten bu rivayet, namaz bittiği halde bile ortalığın, 
kadınların tanınmasına imkan tanımayacak kadar karanlık 
olduğunu ifade etmektedir. 
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19. (2378)- Yine Hz. Aişe anlatıyor: "Ben öğle namazını, ne 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) kadar, ne de Ebü Bekr 
ve Ömer kadar tacil edip geciktirmeyen bir başka insan 
tanımıyorum."” 
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20. (2379)- Yine Tirmizi'de Ümmü Seleme (radıyallahu 
anha)"den kaydedilen bir hadiste denmiştir ki: "Oğleyi 


tacilde Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sizden daha 
titizdi. Siz de ikindiyi tacilde ondan daha titizsiniz." 
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21. (2380)- Habbab (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a (secde edilen) yerin sıcaklığından 
şikayet ettik, ancak şikayetimizi dinlemedi. 


Ziiheyr, Ebü İshak'a: "Şikayetiniz öğle vaktinden miydi?" 
diye sordu. Öbürü: 


"Evetl" dedi. Ben:" 


Vakit girer girmez, (yani ortalık çok sıcakken) kılınmasından 
mı?" diye sordum. O yine: 


"Evetl" dedi." 1731 
AÇIKLAMA: 


Son üç hadis öğlenin ilk vaktinde (tacilen) kılınması gereğini 
ifade eden rivayetlerdendir. Bazı rivayetlerde biraz 
serinleme anına tehiri için ruhsat beyan edilmiştir. Ancak 
azimete uyan ve bu babta esas olan, öğlenin de ilk vaktinde 
kılınmasıdır. 


Sonuncu hadisi, fakihler daha çok secde ile ilgili bahiste 
kaydederek, yerle alın arasına herhangi bir hail konmaması 
gerektiğine delil yaparlar. Zira yerin yakıcı sıcaklığına 
rağmen, aleyhissalatu vesselam yere yaygı tavsiye 
etmemiştir. Hadisin burada namaz zamanıyla ilgili olarak 
zikri, Züheyr"in Ebü İshak"a sarfettiği: "Şikayetiniz namazın 
vakit girer girmez kılınmasından mıydı?" şeklindeki 
sözünden ileri gelir. Rivayette bu soruya verilen cevap 
vakitle ilgilidir ve öğle namazının, namaz mahalli elleri, yüzü 


yakacak kadar hararetli olmasına rağmen ilk vaktinde 
kılınmasını amirdir. 
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22.(2381)- Hz. Enes (radıyallahu anh): "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) (yolculuk sırasında) bir yere inecek 
olsa, öğleyi kılmadan orayı terketmezdi" demişti. Bir adam 
sordu: 


"Yani gün ortasında olsa da mı?" 
"Evet, dedi, Enes, gün ortasında olsa dal" [74] 
AÇIKLAMA: 


Burada, yine öğle namazının taciliyle ilgili bir rivayet 

mevzu bahistir. Sindi, "bir yere inme" tabirini mutlak olarak 
anlamaz, yani sabahleyin veya kuşluk vakti bir yere inince, 
öğleyi beklemek mevzubahis değildir. Bilakis, öğleden az 
önce, öğle vaktinin girmesine çok az bir zaman kaldığı 
sırada bir yere inme (konaklama, mola verme) hali 
mevzubahistir. İşte Efendimiz böyle durumlarda öğleyi 
kıldıktan sonra, yoluna devam etmek üzere orayı 
terketmekte imiş. Ebü Dâvud bu hadisi yolcu ile ilgili olarak 
açtığı bir bâbta kaydeder.Soru üzerine Hz. Enes'in verdiği 
cevap, siyak itibariyle Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in öğleyi tacilde ifrata vararak, namaz vaktinin 
henüz girmediği gün ortasında bile öğleyi kıldığını ifade 
etmektedir (Sindi). Bilindiği üzere, gün ortası diye 
çevirdiğimiz nısfu'nnehar zeval (denen güneşin tepe 
noktasından batıya doğru meyletmesin)den önceki andır. 
Aslında bu anda namaz kılmak mekruhtur. 
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23. (2382)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) güneş odama vurduğu 
sırada ikindiyi kılardı."Ebü Dâvud'un rivayetinde şu ziyade 
var: "... (güneş) odamdan yiikselmezden önce..." [75] 


AÇIKLAMA: 


Bıı hadis de ikindinin çabuk kılındığını ifade eden bir 
rivayettir. Hz. Aişe (radıyallahu anha)"nin odasının saha 
itibariyle dar, tavanının da alçak olduğu bilinmektedir. Bu 
durumda güneş ışığının oda içerisinde kalma müddeti azdır. 


Hattabi, Ebü Dâvud'un rivayetinde gelen ziyadede geçen 
zuhur kelimesinin, bu hadiste bu kelimenin umumiyetle 
taşıdığı doğmak, gözükmek, ortaya çıkmak gibi manalarda 
değil, "yükselmek", "çekilmek" manasında kullanıldığını 
belirtir. Bu durumda mana şöyle olur: "Resülullah ikindiyi, 
odamda güneş varken ve henüz çekilmeden kılardı." 


Nevevi şu açıklamayı sunar: "Hz. Âişe'nin hücresi arsa 
yönüyle dardı ve duvarın yüksekliği de arsasının 
mesafesinden birazcık kısa olacak şekilde sınırlı ve alçaktı. 
Bu durumda, duvarın gölgesi, misli kadar olunca, güneş 
arsanın son noktasından uzaklaşıyordu." Görüldüğü üzere, 
güneşin oda içerisindeki varlığı, onun yüksekten vurması 
demektir. Eşyanın (duvarın) gölgesi, kendi boyunu aşması, 
güneşin batı ufkuna doğru alçalmasını ifade ettiğine göre, 
bu hadis, ikindi namazının tacilini ifade etmektedir. 
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24. (2383)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselam) güneş yüksekte ve canlı iken 
ikindiyi kılardı. Bıı esnada kişi avali"ye (dış semtlere)” gider, 
oraya varırdı ve hâlâ güneş yüksekliğini muhafaza ederdi. 
Gidilen bu avâli'den bazıları Medine'ye dört mil uzaklıkta 
idi." 1771 
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25. (2384)- Bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: "Es'ad İbnu 
Sehl İbnu Huneyf der ki: "Biz Ömer İbnu Abdilaziz 
(rahimehullah) ile öğleyi kıldık. Sonra çıkıp Hz. Enes İbnu 
Malik (radıyallahu anh)"in yanma gittik. Varınca onu ikindiyi 
kılıyor bulduk. Ben kendisine: 


"Ey amcacığım! Kıldığın bu namaz da ne?" diye sordum. 
Bana:"Bu, ikindi namazıdır. Ve bu Resülullah (aleyhissalatıı 
vesselâm)'la beraber kıldığımız namazdır" dedi." 
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26. (2385)- Bir diğer rivayette de şöyle gelmiştir: "Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselam) bize ikindiyi kıldırdı. Namazdan 
çıkınca Efendimizin yanma Beni Seleme'den birisi geldi ve: 


"Ey Allah"ın Resülül dedi. Biz, bir deve kesmek istiyor ve 
sizin de kesimde hazır bulunmanızı arzu ediyoruz." 
Efendimiz "Pekala!" deyip gitti. Biz de onunla gittik. Varınca, 


devenin henüz kesilmediğini gördük. Kestiler, parçaladırlar. 
Bir miktarını pişirdiler. Güneş batmadan o eti yedik." 1791 


AÇIKLAMA: 


1- Yukarıdaki son üç hadis de ikindi namazının erken 
kılındığını ifade etmektedir. İkindi namazının baş kısmını 
tesbitte, akşam veya sabahın baş kısmını tesbitte olduğu 
gibi kesin işaret olmadığı ve o devirde, günümüzdeki zaman 
ölçmeye mahsus saat, takvim gibi teknikler bulunmadığı 
için, zaman tayininde çeşitli tavsiflere başvurulmuştur. Bu 
rivayetlerin birinde Medine"nin avali denen dış semtlerine 
gidiş müddeti zikredilmektedir. Avalilerden bazılarının 
merkeze uzaklığı dört mili bulmaktadır. Güneşin canlılığını 
yitirip sararmaya başlaması, kerahet vaktinin girmesi -veya 
ikindinin ihtiyari olan vaktinin nihâi hududunu teşkil etmesi- 
olduğuna göre, en uzak avaliye varıldığında bile hâlâ 
ikindinin kılınabilecek yani güneşin canlılığını, parlaklığını 
koruduğu yükseklikte olması, ikindi namazının Mescid-i 
Nebevi'de kılınmış bulunduğu saati tahmin ve tesbitte işe 
yarar. 


2- Üçüncü hadiste, bunu tesbitte namaz kılma müddettine. 
Beni Seleme yurduna gitme müddeti ile bir devenin kesilme, 
parçalanma, bir parçanın pişirilip yenilme müddeti ilave 
ediliyor. Bütün bu işler, namazın ilk vakti ile güneş 
batmasına yakın zaman içerisinde cereyan etmiştir. 
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27. (2386)- Seleme İbnu"l-Ekva (radıyallahu anh) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalâtıı vesselâm) akşamı, güneş batıp 
perdeye bürününce kılıyordu." 1801 


Ebü Dâvud'un bir rivayetinde şöyle denir: "Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselâm) akşamı, güneşin battığı vakitte, 
güneş (kursunun son) izi de ufukta kaybolunca kılıyordu." 


AÇIKLAMA: 


Hadis, akşam namazının ilk vaktini tarif etmektedir: Güneşin 
ufukta kaybolması... Râvi bunu "perdeye bürünmek" olarak 
ifade etmektedir. Çünkü bir şey perdeye büründü mü artık 
görünmez olur. 


Ebü Dâvud'un bir rivayetinde, güneşin batışı daha sarih 
tasvir edilmektedir, hâcib'in kaybolması... Hâcib, göz 
üzerindeki kaştır. Güneşin kaşı diye dilimizde bir tabir 
mevcut değildir. Şârihler bunu, ufukta batan güneş 
kursundan sonra bir müddet daha görülmeye devam eden 
güneşe ait kızıllık olarak açıklarlar. Şu halde, güneş kursu 
denen yuvarlağın ufuktan kesilmesi, namaz vaktinin girmesi 
için yeterli değildir. Hadiste hâcib diye ifade edilen ve kızıllık 
şeklinde kendini hissettiren, yakın civarının da kaybolması 
gerekmektedir. Esasen bu andan itibaren de doğu ufkunda 
karanlık belirir. 
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28. (2387)- Ваһ İbnu Hadic (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Biz 
akşamı, Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) ile birlikte 
kılınca, cemaatten ayrılıp (ok atışı yapanımız olurdu da) 
attığı okun düştüğü yerleri rahat görebilirdi." 1811 


AÇIKLAMA: 
Bu rivayet birkısım kıymetli bilgiler sunmaktadır: 


1- Akşam namazı ilk vaktinde kılınmaktadır. 


2- Namaz fazla ıızatılmamaktadır, öyle ki namaz bitince 
ortalık henüz fazla kararmış değildir, atılan ok mesafesi bile, 
düşen okun yerini görmeye imkan verecek aydınlıktadır. Ve 
bu aydınlık safha, bir müddet ok talimi yapmaya imkan 
verecek kadar devam edebilmektedir. Şayet çok kısa sürse 
idi ok talimi yapması için teçhizat alıp, uygun mahalle 
gitmeye değmezdi. Nitekim müteakip rivayet bu hususu 
daha da sarih olarak belirtecek. 


3- Ashabın her an askerlik talimi yaptığını göstermektedir. 
Oyle ki akşamyatsı arasındaki kısa müddeti bile 
değerlendirmektedirler. 


4- Askeri hazırlık, en az ibadet kadar manevi değer taşıyan 
bir amel olmalı ki, oturup nafile zikir yapmaya, namaz 
kılmaya bunu tercih etmektedirler. Reslılullah'ın akşamyatsı 
arasındaki ibadete teşvik eden bir çok hadisleri mevcuttur. 
Demek ki, o tavsiyeler, daha kıymetli bir ibadet olan cihad 
hazırlığında bulunma imkanı ve şartlarından mahrum olanlar 
içindir. Çünkü ashab, daima daha hayırlısını tercih etmiştir. 


Resülullah (aleyhissalatıı vesselam)"ın atıcılığa teşviklerini 
daha önce gördüğümüz için burada tekrar etmeyeceğiz 
(bilhassa 2215-2218. hadisler görülmelidir). 
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29. (2388)- Nesaf"nin bu hususta Eşlem kabilesine mensup 
ashabtan bir kimseden kaydettiği beyan şöyledir: "Onlar 
Resülullah (aleyhissalatıı vesselam) ile birlikte akşamı 
kılarlar, sonra da Medine'nin (Mescid"e) en uzak yerinde olan 
ailelerine dönüp ok atışı yaparlar ve de oklarının düştüğü 
yerleri görürlerdi." 1821 
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30. (2389)- Mersed İbnu Abdillah el-Müzenî (radıyallâhu 
anh) anlatıyor: "Ebû Eyyûb, gazi (mücahid) olarak yanımıza 
geldi. Bıı sırada Ukbe İbnu Amir de Mısır'da vali idi. Ukbe, 
akşam namazını tehir etti. Ebü Eyyüb ona yönelerek: 


"Ey Ukbe! dedi. Bu kıldırdığın namaz ne namazıdır?" Ukbe, 
hatasını anlayarak: 


"Meşguliyetimiz vardı" diye özür beyan etti. Ebü Eyyüb: 


"Sen Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m şu sözünü 
işitmedin mi? Buyurmuştu ki: 


"Ümmetim, akşam namazını, yıldızlar cıvıldayana kadar 
geciktirmedikçe hayır üzere -veya fıtrat üzere 
demiştiolmaktan geri kalmaz." [83] 
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31. (2390)- Hz. Ali İbnu Ebî Talib (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bana şu tembihte 
bulundu:"Ey Ali, üç şey vardır, sakın onları geciktirme:Vakti 
girince namaz, (hemen kıl!)Hazır olunca cenaze, (hemen 
defnetl )Kendisine denk birini bulduğun bekar kadın, (hemen 
evlendir!)" (841 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah bu hadiste, ehemmiyet arzeden şeylerden üç 
tanesine dikkat çekmektedir: Namaz, kadın ve cenaze. 
Şüphesiz bunlar yegane mühimler değiller, başkaları da var. 
Ama bunlar mühim olan şeylerden... Resülullah bu üslübla, 
ehemmiyeti takdir edilemeyecek olan namazı ilk vaktinde 
kılma işine dikkat çekmiş olmaktadır. 


2- Bazı âlimler, bu hadisten hareketle cenazenin hazır 
olması halinde, mekruh vakitlerde de cenaze namazının 
kılınabileceği hükmüne varmışlardır. Aliyyü'I-Kâri der ki: 
"Bizim (Hanefiler) mezhebimizde de hüküm böyledir: 
Güneşin doğma batma ve öğle (istiva) anlarındaki mekruh 
vakitlerde cenaze hazır olmuş ise namaz kılınır, bekletilmez. 
Ancak, cenaze önceden hazır olduğu halde namazı kılınmaz 
da bu vakitlerde kılınırsa ozaman mekruh bir iş yapılmış 
olur. Tilavet secdesinin hükmü de böyledir. Sabahtan sonra 
veya önce, ikindiden sonra olursa her ikisi de mekruh 
olmazlar." 


3- Kadınla ilgili kelime eym'dir. Bakire bile olsa, bekar kadın 
demektir, dul mânası da mevcuttur. Şu halde esas, evlenme 
çağma gelen kadına uygun bir talep çıkınca bekletilmeden 
evlendirilmesidir. Başka hadislerde erkek için de biiluğ 
çağından itibaren hemen evlendirilmesi tavsiye edilmiştir. 
Bu hadiste, kadınların erkenden evlendirilmesinin daha 
ehemmiyetli olduğuna dikkat çekilmiştir. Evlenmesi geciken 
erkeklerin eş araması kolay olmasına rağmen, kadınların eş 
aramalarının zorluğu göz önüne alınınca bu nebevi irşadın 
ne kadar yerinde olduğu takdir edilir. 


4- Denklik meselesine gelince, bu nikahta erkeğin 
müslüman, hür, salih (kötü alışkanlıkları olmayan), neseb 
sahibi, iş ve temiz kazanç sahibi olmasıyla tahakkuk eder. 
Bunlar dışında tali olarak, müstakbel, uyuma müessir olacak 
görgü ve terbiye tarzları, kültürel şartlar, dil birliği gibi fıkıh 
kitaplarının yer vermediği hususlar da göz önüne alınabilir. 


Biri şehir, diğeri köy görgüsü üzerine yetişenlerin 
imtizaçlarında bile bazı zorluklara rastlanmaktadır. 


Bu vasıfları taşıyan namzedin beğenilmeyerek, imkanları 
zorlayan şartlar koşulması, bu sebeple daha uygun talipler 
beklenmesi hadise muhalefettir. Nikahın zorlaştırılması 
İslâm'ın ruhuna aykırıdır. Peygamberimiz bu mevzuda da 
kolaylık tavsiye etmiştir. (Bu bahisle alakalı olarak Nikah 
Bölilimü'ne, hususan 5625-5627. hadislere bakılmalıdır.) 
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32.(2391)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
sabah namazından bir rek"ati güneş doğmazdan önce 
kılabilirse, sabah namazına yetişmiş demektir. Kim ikindi 
namazından bir rek"ati güneş batmadan önce kılabilirse 
ikindi namazına yetişmiş demektir." 
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33. (2392)-Buhâri ve Nesâi'de gelen bir diğer rivayette şöyle 
denmiştir: "Sizden kim, ikindi namazının bir secdesini güneş 
batmazdan önce kılabilirse, namazını tamamlasın, sabah 
namazının da bir secdesini güneş doğmazdan önce 
kılabilen, namazını tamamlasın." 


Ancak Nesâi (bir rivayetinde de) şöyle der: "...ilk rek'atinde 
kılarsa...“ 1851 


AÇIKLAMA: 


1- Son iki rivayet, ikindi ve sabah namazlarından birer rek"at 
vakti içerisinde kılmabildiği takdirde diğer rek"atlerin 
tamamlanmasına şer'i ruhsat ifade etmektedir. Böylece, bir 
rek'ati kılabilen, geri kalan rek'atleri vakit çıkmış olmasına 
rağmen tamamlayacak ve namazını vakti içerisinde kılmış 
olacak, sonradan kaza etmeyecektir. İkinci rivayette rek'at 
kelimesi yerine secde kelimesinin kullanıldığı görülmektedir. 
Nesaf"nin bir rivayetinde ise "ilk secde" tabiri geçmektedir. 
Hattabi bununla kıyamı, rıikuu ve secdesi bulunan bir 
rek'atin kastedildiğini belirtir. Ona göre rek'at, secde ile 
tamamlandığı için "secde" diye tesmiye edilmiş olmalıdır. Şu 
halde, sabah veya ikindinin ilk rek'atini vakti içinde 
kılabilenler gerisini tamamlayacaktır. 


Hadisin zahiri bu olmakla beraber bu mevzuda varid olan 
başka nassları göz önüne alan âlimler farklı neticelere 
ulaşmışlardır: 


* Bu hadis, ikindi namazından bir rek'ati vakti içerisinde 
kılabilen kimsenin diğer rek'atları da tamamlayacağına 
delildir. Bu hususta ulema icma eder. 


* Sabah namazı hususunda da Şafii, Mâlik ve Ahmed 
(rahimehümullah) aynı şekilde hükmetmişler ise de Ebiı 
Hanife, güneşin doğması ile sabah namazının batıl olacağına 
hükmetmiştir. Ona göre, güneşin doğmasıyla namaz 
kılınması yasaklanmış olan bir vakte girilmiş olmaktadır, 
halbuki güneşin batmasıyla namaz kılınması yasak olan bir 
vakte girilmiyor. 


* Bazı âlimler: "Bu ve benzeri hadislerde güneş doğduktan 
sonra sabahın tamamlanacağına ruhsat verir ise de, güneş 
doğduktan sonra her çeşit namazı yasaklayan rivayetler 
tevatür derecesini bulmuştur, öyle ise, mübah kılan hadisler 


mensuhtur" demiştir. Ayni, Hanefi görüşü madafaa 
sadedinde şöyle bir izah sunar: "Bir meselede mübahlık ve 
haramlık birleşirse haram hükmü esas alınır ve onunla amel 
edilir, mübahlık terkedilir. Çünkü, eşyada asıl olan ibahedir, 
öyleyse haram hükmü sonradan gelmiştir. Sonradan gelen 
nasihtir, önceki mensuhtur. Öyle ise güneşin doğmasından 
sonra namazın tamamlanmasını haram kılan hüküm 
muahhardır ve nasihtir, bununla amel edilmesi gerekir." 


* Bazı alimler bu yasağın nafilelerle ilgili olduğunu söylemiş 
ve farzın hariç tutulması gereğini iddia etmiştir. Ancak 
Hanefiler, daha önce 2342 numaralı hadiste nakledilen 
hadiseye dayanarak yasağın farz, nafile her çeşit namaza 
şamil olduğunu belirtmiş, "Buradaki yasağın nafileye ait 
olduğunu söylemek müreccihi olmayan bir tercihtir" 
demiştir. 


* Hanefiler, bu hadise dayanarak, "İkindi vaktinin sonu 
güneşin batmasıdır" demiştir. 


* Bir çocuk güneş batmazdan önce biiluğa erse veya kâfir 
hidayete erse veya mecnun ifakat kılsa veya baygın kendine 
gelse veya hayızlı kadın temizlense bunlara o günün ikindi 
namazı farz olur. Ulaşılan vakit, farzı eda edemeyecek kadar 
az da olsa, o vaktin kaza edilmesi gerekir, hadis bu hususta 
delildir. İmam Züfer bu hükme katılmamış: "Farzı tam olarak 
edaya yetmeyen bir vakte ulaşmak farzı sabit kılmaz" 
demiştir. 


* Bir rek'atten daha az bir cüz'e ulaşıldığı takdirde -vakte 
veya namaza veya cemaat faziletine- yetişilip 
yetişilemeyeceği hususunda da ihtilaf edilmiştir. İmam 
Mâlik, bir kavlinde Şâfii ve cumhur: "Bir rek'atten az bir 
parçaya ulaşılacak olsa bunlardan hiçbirine kavuşulmamış 
olunur" demiştir. Bunlar rek'at kelimesinde ısrar ederler ve 
şu hadisi de delil getirirler: "Biz secdede iken namaza 


yetirşirseniz, siz de secdeye katılın fakat bunu birşey 
addetmeyin. Kim rek"ate ulaşmışsa namazı yakalamıştır." 


* Bu meselede Ebü Hanife, Ebü Yüsuf ve bir kavlinde Şafii 
"namazın hükmüne yetişmiş olur" görüşündedirler. 


* Bazı âlimler -ki Ayni de bu görüştedir- "Rek'atten maksad 
namazdan bir cüzdür, öyle ise iftitah tekbirine yetişen de 
rek'ata ve dolayısıyle namaza yetişmiş sayılır" demiştir. [8G] 
Kurtubi, Ebü Hanife, Ebü Yüsuf ve bir kavlinde Şafii'nin, 
ikindi namazı hususunda "güneş batmazdan önce iftitah 
tekbirine yetişen namazı kılar" demekte ittifak ettiklerini 
belirtir. Öğlede ihtilaf ederler. Şafii'nin bir kavline göre 
öğlenin iftitah tekbirine yetişen kimse namaza yetişmiş 
demektir, çünkü öğle ile ikindi (hadislerde) vakit yönüyle iç 
içe girmektedirler. Ama bir diğer rivayete göre Şafii: 
"Öğlenin bir rek'atinin kıyamına tam olarak yetişse bile 
sonradan bu namazı kaza etmesi gereğine" hükmeder. 


* Cuma namazı hususunda da ihtilaf edilmiştir. Mâlik, Sevri, 
Evza'i, Leys, Züfer, Muhammed, Şafii ve Ahmed 
(rahimehullah) cuma"mn bir rekatine yetişen kimsenin, 
ikinci rekati tek başına tamamlayacağını söylemişlerdir. Ebü 
Hanife ve Ebü Yüsuf (rahimehümullah): "Bir kimse, imam 
selam vermezden önce iftitah tekbirini alıp uyacak olsa geri 
kalan iki rekati tamamlar" demişlerdir. Nehâi, Hakem ve 
Hammad da böyle hükmetmişlerdir. Atâ, Mekhııl, Tâvus ve 
Mücahid ise bazılarınca istiğrab edilen bir görüş ileri 
sürmüşlerdir: "Cuma hutbesini kaçıran, namazı dörde 
tamamlar, zira cuma namazı hutbe sebebiyle kısaltılmıştır, 
(hutbe iki rekat namaza bedeldir)." 
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34. (2393)- Yine Ebú Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Hararet 
şiddetlenince namazı (vakit) biraz serinleyince kılın. Çünkü, 
şiddetli hararet cehennemden bir esintidir. " 1871 


AÇIKLAMA: 


Hadis, sıcak günlerde öğle namazının, öğle sıcağının biraz 
kırılmasına kadar tehir edilmesini emretmektedir. Bu 
serinlemeyi bekleme işi emir sigası ile gelmiştir. Ama 
ulemanın çoğunlukla kabul ettiğine göre bu bir vecibe ifade 
etmez. İstihbabi bir emirdir. "Beklense daha iyidir" 
manasında "irşadı bir emirdir" ve hatta "vacib bir emirdir" 
diyen de olmuştur, ancak bunlar ferdi görüşlerdir. Cumhur: 
"Sıcak günlerde öğlenin, serinliğe kadar tehiri müstehabtır" 
diye hükmetmiştir. Bazı alimler bu tehirin cemaatle kılınacak 
namazlara has olduğunu, münferid kılınacak ise ilk vaktinde 
kılmanın (ta'cil) efdal olduğunu belirtmiştir. 


Hanefiler, Ahmed İbnu Hanbel ve diğer bazı âlimler bu 
ayırımı kabul etmezler, ferd için de cemaat için de hükmün 
aynı olduğunu söylerler, 


Bu mevzu üzerine gelen muhtelif rivayetlerdeki tasrihattan 
anlaşıldığına göre, ashabtan bazıları Resülullah'a secde 
sırasında alın ve avuçlarının yerin hararetinden yandığını 
şikayet ederler. Aleyhissalâtu vesselâm bunun üzerine 
sıcağın hafiflemesine kadar öğleyi tehire müsaade eder. Bazı 
rivayetler kumların iyice soğumasına kadar tehir taleb 
edildiğini -bu durumda öğle vaktinin çıkma ihtimaline 
binaen- Efendimizin müsaade etmediğini belirtir. Şu halde 
beklenecek serinlik yerle değil, vakitle ilgili bir keyfiyettir. 


Son olarak şunu da belirtelim ki: "Ta'cil efdaldir, çünkü 
meşakkat daha fazladır" diyen de olmuştur. Bu iddiaya iltifat 
etmemek gerektiğini belirten İbnu Hacer: "Çünkü bir şeyin 
efdal olması onun meşakkatli olmasına bağlı değildir. Bilakis, 
bazan daha hafif olan efdal olur, nitekim seferde namazı 
kasr etmek böyledir" der. 
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35. (2394)- İmam Mâlik'in bir rivayetinde (Resülullah"ın 
şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir): "Cehennem, Rabbine 
(ey Rabbim! bir kısmım, diğer bir kısmımı yiyor diye) şikayet 
etti. Bunun üzerine Rab Teâlâ ona yılda iki kere teneffüs 
etmesine izin verdi: Kışta bir nefes, yazda bir nefes. (İşte, 
hararetten en şiddetli hissedilen ve soğuktan en şiddetli 
hissedilen şey bu soluklardır)." 1881 


AÇIKLAMA: 


1- Bu mürsel (senedi kopuk) bir rivayettir. Ancak, aynı 
mevzu üzerine muttasıl senetli başka hadislerle takviye 
görmüştür. 


2- Teysir müellifi hadisi biraz özetleyerek buraya aktarmış ve 
mesela cehennemin şikayet sebebini tayyetmiştir. Biz 
tercümede o kısmı parantez içerisinde gösterdik. Hadisin son 
kısmındaki parantez arası ziyade, Muvatta"nın rivayetinde 
mevcut değildir. 


3- Cehennemin, Cenab-ı Hakk"a bir kısmım diğer bir kısmımı 
yiyor diye yaptığı şikayet, hararetinin yüksek olduğunu ifade 
eder. 


Cenab-ı Hakk yılda iki sefer nefes alıp vermesine izin 
vermiştir. Şüphesiz burada bir teşbih var. O da yaz 
aylarındaki hararetle kış aylarındaki soğuğun, hayvanın 
içinden attığı soluğa benzetilmesidir. Çünkü nefes, 


lügaten bir hayvanın havayı içine çekip sonra dışarı 
atmasıdır. Öyle ise hadis: "Yaz harareti -veya kış 
soğıığılcehennemin dünyaya gönderdiği bir soluk 
mesabesindedir" demek istemiştir. 


4- Şikayetin "lisân-ı hal"den mecaz olduğu veya cehennemi 
bekleyen meleğin konuşması olabileceği ya da Allah'ın 
dilediği bir başka şekilde olabileceği söylenmiştir. Bu 
konuşmanın mecaz mı, hakikat mı olduğu münakaşa 
edilmiştir. Bazıları "her iki görüşün bir makul yönü vardır" 
derken, ekseriyet: "Ercah olanı hakikate hamlidir, çünkü 
Allah her mahluku konuşturduğu gibi cehennemi de 
konuşturmuştur" demiştir Kurtubi bu görüşü şöyle müdafaa 
eder: "Lafzı hakikatine hamletmenin hiçbir zorluğu yok. 
Sâdiku'lkelam olan Efendimiz (aleyhissalâtu vesselâm) câiz 
bir şeyi haber verdi mi onu te'vil etmeye hacet kalmaz, 
hakikatine hamletmek evla olur." Nevevi de: "Doğru olan 
hakikate hamlidir. Allah, onda konuşacak şekilde temyiz ve 
idrak yaratmıştır" der. Bundan mecaz kastedildiği 
kanaatinde olan Beyzâvi: "Cehennemin şekvası, Onun 
kaynamasından mecazdır; bir kısmının diğer bir kısmını 
yemesi de onun cüzlerinin üst üste izdihamından 
(yığılmasından) mecazdır; teneffüs etmesi, dışına uzanan 
kısımların çıkmasından mecazdır" der. Zeynü"bnü"l-Münir: 
"Muhtar olan hakikattir, çünkü Allah'ın kudreti cehennemi 
konuşturmaya salihtir" demiştir. 


5- Cehennemin "kıştaki soluması" ile kışın şiddetli soğuğu 
kastedilmiş olmalıdır. Çünkü cehennemin bir tabakası 
"şiddetli sıcağı sebebiyle" etrafından sıcağı emerek donma 
etkisi yapan ve soğukluğu ile yakan zemherir tabakasıdır. 


Cehennemde soğuğun varlığı müşkilat meselesi ise de, İbnu 
Hacer: "Bunda bir müşkilat olmamalı. Zira, ateşten maksad 
onun yeridir. Onda bir de zemherir tabakası vardır" der. 


6- Hadis, Mütezile ve diğer fırkalardan: "Cehennem Kıyamet 
günü yaratılacak" diyenleri reddeder. 


7- Hadisin Buhâri'deki vechinden hareketle: "Kışta da 
soğuğun geçmesine kadar namazın tehirine cevaz olmalıdır" 
denebileceğini belirten İbnu Hacer, bunu hiçbir fakihin 
söylemediğini, aksi takdirde kışta en soğuk an sabah namazı 
vaktine rastladığı için soğuk kırılıncaya kadar vaktin 
çıkacağını belirtir. 
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36. (2395)- Ebü Zerr (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz bir 
sefer sırasında Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ile 
beraberdik. Müezzinimiz öğle namazı için ezan okumak 
istedi. Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ona: "Serinlemeyi 
beklel" dedi. Bir müddet geçince müezzin ezan okumak 
istemişti, yine ikinci ve hatta üçüncü defa: "Serinlemeyi 
beklel" dedi. (Bekledik), hatta tümseklerin (doğu 
cihetindeki) gölgelerini gördük. O zaman aleyhissalatu 
vesselam: 


"Şiddetli hararet cehennemin bir kabarmasıdır. Öyleyse, 
hararet şiddetlenince öğle namazını (vakit) serinleyince 
kılın" dedi. [89] 


AÇIKLAMA: 


Burada yolculuk sırasında da, sıcaklık sebebiyle öğle 
namazının tehiri mevzubahistir. Hadis tehirin nihâi hududu 
hakkında bir bilgi vermektedir. Aslında âlimler, bu meselede 


ittifak edecekleri kesin bir yorum yapamamışlardır. Bazıları: 
"Öğle (zeval) gölgesinden sonra gölgenin bir zira olmasına 
kadar tehir edilir" demiştir. Diğer bazıları, gölge, eşyanın 
boyunun "dörtte biri", "üçte biri", "yarısı... oluncaya kadar" - 
ve hatta başka şeyler- söylemişlerdir. Mâziri, bu ihtilafın 
(aylara, yerlere göre) durumun farklı olmasından ileri 
geldiğini belirtir. Şurası muhakkak ki, nihaf noktayı tesbit 
edecek gölge miktarı, bulunulan ahvale göre değişse de şu 
kaide esastır: "Hiçbir surette öğlenin nihâi vaktini taşıracak 
şekilde tehir câiz değildir." Durum bu olunca, Buhâri'nin 
Kitabu"l-Ezan"da, Müslim, İbnu İbrahim'den kaydettiği 
"Namazı, gölge tümseğe müsavi oluncaya kadar tehir etti" 
ibaresini te'vil gerekir. Zira bunun zahiri, eşyanın gölgesi, 
eşyanın misli oluncaya kadar öğlenin tehirine cevaz 
vermektedir. İbnu Hacer der ki: "Buradaki müsâvattan 
maksad, gölgenin tümseğin yanında, -hiç belli değilken- 
zuhur etmesidir. Yani miktarda değil, zuhurda eşit olması, 
maksud olması ihtimali var. Ancak şu da söylenebilir: "Bu 
sefer sırasında söylenmiştir, muhtemeldir ki öğleyi, ikindi ile 
beraber kılmak (cem'etmek) üzere gölge eşyanın misli 
oluncaya kadar namazı tehir etmiştir." 
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37. (2396)- Kâsım İbnu Muhammed anlatıyor: "Ben, Ashâb'ı 
öğle namazını aşiyy'de kılar gördüm." [90] 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen nas (insanlar) tabirini Ashab olarak 
tercüme ettik. Çünkü rövi Kasım İbnu Muhammed, Tabiin'in 
büyüklerindendir, nâs ile Ashâb'ı kastetmektedir. 


2- "Aşiyy" kelimesi, zevalden gurüb'a kadar olan zamanın 
ismidir. Yani güneş öğleyin batıya yönelince akşam ufukta 
kayboluncaya kadar geçen zamandır. Dahası, zeval'den 


ertesi sabaha kadar geçen zaman dilimine de aşiyy dendiği 
olmuştur. Bu durumda öğle müddetinin aşiyy"le tarifi zahirde 
müşkilat arzeder. Ancak, Ziirkani"nin kaydettiği üzere 
bununla Kasım (rahimehullah) öğlenin serinliğe tehirini 
kastetmiştir. 
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38. (2397)- Ebu Musa (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) hava sıcaksa öğleyi 


serinleyince kılıyordu, hava serinse ta'cil (edip ilk vaktinde) 
kılıyordu." 1911 


AÇIKLAMA: 

Teysir, hadisin ravisini Ebü Müsatr.a) olarak kaydetmiştir. Bir 
zühul olsa gerektir, zira Nesaf"de Enes Ibnu Mâlik'tir. Aslına 
göre tashih ettik. 
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39. (2398)- Ali İbnu Şeyban (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m yanma geldik. İkindi 
namazını, güneş gökte beyaz ve (sarılıktan arı ve) parlak 
olduğu müddetçe tehir ediyordu." [92] 
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40. (2399)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Akşam yemeği 
hazırlanmış ise, yemeğe namazdan önce başlayın. 
Yemeğinizi aceleye de getirmeyin. " 1931 


AÇIKLAMA: 


1- Akşam namazı sırasında yemek hazır olduğu takdirde 
akşam yemeğini öne almayı tavsiye eden muhtelif rivayetler 
vardır. Teysir'in kaydettiği rivayet, "Akşam yemeği takdim 
edilirse..." şeklindedir. Buhâri "Akşam yemeği, konulursa..." 
"Akşam yemeği hazır olursa..." şekillerini kaydetmiştir. 
"Akşam namazı başlar başlamaz yemek de getirilirse yemeği 
yiyin, sonra namaz kılın" şeklinde başka şekilde hadis 


rivayet edilmiştir. 


Yemeğin hazır olması, yiyecek kimsenin önüne konmuş 
olması diye açıklanmıştır. 


Şu halde, akşam namazı ile akşam yemeği aynı zamana 
rastlayacak olursa, yemeğin öne alınması gerekmektedir. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir an önce namaza 
geçelim diye acele edilmesini de tavsiye etmiyor. İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ)'den rivayet edildiğine göre, kendisinin 
önüne yemek konunca namaza başlandığı olmuştur da O, 
yemeğini bitirmedikçe namaza iştirak etmemiştir. Ancak 
imamın kıraatim dinlemiştir. 


2- Bazı âlimler, hadislerde hep akşam yemeğinin zikrini delil 
yaparak: "Bu ruhsat akşam namazına hastır" demişlerdir. 
Ancak el-Fakihani, illeti nazar-ı dikkate alarak hükmü umum 
namazlara hamletmek gerektiğini söylemiştir. Yani hangi 
namaz olursa olsun, yemekle çakışacak olursa yemeğin 
takdimi, namazın tehiri gerekir. Ona göre illet huşunun 
kaybolmasına müncer olacak teşviştir. Hadiste akşamın zikri, 
umumiyetle o saatte oruç açılacağı içindir. Ama: "Oruçlu 


olmayan acıkmış kimse, bazan oruçlulardan daha çok yemek 
arzusu duyar" denmiştir. 


3- Bazıları, ikamet sırasında sofra gelirse birkaç lokma ile 
nefsini öldürüp, namaza gelmesi, sonra da doyuncaya kadar 
yemesi gerekir demiş ise de, bu mülahaza hadislerde gelen 
"acele etmeyin" kaydına muhalif bulunmuştur. 


4- Şunu da belirtelim ki, cumhur bu emri vecibe olarak 
anlamamış, nedb anlamıştır. Yani "Önce yemek yerseniz 
daha iyi olur" mânasında bir tavsiye telakki etmiştir. Bazıları 
da bunu vücub olarak görmüştür. Esas olan cumhurun 
görüşüdür. Zahirilere göre sofraya rağmen kılman namaz 
batıldır. 


5- Son olarak şunu da belirtelim ki, yemekle namazın 
çakışması halinde yemeğin öne alınması, namaz kılmaya 
gerekli olan vaktin bulunması şartıyla mendub ve meşrudur. 
Aksi takdirde namazın fevt olma veya damlamasına müncer 
olacak şekilde vakit dar ise câiz değildir.Mevzuun bütünlüğü 
için 2403 numaralı hadis ve açıklamasına da bakılmalıdır. 
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41. (2400)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurdular: 
"Namaz başlar ve akşam yemeği de hazır olursa akşam 
yemeğiyle başlayın. " 1941 
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42. (2401)- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"Birinizin akşam yemeği konur, (bu sırada) namaz da 
başlarsa, siz akşam yemeği ile başlayın. Ondan boşalıncaya 
kadar acele de etmeyin." 


"İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) için yemek konunca 
namazın başladığı olurdu. O, yemekten boşalmadıkça 
namaza gelmezdi. Ancak o, imamın kıraatim dinlerdi." 
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43. (2402)- Ebü Dâvud'un bir diğer rivayetinde Abdullah 
İbnu Ubeyd İbni Umeyr şunu anlatır: "İbnu"z-Zübeyr 
zamanında, ben Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümal)"in yanında babamla birlikte bulunuyordum. Abbad 
İbnu Abdillah İbni'z-Zübeyr sordu: 


"Biz işittik ki, akşam yemeğine namazdan önce başlanırmış, 
(doğru mu?)" Abdullah İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) şu 
cevabı verdi: 


"Bak hele! Onların akşam yemekleri nasıldı? Zanneder misin 
ki, bu, babanın akşam yemeği gibiydi?" 1951 
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44. (2403)- Hz. Câbir (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Yemek veya bir 
başka şey için namazınızı tehir etmeyin." 1961 


AÇIKLAMA: 


Hz. Câbir (radıyallâhu anh) tarafından yapılan bu rivayet 
öncekilerle teâruz etmektedir. Çünkü burada Resülullah 

(aleyhissalâtu vesselâm), yemek sebebiyle namazı tehir 
etmememizi emretmektedir. 


Hattâbi merhum, aradaki zıtlık ve teâruzu şöyle giderir: 
"...Yemeği öne almayı irşad buyuran hadis, nefsine yemek 
iştihası galebe çalan kimse hakkında vârid olmuştur. 
Öyleyse: 


* Kişi bu durumda ise (yani nefsine mağlup ise), 
* Yemek de hazır olursa, 


* Namazın da yetişmesine yeterli vakit varsa, nefsinin 
iştihasmı teskin için yemeği öne alır. Nefsin bu hakkı, 
namazı ifaya mani olmaz. Ashâb-ı güzin nezdinde yemek işi 
fazla zaman almıyordu. Az bir müddette yemekten hâli 
oluyorlardı. Zira fazla yemek yemiyorlardı. (Uzun müddet 
başından kalkılamayacak) çeşitli yemeklerin yendiği 
mükellef sofralar da kurmuyorlardı. Onların yemeğini, birkaç 
yudum süt, birkaç lokma kavud veya bir avuç hurma veya 
buna benzer bir şey teşkil ediyordu. Böylesi şeylerin 
yenilmesi namazı normal zamanından tehire sebep olmadığı 
gibi, vaktinin kaçırılmasına hiç sebep olmazdı. 


Hz. Cabir"in hadisindeki, "Yemek veya bir başka şey için 
namazınızı tehir etmeyin" emri ise, bu söylenenlerden: 


* Musallinin hali, 
* Yemeğin vasfı, 


* Namazın vakti, değişiklik arzetmek durumuyla ilgilidir. 
Şöyle ki: 


* Yemek henüz konmamışsa, 
* Kişi yemek hususunda nefsine hakim ise, 


* Namaz vakti de girmiş ise namazı önce kılıp, yemeği sona 
bırakması vacibtir." 
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45. (2404)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) (bir gün) yatsıyı tehir 
etmişti. Ömer (radıyallahu anh) çıkıp: 


"Ey Allah'ın Resülü, namazı kılalım. Kadınlar ve çocuklar 
yattılar" dedi. Aleyhissalâtu vesselâm başı su damlıyor 
olduğu halde çıkıp: 


"Ümmetime meşakkat vermemiş olsam yatsıyı bu vakitte 
kılmalarını emrederdim!" buyurdu." [97] 


AÇIKLAMA: 


1- Teysir müellifi hadisi özetleyerek nakletmektedir. Aynı 
vak"a Hz. Aişe, Abdullah İbnu Ömer gibi başkaları tarafından 
da rivayet edilmiştir. 


İbnu Abbas (radıyallâhu anhiima) namazın oldukça 
geciktiğini belirtmek için "...Halk yattı, uyandı, tekrar yattı 
tekrar uyandı, bunun üzerine Ömer kalkarak..." diye anlatır. 


2- Çeşitli rivayetlerden sarih olarak anlaşıldığı üzere, 
sadedinde olduğumuz hadis, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın yatsıyı, bir keresinde mütad olarak kıldığı 
vaktin dışına çıkarmış ve Hz. Ömer (radıyallâhu anh)'in 
müracaatta bulunmasına sebep olacak şekilde tehir etmiştir. 
Bazı rivayetlerde bu gecikmenin msfu"lleyl"e yani gecenin 
yarısına kadar uzadığı belirtilir. Nitekim Müteakiben 
kaydedilen Hz. Enes rivayeti (2405. hadis) Şatru"lleyl (gece 
yarısı) tabirini ihtiva eder. 


3- Bir kısım ulema, bu hadise dayanarak, uykusu galebe 
çalan kimselerin yatsı namazını kılmazdan önce yatıp 
uyuyabileceği hükmünü çıkarmıştır. Bu kanaatte olan 
Buhari, İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ)'in uyku bastırdığı 
zaman, -uykunun namazın kaçırılmasına sebep olacağına 
dair korkusu yoksa- yatsıyı kılıp kılmadığına bakmadan 
uyuduğuna dair rivayeti kaydeder. 


4- Sadedinde olduğumuz hadisin haber verdiği namazı tehir 
hadisesinin bazı rivayetlerde "gece yarı sı "1a kadar tehiriyle 
ilgili tasrihat geldiğini belirtmiştik. İşte bu tasrihattan 
hareket eden bazı âlimler, yatsının ihtiyâri olan vaktinin 
ufuktaki şafak denen aydınlığın kaybolma ânından gece 
yarısına kadar devam ettiği hükmüne ulaşmışlardır. Bu 
hususu belirten Nevevi, yatsının kılınmasının "câiz" olduğu 
vaktin sabah namazı vaktinin girmesine kadar devam 
ettiğini söyler. Bu husus Müslim'in kaydettiği Ebü Katâde 
hadisinde sarihtir: "(Uyku sebebiyle namazı kaçırmada bir 


taksir yoktur.) Taksir ancak başka namazın vakti girinceye 
kadar namazını kılmayan kimseye vardır. 1981 


Mezkur Ebü Katâde hadisinde Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bir namaz vaktinin nihâi hududunu, müteakip 
namaz vaktinin girişine kadar uzatmaktadır. Cumhur, namaz 
vakitlerini sınırlamada bu hadiste gelen ölçüyü esas almış, 
buna uymayan ferdi ictihadlara itibar etmemiştir. Sözgelimi 
el-İstahri, sadedinde olduğumuz hadise dayanarak yatsının 
nihai hududunun nısfu"lleyl olduğunu söylemiş, 
nısfu"lleyl"den sonra kılınacak namazı eda değil "kaza" 
olarak değerlendirmiştir. 
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46. (2405 )- Hz. Enes (radıyallahu anh)"den rivayet edilir ki, 
kendisine: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) yüzük 
kullandı mı?" diye sorulmuştur da с̧и cevabı vermiştir:"Bir 
gece, yatsıyı gece yarısına kadar (şatru"lleyl) tehir etti. 
Sonra yüzü bize dönmüş olarak yanımıza geldi -sanki şu 
anda yüzüğünün parıltısını görüyor gibiyimve şöyle dedi: 
"İnsanlar namazlarını kıldılar ve yattılar. Siz ise, namazı 
beklediğiniz müddetçe namaz kılma (sevabını 
alma)ktasımz." 1991 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, msfu"lleyl"e (gece yarısına) kadar tehir 
hadisesinin mütad olmadığını pek sarih olarak 
göstermektedir: "Bir gece..." tabirinden başka, Resülullah"m: 
"İnsanlar namazlarını kıldılar..." ifadesi de bunu teyid eder. 
Yani çoğunluk mütad üzere ilk vaktinde yatsı namazını kılıp 
yatmış bulunmaktadır. 


Resülullah"m ifadesinde erken yatanlara kınama mevcut 
değildir. Ancak namaz kılmak üzere bekleyenlere övgü 


mevcuttur, çünkü namaz kılmak maksadıyla bekledikçe, 
geçen her an namaz kılmış gibi ibadet sevabına vesile 
olduğunu ifade buyurmuştur. 


2- Haşan Basri hazretleri bu hadise dayanarak "İnsanlar bir 
hayrı bekledikleri müddetçe o hayrın içindedirler" demiştir. 


3- Alimler bu ve başka hadisleri de gözöniine alarak, bir 
maslahata mebni geç yatmayı, geceyi uyanık geçirmeyi 
tecviz etmişlerdir. 
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47. (2406)- Yine Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Yatsı 
namazı için ikâmet okunmuştu ki bir adam: "Benim bir işim 
varl" diyerek araya girdi. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) (farzı kıldırmazdan önce) kalktı, adamla hususi 
şekilde konuşmaya başladı. İnsanlar -veya bir kısmı- 
uyuyuncaya kadar konuşma uzadı. Namazı 


sonra kıldılar." 11001 
AÇIKLAMA: 


1- Resülullah"a tam namaz öncesi uğrayan kimsenin kim 
olduğuna dair rivayetlerde sarahat yoktur. Ancak şarihler, 
bunun, kavminin ileri gelenlerinden biri olduğu, bu sebeple 
Aleyhissalatu vesselam"ın onun kalbini kazanmak için 
kendisine itibar edip, namazın tehiri pahasına, meselesini 
uzun uzadıya dinleyip tartıştığını belirtirler. Ancak, bu zatın 
vahiy getiren bir melek olabileceğini söyleyen de olmuştur. 


2- Bazı rivayetlerde "halkın uyukladığının zikredilmiş 
olmasını değerlendiren Ibnu Hacer burada kastedilen 


uykunun müstağrak yani abdesti bozar mahiyetteki gerçek 
uyku olmayıp uyuklamadan ibaret olduğunu belirtir. 


3- Bu rivayet, bir kişinin cemaat huzurunda bir başkasını 
hususi şekilde çağırmasının caiz olduğunu ifade eder. Bu 
noktayı belirtmenin şu bakımdan ehemmiyeti vardır: 
Resülullah iki kişiden birini çağırıp hususi fısıldaşmayı 
yasaklamıştır. 


4- Hadis ihtiyaç halinde ikamet ile iftitah tekbirinin arasının 
açılabileceğine delil kılınmıştır. İhtiyaç olmadığı halde bu 
davranış mekruhtur. Şafıiler, Hanefilerin mutlak şekilde 
"Müezzin: "Kâd kâmeti's-sâlâtu: Namaz başladı" dedikten 
sonra, imamın tekbir getirmesi vacibtir" hükmünü 
reddetmede bu hadisi delil yapmışlardır. 
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48. (2407)- Hz. Muaz İbnu Cebel (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"(Bir gece) Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı yatsı 
namazı için uzun müddet bekledik, ama gecikti. O kadar ki, 
bazıları (hane-i saadetinden) çıkmayacağı zannına düştü. 
İçimizden: "Namazını (evinde) kılmıştır" diyen bile oldu. 


İşte biz bu hal üzere iken Restılullah (aleyhissalâtu 
vesselam) çıktı ve kendisine önceden tahminen 
söylediklerini tekrar ettiler. Bunun üzerine: 


"Geceye bu namazla girin. (Bilin ki) siz bu namaz sayesinde 
diğer ümmetlere üstün kılındınız. Bunu sizden önceki 
ümmetlerden hiçbiri kılmadı" buyurdu." 11011 


AÇIKLAMA: 


1- Reslilullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m "Geceye bu 
namazla girin!" emrini, bir kısım âlimler: "Yatsıyı tehir ederek 
kılın!" şeklinde anlamışlardır. 


2- Tibi: "Bu hadiste, bizden önceki şeriatler hakkında nesh 
varid olmamışsa bizim için de şeriat olacaklarına delil vardır" 
demiştir. 


3- Aliyyü'I-Kâri, yatsı dahil beş vakit namazın vakitlerini 
kılarak gösterdikten sonra Cibril (aleyhisselâm)'ın beyan 
buyurduğu "Bu, senden önceki peygamberlerin de namaz 
vakti idi" hadisi ile 11021 bu hadis arasındaki tearuzu şöyle 
te'lif eder: "Yatsı namazını önceki peygamberler nafile veya 
bir ziyade olarak kılarlardı, ümmetleri üzerine farz 
kılınmamıştı, tıpkı teheccüd namazı gibi. Çıınkii teheccüd 
namazı aleyhissalâtu vesselâm'a vacib olduğu halde bizlere 
vacib değildir." 


Mirek de şöyle bir açıklama sunmuştur: "Resfilullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın, önceki peygamberler yatsıyı 
sizin gibi, tehirli ve karanlığın çöktüğü, insanlara uykunun 
bastırdığı bir zamanda cemaat halinde kılma bekleyişi içinde 
olmadan kıldıklarını kastetmiş olması da muhtemeldir." 
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49. (2408)- Ebü Müsa (radıyallahu anh) anlatıyor: " 
(Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir gün] yatsı namazını 
geciktirdi. Hatta gecenin çoğu gitti. Sonra çıktı ve cemaate 
namazlarını kıldırdı. Namazı bitirince Resiılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) orada hazır bulunan cemaate: 


"(Buradan ayrılmakta) acele etmeyin, size bir husus haber 
vereyim de sevinin: Bilesiniz, üzerinizdeki Allah'ın 
nimetlerinden biri de şudur: Şu saatte namaz kılan sizden 
başka hiç kimse yok -veya sizden başka kimse şu saatte 
namaz kılmamıştır.-" Bu iki sözden hangisini söylemişti 
bilemiyoruz." 


Ebü Müsa ilaveten dedi ki: "Reslılullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'tan işittiklerimize sevinerek evlerimize döndük." 
11031 


AÇIKLAMA: 


1- İbnu Hacer mezkur gecikmenin, keyfi bir gecikme 
olmayıp, ordu teçhizi gibi fevkalade bir meşguliyetten ileri 
geldiğini, Taberi'nin Hz. Câbir'den kaydetmiş olduğu bir 
rivayete atfen belirtir. 


2- Bu hadise dayanarak, yatsının tehirinde fazilet olduğu 
kabul edilmiştir. Ancak İbnu Battal demiştir ki: "Artık bu, 
günümüzde imamlara muvafık olmaz. Zira aleyhissalâtu 
vesselâm namazı hafif tutmayı emretmiş, "Çünkü cemaatte 
zayıflar, ihtiyaç sahipleri vardır" buyurmuştur." Ebü Safdi"l- 
Hudri'nin bir rivayeti şöyle: "Reslılullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) ile birlikte yatsı namazını kıldık. O gece takriben 
nısfu"lleyl geçinceye kadar çıkmamıştı. Çıkınca şunları 
söyledi: "Herkes namazını kıldı ve yatağına girdi. Siz ise 
namaz bekledikçe namaz kılma sevabı aldınız. Eğer zayıfın 
zaafı, hastanın hastalığı, ihtiyaç sahibinin ihtiyacı olmasaydı 
bu namazı gecenin yarısına kadar tehir ederdim." 


Bazı âlimler bunu ve Tirmizi'nin kaydettiği: "Eğer ümmetime 
meşakkat vermemiş olsaydım yatsıyı gecenin üçte biri veya 

yarısına kadar tehir etmelerini emrederdim" hadisini nazar-ı 

dikkate alarak şöyle derler: "Kim yatsıyı tehire kendinde güç 
bulabilir ve uykuya da mağlub olmazsa, cemaatten kimseye 
meşakkat vermemek şartıyla, 


onun tehir etmesi efdaldir." Nevevi'nin Müslim Şerhi'nde 
kaydettiği bu hükme Şafıilerden ve diğer mezhep 
mensuplarından bir çok âlim iştirak etmiştir. 


Başta Tahâvi, Mâlik ve Ahmed olmak üzere ashab ve 
Tabiln'den pek çoğu yatsıyı gecenin üçte birine kadar tehir 
etmeyi müstehap addetmişlerdir. Yeni görüşünde Şafii 
hazretleri de buna hükmeder. Eski görüşünde ise, ta'cil 
efdaldir demiştir. 
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50. (2409)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Namazdan bir rekate yetişen, namazın tamamına yetişmiş 
sayılır." 11041 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis 2391-2392. hadislerde genişçe açıklandığı için 
burada tekrar etmeyeceğiz. 
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51. (2410)- İbnu Ömer (radıyallâhu anhiimâ) anlatıyor: 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"Namazlardan herhangi bir namazın bir rekatine yetişen, o 
namaza yetişmiş demektir. Ancak, kaçırdığını kaza eder." 

| Nesâi, Mevâkit 30, (1, 275).] 
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52. (2411)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ölünceye kadar, hiçbir 
namazı son vaktinde iki kere kılmış değildir." (Tirmizi, Salât 
127, (174).] 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın zaruret 
olmadıkça namazı, hep ihtiyari vakti içerisinde kıldığını 
göstermektedir. Efdal olan, ilk vaktinde kılmaktadır. 
Resülullah, amellerinde her seferinde en efdali tercih ettiği 


ve takip ettiği için son vaktinde namaz kıldığına dair rivayet 
mevcut değildir. Ancak Aliyyü'I-Kâri, "Hz. Aişe'nin bunu 
söylerken Resülullah'm öğrenmek üzere son vaktinde 
Cebrail'le beraber kıldıkları ile, öğretmek üzere son vaktinde 
ashabına kıldırdığı namazları sayıya dahil etmemiş olmalı" 
der. Zira bunları saysaydı ikişer sefer kılmış olduğunu 
zikrederdi. 
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53. (2412)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Namazın ilk vaktinde Allah"ın rızası vardır. Son vaktinde de 
affı vardır." (Tirmizi Salat 127, (172).1 


AÇIKLAMA: 


Hadis namazı ilk vaktinde kılmanın Allah"ın rızasına sebep 
olduğunu belirtmektedir. Rızaya sebeptir, çünkü Allah"a 
ibadete acele etme, koşma vardır. Kul böylece İlahi davetin 
ehemmiyetini kavradığını ifade etmiş olmaktadır. 


Son vaktinde kılmada, vaktin dışına çıkma veya en azından 
kerahet vaktine girme ihtimali vardır. Bu ise bir taksir, bir 
kusurdur. Öyle ise o vakitte kılmak affa vesile olan bir hayır 
olur. Amma rızayı kazanmak nerede, affa mazhar olmak 
nerede? Rızaya eren daha önceden işlenmiş kusuru varsa, 
onların da affına ister istemez mazhar olur. 


Her hal ü karda namazı ilk vaktinde kılmak efdaldir. 
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54. (2413)- Rafi" İbnu Hadic (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Sabah 
namazını aydınlıkta kılın." (1051 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis sabah namazını ortalık aydınlanınca kılmayı 
emretmektedir, yani ilk vaktinde değil. 


Ebü Hanife, Stifyân-ı Sevri, namazın aydınlanınca kılınmasını 
efdal bulurlar. Sahabe ve Tabii'nden bu görüşte olan 
başkaları da var. 


2- Bazı rivayetler, sabah namazının karanlıkta kılınmasını 
amirdir. Nitekim onlar daha önce geçti (2360-2363). Bu ise 
aydınlanınca kılınmasını efdal göstermektedir. İkisini 
birleştirmek maksadıyla: "Burada murad, erken başlansa da 
kıraati ortalık ağarıncaya kadar uzatmak kastedilmiştir" 
diyen de olmuştur. 


Mamafih, erkenden kılma (tağlis) emri sonradan 
neshedilmiştir diyen âlimler de olmuştur. Ancak bu iddia 
zanna dayandığı için reddedilmiştir. 


Şunu da kaydedelim ki, sabah namazını ortalık ağarınca 
kılma hususunda Ashâb'ın icma ettiğini söyleyen de 
olmuştur. Gerçek şu ki, bu meselede icma söz konusu 
olamaz. 
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55. (2414)- Yahya İbnu Saîd (radıyallâhu anh) demiştir ki: 
"Musalli, (farz) namazı vakti çıkmış olan namazları da kılar. 


Onun vaktinde kılamayıp kaçırdığı, ehlinden de malından da 
daha mühim (bir kayıp)dır." (1061 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, zahirde Yahya İbnu Safd (radıyallahu anh)"in 
sözü gözükmektedir. Yani sahabi sözüdür. Ancak, İbnu 
Abdilberr"in de dikkat çektiği üzere rivayette ortaya konan 
hüküm, rey ve ictihadla ulaşılacak bir mesele olmaması 
haysiyyetiyle hadis hükmen merfüdur. Zira bu çeşit 
değerlendirmeleri ancak vahye mazhar peygamberler 
yapabilir. 
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56. (2415)- Ümmü Ferve (radıyallahu anha) -ki Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a biat edenlerden biri idianlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"a, "Hangi amel 
efdaldir?" diye sorulmuştu, şu cevabı verdi: 


"İlk vaktinde kılman namaz!" 11071 
AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan amelin en efdali, 
en hayırlısı hangisidir? diye bir çok kereler sualler vâki 
olmuştur. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu ve benzeri 
suallere her seferinde farklı cevaplar vermiştir. Alimler, 
cevaplardaki farklılığı birkaç sebeple izah ederler: 


* Soru sahiplerinin ahvalindeki farklılık: Bu yüzden, herkesin 
en ziyade muhtaç olduğu veya haline en uygun şey ne ise 
onunla cevap vermiştir. Mesela böyle bir sorunun cevabı 
erkeğe "Cihad" iken, kadına "Hacc" olmuştur. 


* Soru vaktinin farklılığı: Bazı vakitlerde -o vaktin şartlarına 
uygun olarak bir amel, diğerine nazaran efdaldir. Nitekim 


İslâm'ın bidayetinde cihad en efdal amel olmuştur. Çünkü 
dinin kıyamı buna bağlı idi. Birçok nasslarda namazın 
sadakadan üstün olduğu beyan edildiği halde, darlık ve 
maddi sıkıntı zamanlarında sadakanın efdal olduğu 
belirtilmiştir. 


* "Efdal" kelimesi ile muayyen bir şey kastedilmemiş, aksine 
mutlak efdaliyet kastedilmiştir. Bu te'vile göre aslında cevap 
şu manadadır: "En efdal amellerden biri de..." Yani soru 
sahibi "En efdal amel nedir" demişse ve "vaktinde kılman 
namazdır" diye cevap almışsa bu cevabı şöyle anlamalıdır: 
"Vaktinde kılman namaz efdal amellerdendir." 


* İbnu Daktku"l-ld, sadedinde olduğumuz namaz hadisiyle 
ilgili bir başka te'vil kaydeder ve der ki: "Bu hadisteki "amel" 
bedeni olanlara hamledilmelidir." Yani "Bedeni amellerin en 
hayırlısı, vaktinde kılman namazdır" mânasında. Böylece 
imanla namazın mukayesesini mevzu dışı bırakmış 
olmaktadır. Çünkü iman kalbi amellerdendir. İbnu Dakfku"l- 
İd'in bu te'vilden maksadı, Ebü Hüreyre'den gelen bir 
hadisle bu hadis arasında tearuz olmadığını belirtmektir. 
Çünkü mezkur hadiste: "Amellerin en efdali Allah'a imandır" 
buyurulmuştur. 


2- İlk vaktinde kılman namazın, tehir edilerek kılman 
namazlar karşısında efdaliyeti hususunda ulemanın ihtilafı 
mevzubahis değildir (2390. hadis). Sabahın ilk vakti ile ilgili 
yorum ihtilafını daha önce belirttik. Bunu bir ihtilaf olarak 
görsek bile bu da bizzat Resüllullah'tan gelen rivayete 
müstenid olduğu için ulemanın ittifakını cerh etmez. 11081 


MEKRUH VAKİTLER UMUMİ AÇIKLAMA 


İslâm'ın zaman anlayışında bütün vakitler aynı değerde 
değildir. Sözgelimi devir olarak Asr-ı Saâdet denilen Fahr-ı 
Kâinat Resül-i Ekrem Efendimizin (aleyhissalâtu vesselâm) 


hayatlarıyla dünyamızı şereflendirdikleri yıllar, dünyanın 
ömrü içerisinde en değerli, en şerefli devri teşkil eder. Bunu 
sahabenin berhayat olmaya devam ettiği yıllar, bunu da 
Табип ve Etbauttabifn denen, Kur'ân'm ve hadislerin 
övgülerine mazhar olan mümtaz nesillerin yaşadıkları 
zaman dilimi takip eder. Bu devreye İslâm âlimleri Selef 
Devri derler. 


Yıl içerisinde Ramazan Ayı, Ramazan içerisinde Kadir gecesi, 
hafta içerisinde cuma günü, cuma gününde saat-ı icâbet, bir 
gün içerisinde seher zamanı ve namaz vakitleri, namaz 
vakitlerinin ilk anları kıymetli vakitlerdir. Bu vakitlerde 
yapılan ibadetler daha makbul, daha sevaplı, daha 
değerlidir. Dualar icâbet görür, tevbeler kabul edilir. 


İslâm dini zaman mevzuunda vaz'ettiği bu hiyerarşiye bir de 
mekruh vakitler mefhumunu ilave etmiştir. Yani bazı vakitler 
vardır ki, onlarda ibadetten kaçınmak gerekir. Bu anlarda 
yapılacak ibadet sevaba değil günaha vesiledir; kılman 
namaz itaat değil isyandır. Bu mesele beşeri kıstasla 
mantıksız bile gelebilir, "Hiç ibadet isyan olur mu?" 
denilebilir. Ama dinin esasatma göre bakınca meselenin 
mantığını kavramak zor olmaz. Çünkü dinimizde bir şeyin 
"iyi" veya "kötü" olması, o şeyin zatından gelmez. Allah'ın 
emrine veya nehyine göre "iyilik" veya "kötülük" ortaya 
çıkar. İbadet, Allah emrettiği için iyidir. İbadet Allah'ın 
dilediği şekil ve muhtevaya uygun olursa güzeldir, 
makbuldür. Veya Allah birşeyi nehyetmişse o kötüdür, 
haramdır. Nitekim önceleri yasaklama gelmediği için helâl 
olan içki, yasaklama geldikten sonra haram olmuştur. 


Şu halde, dinimiz namaz kılmayı en üstün ibadet kabul 
etmiş olmakla beraber bazı zamanlar da ibadeti 
yasaklamıştır. Öyle ise, namazın makbul olması için konan 
şartlardan biri zamanla ilgilidir. Bazı zamanlarda namaz 
"kılmak" emredilmiş, bazılarında "kılmamak" emredilmiştir. 


Şu halde bu yasak saatte kılınan namaz bir itaatsizliktir. İşte 
namazın yasaklandığı bu vakitlere mekruh vakitler diyoruz. 
Mekruh vakit telakkisi, dinimizin, "hayır" ve "şerrim 
kaynağını beşer akimdan değil, Allah" m vahyinde arama 
esasını kavramamızda yardımcıdır. Bir başka hikmeti de 
hayatımıza plan ve program, zamanlı iş yapma şuuru 
vermek olabilir. 


Hadislerde gelen teferruata geçmeden dinimizde mekruh 
addedilen vakitleri hulasaten kaydetmede fayda mülahaza 
ediyoruz. Hadislerde gelen tasrihata dayanan alimler başlıca 
beş mekruh vakitten bahseder: 


1) Güneşin doğmasından bir mızrak boyu yani beş derece 
yükselmesine kadar olan vakittir. 


2) Güneşin tepe noktasına geldiği andır. Ondan sonra batıya 
meyletmeye (zevale) başlar.(29) 


3) İkindileyin güneşin sararması sebebiyle gözleri 
kamaştırmaz bir hale geldiği andan battığı zamana kadar 
olan vakittir. 


4) Fecr-i sâdık'm doğmasından güneşin doğacağı zamana 
kadar olan vakittir. 


5) İkindi namazının kılınmış olduğu andan güneşin 
batmasına kadar olan vakittir. 


Bu vakitlerle ilgili şu hükümler var: 


* İlk üç kerâhet vaktinde ne kazaya kalmış farz namazlar, ne 
vitir gibi vacib namaz, ne de daha önceden hazırlanmış olan 
bir cenazenin namazı kılmabilir. Keza evvelce okunmuş bir 
secde âyetinin tilâvet secdesi de bu vakitlerde yapılamaz. 
Bu yasaklara riayet edilmeden kılman namazların iadesi 
gerekir. 


* Bu üç vakitte nafile namazlar da kılınmaz. Nafileye 
başlanmış ise bozulur, sonra iade edilmesi efdaldir. 


Bıı üç vaktin, ateşe tapanların ibadet vakti olduğu, buna 
binaen bu vakitlerin mekruh ilan edildiği hadislerde 
gelmiştir. 


* Diğer iki kerahet vaktinde ise yalnız nafile namaz 
mekruhtur. Farz ve vacib bir namaz mekruh değildir, 
kılınabilir. Cenaze namazı, tilavet secdesi de mekruh 
değildir. Bu iki vakitten birinde başlanmış olan bir nafile 
namazı, kerahetten kurtulmak maksadıyla bozulmuş ise, 
kerahet vakti çıkınca kaza etmek vacibtir. 


* Güneşin batması sırasında sadece o günün ikindi namazı 
kılınabilir. Daha önceden kazaya kalan bir ikindi namazı 
kılınamaz. 


* Güneşin doğmasına tesadüf eden bütün namazlar Hanefi 
mezhebine göre fasid olur. Fakat güneşin batmasına 


tesadüf eden ikindi namazı fasid olmaz. Birinci (29) Bunun 
müddeti hususunda iki görüş var: 


Gündüzün başlangıcını tesbitte fecr-i sadıkı esas alıp Nehar-ı 
şer'iye göre hesap yapan görüşe göre uzundur, bir saate 
yaklaşabilir. Güneşin doğuşunu esas alıp nehar-ı örfiye göre 
hesap yapan görüşe göre kısadır ve güneşin tam tepe 
noktasına geldiği andır, ondan sonra batı tarafına 
dönecektir. Öğle vakti, bu dönme ile başlar. 


halde bir başka namaz vaktine girilmez, ikinci halde yeni bir 
namazın vaktine girilmiş olmaktadır. 


* Güneş battıktan sonra akşam namazı kılmadan nafile 
kılmak mekruhtur. 


* Cuma günü, imam hutbe okurken nafile kılmak mekruhtur. 


* Bayram namazlarından evvel ve bayram hutbeleri 
esnasında, bu hutbelerden sonra bayram namazı kılman 
yerde nafile kılmak mekruhtur. Keza kiisııf, istiska ve hacc 
hutbesi sırasında kılınan namaz da mekruhtur, hutbeler 
dinlenmelidir. 


Görüldüğü üzere, mekruh vakitlerin bir kısmı izafidir. Bu 
vakitlerle ilgili daha bir kısım teferruat mevcuttur, ilmihal 
kitaplarının ilgili bahisleri görülmelidir. 11091 
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1. (2416)- Ukbe Íbnu Amir (radıyallahu anh) anlatiyor: "Üç 
vakit vardır ki, Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) bizi o 


vakitlerde namaz kılmaktan veya ölülerimizi mezara 
gömmekten nehyetti: 


* Güneş doğmaya başladığı andan yükselinceye kadar. 


* Öğleyin güneş tepe noktasına gelince, meyledinceye 
kadar. 


* Güneş batmaya meyledip batıncaya kadar. "11101 
AÇIKLAMA: 


Bu üç vakitte cenazenin defni ve cenaze namazının 
kılınmasının câiz olup olmadığı hususunda ulemâ ihtilaf 
etmiştir. Çoğunluk, namazın mekruh olduğu vakitlerde 


cenaze namazı ve cenaze defninin de kerahetine 
hükmetmiştir. İbnu Ömer, Ata, Nehâi, Evzəf, Süfyan-ı Sevri, 
Ashâb-ı rey (Hanefiler), Ahmed İbnu Hanbel, İshak İbnu 
Rahuye"nin hep kerahete hükmettikleri mervidir. 


Şafii hazretleri, günün ve gecenin hangi saati olursa olsun, 
cenaze namazını caiz görmüştür. Onun için defnin hükmü de 
aynıdır. Hattâbi: "Ekseriyetin sözü hadise daha muvafık" 
demiştir. [1U] 
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2. (2417)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Hiç 
biriniz, güneşin doğması ve batması esnasında namaz 
kılmaya kalkmasın.". 1U21 


AÇIKLAMA: 


Güneşin doğma ve batma anlarında namaz kılmayı 
yasaklayan hadislerden biri şudur. Hadisin kelimelere sadık 
bir tercümesi şöyle olabilir: "Sizden kimse, araştırıp da 
güneş doğarken veya batarken namaz kılmasın." Yani 
Resülullah bile bile, kasden o zamanları namaz için seçmeyi 
yasaklamış olmaktadır. 


Bu manada muhtelif rivayetler gelmiştir, müteakiben 
kaydedilecek olan da bunlardan biridir. rll3] 
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3. (2418)- Abdullah es-Sunabihf (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Güneş, 
beraberinde şeytanın boynuzu olduğu halde doğar, 
yükselince ondan ayrılır. Bilahare istiva edince (tepe 
noktasına gelince) ona tekrar mukarenet (yakınlık) peydah 
eder. Zevalden sonra (tepe noktasından ayrılıp batıya 
meyletimi) ondan yine ayrılır. Batmaya yakın tekrar ona 
yakınlık peydah eder, batınca ondan ayrılır." 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) işte bu vakitlerde 
namaz kılmaktan men etti." [114] 


AÇIKLAMA: 


Bazı şarihler, hadisin zahirini esas alarak hadise zikri geçen 
bu üç vakitte şeytanın güneşe fiili yakınlığını ifade 
etmişlerdir. Bazıları da yakınlıktan maksad "kuvvef'tir 
demiştir. Arabın: "Ben bu işe yakınım" demesi, "onu yapmak 
benim gücüm, imkanım ve takatim dahilindedir" demesidir. 
Öyleyse hadis: "Şeytan, bu üç vakitte işine muktedirdir" 
demektedir. Bazıları "boynuz"u "hizb" mânasında anlayarak 
hadiste güneşe tapan şeytanın hizbinin kastedildiğini 
söylemiştir. Bazıları da: "Şeytan, doğuş ânında güneşe 
mukabil durur ve önünde dikilir, öyle ki doğuşu onun iki 
boynuzu arasında husule gelir, iki buynuzundan maksad da 
başının iki tarafıdır. Böylece güneşe tapanların secdeleri 
şeytana yapılmış olur." 


Bu açıklamalara şunu ilave etmek isteriz: Bize öyle geliyor 
ki, Resülullah birçok haram ve mekruhu -"şeytan" 
kelimesinin Arap dilindeki kullanılış üslubuna 
binaenşeytanla nisbet kurarak yasakladığı gibi, burada da 
aynı üslubla üç vakitte namaz kılmayı yasaklamıştır. Öyle ise 


mti"minlere düşen bu yasağı almaktır. Şeytangıineş irtibatını 
fiili bir vak'a gibi açıklamak gereksizdir. Esasen güneşin 
doğma, batma ve istiva anları tamamen İzafi anlardır. 
Sözgelimi, mutlak bir istiva anından bahsedilmez. Dünyanın 
belli bir noktasındaki kimse için istiva ânı vardır ama, bu ân 
başkası için doğma, bir başkası için de batma ânıdır. Öyle ise 
şeytanın yaklaşma, uzaklaşma gibi durumlarının fiili bir 
yönü, gerçek bir manası yoktur. Mükerrer seferler temas 
edildiği gibi, meseleyi bir beyan üslubu, tebliğ metodu 
olarak kavramak gerekmektedir. 11151 
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4. (2419)- Amr İbnu Abese es-Sıilemî (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Bir gün Resülullah aleyhissalatu vesselam"a: "Ey 
Allah"ın Resülül dedim, Allah"a biri diğerinden daha yakın 
olan bir saat var mıdır -veya- Allah'ın zikri taleb edilen daha 
yakın bir saat var mıdır?" 


"Evet, dedi, vardır. Allah"ın kula en yakın olduğu zaman 
gecenin son kısmıdır. Eğer bıı saatte Aziz ve Çelil olan 
Allah"a zikredenlerden olabilirsen ol. Zira o saatte kılman 
namaz, güneş doğuncaya kadar (meleklerin) beraberlik ve 
şehadetine mazhardır. Çünkü güneş şeytanın iki boynuzu 
arasından doğar ve bu doğma ânı kafirlerin ibadet 
vakitleridir. O esnada, güneş bir mızrak boyunu buluncaya 
ve (sarı, zayıf) ışıkları kayboluncaya kadar namazı bırak. 


Bundan sonra namaz -güneş gün ortasında mızrağın 
tepesine gelinceye kadar- yine (meleklerin) beraberlik ve 
şehadetine mazhardır. Güneşin tepe noktasına gelme saati, 
cehennem kapılarının açıldığı ve cehennemin coşturulduğu 
bir saattir, namazı (eşyaların gölgesi) doğu tarafa sarkmcaya 
kadar terkedin. 


Bundan sonra namaz -güneş batıncaya kadar- meleklerin 
beraberlik ve şehadetine mazhardır. Güneş, batarken de bu 
beraberlik ve şehadet kalmaz, çünkü o, şeytanın iki boynuzu 
arasında kaybolur. O sırada yapılacak ibadet kâfirlerin 
ibadetidir." 11161 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Müslim"de çok uzun bir rivayet halinde 
kaydedilmiştir. Ancak Müslim"deki vechi bazı ziyade ve 


noksanlar ihtiva ettiği gibi, manen rivayetten ileri gelen 
tabir değişiklikleri de ihtiva eder. 


2- Allah"a yakın saat tabiriyle, kulun Allah"a daha yakın 
olduğu, zikirlerin daha değerli, duaların daha makbul ve 
müstecab bulunduğu vakit kastedilmiştir. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) bu soruya "evetl" diye cevap verir 
ve gecenin son kısmıyla sabah vaktini gösterir. Bu esnada 
yapılacak ibadetin kıymetini: "O, meşhuddur, mahzurdur" 
sözleriyle ifade buyurmuştur. Yani melekler hazır olurlar, 
müşahede ederler, sevabını yazarlar, böylece kabule ve 
rahmetin husulüne daha yakın olur manasındadır. 


3- Hadis sabahtaki mekruh vakti, güneşin çıkması vakti 
olarak ifade etmeyip "yükselmesine kadar" diye tasrih 
ediyor. Öyleyse tulü" denen doğma, güneşin zuhurundan 
(görünmesinden) ibaret değildir. Yükselmesini de ifade 
etmektedir. Bu yükselme göz kararıyla bir mızrak kadar 
olacaktır. Yani ufukla güneş arasındaki yükselme miktarı bir 
mızrak olacak. Alimler bu miktarı tayinde şöyle bir usül daha 
tavsiye ederler: "Çeneyi göğse dayayarak güneşe doğru 
bakmalı, eğer güneş ufuktan yükselme sebebiyle 
gözükmüyorsa artık kerahet vakti çıkmış demektir." 


NOT: Mızrağın boyu da çok kesin bir uzunluk birimi olmadığı 
için kitaplarda "bir-iki mızrak kadar" diye takribi bir uzunluk 
verilir. Mütedil bir mızrağın oniki karış uzunluğunda olacağı 
kabul edilmiştir. 11171 
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5. (2420)- Ebü Safd (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Sabah namazını 
kıldıktan sonra güneş yükselinceye kadar artık namaz 
yoktur. İkindiyi kıldıktan sonra da güneş batıncaya kadar 
namaz yoktur." 11181 


# aUİ (J \j-^j öl 4.LP ilil 
əl 

j “fgüll liÇİ 

316 j&ajı j* 


6. (2421)- Kütüb-i Sitte"nin beş kitabı tarafından İbnu Abbâs 
(radıyallahu anhümâ)'dan kaydedilen bir rivayette şöyle 
buyurulmuştur: "Nazarımda pek değerli birçok kimse -ki 
bence onların en değerlisi Hz. Ömer'di- şu hususta şâhidlik 
ettiler: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), sabah 
namazından sonra güneş doğuncaya kadar, ikindi 
namazından sonra da batıncaya kadar namaz kılmayı 
yasakladı." 11191 
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7.(2422)- Nadr İbnu Abdirrahman, ceddi Muaz (radıyallahu 
anh)"dan anlattığına göre, der ki: "Maz İbnu Afra ile birlikte 
tavafta bulundum, (tavaftan sonra kılman iki rekatlik tavaf 
namazını) kılmadı. Kendisine: 


"Namaz kılmıyor musun?" diye sordum. Şu cevabı verdi: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "İkindi 
(namazı)ndan sonra güneş batmcaya kadar namaz yoktur. 
Sabah (namazın)dan sonra da güneş doğuncaya kadar 
namaz yoktur." 11201 
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8. (2423)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) dedi ki: "Ömer vehme 
düştü (yanıldı). Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Namaz 
kılmak için güneşin batma ve doğma zamanını taharri 
etmeyin (araştırıp seçmeyin). Çünkü o, şeytanın iki boynuzu 
arasında doğar" diye yasakladı." 11211 


Müslim, ҹи ziyadede bulundu: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) ikindiden sonraki iki rekati hiç bırakmadı." 11221 


AÇIKLAMA: 


Burada Hz. Ömer'le Hz. Âişe (radıyallâhu anhiimâ) arasında 
bir meselede ihtilaf çıktığı görülmektedir: Hz. Ömer, 
ikindiden sonra, mutlak olarak namaz kılmanın yasak 
olduğunu rivayet etmiş, buna karşılık Hz. Âişe de yasağın 
mutlak olmadığını, taharri'nin yani kasden o vakte namaz 
bırakmanın yasak olduğunu söylemiştir. Hz. Âişe bu 
husustaki bilgisinden o kadar emindir ki, aksini söyleyen Hz. 
Ömer'i vehme düşmekle, yani yanılmakla itham etmiştir. 


Ayni, "Namazınız için güneşin doğuşu ve batışını taharri 
etmeyin" hadisiyle ilgili açıklamada, sadedinde olduğumuz 
hadise de temasla müşterek bir açıklama sunar, bazı 
kısaltmalarla kaydediyoruz: 


"Taharri etmeyin", "kastetmeyin" demektir. Ancak 
uykusundan uyanan veya unuttuğunu hatırlayan, onu 
kastetmiş sayılmaz. Müteharri, namazı kasden o vakitte 
kılandır. Dendiğine göre, kafirlerden bir cemaat, güneşe 


ibadet için onun doğma ve batma anlarını arar, o vakitlerde 
güneşe secde ederdi. Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
bunun üzerine, onlara benzemeyi mekruh bulduğu için bu 
yasağı koydu." 


Ayni sözlerine şöyle devam eder: "Derim ki, Resülullah'm: 
"Taharri etmeyin" sözü, mezkur iki vakitte namaz kılma 
hususunda vazettiği müstakil bir yasaklamadır, namazı bu 
vakitlere bırakmayı kasden yapmış olsun, kasıdsız yapmış 
olsun farketmez. Bazıları buna önceki hadis (yani 2421'de 
kaydedilen hadisi kasdeder) için bir tefsir ve orada 
kastedilen şeyi açıklayıcı mahiyette telakki etmiş ve demiştir 
ki: "Sabah ve ikindiden sonra namazını güneşin doğuş ve 
batış anlarında kılmayı kastedenler dışındakilere- namaz 
kılmak mekruh değildir." Bu görüşte olanlar Zâhirilerdir. 
İbnu"l-Münzir de bu hükme meyleder. Onlar bu görüşlerini, 
Müslim'de Tâvus an Âişe tarikinden gelen şu rivayetle 
takviye ederler: "Ömer (radıyallâhu anh) vehme düştü. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Namaz kılmak için 
güneşin doğma ve batma zamanını taharri etmeyin (araştırıp 
seçmeyin)" buyurdu." 


Bu hususu bazıları da şu hadisle takviye etmiştir: "Kim 
güneş doğmazdan önce, sabah namazının bir rek'atini 
yakalarsa geri kalanını da ilave edip tamamlasın." Öyle ise, 
hadisteki o zamanda namaz kılma emri gösterir ki mezkur 
kerâhet namazı o vakitte kılmaya kasdeden kimseyle 
ilgilidir, kasıdsız olarak o vakte tesadüf eden kimse ile ilgili 
değildir. 


Beyhaki der ki: "Hz. Âişe böyle söylemiştir, çünkü o 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı ikindiden sonra namaz 
kılarken gördü ve bu sebeple nehyi, kasden namazı o vakitte 
kılana hamletti, ıtlakı üzere değil." 


Ancak Beyhaki'nin bu teviline şöyle cevap verilebilir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m o namazı, -(daha 
önce) zikrettiğimiz üzere- kaza namazı idi. Gerçi bu namaz 
için: "(Ümmetine meşru olmadığı halde) O'na vacib olan 
hususi bir namazdı" da denmiştir. Ancak mutlak şekilde 
gelen nehiy, sahabeden pek çoklarının rivayetiyle sabittir." 


Mevzuyu Nevevi'nin özetlemesiyle kapatalım: 
"Ümmet bu vakitlerde, 


* Sebepsiz ve mazeretsiz olarak namaz kılmanın mekruh 
olduğu hususunda icma eder. 


* Farz namazları eda etmenin caiz olduğunda ittifak eder. 


* Sebebi ve mazereti bulunan nafileler hususunda ihtilaf 
eder: Tahiyyetü'lmescid, tilavet ve şükür secdesi; bayram, 
husuf ve küsuf namazları, cenaze namazı, vakti geçen 
namazların kazası gibi. 


* Şâfıi mezhebine ve bir grup âlime göre bütün bu sayılanlar 
kerâhetsiz caizdir. 


* Ebü Hanife mezhebine ve başka bir grup ulemaya göre, 
hadis amm geldiği için bu namazlar nehye dahildir, mekruh 
vakitlerde kılınamazlar..." 


İlave edelim: "Ebü Hanife mezhebinde o günün ikindisi 
dışında, başka namazlar bu vakitlerde haramdır. 


İmam Mâlik ve Ahmed farzı hariç tutarak nafileyi haram 
addetmiştir. Imam Mâlik iki rekatlik tavaf namazını da câiz 
addetmiştir. 


Hanefi şarihler, ikindi ve sabah namazlarından sonra 
kılınacak namazların mekruh olduğunu ifade eden 


rivayetlerin mütevatir olduğunu belirttikten sonra, Hz. 
Ömer'in pek çok ashabın huzurunda, ikindiden sonra namaz 
kılanları sopayla dövdüğünü, buna hiçbir sahabenin itiraz 
etmediğini, bu husustaki Hanefi görüşün haklılığına delil 
olarak kaydederler. 


Rivayetin sonunda Müslim'den kaydedilen ziyadeye gelince, 
burada Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın ikindiden 
sonra, her seferinde iki rek'at namaz kıldığını ve bunu hiç 
terketmediğini ifade ediyor. Ulema bunu ümmetine helal 
kılmadığı, kendine vacib olan hasâis'ten biri olarak 
değerlendirmiştir. (1231 
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9. (2424)- Cündiib İbnu"s-Seken el-Gıfâri'nin -ki bu zat Ebü 
Zerr (radıyallahu anh)"dır- anlattığına göre, Kâbe'nin 


basamağına çıkıp şöyle demiştir. 


"Beni bilen bilir, bilmeyen de bilsin ki, ben Cündüb"üm. 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı, şöyle söyler işittim: 
"Sabah (namazın)dan sonra güneş doğuncaya kadar namaz 
yoktur. İkindi namazından sonra da güneş batıncaya kadar, 
Mekke'de hariç, Mekke'de hariç, Mekke'de hariç." 11241 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis hakkında Aliyyü'I-Kâri bazı açıklamalar sunar. Buna 
göre: 


* Ebü Zerr"in çıktığı basamak muhtemelen o devirde 
Kâbe'nin kapısına konmuş olan ahşab bir merdivendir, 
Kâbe'ye girmede kullanılmakta idi. Başka bir şey de olabilir. 
Mamafih, Kâbe'nin eşiği olması da ihtimalden uzak değildir. 


* Ebü Zerr, "Beni bilen bilir" cümlesiyle doğru sözlülüğüne 
dikkat çekmiş, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), onun 
doğru sözlülüğüne şehadet eden bir cümlesine imâda 
bulunmuştur: Ebü Zerr kadar doğru sözlü birisini ne arz 
taşıdı, ne de sema gölgeledi." 


* Ebü Zerr"in kasdettiği namaz, farz namazdır. 


* Hanelilerden İbnu Hümam hadisi dört ayrı noktadan mâlul 
bularak zayıf addetmiş, sonda Mekke ile ilgili istisnaya 
hüküm bina etmemiştir. İbnu Hacer de zayıf bulmuş, bir 
başka hadisle güçlendirmek istemişse de, o hadisin 
hususiliğine dikkat çekmiştir. 11251 
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10. (2425)- Hz. Ali İbnu Ebi Tâlib (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ikindi (namazı)ndan 
sonra, güneşin yüksekte olma halini istisna ederek, namaz 
kılmayı yasakladı." 11261 Nesài'nin rivayetinde (ibare, ifade 
bakımından biraz farkla) şöyle gelmiştir: "...güneşin beyaz 


ve parlak halde olmasını istisna ederek..." 11271 
AÇIKLAMA: 


Önceki hadiste açıklanan hususlar gözöniine alınınca bu 
hadiste ifade edilen hüküm anlaşılır: Resülullah ikindiden 
sonra namaz kılmayı yasaklamıştır. Ancak, namaz ikindinin 
ilk vaktinde daha güneş yüksekte iken kılınmış ise, güneşin 
alçalıp sararmasına kadar, bazı namazlar kılınabilecektir. 


Güneşin alçalıp sararması, kerahet vaktinin girmesidir. Şu 
halde, bu vakit girince mutlak yasak başlıyor demektir. 


Şu halde, ikindi vaktindeki yasağı iki kısımda anlamak 
gerekiyor: 


1- Vakte bağlı kerahet, bu kerahet vakti denen, güneşin 
sararmaya başlamasıyla giren vakittir. Bu andan itibaren, 
batmcaya kadar vaktin farzı dışında her çeşit namaz 
mekruhtur. Cenaze namazıyla ilgili kayıtlı ruhsat daha önce 
belirtildi. 


2- Namaza bağlı kerahet, ikindi namazı kılınmadı ise, ondan 
önce her çeşit namaz kılmabilir. O kılınınca, artık 
kılınmamalıdır. Bu hususla ilgili bazı teferruat da önceki 
hadislerde işlendi. 11281 
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11. ( 2426 )- Ebü Basra el-Gifâri (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) elMuhammas'ta ikindi 
namazı kıldırdı. Ve dedi ki: 


"Bu namaz, sizden öncekilere de arz olundu, ama onlar bunu 
zayi ettiler. Kim buna devam ederse ecri iki kere verilecek. 
Şahid doğuncaya kadar; ondan sonra namaz mevcut 
değildir." 11291 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste, ikindi ile akşam arasındaki sınır belirtilmektedir: 
Şahidin doğması, Şahid'den maksad yıldızdır. Yıldızın 
doğması, güneşin batmasına bağlı olduğu için asıl 
kasdedilen şey güneşin batmasıdır. 


2 - Muhammas: 11301 bir yer adı olup Ayr dağından 
Mekke'ye giden yol üzerinde bir yer adıdır. 11311 


_I*j (Jj jjSk.1 iLp <up ilil *gg e'ttpilil y.' öl»»ji 
12 . ( 2427 )- es-Sâib İbnu Yezid (radıyallahu anh)'in 
anlattığına göre, "ikindiden sonra namaz kıldığı için 


elMiinkedir'i Hz. Ömer (radıyallâhu anh)'in dövdüğünü 
görmüştür." 11321 


AÇIKLAMA: 


2423 numaralı hadisin açıklamasında belirtiğimiz üzere, Hz. 
Ömer, Hz. Aişe"ye muhalif olarak, ikindiden sonra her ne 
olursa olsun, namaz kılınmayacağı inancında idi. 
Resülullah"tan bu dersi almış bulunuyordu. Resülullah"ın 
hasâisinden olan iki rek'at namazı kıldığı için, ikindiden 
sonra namaz kılınabileceği düşüncesinde olanlar 
bulunabiliyordu. Hz. Ömer bu husustaki bilgisinin kesinliği 
sebebiyle sünnette gelen yasağa riayet etmeyenleri, pekçok 
ashab"m sağlığında dövmüştür. Şarihler, kendisine karşı 
çıkan olmadığını belirtirler. Şu halde, bu rivayet dayak 
yiyenlerden birinin ismini belirtmektedir: Münkedir İbnu 
Muhammed İbni"l-Münkedir el-Kureşi et-Teymi el Medeni, 
hicri 80 yılında vefat etmiştir. 


Abdurrezzak"m bir rivayetine göre, Zeyd İbnu Hâlid de aynı 
sebepten dayak yiyenlerden biridir. Hatta Hz. Ömer 
kendisine şöyle demiştir: "Ey Zeyd! insanların bu namazı, 
geceye kadar namaza bir merdiven yapacaklarından 
korkmasaydım bu iki rekat sebebiyle vurmazdım." 
Temimü'd-Dâri (radıyallâhu anh)'den gelen benzer bir 
rivayette şunu da ilave etmiştir: "...Lâkin ben sizden sonra 
bir kavmin gelip, ikindi namazından güneşin batmasına 
kadar namaz kılacağından ve böylece Resülullah'ın 
yasakladığı vakti de namaz kılarak geçireceğinden 
korkuyorum." 11331 
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13. (2428)- Ebü Katâde (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) cııma günü hariç, gün 
ortasında (nısfu'nnehâr) namaz kılmayı mekruh addederdi 
ve derdi ki: "Cehennem, cuma dışında (her gün o vakitte) 
coşturulur." 11341 


AÇIKLAMA: 


Cehennemin coşturulması, mahiyeti bilinmeyen bir ifadedir, 
gayb alemiyle ilgilidir. Lügat olarak, yakılması, sıcaklığının 
artıp kabarması mânasına gelir. Hattâbi der ki: "Cehennemin 
coşturulması, şeytanın iki boynuzu gibi bir kısım şer'i 
tabirler vardır ki, bunlarla ifade edilen gerçeği sadece Şâri 
bilir. Bize, bunları tasdik gerekir. Ayrıca, sıhhati kesinleşince 
te' vili hususunda ciir'et etmeyip tevakkuf etmeli ve 
mucibiyle amel etmeliyiz." 


Hadis, cuma günü, cehennem nısfu'nnehâr denen öğle 
vaktinde coşturulmadığı için namaz kılınabileceğini ifade 
etmektedir. Bunu takviye eden başka rivayetlere de 
dayanan bir kısım ulema -ki Şâfıi hazretleri bunlardan biridir- 
güneşin tepe noktasında bulunduğu sırada söz konusu olan 
kerâhetten cuma gününü istisna etmişlerdir. Hattat Ahmed 
ve İshak gibi bazı âlimler zevalden önce cuma namazının da 
kalmabileceğini söylemiştir. Ancak Ebü Hanife, Саһ? ve Mâlik 
ve diğer pekçok ulema, zevalden önce cuma'nm câiz 
olmayacağında ittifak ederler. 11351 
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14. (2429)- Ala İbnu Abdirrahman"ın anlattığına göre, öğle 
namazından çıkınca, Basra"daki evinde Enes İbnu Malik"e 


uğramıştı. Zaten evi de mescidin bitişiğindeydi. Der ki: 
"Huzuruna çıktığım zaman bana: "İkindiyi kıldınız mı?" diye 
sordu. Ben: "Hayır, şu anda öğle namazından çıktık" 
dedim:"İkindiyi kılını" dedi. Kalkıp kıldık. Namazdan çıkınca: 


"Ben, dedi, Resfilullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın şöyle 
söylediğini işittim: "Bu, münafıkların namazıdır, oturur, 
oturur şeytanın iki boynuzu arasına girinceye kadar güneşi 
bekler, sonra kalkıp dört rek"at gagalar. Namazda Allah"ı pek 
az zikreder." 11361 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet ikindi namazını tacil etmek yani ilk vaktinde 
kılmakla ilgilidir. Hz. Enes (radıyallahu anh) öğlenin henüz 
kılındığı bir anda ikindiyi kılmıştır. Anlaşılacağı üzere öğlede 
geciktirilme olmuştur. Hz. Enes, Resfilullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"m geciktirilen ikindi namazı için "münafıkların 
namazı" dediğini belirtir. Ebü Davud"un rivayetinde bu 
benzetme üç sefer tekrar edilir. 


2- Namazı gagalamak, süratle kılmaktan kinayedir. Kuşlar, 
yemlerini toplarken hızlı olarak başlarını indirip kaldırdıkları 
için namazını süratle kılanların hali kuşlara benzetilmiş 
olmaktadır. Kıraatları azdır, rüku ve secdelerde tesbihatları 
azdır, hülasa çabuk kılman namazda Allah az zikredilir. Dört 
rek'at olarak belirtilmesi, farzın kasdmdan ileri gelir. 
Geciktirenler zaten çoğunlukla ikindinin sünnetini de 
terkederler. 11371 
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15. (2430)- İbnu Mes'üd (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Ben 
Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı vakti dışında sadece iki 
namazı kılarken gördüm: (Veda Haccı sırasında) 
Müzdelife'de akşamla yatsıyı birleştirerek kıldı. O gün, sabah 
namazını da (mlıtad) vaktinden önce kıldı." 11381 


AÇIKLAMA: 


Ви hadis, Resülullah'm hiçbir zaman namazlarını vakti 
dışında kılmadığını gösterir. İbnu Mes"ud buna iki istisna 
hatırlamaktadır. 


1- Hacc sırasında Arafat vakfesi günü yani 9 Zilhicce günü 
akşam namazı ile onu takiben yatsı namazını Hz. 
Peygamber, cem de denilen Müzdelife"de birleştirerek 
kılmıştır. Buna cem-i te"hirde denir. Resülullah"m bu 
sünnetine binaen-hacc bahsinde de gördüğümüz üzere 
(1431. hadis) akşam vaktinin girmesiyle Arafat"ı- akşam 
namazını kılmadan terkeden hacıların akşamı yatsı ile 
birlikte Müzdelife"de kılmaları, Hacc"m menasikinden biri 
olmuştur. 


2- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), aynı Müzdelife 
vakfesinde kurban bayramı sabahı (10 Zilhicce) sabah 
namazını mfıtad vaktinden önce kılmıştır. Hadiste mfıtad 
tasrihi yoktur. Ancak, Efendimiz'in vakti girmeden namaz 


kılması mümkün olmayacağına göre hadiste geçen 
"...vaktinden önce..." tabirini mütad vaktinden önce diye 
anlamak gerekir. Nitekim, bilhassa Hanefilere göre, 
Resülullah"m mütad vakti, ortalığın bir hayli ağarma 
zamanıdır. Şöffiler karanlık zamanı esas alırlar. 


Bu hadisi esas alan Hanefiler de, Müzdelife'de bayramın 
birinci günü sabahında, sabah namazının mütad vaktinden 
önce kılınmasını efdal kabul ederler. 


Resülullah'm sabahı erken kılmış olması, o gün ifa edilecek 
diğer hacc menasiki için zaman kazanma düşüncesinden 
ileri geldiği belirtilmiştir. 11391 
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16. (2431)- Buhâri'nin Abdurrahman İbnu Yezid'den 
kaydettiği bir diğer rivayet şöyledir: "İbnu Mes"ud 
(radıyallahu anh) haccetmişti. Yatsı ezanı sırasında veya 
buna yakın bir zamanda Müzdelife'ye geldik. Yanındaki bir 
adama söyledi, ezan ve arkasından ikamet okudu. Sonra 
akşam namazını kıldı. Arkasından iki rekat (sünnetini) kıldı. 


Sonra akşam yemedğini istedi ve yedi. Arkadan bir adama 
emretti, ezan ve ikamet okudu, iki rekat olarak yatsıyı kıldı. 


Şafak söktüğü zaman: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
şu saatte bugün ve bu yer dışında şu namazı hiç kimse 
kılmamıştır" dedi. 


Abdullah (radıyallahu anh) dedi ki: "İşte şu ikisi, vakti 
değiştirilmiş olan yegane iki namazdır. Biri akşam namazı- 
bu, halk Müzdelife"ye geldikten sonra kılınır, diğeri sabah 
namazı, bu da şafak söker sökmez kılınır." İbnu Mes'ud 
sözlerine devamla: "Ben Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m bunu yaptığını, sonra ortalık ağarmcaya kadar 
kaldığını gördüm" dedi. Sonra sözlerini şöyle tamamladı: 


"Eğer, Emirii'l Mü'minin -yani Hz. Osman (radıyallâhu anh)- 
şu anda ifaza'da bulunsa (Mina'ya müteveccihen hareket 
etse) sünnete uygun hareket etmiş olur." 


(Hadisin ravisi Abdurrahman İbnu Yezid der ki): 
"Bilemiyorum, İbnu Mes'ud'un bu sözü mü önce telaffuz 
edildi, Hz. Osman'ın (Mina'ya) hareket emri mi... Derhal 
telbiye çekmeye başladı ve bu hal, yevm-i nahirde Büyük 
Şeytan'a taş atılmcaya kadar devam etti." [140] 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, Hz. Osman zamanında, İbnu Mes"ud"un 
huzurunda cereyan eden hacc menasikinden bir bölüm yani 
Müzdelife vakfesini aydınlatmaktadır. 


Hadis esas itibariyle hacc bahislerini ilgilendirir ise de, hacc 
sırasında Müzdelife"de kılman akşam, yatsı ve sabah 
namazlarındaki farklılığa dikkat çektiği için "namazla ilgili 
böliim"ü de alakadar etmiştir. Önceki hadiste açıkça 
görüldüğü üzere akşamla yatsı birlikte kılınmış, her ikisi için 


de ayrı ayrı ezan ve ikamet okunmuştur. Sabahın da başka 
zaman hiç görülmeyen bir erkenlikte kılındığı belirtilmiştir. 


Bu hadis, bilhassa Müzdelife"den ifaza'yı yani topluca 
Mina"ya hareketi vuzuha kavuşturmaktadır. Ortalık ağarır 
ağarmaz, daha güneş doğmadan hareket başlatılmıştır. 
Rivayette çok net olmayan bir durum Hz. Osman"ın 


telbiyeyi başlatarak hareket verme anıyla, İbnu Mes"ud"un 
sözünün tevafukudur. Hadisin ravisi Abdurrahman İbnu 
Yezid, bu tevafuk"a olan hayretini ifade için: "Bu söz mü, 
hareket emri mi, hangisi daha süratli olmuştu, bilmiyorum" 
demiştir. Bazı şârihler "Bilmiyorum" sözünün İbnu Mes"ud"a 
ait olduğunu söylemişlerse de yanlış olduğu açıktır. 11411 


DÖRDÜNCÜ BAB 
EZAN VE İKAMET 


UMUMİ AÇIKLAMA 
20 O < 


Ezan, kelime olarak duyurma, bildirme mànasina gelen Ezen 
JX)C>' 


kökünden gelir, esas itibariyle 


dinletmek demektir. Şer'i ıstılah olarak, hususi elfazla namaz 
vaktini bildirmek, duyurmak mânasına gelir. Kurtubi ve 
başkaları: "Ezan, kelimelerin azlığına rağmen itikadla ilgili 
bütün meseleleri içine alır" der ve şu izahı sunar: "... Allah'ın 
büyüklüğünü ifadeye başlar. Bu ise Allah"ın varlığını ve 
kemalini tazammun eder. Sonra tevhidi beyan eder, şirki 
reddeder. Sonra Muhammedi risaleti teyid eder. Sonra, 
şehadetten sonra hususi ibadete çağırır. Zaten şehadetsiz 
ibadet bilinemez. Sonra felaha yani kurtuluşa davet eder ki, 


bu da ebedi bekadır. Şu halde, burada âhiret hayatına işaret 
vardır. Sonra bazı şeyler, ehemmiyetine binaen takviye için 
tekrar edilmiştir." Ezanla namaz vaktinin girdiği ilan edilmiş, 
mü'minler cemaate davet edilmiş olur. Ezan'ın bir başka 
mühim yönü şeâir-i İslâm'ın ilanıdır. Bu yönünü düşünmeyen 
nadanlar, bir tüfek veya boru sesiyle veya minareye 
yerleştirilecek mahsus bir çalar saattin sertçe vurmasıyla 
veya mahalli dile tercümesiyle de bu duyurma işinin yerine 
getirilebileceğini söylerler. Ama mesele, sadece bir vakit 
duyurma işi değildir. Belki bu, ezanın ifâ ettiği birçok 
fonksiyondan sadece biridir ve tali kalan bir yönüdür. 
Ezan'ın fiille değil de sözle yapılmasındaki hikmet, sözdeki 
kolaylık sebebiyledir bu, her yerde her zaman herkesin 
imkanı dahilindedir. 


Ezan mı daha faziletli, imamet mi daha faziletlidir? İhtilaf 
konusudur. Buna: "Kişi, içinden bilirse ki imametin hakkını 
tam olarak verebilecektir, bu durumda imamet efdaldir, 
değilse ezan!" diye açıklık getirilmiştir. İmamlıkla 
müezzinliğin bir kimsede birleştirilmesi hususunda da ihtilaf 
varid olmuştur. Buna bazıları "mekruh" demiştir. Beyhaki'de, 
bunun mekruh olduğunu belirten bir de rivayet vardır, ancak 
hadis zayıftır. Fakat Hz. Ömer'in şu sözü sahih senedle 
sabittir: "Hilafetle birlikte ezanı da yürütebilseydim ezan da 
okurdum." İmamlık ve müezzinliğin aynı şahısta 
birleşmesine umumiyetle müstehab denmiştir. 


Ezanı tarif ederken -çoğunlukça benimsenmemiş bile olsa 
da- İbnu"l-Miinir gibi bazılarının: Ezanın hakikati müezzinden 
sadır olan şeylerin tamamıdır. Söz, davranış ve heyet" 
dediğini bilmekte fayda var. 


Ezanın değiştirilemeyeceği hususunda Bediüzzaman'ın bir 
açıklaması şöyle: 


"Mesail-i şeriatten bir kısmına Taabbıidi denilir- akim ` 
muhakemesine bağlı değildir, emrolunduğu için yapılır. İlleti 
emirdir. 


Bir kısmına "Mökülü"lmana" tabir edilir. Yani bir hikmet ve bir 
maslahatı var ki, o hükmün teşriine müreccih olmuş; fakat 
sebep ve illet değil. Çünkü hakiki illet, emir ve nehy-i 
İlahidir. 


Şeâirin taabbıidi kısmı, hikmet ve maslahat onu tağyir 
edemez, taabbüdflik ciheti tereccuh ediyor, ona ilişilmez. 
Yüzbin maslahat gelse, onu tağyir edemez. Öyle de: "Şeâirin 
faidesi, yalnız malüm mesalihdir" denilmez ve öyle bilmek 
hatadır. Belki o maslahatlar ise, çok hikmetlerinden bir 
faidesi olabilir. Mesela biri dese: "Ezanın hikmeti, 
müslümanları namaza çağırmaktır, şu halde tüfenk atmak 
kafidir." Halbuki o divane bilmez ki, binler maslahat-ı 
ezaniyye içinde o bir maslahattır. Tüfenk sesi, o maslahatı 
verse, acaba nev-i beşer namına, yahut o şehir ahalisi 
namına hilkat-ı kâinâtm netice-i uzması ve nev-i beşerin 
netice-i hilkati olan Мап- Tevhid ve Rubübiyet-i İlahiyyeye 
karşı izhâr-ı ubüdiyete vasıta olan ezanın yerini nasıl 
tutacak?.. 


Elhasıl: Cehennem lüzumsuz değil, çok işler var ki, bütün 
kuvvetiyle "Yaşasın Cehennem!" der. Cennet dahi 


ucuz değildir; mühim fiyat ister." 

, 0)1 

"Şu ezanlar ki, şehadetleri dinin temeli. 

Ebedi yurdumun üstünde benim inlemeli!" (142) 


BİRİNCİ FER" 


Ezanın Fazileti 


1. (2432)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"İnsanlar, eğer ezan okumak ile namazın ilk safında yer 
almada ne (gibi bir hayır ve bereket) olduğunu bilseler, 
sonra da bunu elde etmek için kur'a çekmekten başka çare 
kalmasaydı, mutlaka kur'aya başvururlardı." 11431 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), mü'minlere ezan 
okumak ile, cemaatle kılman namazların ilk safında yer 
almanın (yani, namaza erken gelmenin) ne kadar kıymetli, 
Allah indinde ne derece makbul bir amel olduğunu 
duyurabilmek için böyle bir üsluba yer vermiştir. Hususan, 
elde edilecek faziletin beyan edilmemesi onu nazarlarda 
daha da büyütmeye yöneliktir. Mamafih bazı rivayetlerde 
"hayır ve bereketten" ziyadesi gelmiştir ki, tercümede 
parantez arasında gösterdik. 


Bu rivayette, mesela ezan okumak için evleviyet hakkı 
tanıyan güzel ses, gür ses, güzel okuma, vakit ahkamını iyi 
bilme gibi şartlarda eşitlik halinde kur'aya başvurmayı 
tavsiye etmiş olmaktadır. Buhâri'nin kaydettiği bir örneğe 
göre, (Kadisiye fethedildiği gün, müezzin yaralanıp ezan 
okuyamayınca askerler ezan okuma hususunda ihtilafa 
düşüp) durumu, komutanları Sa'd İbnu Ebi Vakkas'a 
götürürler. O da kur'a çekerek meseleyi halleder. Zayıf da 
olsa bir başka rivayette Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
kur'aya başvurmaktan değil, kılıca 


is) 
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2. (2433)-Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Namaz 
için ezan okunduğu zaman şeytan oradan sesli sesli 
yellenerek uzaklaşır, ezanı duyamayacağı yere kadar kaçar. 
Ezan bitince geri gelir. İkamete başlanınca yine uzaklaşır, 
ikamet bitince geri dönüp kişi ile kalbinin arasına girer ve 
şunu hatırla, bunun düşün diye akimda daha önce hiç 
olmayan şeylerle vesvese verir. Öyle ki (buna kapılan) kişi 
kaç rekat kıldığını bilemeyecek hale gelir." 11451 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu hadislerinde insi 
ve cinni şeytanların ezandan duyduğu rahatsızlığı beliğ bir 
üslupla dile getirmektedir. Şârihler, hadiste öncelikle cinni 
şeytan zikredilmiş olsa da insi şeytanların da dahil olduğunu 
belirtirler. "Çünkü derler, insi ve cinni her mütemerride 
şeytan denir. Burada şeytandan murad iblis ise de şeytan 
cinsinin kastedilmiş olması da muhtemeldir." Tibi der ki: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ezan dinlemek için 
şeytanın kendisini meşgul etmesini, kulağı dolduran ve bir 
başka şeyi dinlemeye mâni olan bir sese teşbih etti, bunun 
kötülüğünü belirtmek için de "sesli sesli yellenme" olarak 
tesmiye buyurdu." Tibi'nin bu açıklaması ve ifade-i nebeviyi 
teşbihe hamli gayet tatminkâr olmakla beraber Kadı İyâz'm, 
hadisi zahirine hamletmeye imkan bulduğunu da belirtmek 
isteriz. "Çimkii der, şeytan gıda ile beslenen bir cisimdir, 
ondan yel çıkması sahihtir." 


Bazı âlimler bu işi şeytanın ezanı dinlemeye mani bir 
meşguliyet bulmak veya bazı sefih takımının yaptığı gibi 
istihfaf maksadıyla kasden yapmış olabileceği gibi, ezanı 


işittiği zaman, hissettiği korkunun şiddetinden, kasıdsız 
olarak, kendiliğinden hasıl olabileceğini de söylemiştir. 


2- Rivayetin bazı vechinde şeytanın kaçtığı mesafe hakkında 
bir bilgi verilir: Müslim"dekine göre Ravha nam mevkiye 
kadar kaçmaktadır. İshak İbnu Râhüye'nin Müsned'inde bir 
dercede, buranın Medine'ye otuz mil mesafede olduğu 
belirtilmiştir. 


3- Şeytanın namazda verdiği vesvese hususunda çeşitli 
tasrihat farklı rivayetlerde gelmiştir: "Şunu şunu hatırla! 
der", "onu hayal ve kuruntulara daldırır", "hatırına 
gelmeyecek ihtiyaçlarını da hatıra getirir", "önceden hatırına 
gelmeyen şeyleri hatırlatır." 


Bu son cümleden İmâm-ı Âzam'm bir istinbatı meşhurdur: 
Anlatıldığına göre, bir adam gelerek, gömdüğü bir hözinenin 
yerini hatırlayamadığını söyleyerek yardım talebeder. İmam, 
namaz kılmasını ve namazda dünyevi hiçbir şey 
düşünmemeye gayret etmesini sıkı sıkı tembihler. Adam 
gider, tavsiyeyi yapar ve anında malının yerini hatırlar. 


4- Bazı âlimler, bu hadisten hareketle, ezandan sonra, 
namaz kılmadan mescidden ayrılmayı mekruh addederler. 
Bunun, şeytanın fiiline benzeyeceğini söylerler. 


5- Hadis ezanın faziletini beyan etmektedir. Ezan sesini 
duyan şeytanın onu işitmemek için otuz mil uzağa kaçması, 
onun faziletini anlamada yeterli bir delildir. Kaldı ki, başka 
rivayetlerde ezanı okuyan kimseler hakkında da fazilet 
beyan edilmiştir. Bu hadislerden bir kısmı müteakiben 
kaydedilecek 11461 
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3. (2434)- Müslim"in diğer bir rivayetinde şöyle denmiştir: 
"Şeytan namaz için okunan ezanı işitti mi kaçar. Müezzinin 
sesini işitmemek için sesli sesli yellenir. (Ezan bitip müezzin) 
susunca geri döner ve vesvese verir. İkameti işittiği zaman, 
müezzini duymamak için gider, susunca geri döner ve 
vesvese verir." 11471 


ÇOJiS J^Jb jiAiJl ISI b)(JaJl 01 Jyb aJJi “j JIS “ир aUi yoj 
yW" yy-j -4. 4iyy-l . ybij AJU* <UjjJ.I yy ç. 0--jyj U JIS. 1 
jlyjJil Ol”) 0/7) 


4, (2435)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın şöyle söylediğini işittim: "Şeytan 
namaz için okunan ezanı işitince Ravha nam yere kadar 
gider." 11481 


AÇIKLAMA: 


Ravha daha önce kaydettiğimiz üzere İshak İbnu Râhüye'nin 
bir dercinde Medine'ye otuz mil mesafede bir yer olarak tarif 
edilmiştir. Bazı rivayetlerde ise otuz altı mil olarak tarif 
edilmiştir. Hülasa Medine'den oldukça uzak mesafede 
bulunan bir yerin adıdır. 11491 
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5. (2436)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile beraberdik. Bilal 
(radıyallâhu anh) kalkıp ezan okudu. (Ezanı bitirip) susunca, 
Aleyhissalâtu Vesselâm: "Kim bunun mislini kesin bir inançla 
söylerse cennete girer" buyurdu." 11501 


AÇIKLAMA: 


Ezan"m muhtevası, bahsin başındaki UMUMİ AÇIKLAMA 
kısmında belirttiğimiz üzere İslam itikadının yani 
Amentü"nün temel prensiplerini ihtiva etmektedir. Bunlara 
yakini şekilde yani kesin bir inanç, İslam şeriatına İman 
demektir. Amel olmasa bile Lâilâhe illallah Muhammedü'r- 
Resülullah diyen kimsenin dahi cennete gideceği 
müjdelendiğine göre, ezanı tekrar eden kimse başkaca 
günahları için ceza çekse bile, cehennemde ebedi kalmayıp, 
cennete gidecektir. Resülullah, şeriatının bu umumi 
prensibini bir kere de ezan vesilesiyle beyan buyurmuş 
olmaktadır. 11511 
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6. (2437)- Abdullah İbnıı Amr İbni'l-Âs (radıyallahu anh)'ın 
anlattığına göre, Resülullah (aleyhissalatıı vesselam)"ın şöyle 
söylediğini işitmiştir: 


"Ezanı işittiğiniz zaman müezzinin söylediğini aynen (kelime 
kelime) tekrar edin. Sonra bana salat u selam okuyun. Zira 
kim bana salat u selam okursa Allah da ona on misliyle 
rahmet eder. Sonra benim için el-Vesile'yi taleb edin. Zira o, 
cennete bir makamdır ki, mutlaka Allah'ın kullarından birinin 
olacaktır. Ona sahip olacak kimsenin ben olmamı ümid 


ediyorum. Kim benim için Allah"tan el-Vesile"yi taleb ederse, 
şefaat kendisine vacib olur." 11521 


Hadisin ilk cümlesi Buhâri'de de rivayet edilmiştir. 11531 
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7. (2438)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselâm) buyurdular ki: "Ezanı işittiği zaman 
kim: "Allâhiimme Rabbe hâzihi'dda'veti'ttâmme 
ve'ssalâti'lkâime âti Muhammedeni"l-Vesilete ve"lfadilete 
veb"ashu makamen mahmüdeni'llezi va'adtehu. (Ey bıl 
eksiksiz davetin ve kılınan namazın sahibil Muhammed"e 
Vesile'yi ve fazileti ver. O"nu, va"adettiğin -bir rivayette 
va"adettiğin üzere- makam-ı MahmCıd üzere bars et (dirilt)" 
derse, ona Kıyamet günü mutlaka şefaatim helal olur." 11541 


AÇIKLAMA: 


1- Son iki hadis, ezan dinleme adabını öğretmekte ve ezanı 
dinleyince okunması gereken duayı haber vermektedir. 
Ayrıca, dırâda vesile ve makam-ı Mahmııd'un zikri 
geçmektedir. 


Şimdi bunları kısa kısa açıklayalım: 
A) EZAN DİNLEME ADABI: 


Bu birbirini takiben yapılması gereken birkaç davranış 
gerektirmektedir: 


* Müezzinin sözlerini tekrar etmek. 

* Resülullah'a salât u selâm okumak. 
* Vesile duâsını okumak. 

Bunları kısaca açıklayalım: 

EZANI TEKRAR: 


Hadiste, "işitme" şartıyla ezanın tekrarı emredilmektedir. Şu 
halde müezzin görülse ve fakat uzaklık veya sağırlık gibi bir 
sebeple ezan duyulmasa, tekrar gerekmez. 


Ezanın tekrarı demek, başka meşguliyetleri terketmek 
demektir. Hanefi âlimleri bu hadisten hareketle Kur'ân 
okumak, zikretmek, duâ etmek, konuşmak, selam almak gibi 
her çeşit meşguliyetin terkini ve okunan ezanın tekrarını 
"vacib" addetmişlerdir. Zâhiriler ve İbnıı Vehb de bu hükme 
varırlar. Müteakip rivayet tekrarın keyfıyyetini daha sarih 
olarak açıklayacaktır. Burada şimdiden dikkat çekmemiz 
gereken husus şudur: 


Müezzin ^60 all 66 *ydi "(Haydi namaza, haydi kurtuluşa)" 
dediği zaman bu ibâre 


aynen tekrar edilmeyip buna bedel 0)4 ÖN öji 6 * 6 "La havle 
vela kuvvete illa billah. 


(Günaha karşı korunmak ve ibadet yapmak için gerekli 
kuvvet ancak Allah'tandır)" denilecektir. Hanefilerden 


o 


bazılarına göre müezzin: "Hayye ala"l-Felah" deyince, işiten: 
^ 015 kul <.LI U 


074 "Allah'ın dilediği olur dilemediği olmaz" demelidir. р-Ј 
öö " es-Salatu hayrım 


minennevm" yerine de sadakte ve bererte demelidir. 
"Bunların da aynen tekrarı müezzini alay yerine geçer" 
denmiştir. 


Ezanı tekrar etmemeyi meşru kılan bazı sebepler vardır: 
Namazda veya helada olmak, cinsi münasebette bulunmak 
gibi. Bu durumlarda tekrar gerekmez. Bunun dışında genç- 
ihtiyar, kadın-erkek, temizcünüp, nifaslı herkese tekrar 
vacibtir. 


Hulvâni: "Namaz farz olmayana tekrar vacib olmaz" demiştir. 
Bazı âlimler, "Ezanı namazda işiten kimse, namazdan 
çıkınca tekrar etmelidir" demiştir. Şunu da kaydedelim ki 
hadisten: "Namazda olan kimse işittiği ezanı tekrar edecek 
olsa namazı bozulmaz, yeter ki hayye ala'ssalât, hayye 
ala'lfelân demesin, bunlar kişiyi namaza çağrıdır, namazı 
bozar, bunlara bedel lâ havle velâ kuvvete illâ billâh diyecek 
olursa namazı bozulmaz çünkü bunlar zikirdir" hükmü de 
çıkarılmıştır. "Çünkü emir ammdır, musalliyi hariç tutacak bir 
karine yoktur, bu çeşit emirler vücüb ifade eder" denmiştir. 
İmam Şâfıi bu görüştedir. 


Şafıl, Maliki, Hanbeli mezheplerine göre -ki cumhur-u 
fukahanm hükmü de böyledir- hadisteki emir vücüb değil, 
istihbab ifade eder. Hanefilerden Tahâvi de bu kanaattedir. 


Alimler müezzini "aynen tekrar" meselesini kayıtlarlar. 
Sözgelimi o "duyurmak" maksadıyla yüksek sesle okuduğu 
halde işiten, "zikir" maksadıyla gizlice tekrar eder. Ancak 
telaffuz etmeksizin zihninden mânayı geçirmesi, emrin 
yerine getirilmesinde yeterli olmayacaktır. 


Birkaç ayrı ezan okunması halinde ilk okunanın tekrarı 
yeterli midir konusu da medâr-ı bahis olmuştur. Nevevi: 
"Mezhebimizde bu meseleyle ilgili rivayete rastlamadım" 
demiştir. Ancak bazı âlimler: "Sebep taaddüd ettiği için her 
birine icabet etmesi gerekir" hükmüne varmıştır. 


Ezanı tekrar meselesini bitirirken şunu da belirtelim: Ezanı 
tekrar işine müstehap diyen cumhur, Müslim'deki bir başka 
rivayeti esas almıştır. Bu rivayete göre Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bir müezzinin ezan okuduğunu 


oo 


işitir. Müezzin Allahu ekber deyince öyaju\ “Js- (fıtrat üzere 
oldu) der. Eşhedii en lâ ilâhe illallah 


deyince jcol 'y* g>- (ateşten kurtuldu) der. Bazı âlimler: 
"Resülullah, ezan sırasında, müezzinin 


söylediklerinden bir başka şey söylediğine göre, ezanı tekrar 
müstehabtır, vacib değildir" diye netice çıkarırlar. Bu 
istidlale şöyle cevap verilmiştir: "Hadiste, Resülullah'm 
tekrar etmediği tasrih edilmemiştir, müezzinin söylediklerini 
aynen tekrar etmiş olması da caizdir, ancak râvi, adet olanla 
yetinip onu rivayet etmemiştir, sadece adet olana ziyade 
edilen sözü rivayet etmiştir." Keza şu mülahaza da ilave 
edilmiştir: "Belki de bu hadis, Resülullah'm tekrar emrinden 


önce cereyan eden durumu anlatmaktadır." Yani bidayette 
tekrar emredilmemiştir, ancak Efendimiz sonradan ezanın 
tekrarını emretmiştir, esas olan da nasih olan son emirdir. 
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RESÜLULLAH"A SALAT (U SELAM) 


Ezan okununca, yapılması emredilen ikinci husus, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a salat okunmasıdır. 11561 Salat 
duadır, Cenab-ı Hakk" tan rahmetini talebtir. Resülullah"a 
okunacak salatın belli bir formülü vardır denebilir. 
"Allâhıimme salli alâ Muhammedin ve ala ali Muhammed. 
(Rabbim Muhammed'e ve O'nun ali"ne rahmetini bol kıl)" 
şeklinde yapılacak salat rivayetlerde gelen en kısa 
sakıtlardandır. En mükemmeli, namazda son tahiyyatta 
okunan sallibarik duasıdır. Cenab-ı Hakk"ın salat etmesi, 
rahmet kılması, mağfirette, afda bulunması demektir. Her 
hayrın on misliyle kabul edilmesi İlahi kanun olması 
sebebiyle (En"am 160) Resülullah için yapılan bir salat 
duasma mukabil Cenâb-ı Hakk on rahmet verecektir. 11571 


DA'VETU'T TÂMME: 


Ezandan sonra okunacak duâda birkaç tabir geçmektedir: 
"Ed-Da'vetu't-Tâamme", "el-Vesile", "el-Fazile", "Makam-ı 
Mahmüd." Önce ed-Da"vetu "t-Tammeyyi açıklayalım. Zira dua 
"Ey bu da'vetu'ttâmme'nin ve kılınan 


namazın sahibi Allah"ım..." diye başlamaktadır. Beyhaki"nin 
bir rivayetinde Oöipill ^ 


ÂİUİlşeklinde gelmiştir. Yani: "Allah'ım, senden şu da'vet-i 
tamme hakkı için istiyorum..." 


Bundan murad hususunda âlimler şu açıklamayı 
yapmışlardır: 


Bu tevhid da veti"dir, şu âyette olduğu gibi: ÖjpS a) "Hak 
olan da"vet ancak O'nadır" (Ra'd 14). 


Denmiştir ki: “Tevhid da'veti tamdır. Çünkü şirk noksanlıktır. 
Tam demek, içerisine tegayyür ve tebeddül girmez. Haşir 
gününe kadar baki kalır" demektir. Tevhid, "tam" sıfatına 
layık olan yegane da vettir, onun dışında kalan her şey 
fesada maruz olabilir. İbnu"t-Tin: "Ezan tam sıfatıyla tavsif 
edilmiştir, çünkü içerisinde sözlerin etemmi (en eksiksiz 
olanı) mevcuttur. Bu da "Lâilâheillallah" dır" der. Tibi de 
ezanın başından Muhammedu'r 


Resülullah cümlesine kadar olan kısmın da'vet-i tâmme'yi 
teşkil ettiğini, hay'ale'nin 11581 


ö6dyetinde kastedilen -ve başlanan namaz diye tercüme 
ettiğimiz -essalâtu'lkâime'yi teşkil ettiğini 


söylemiştir. Şu ihtimal de ileri sürülmüştür: Muhtemeldir ki, 
buradaki es-Salat"tan murad ed-Duâ'dır, kaime" den murad 
da eddâime'dir. Kim bir şeyi devam üzere yaparsa o şeye 
kaim oldu denir, bu hale göre, essalatu"lkaime, edda'vetu't- 
Taâmme'yi beyan etmiş olmaktadır. Mamafih duada 
kastedilen essalat'ın o anda kılınması için çağrısı yapılan 
namaz olması da muhtemeldir. İbnu Hacer bu ihtimalin 
azher (daha kuvvetli) olduğunu belirtir. 


el-VESİLE 


el-VESİLE"ye gelince, bu lügat olarak bir büyüğe yaklaşmayı 
sağlayan vasıta, aracı mânasına gelir. Hadiste bununla 
cennetteki yüce bir makam kastedilmiş olmaktadır. Nitekim, 
sadedinde olduğumuz rivayet, Vesile'yi dile getiren 
rivayetlerden Resülullah'm onunla ilgili olarak yaptığı tarifi 
ihtiva eden vechidir: "Zira o (elvesile), cennette bir 
makamdır..." buyurmakta, bu makamı Allah'ın bir kişiye 


vereceğini belirtmekte ve tevazu olarak bu kimsenin kendisi 
olması hususundaki temennisini ifade buyurmaktadır. Öyle 
ise, daha net ifade ile el-Vesile, cennetteki en yüce 
makamdır, bu makam tek bir insana verilecektir, o da Allah 
indinde insanların en yüce olduğunu Mi'rac ve Kur'an gibi 
mucizelere mazhariyetle isbat eden Eşref-i Mahlukât ve Fahr- 
i Kâinat Efendimiz (aleyhissalâtu vesselâm)'dir. 


Bu yüce makama vâsıl olan, Allah'a yakındır; böylece 
Efendimiz, günahların affı dahil her çeşit ebedi liituflara 
mazhariyet için şart olan İlâhi yakınlığı elde etmeye vesile 
olmuş olur. Şu halde baştaki mâna böylece tahakkuk etmiş 
olmaktadır. 


el-FAZİLET: 


Resiılullah için Vesileden sonra taleb edilen ikinci şey, el- 
Fazilet'dir. Bunun da Vesile gibi diğer mahlukâta nasib 
olmayacak bulunan ziyade bir mertebe olduğu veya Vesile'yi 
tefsir mahiyetinde geldiği söylenmiştir. 


MAKÂM-I MAHMÜD: 


Bu da cennette bir makamdır. Öyle bir makam ki, o 
makamda bulunan kimse övgüye mazhardır. Övgü, belli bir 
kıymet ve kemal ve fazilet; bir kelime ile, kerâmetler 
sebebiyle olur. Burada mutlaktır, yani pek çok üstünlüklerle 
övgüye mazhar olunan bir makamdır. Duâ, çeşitli te'villere 
göre: "O"nu Kıyâmet günü dirilt ve Makam-ı Mahmfıd"a çıkar" 
veya "...makam-ı Mahmüd'u O'na ver" veya "...0'nu makam-ı 
Mahmııd üzere dirilt" manalarında anlaşılabilir. 


Nevevi, bu makam mübhem olmadığı halde, hadiste nekre 
gelmiş olmasını, sanki âyetten hikaye tarzında zikredilmiş 
olmasıyla açıklar. Zira Makâm-ı Mahmııd âyet-i kerime'de 
zikredilmektedir: 1X>j öl 


UlİA"Ümid edebilirsin, Rabbin seni bir Makam-ı Mahmfıd'a 
gönderecektir" (İsrâ 79.).Mamafih, bazı 


rivayetlerde, JI *ЈАН diye ma'rife olarak da gelmiştir. 


Makâm-ı Mahmııd üzerine İbnu Hacer şu açıklamayı sunar: 
"İbnu"l-Cevzi ve ulemânın ekserisi Makam-ı Mahmııd Не 
"şefaat" kastedilmiştir" derler. Bazıları: "Resülullah"m Arş 
üzerine oturtulmasıdır", bazıları: "Kürsi üzerine 
oturtulmasıdır" demiştir. Her iki görüşün de taraftarları var. 
Sahih olmaları halinde, biri diğerine mâni değildir. Zira, 
Resülullah'm Arş (veya Kürsi) üzerine oturtulması, şefaat 
etme hususunda izin alameti olması muhtemeldir. Makam-ı 
Mahmııd ile -meşhur olduğu üzere- şefaat, oturtma ile de 
vesile veya fazilet ile ifade edilmiş olan menzile (makam) 
kastedilmiş olma ihtimali de vardır. Nitekim İbnu Hibbân'm 
Sahih'inde Ka'b İbnu Mâlik hadisi olarak geldiği üzere 
Resiılullah şöyle demiştir: "Allah insanları Kıyamet günü 
diriltir. Rabbim, (önce) bana yeşil bir elbise giydirir. Ben 
Rabbimin söylememi dilediği şeyi söylerim. İşte bu Makam-ı 
Mahmüd'dur." Anlaşılan o ki, buradaki mezkür söz, şefaatten 
önce Resülullah'm Rabb'ine takdim ettiği senadır. Yine 
anlaşılan o ki, Makâm-ı Mahmııd bu halde iken, Resfilullah 
için hâsıl olan şeylerin mecmuudur. Bunu, 


hadisin sonundaki, al culA "Ona şefaatim vacib olur" cümlesi 
ihsas eder. Çıınkii, onun için taleb 


edilen şey şefaattir. 


Hadiste gelen "şefaatim vacib olur" ifadesi üzerine şöyle bir 
itirazda bulunulmuştur: "Şefaat günahkarlar hakkında sabit 
olduğu halde Vesile dırâsım okuyanları mazhar olacağı sevap 
şefaatle ifade edilmiştir. Günahı olmayanların şefaate 
ihtiyacı var mıdır? Bu itiraza şu cevap verilmiştir: "Reslılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın başka şefaatleri de var. 


Sorusuale maruz kalıp hesap vermeden cennete girme, 
cennetteki derecelerin yüceltilmesi gibi. Bu duayı yapan 
herkes, kendine münasip olana mazhar olur." 11591 
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8 . ( 2439 )- Hz. Ömer (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Müezzin, "Allahu ekber Allahu ekber" deyince sizden kim 
samimiyetle, "Allahu ekber Allahu ekber" derse, sonra 
müezzin: "Eşhedu en lâ ilahe illallah" deyince, "Eşhedu en la 
ilahe illallah" derse, sonra müezzin: "Eşhedü enne 
Muhammeden Resülullah" deyince, "Eşhedü enne 
Muhammeden Resülullah" derse; sonra müezzin: "Hayye 
ala”ssalat" deyince "Lâ havle velâ kuvvete illâ billah" derse; 
sonra müezzin: "hayye ala'lfelâh" deyince, "Lâ havle velâ 
kuvvete illâ billâh" derse; sonra müezzin: "Allahu ekber 
Allahu ekber" deyince, "Allahu ekber Allahu ekber" derse; 
sonra müezzin: "Lailahe illallah" deyince "Lailahe illallah" 
derse cennete girer." 11601 


AÇIKLAMA: 


Önceki hadiste (2438) emredilmiş olan müezzinle birlikte 
ezanın tekrar edilmesi emrinin nasıl yapılacağı bu hadiste 
gösterilmektedir. 11611 
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9 . ( 2440 )- Sa'd İbnu Ebi Vakkas (radıyallâhu anh) 
anlatıyor: "Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Müezzini işittiği zaman, kim: "Ben şehadet ederim ki, bir 
olan Allah'tan başka ilah yoktur, O'na şerik de yoktur, 
Muhammed O'nun kulu ve Resülüdür. Rabb olarak Allah'tan 
Resül olarak Muhammed'den -bir rivayette "...nebi = 
peygamber olarak Muhammed'den din olan İslam'dan- 
razıyım" derse günahı affedilir." 11621 
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10 . ( 2441 )- Ebü Ümame Es'ad İbnu Sehl (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Mu'âviye İbnu Ebi Sııfyan (radıyallâhu anh)"ı 
minberde oturmuş (hutbe vermek üzere bekliyorken) 


dinliyordum. (Ezan başladı.) Müezzin: "Allahu ekber Allahu 
ekber" deyince, Mu'âviye de: "Allahu ekber Allahu ekber" 
dedi; Müezzin: "Eşhedu en lâ ilâhe illâllah!" dedi. Mu'âviye: 
"Ben de!" dedi; Müezzin: "Eşhedu en lâ ilahe illallah!" dedi. 
Mu'âviye: "Ben de!" dedi. Müezzin: "Eşhedü enne 
Muhammeden Resülullah!" dedi. Mu'âviye: "Ben de!" dedi. 
Müezzin: "Eşhedü enne Muhammeden Resülullah!" dedi. 
Mu'âviye: "Ben de!" dedi. Ezan okuma işi bitince dedi ki: "Ey 
insanlar! Ben 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı minberde iken işittim, 
O da, müezzin ezan okurken tıpkı sizin benden işittiğinizi 
söylüyordu (bizzat işittim )." 11631 


AÇIKLAMA: 
Bu hadisten âlimler şu hususları istinbat etmişlerdir: 


1- Bu hadis minberde olan imamdan ilim alınabileceğini 
ifade eder. 


2- Hatib müezzine icabet edip, ezanı tekrar eder. 

3- Müezzine icabet için sözünü aynen tekrar etmek 
gerekmez. Hz. Mu'âviye'nin yaptığı gibi müezzini te'yid 
eden "Ben de" veya benzer bir şey söylemek yeterlidir. 

4- Hutbeye başlamadan önce başka söz söylemek mübahtır. 
5- Hutbeden önce oturulabilir . 11641 
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11. (2442)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resıılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), müezzinin ezan okurken şehadet 
getirdiğini işitince: 


"Ben del Ben de!" derdi." (Ebü Dâvud, Salât 36, (527).1 
[165] 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayette, Resıılullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın ezan 
sırasında müezzine icabet edip, ezan elfazım tekrar 


Ul, fi” *sN 


ettiğini göstermektedir. Resiılullah'm teşehhüdünün as" 13' 
A^sl "Şehadet ederim ki, ben Allah'ın 


Resiılüyüm" şeklinde mi, yoksa bizimki gibi, aJÜ Jj— j| A 4 -İİ 
"Şehadet ederim ki, Muhammed 


Allah'ın Resüliidür" şeklinde mi olduğu ihtilaf mevzuu 
olmuştur. Ancak, "sahih olanı onun şehadetinin de bizimki 
gibi olduğudur" denmiştir. 11661 
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12. (2443)- Ebü Saîdi'l-Hudrî (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resıılullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Ezanı 
işittiğiniz zaman, müezzinin söylediğinin mislini tekrar 
edin!" 11671 
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13. (2444)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim, 
yedi yıl sevabına inanarak ezan okursa, Allah bunu, onun 
ateşten kurtulmasına bir senet yapar." 11681 


AÇIKLAMA: 


Burada ezandan maksad, namaz için okunan ezandır. 
Muhtesiben demek, Resülullah'm müezzin için vaadetmiş 
olduğu sevaba inanıp, bunu Allah'tan bekleyerek demektir. 
Münâvi, bu kelimeden hareketle, hizmeti mukabil ücret 
almamayı, müezzinliği sırf sevabı için yapmayı anlar. 


Yine Münâvi, bu hizmetin ateşten kurtuluş beratı olacağı 
hususunu şöyle açıklar: "Çünkü, iki şehadete ve Allah'a 
duaya bu kadar uzun müddet, dünyevi bir sebep olmadan 
devam etmek, kişinin nefsini, tevhidle yoğurulmuş hale 
getirir. Bu ise, Allah tarafından verilmiş bir hediyyedir. Rabb 
Tealâ verdiği hediyyesini geri almaz ." 11691 
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14. (2445)- Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"Müezzin, sesinin gittiği yer boyunca mağfiret olunur. Yaş ve 


kuru herşey onun lehinde şehadet eder, namaza katılan 
kimseye yirmibeş kat namaz yazılır ve iki namaz arasındaki 
(günahları) affedilir. " 11701) 


AÇIKLAMA: 


1- Müezzinin, sesinin gittiği yere kadar mağfiret olunması, 
muğlak bir tabirdir. Bu sebeple birbirinden farklı yorumlara 
ve anlaşmalara imkan verilmiştir: 


E. 


* ç.^201 (JJJ bir şeyin nihaf hedefi, ulaşacağı son nokta 
olduğuna göre, hadisin mânası, Allah'ın mağfiretinin 


çokluğunu ifade eder. Sesinin ulaştığı bir hedef varsa, 
mağfiret de o hedefe ulaşacak kadar çoktur, öyleyse hadis, 
Allah'ın mağfiretinin genişliğini mübâlağalı bir üslubla ifade 
etmektedir. 


* Burada bir teşbih yapılmıştır, şöyle ki: Kişinin bulunduğu 
yerle sesin ulaştığı en uzak nokta arasını dolduracak kadar 
çok günah işlemiş bile olsa, bu günah affedilir. 


* Müezzin sayesinde, -onun sesini işitip de o sesin sebep 
olduğu namaza iştirak eden- herkes mağfiret olunur. Böylece 
bunlar, onun sayesinde mağfiret görmüş gibi olur. Müteakip 
hadisin de te'yid edeceği üzere, bu açıklamadan şu sonuç da 
çıkarılır: "Sebep olan, yapan gibidir" kaidesince, onların 
sevabının bir misli, ayrıca 


9.” . ə s, 
gelir. 45227 cata ə la 


* Müezzinin, sesinin gittiği bölge içerisinde işlediği 
günahları affedilir. 


* Onun şefaati ile, sesinin gittiği yere kadar olan saha 
içerisinde sakin olanların günahları affedilir. 


* Mağfiretin "mağfiret taleb etme" manası da vardır. Öyleyse, 
hadis "Sesini işiten herşey müezzin için mağfiret taleb eder." 


2- Yaş, kuru tabiri ile "canlı cansız (herşey)" denmek 
istenmiştir. "Yaş"la hayvanlar, bitkiler; "kuru" ile de cansızlar 
kastedilmiştir. 


3- Hadiste müezzinleri seslerini imkan nisbetinde 
yükseltmeye teşvik vardır. Esasen Buhâri'nin bir rivayetinde: 
"...Ezan okurken sesini yükselt, zira müezzinin sesini işiten 
insan, cin ve şair her şey Kıyamet günü onun lehinde 
şehadet edecektir" buyurulmuştur. İbnu Huzeyme'nin bir 
rivayeti: "...ağaç, toprak, taş..." ziyadesini ilave eder. 


4- Bazı âlimler, bu hadisle ilgili olarak akla gelebilecek bir 
noktaya parmak basarlar: "Adet ve müşahede ile sabittir ki, 
"işitme", "şehadette bulunma", "teşbih etme", "mağfiret 
taleb etme" gibi fiiller canlılara mahsustur, cansızlardan 
bunlar hâsıl olamaz. Acaba hadiste bunlar cansızlara nisbet 
edilirken, onların, bunların lisan-ı hal ile söylemeleri mi 
kastedilmiştir? Yoksa hadisin zahiri mi maksuddur?" 


İbnu Hacer şu cevabı verir: "Allah'ın cansızlarda da hayat ve 
kelam yaratması aklen mümteni' (imkansız) değildir." 


Aliyyü'l-Kâri de şu cevabı vermiştir: "Gerçek şu ki Allahu 
Tealâ'nın şu âyetlerinden anlaşıldığına göre 


cansızların, bitkilerin ve hayvanların da ilmi, idrâki ve 
teşbihi vardır: 


"Nitekim onlar (taşlar) arasında Allah korkusundan 
yuvarlananlar vardır" (Bakara 74). Keza: 


r— İLİ 


Rs” 2 


“OOOc –сј öl"Var olan her şey O'nu (Allah'ı) hamd ile 
teşbih eder" (İsra 44). 


Begavi der ki: "Bu, (yani canlı cansız her şeyin belli bir ilim, 
idrak ve teşbih sahibi olması inancı) Ehl-i Stinnet"in 
görüşüdür. Buna da (hadislerde Hz. Peygamber'in risaletini 
te'yiden bir nevi miıcize olarak) kurt ve ineğin konuşma 
hadisesi şehadet eder." Bunun, kitaplarımızda misali çoktur, 
çakıl taşlarının, Resülullah'ın avucunda başkaları da işitecek 
derecede teşbihte bulunması, Resülullah'ın emrine uyarak 
ağaçların yanma gelmesi, eski yerine gitmesi, selam vermesi 
gibi. Müslim'in bir rivayetinde Aleyhissalâtu vesselâm şöyle 
der: "Ben bir taş biliyorum, bana selam verirdi." Buhâri ve 
Müslim'in müştereken kaydettiği ve daha önce 2394 
numarada geçen hadiste cehennemin: "...benim bir kısmım 
bir kasmımı yiyor..." nev'inden konuşması da burada zikre 
değer. 


Mesele zamanımızda ehl-i sünnet ulemasının kabul ettiği 
istikamette ilmi açıklığa kavuşmuştur denebilir. Bugün hâlâ 
madde denen "cansız"ın sırrı çözülmüş değildir; canlı mı, 
cansız mı, mahiyeti nedir? Kesin bir hüküm 
verilememektedir. Öte taraftan, tek bir DNA hücresine 
binlerce sayfalık ansiklopedi bilgisinin kaydedilebileceği 
anlaşılmıştır. Tabiatta zuhur eden herşeyin, her sesin cansız 
eşya tarafından kaydedilme meselesi, zamanımızda dini 
çevreler kadar, ilmi çevrelerin de gündemine girmiştir. 


Türbüşti: "Bu şehadetten murad, lehinde şahidlik edilenin 
Kıyâmet günü fazilet ve derece yüksekliği ile iştihar 
etmesidir. Nitekim Allah Teâlâ, şehadetle bazı kimseleri de 
rüsvay etmektedir. Bu şekilde şehadetle bazılarına da 
ikramda bulunur" demiştir. 


Bu vesile ile bir kere daha imanımızı dile getiriyoruz: 
"Rebbiilalemin adına konuşan Resılümüz Muhammed 
Mustafa (aleyhissalâtu vesselâm) her ne söylemişse o haktır, 
doğrudur. Çünkü O, hevasından konuşmaz. 11711 
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15. (2446)- Bera (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Allah ve melekleri 
namazda birinci safa rahmet ederler. Müezzin sesinin 
ulaştığı yere kadar mağfiret görür. Yaş ve kuru her ne, sesini 
işitirse, onu tasdik eder. Ona, beraberinde namaz kılanların 
ecrinin bir misli verilir." 11721 
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16. (2447)- İbnu Amr İbni'l-As (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Bir adam: "Ey Allah'ın Resülii! Müezzinler 
(sevapça) bizden üstün oluyorlar. (Onlara yetişmemiz için ne 
tavsiye edersiniz?) diye sordu. Aleyhissalâtu vesselâm:" 


Onların söylediklerini sen de tekrar et. Bitirip sona erince 
dilediğini iste, sana da (aynı sevap) verilecektir" cevabını 
verdi." 1173) 


AÇIKLAMA: 


Burada Resülullah (aleyhissalatu vesselam) müezzinle 
birlikte ezanın elfazım tekrar eden kimsenin de müezzin gibi 
"ezan okuma" sevabını kazanacağım belirtiyor. Daha önce 


belirtildiği üzere, bu tekrar sırasında hayyeala"ssalat, hayye 
ala'lfelâh cümlelerini tekrar etmeyecek, onun yerine "la 
havle vela kuvvete illa billah" diyecek. 11741 
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17. (2448)- Abdullah İbnu Abdirrahman İbni Ebi Sa'sa'a 
anlatıyor: "Ebü Said (radıyallâhu anh) bana dedi ki: "Seni, 
koy unları ve kır hayatını seviyor görüyorum. Koy unlarınla 
birlikte veya kırda olunca namaz ezanı okursan, ezan 
sırasında sesini yükselt. Zira, müezzinin sesini insan, cin ve 
sair her ne işitirse en uzağı bile Kıyamet günü onun lehinde 
şehadet eder." 


Ebü Safd sözlerini şöyle tamamladı: "Ben bunu Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"dan işittim" 11751 


AÇIKLAMA: 


1- Kır diye tercüme ettiğimiz kelime badiye"dir. Badiye imar 
girmemiş sahra manasına gelir. Otlak, kır, yaylak gibi 
kelimelerle karşılamamız mümkündür. Yani koyunların 
güdüldüğü yer. 


2- Yalnız başına kırda olunsa bile ezan okunacağına dair 
hadisten hüküm çıkarılmıştır. Şafiiler: "Ezan vaktin 
sünnetidir, namaza bağlı değildir" diyerek, tek başına olan 
kişininde namaz sırasında ezan okunmasının 


müstehab olduğunu söylemiştir. Bazıları da: "Ezan, namaza 
cemaati çağrı içindir. Bu sebeple, münferidin ezan okuması 


müstehap olmaz" demiştir. Bazısı da cemaat ihtimali olan 
durumla olmayan durum arasında da fark gözetmiştir. 11765 
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18. (2449)- Hz. Mıı'âviye (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı: "Müezzinler Kıyamet 
günü, boyun itibariyle insanların en uzunu olacaklardır" 
derken işittim." 51771 


AÇIKLAMA: 


Müezzinlerin boyunlarının uzun olması ile kastedilen 
mananın ne olduğu alimlerce farklı şekillerde 
yorumlanmıştır: 


* Bazıları: "Müezzinler Allah'ın rahmetini en ziyade uman 
kimselerdir. Çünkü bir şeyi uman, gözletleyen, ona doğru 
boynunu çevirir, uzatır" demiştir. 


* Bazıları: "Onlar efendiler, reisler olacaktır. Çünkü Araplar 
efendiliği boynun uzunluğuyla ifade ederler" demiştir. 


* Bazıları: "Onlar insanların en çok sevabı olanlarıdır. Çünkü 
Araplar: "Falancanm hayırdan boynu var" dedi mi, hayırdan 
bir nasibi var, anlarlar" demiştir. 


* Bazıları: "İnsanların en çok iimid besleyeni; çünkü kim bir 
şeyi ümitlenirse ona boynunu uzatır. Ayrıca, insanlar 
Kıyamet günü büyük sıkıntı çekerken müezzinler iimidle 
doludurlar. Boynun uzatılması da ferahlı olmaktan kinayedir, 
tıpkı boynun çöküklüğü hüzünden kinaye olduğu gibi" 
demiştir. 


* Bazıları: "En kalabalık cemaatler kastedilmiştir, çünkü, 
"İnsanlardan bir boyun içinde geldi" denince, cemaat içinde 
geldi anlaşılır" demiştir. 


* Bazıları: "Kıyâmet günü, yükselen terler ağza kadar 
ulaşınca müezzinlerin boyunları, bu terin ağızlarına 
girmemesi için uzar" demiştir. 


* Bazıları boyun mânasına gelen anak kelimesini i"nak olarak 
da okumuş ve şu mânayı vermiştir: "Müezzinler cennete en 
siir'atli şekilde gidecek olanlardır." 


* Bazıları: "Kıyâmet günü müezzinler boyunlarının uzunluğu 
ile tanınacaklardır" demiştir. Başka yorumlar da yapılmıştır. 
11781 
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19. (2450)- Asım İbnu Behdele der ki: "Zirri"bnu Hubeyş 
ezan okurken yanma bir adam uğradı ve: 


"Ey Ebü Meryem, ezan mı okuyorsun? Ben ezan yüzünden 
senden nefret ediyorum" dedi. Zirr ona şöyle cevap verdi:" 


Fazilet sebebiyle benden nefret mi ediyorsun? Vallahi 
seninle konuşmuyorum." 11795 
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Ezanın Başlangıcı 
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1. (2451)- Ibnı Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Müslümanlar Medine'ye geldikleri vakit toplanıyorlar ve 
namaz vakitlerini birbirlerine soruyorlardı. Namaz için kimse 
nida etmiyordu. Bir gün bu hususta konuştular. Bazıları: 


"Hristiyanların çanı gibi bir çan edinin" dedi. Bazıları da: 


"Yahudilerin boynuzu gibi bir boynuz edinerek (onu 
öttürün!)" dedi. Hz. Ömer (radıyallâhu anh): 


"Bir adam çıkarsanız da namazı ilan etse!" dedi. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam): "Ey Bilal! Kalk! namazı ilan et!" 
dedi." 11801 
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2. (2452)- Ebü Umeyr İbnu Enes, Ensar"dan olan bir 
amcasından naklen anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) halkı namaza nasıl toplayacağı meselesine eğildi. 
Kendisine: 


"Namaz vakti olunca bir bayrak dik, onu görünce halk 
birbirine haber verir" dendi. Bu, Aleyhissalâtu vesselâm'ın 
hoşuna gitmedi. Bunun üzerine O'na, boynuz hatırlatıldı. Bu, 
yahudilerin borazanı idi. Onu bu da memnun etmedi ve 
hatta: 


"Bu yahudi işidir!" dedi. Bunun üzerine büyük çan 
hatırlatıldı. Efendimiz: 


"Bu hristiyanların işidir" dedi. Bu (konuşmalar)dan sonra 
Abdullah İbnu Zeyd el-Ensâri, Resülullah'ın üzüntüsüne 
üzülerek ayrıldı. Bunun üzerine rüyasında ezan öğretildi." 
1181) 
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3. (2453)- Bir diğer rivayette şöyle denmiştir: "Ensardan bir 
adam gelerek: 


"Ey Allah'ın Resîılü! Ben sizin üzüntünüzü görüp ayrıldığım 
vakit (rüyamdan) bir adam gördüm. Üzerinde yeşil renkli iki 
giysi vardı. Kalkıp mescidin üzerinde ezan okudu. Sonra bir 
miktar oturdu. Tekrar kalkıp aynı söylediklerini bir kere daha 
tekrarladı. Ancak bu sefer bir de kad kâmeti'ssalât (namaz 
başlamıştır) cümlesini ilave etti. Eğer halkın (bana yalancı 
diyeceğinden korkum) olmasaydı ben "uykuda değildim, 
uyanıktım" diyecektim" dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam): 


"Allah sana hayır göstermiş. Bilal"e söyle (bu kelimeleri 
söyleyerek) ezan okusun!" dedi. Hz. Ömer (radıyallâhu anh) 
de atılarak:" 


Onun gördüğünü aynen ben de gördüm, ancak o, anlatma 
işinde benden önce davranınca, ben utandım 
(anlatamadım)" dedi." 


Adam anlattıkları arasında şunları da söyledi: "(Mescidin 
üzerine çıkan adam) kıbleye yöneldi ve dedi ki: "Allahu 
ekber Allahıı akber Allahu ekber Allahu ekber, eşhedu en lâ 
ilahe illallah, eşhedu en la ilahe illallah. Eşhedıı enne 
Muhammeden Resülullah eşhedti enne Muhammeden 
Resülullah, hayye ala'ssalât -iki defa-, hayye ala'lfelâh -iki 
defa- Allahu ekber Allahu ekber, lailahe illallah." 


Sonra bir miktar durduruldu. Sonra adam tekrar kalktı, aynı 
şeyleri yeniden söyledi. Ancak bu sefer Hayye ala'lfelâh'tan 
sonra kad kâmeti'ssalât kad kâmeti'ssalât dedi. Râvi ilave 
etti: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Bunu Bilâl'e 
öğret!" buyurdu. (Adam emri yerine getirdi) Bilâl de onları 
söyleyerek ezan okudu." 11821 


AÇIKLAMA: 


1- Burada aynı babın birkaç hadisi birleştirilerek sunulmuş, 
bazı özetlemeler de yapılmıştır. 


2- Burada ismi tasrih edilmeyen rüya sahibi ensâri zat 
Abdullah İbnu Zeyd (radıyallâhu anh)'dir. Bu zât, rivayette 
de görüldüğü üzere, uyurken ezan ve kâmet kendisine rüya 
yoluyla öğretilmiş olan zâttır. 


Rüya o kadar canlı şekilde görülmüştür ki, neredeyse 
"Uykuda değil, uyanık halde gördüm" diyecek olmuştur. 
Ancak hakkında "yalancı" denmesinden korktuğu için 
"rüyada gördüm" demiştir. Rüya bahsinde geçtiği üzere, 
rüyada açıklık, onun rüyayı sâdıka oluşunun alametidir. 


3- Abdullah İbnu Zeyd"e rüyasında hem ezan hem de ikamet 
tafsilatıyla birlikte öğretilmiştir. Resülullah"a rüyasını 
anlatınca aleyhissalatu vesselam, bunu rüyayı sadıka olarak 
yormuş ve namaz zamanı halka duyurmada okuması 
maksadıyla Hz. Bilâl (radıyallâhu anh)"e öğretmesini 
emretmiştir. 


Emir yerine getirilir ve müteakip vakitten itibaren Hz. Bilâl 
ezan okumaya başlar. 11831 


4 “Jlıl# aDİ (J'ıjü “VtP- 
Asıl “33 Axi A"il-Çp {j -Ç? 
-4. 


jp-jj ca ?ai Lij till ?asil j3- O c-IL ai to sj 3 tAj3 1 _ 


at ril at at: Jjs jii. IL s3 cJui 
20jjS 3” ys. u j* 4551 53 * 
WE. jis ji j y,j X3oital6i 
A+ it a) 1 aji ol Acil <aı 1 
aji oi A“ i at cjsl 


at t ali ;jil at t işl at 
i” öüli je 37 767 37 j* 3⁄ t 
al 


çat t Ait ot A4AÍ at 32i at - 
So” aailt iSt f : jı if .4*5 ^ 
la. Jr : ju 


at caö ( ЈАН oOti Jj cöOjjAlt 
oOti li c” Oilall “İp 37“ 
cöOjjAlt “jip 37“ ia l î- 
kAs” 01 


alo ot 3“ tjjj 1401:jıli .iül) 
li # at ioji 13431 till att Ait 
\>j£\ att ^i 


^ (JM\ 4/l$ 4 j Ou 3^ (Jöo 

(Jj-i/j li (Jj-0j Cüç.İlii 4ILP djM £-0*3 CA j Oİli) 
. 4 J 3 Í-f- J 

8 


p 4/ İİ-”r...€ A-0” c “c -*0-“ 'ip.c 


Oli t âjljj 3/A)c-ul Aiti lü 
c-uS ttj ut aul -Çp OLAsc:” 
y>-\ 3) 


»AOİ li 01i I 3 İ-I— aJJi J 01 
i t 015"< ifli aj ЗЈА)ӦЗӘ 

Ait] li 3 ^* 

4. (2454)- Abdullah İbnu Zeyd (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), halkı namaz için 
toplamak maksadıyla çalınmak üzere bir çan yapılmasını 


emrettiği zaman, ben uyurken yanıma bir adam geldi. Elinde 
bir çan vardı. Ben: 


"Ey Allah'ın kulu, bu çanı bana satar mısın?" dedim. Adam: 
"Pekala, ama bunu ne yapacaksın?" dedi. Ben: 
"Bununla insanları namaza çağıracağım" dedim. Bana: 


"Sana bu iş için daha hayırlı bir söz göstereyim mi?" dedi. 
Ben de ona: "Elbette!" dedim. 


"Öyleyse şunu söyle!" diyerek bana öğretti: 
"Allahu ekber Allahu ekber Allahu ekber Allahu ekber. 


Eşhedıı enne Muhammeden Resülullah, eşhedii enne 
Muhammeden Resülullah. 


Hayye ala'ssalât, Hayye ala'ssalât. 
Hayye ala'lfelâh, Hayye ala'lfelâh. 
Allahu ekber Allahu ekber Lâilâhe illallah." 


Abdullah İbnu Zeyd (radıyallahu anh) devamlı dedi ki: " 
(Rüyamdaki bu zat) benden biraz uzaklaştı sonra tekrar söze 
başlayıp: 


"Sonra namazı kılacağın zaman şunu söylersin" dedi ve 
öğretti: 


"Allahu ekber Allahu ekber-Eşhedu en la ilahe illallah, 
Eşhedü enne Muhammeden Resülullah, Hayye ala"ssalat, 
Hayye ala'lfelâh, Kad kameti"ssalat, kad kameti"ssalat, 
Allahu ekber Allahu ekber Lâilâhe illallah." 


Sabah olunca Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a gelerek 
(rüyamda) gördüklerimi haber verdim. Bana: 


"İnşallah bu hak bir rüyadır. Kalk rüyada öğrenmiş olduğunu 
Bilâl'e öğret. O bunları söyleyerek ezan okusun. Zira o, sesçe 
senden daha gür!" buyurdu. Ben de Bilâl'le birlikte kalktım. 
Ona teker teker arzediyordum. O da bunları yüksek sesle 
söyleyerek ezan okumaya başladı. 


Bunu evinde olan Ömer İbnu"l-Hattab (radıyallahu anh) 
işitmişti. Hemen evden çıkıp ridasım çekerek geldi ve: "Ey 
Allah"ın Resüliil diyordu, seni hak ile gönderen Zat-ı 
Ziilcelâl'e yemin olsun, onun gördüğünün aynısını ben de 
gördüm!" 


Bunu işiten Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 
"Elhamdülillah! Şimdi bu daha sağlam oldu!" dedi." 11841 
Bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: "(Bilâl ezanı okuyup sıra 
ikâmete gelince) Abdullah: "Onu ben gördüm, ben okumak 


isterim!" dedi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) da: 


"Öyleyse sen de ikâmet getir!" buyurdu." 11851 


Tirmizi'nin bir rivayetinde şöyle gelmiştir: "(Abdullah İbnu 
Zeyd ezanla ilgili kıssayı anlatırken elfazı ikişer ikişer 
zikretti, ikâmeti ise birer kere zikretti." 11861 


Yine Tirmizi'nin bir rivayetinde denmiştir ki: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın ezanı(nda elfaz) çift çift idi, 
ezanda da ikâmette de." 11871 


AÇIKLAMA: 


Tirmizi'den kaydettiğimiz son iki ziyadeden birincisi elfazın 
ezanda ikişer, ikâmette birer kere tekrar edileceği 
belirtilmiştir. Şâfıi, Ahmed ve cumhur-u ulemâ bu hadisle 
amel ederek ikâmeti -başta ve sondaki tekbir dışmdabirer 
kere okumak gerektiğine hükmetmişlerdir. 


İkinci rivayette ise, ezan ve ikâmet her ikisinde de elfazın 
ikişer kere okunacağı belirtilmektedir. Bazı âlimler de bunu 
esas almıştır. Ebü Hanife ve ashâbı bu görüştedir. 


Hanefi ulema'ya, Sevri, İbnu"l-Mübarek ve ehl-i Küfe'ye göre, 
ikametteki elfazla ezandaki elfaz sayıca aynıdır, ancak 
ikâmette kad kâmeti'ssalât ilave edilir ve iki kere tekrar 
edilir. Bunlar Ebü Dâvud ve Tirmizi'de gelen yukarıda 
kaydettiğimiz- Abdullah İbnu Zeyd hadisiyle istidlal ederler. 


Diğer taraftan Şâfıi, Ahmed İbnu Hanbel ve cumhur, 
ikâmetin elfazmın onbir kelime olduğu, başta ve sonradaki 
tekbirlerle kad kâmeti'ssalât lafzı dışında hepsinin birer kere, 
bu belirtilenlerin de ikişer kere söyleneceğine 
hükmetmişlerdir. Bunda delilleri, müteakiben 
kaydedeceğimiz Hz. Enes rivayetidir. 


Sadece İmam Mâlik kad kâmeti'ssalât lafzının bir kere 
okunacağına hükmetmiştir. Şafii'nin de kavi-i kadiminde 
buna hükmettiği bilinmektedir. 


Hz. Ömer"in ben de görmüştüm demesi üzerine Hz. 
Peygamber"in hamdederek daha sağlam oldu demesi, 
rüyanın sıdkına Hz. Ömer'in şehadet etmiş olması 
sebebiyledir. Çünkü Sekine onun diliyle birçok fırsatta 
konuşmuştur. 11881 
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5. (2455)- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "İnsanlar 
çoğalınca, herkesçe bilinecek olan bir şeyle namaz vaktinin 
duyurulmasının gerektiğini aralarında konuştular. Bu 
meyanda bir ateş yakılması veya bir çan çalınması teklif 
edildi. 


Bunun üzerine Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Bilâl'e 
emrederek ikişer kere söyleyerek ezan, birer kere söyleyerek 
de ikâmet okumasını emretti." 11891 
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6 . (2456)- Ebü Mahzüra (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Ey 
Allah"ın Resülii, bana ezanın usülünü öğret" dedim. Bunun 
üzerine başımın ön kısmını meshederek: 


"Allahu ekber, Allahu ekber, Allahu ekber, Allahu ekber 
dersin ve bunları derken sesini yükseltirsin. Sonra: "Eşhedü 
en la ilahe illallah, eşhedii en la ilahe illallah, eşhedü enne 
Muhammeden Resfiilullah, eşhedu enne Muhammeden 
Resiılullah dersin ve bunları söylerken sesini alçaltırsın, 


sonra sesini şehadette tekrar yükseltirsin: Eşhedü en la ilahe 
illallah eşhedü en la ilahe illallah. 


Eşhedü enne Muhammeden Resiılullah, eşhedü enne 
Muhammeden Resillullah. 


Hayye ala'ssalâti hayye ala'ssalât. 
Hayye ala'lfelâhi hayye ala'lfelâh. 
Eğer okuduğun ezan sabah ezanı ise şunu da söylersen: 


"es-Salâtu hayrun mine'nnevm, essalâtu hayrun mine'n 
nevm (Namaz uykudan hayırlıdır). Allahu ekber Allahu 
ekber, Lâilâhe illallah ." 11901 
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7. (2457)- Bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: "(Ebü Mahzüra 
dedi ki): "Bana (Resiilullah (aleyhissalâtu vesselâm) ikameti 
ikişer ikişer öğretti: 

"Allahu ekber, Allahu ekber, 


Eşhedu en lâ ilâhe illallah, Eşhedu en lâ ilâhe illallah. 


Eşhedu enne Muhammeden Resillullah, Eşhedu enne 
Muhammeden Resillullah. 


Hayye ala'ssalât, Hayye ala"ssalat. 
Hayye ala'lfelâh, Hayye ala'lfelâh. 
Allahu ekber, Allahu ekber. 
Lâilâhe illallah. 


Ebü Dâvud der ki: "Abdurrezzak rivayetinde dedi ki: " 
(Resiılullah devamla): "İkamet getirince iki sefer de şunu 
söyle: Kad kameti"ssalat, kad kâmeti'ssalât!" (Aleyhissalâtu 
vesselâm ayrıca sordu): 


"Duydun mu?" (Ebü Mahzüra): 


"Evet!" dedi. (Hadisi rivayet eden râvi Sâib) der ki: "Ebü 
Mahzüra alnındaki saçı ne kestirir ne de ayırırdı, çünkü oraya 
Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m elleri değmiş idi ." 
11911 
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8 . (2458)- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: "Ezan 
Resülullah devrinde ikişer ikişer idi. İkömet de birer birer. 


Ancak (müezzin), ayrıca ikişer sefer olmak üzere kad 
kameti"-salat, kad kameti"ssalat da derdi." 


İbnu Ömer devam eder: "Biz, ikameti işittik mi abdest alır, 
namaza giderdik." 11921 
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9. (2459)- İmam Mâlik'e ulaştığına göre: "Müezzin, sabah 
namazını haber vermek için Hz. Ömer (radıyallâhu anh)'in 
yanma gider. Onu uyuyor bulunca: 


"Essalâtu hayrun mine'nnevm (namaz uykudan hayırlıdır)" 
der. Bunun üzerine Hz. Ömer, o ibareyi sabah ezanına ilave 
etmesini emreder." 11931 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, sadece sabah ezanında söylenen essalâtu 
hayrun mine'nnevm cümlesinin, ezana Hz. Ömer tarafından 
ilave dildiğini ifade etmektedir. Halbuki 2456 numaralı Ebü 
Mahzüra rivayetinde görüldüğü üzere bu ilaveyi bizzat 
Aleyhissalâtu Vesselâm talim buyurmuştur. Resülullah'ın 
müezzinlerince söylendiğini ifade eden başka rivayet de var. 
Hz. Ömer (radıyallâhu anh)'in bunu bilmemesi de mümkün 
değildir. Görüldüğü üzere ortada, izahı gereken bir müşkil 
söz konusudur. Ebü"l-Velid el-Baci der ki: "Muhtemelen, Hz. 
Ömer (radıyallâhu anh) bu cümlenin, diğer vakitlerin 
ezanında da kullanılmasını önlemek için bunu söylemiş, 
"Bunu sadece sabah ezanında söyle" demek istemiş 
olmalıdır." İbnu Mâce'de gelen bir rivayete göre, Hz. Bilâl 
(radıyallâhu anh), sabah ezanı için Resülullah'a gelir, ancak 
uyumakta olduğu söylenir. Bunun üzerine Hz. Bilâl iki kere, 
essalâtu hayrun mine'nnevm der. Bunun üzerine bu cümle 
sabah ezanında sabitleşir, kesinleşir. 


Bir başka rivayete göre, Ebü Mahzüra, Huneyn günü 
sırasında sabah vakti Resülullah'ın yanında sabah ezanı 


okur. O vakit Aleyhissalatu vesselam ezana es salatu hayrun 
mine"nnevm cümlesini ilave ettirir. 


İmam Malik der ki: "Müezzin, essalatu hayrun mine"nnevm 
cümlesini sabah ezanında hazerde de seferde de 
terketmemelidir. Ancak kim, kendi başına tarlasında okursa 
terkinde bir beis yok, fakat terketmemesi daha iyidir." 11941 
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10. (2460)- Mücahid (rahimehullah) anlatıyor: "Abdullah 
İbnu Ömer (radıyallahu anhiimâ)'le bir mescide girdim. Ezan 
çoktan okunmuştu. Biz namaz kılmak istiyorduk. Müezzin 
tesvibte bulundu (ikâmet okudu). Abdullah mescidi terketti 
ve: 


"Haydi bizi bu bid'atçinin yanından çıkar!" dedi ve orada 
namz kılmadı." 11951 


Tirmizi der ki: "İbnu Ömer'den rivayet edildiğine göre, sabah 
ezanında essalâtu hayrun mine'n nevm derdi." 11961 


AÇIKLAMA: 


1- Abdullah İbnu Ömer'in mescidden çıkıp gitmesine sebep 
olan şey tesvibtir. Tesvib, lügat olarak bir duyurma yaptıktan 
sonra dönüp tekrar duyurma yapmaya denir. Hadiste üç ayrı 
mânada kullanılmıştır: 


1 ) İkâmette ezandan sonra ikinci bir duyurma olduğu için, 
ikâmet'e "tesvib" denmiştir. 


2) Sabah ezanında müezzinin sarfettiği essalatu hayrun 
mine"nnevm cümlesine de tesvib denmiştir. Kelime bu iki 
manada Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"den beri 
kullanılagelmiştir. 


3) Bir üçüncü tesvib, Tirmizi'nin açıklamasına göre sonradan 
ihdas edilmiştir. Şöyle ki, halk ezana rağmen namaza 
koşmakta ağır alınca, müezzinler, ezan-ikamet arasında "Kad 
kameti"ssalat, hayye ala"ssalat, hayye ala"l felâh" diyerek 
yeni bir uyarı daha yapmaya başlamışlardır. İşte buna da 
tesvib denmiştir. Bu bid"attir, mekruhtur. Sadedinde 
olduğumuz hadiste bu üçüncü "tesvib" mevzubahistir. 
Şârihlerin belirttiği üzere müezzinler ezanla ikâmet arasına 
üçüncü bir tesvib (i'lam — duyurma) ihdas etmişlerdir. Bu, 
sünnette olmadığı için İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) 
buna reaksiyon göstermiş, bid'attir diye mescidi terketmiştir. 
Bid'at olan bu üçüncü mânadaki tesvib hususunda âlimler 
ihtilaflıdır. Bazılarına göre bu tesvib "essalâtu hayrım 
mine'nnevm" cümlesinin öğle ezanına ilavesidir. İşte 
Abdullah İbnu Ömer, bu cümlenin öğle ezanına ilavesi -veya 
kad kameti"ssalat, hayye ala'ssalât, hayye ala'lfelâh 
şeklindeki ara uyarı- bid'at olduğu için rahatsız olmuş ve bu 
bid'ata seyirci kalmış olmamak için mescidi terketmiştir. Ebü 
Davud"un rivayetinde bu hadisenin öğle veya ikindi 
namazında cereyan ettiği belirtilir. 


2- Abdullah İbnu Ömer'in: "Bizi... çıkar" demesi âmâ 
olmasındandır. Ömrünün sonlarında gözlerine âmâlık ârız 
olduğu bilinmektedir." 11971 
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11. (2461)- Ebü Davud"un bir rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Ben İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ)'le beraber idim, bir 
adam öğle veya ikindi namazında tesvibte bulundu. Bunun 
üzerine (İbnu Ömer): "Bizi (buradan) çıkar, zira şu (yapılan 
tesvib) bid"attir" dedi." [19Sl 


AÇIKLAMA önceki hadiste geçti. 
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12. (2462)- Hz. Bilal (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) bana: "Sabah hariç, sakın hiçbir 
namazda tesvibte bulunmal" tembihini yaptı." 11991 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Hz. Bilal"e yasakladığı 
tesvib, 2460 numarada açıkladığımız üzere, sabah ezanında 
söylenen essalatu hayrun mine'nnevm cümlesidir. Efendimiz 
(aleyhissalâtu vesselâm) bu cümlenin sadece sabah 
ezanında söylenmesini muvafık bulmuş olmakta, meşru 
kılmaktadır. Sadedinde olduğumuz hadis de bu cümlenin 
diğer vakitlerde ilavesini yasaklamaktadır. 12001 
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13. (2463)- Yine Hz. Bilâl (radıyallâhu anh) der ki: "Ezanın 
sonu Şöyledir: "Allahu ekber, Allahu ekber, Lâilâhe illallah. " 


12011 
EZANDA ADI GEÇENLER 


Ezan deyince isimleri zihnimize döküliiveren birkaç zat var. 
Onlar, ezanın hem metin ve elfaz olarak şekillenmesinde 
hem de okunuş ritminin şekillenip, tarz-ı Nebeviye uygun 
halde bize intikalinde hizmeti geçen kimselerdir. Bu yüce 
sahabfleri daha yakında tanımalıyız: 


1-ABDULLAH İBNU ZEYD İBNİ SA"LEBE 12021: 


Medinelidir ve Hazrec kabilesine mensuptur, dolayısıyla 
Ensar'dandır (radıyallâhu anh). Ebü Muhammed diye 
künyesi vardır. Akabe biatına katılan ilk müsliimanlardandır. 
Bedir gazvesi başta olmak üzere, Resülullah'la birlikte bütün 
gazvelere katılmıştır. Mekke Fethi"nde Benfi"l-Haris İbnu"l- 
Hazrec"in bayrağını taşımıştır. 


Namaz vaktini nasıl duyurmak gerektiği hususunda 
Resülullah"ın ashab"la yaptığı istişarenin ferdasında ezanla 
ilgili rüyayı görmüştür. Gelip Aleyhisalatu Vesselam"a 
anlatınca. Efendimiz bu rüyanın hak bir rüya olduğunu 
te"yid etmiş ve Bilal"e anlatmasını, onun namaz vakitlerinde 
bunu okuyarak duyuruda bulunmasını söylemiştir. Alimlerin 
çoğunlukla kabul ettiklerine göre bu rüya hadisesi, Mescid-i 
Nebevi'nin inşaatı biter bitmez, hicri birinci yıl içinde vukua 
gelmiştir. 


Tirmizi, Abdullah İbnu Zeyd'e ait, Resülullah'tan yapılan 
yegane sahih rivayetin bu ezan hadisi olduğunu söylerse de, 
İbnu Hacer bunun hatalı olduğunu, onun rivayet ettiği 6-7 
hadisi müstakil bir cüzde toplayarak gösterdiğini söyler ve 
hadisleri, kaynakları ve muhtevalarıyla birlikte kısa kısa 
tanıtır. 


Kendisinden Said İbnu"l-Müseyyeb, Abdurrahman İbnu Ebi 
Leyla ve oğlu Muhammed Ibnu Abdillah Ibnu Zeyd hadis 
rivayet etmiştir. 


Medine'de hicri 32 yılında vefat etmiştir. Öldüğü zaman 64 
yaşında idi. Cenaze namazını Hz. Osman (radıyallâhu anh) 
kıldırmıştır. 


Ezanla ilgili rüyayı Hz. Ömer de görmüştür, ancak 
Resülullah'a öncelikle anlatma ve Hz. Bilâl'e öğretme şerefi 
Abdullah İbnu Zeyd'e aittir. Hz. Ömer ezanı Bilâl'den 
işitince, "Bunu rüyamda ben de görmüştüm" der. 


Resülullah: 
cil İİU» JLİ3M 
"Allah'a hamdolsun (ezan şimdi) daha sağlam oldu" buyurur. 


Hz. Ömer'in de mesele ile ilgili rüyası sebebiyle, ezanın 
metnen takarrür etmesinde onun da bir katkısından söz 
edilebilir. Zira Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
Abdullah İbnu Zeyd tarafından rüyada görülmüş olan ezanın 
meşruiyyeti hususundaki kanaat güçlenmiş, yakın 
kazanmıştır. 


2- EBÜ MAHZÜRA: 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in Mekke' ye tayin 
ettiği müezzindir. Ezanın okunuş tarzını Hz. Peygamber'den 
bizzat öğrenmiş, o tarz üzere okumuş, ve bu tarz arkadan 
gelen nesillere intikal ettirilmiştir. 


Ebü Mahzüra'nm ismi ihtilaflıdır: Semure İbnu Mi'yer 
denmiş, Evs İbnu Mi'yer denmiş, Mi'yer İbnu Muhayriz 
denmiştir. İsmini Mi'yer değil mu'ayyin diye tesbit eden de 
olmuştur. Başka iddialar da var. 


Buhari ve İbnu Ma'in, Semure İbnu Mi'yer'i kabul etmişlerdir. 


Ebü Mahziıra (radıyallâhu anh)'nın müezzin olarak 
kazanılması ve ezanın Muhammedi okunuş tarzına iistad 
kılınması, Resülullah'ın insanları kazanmada takip ettiği 
ibretli sünneti anlama yönüyle mühim bir hadisedir. Vak'a'yı 
Ebü Mahzüra'nm kendi ağzından dinleyelim: Beyhaki'nin es- 
Sünenü"l-Kübra"da kaydettiği bir rivayette Ebü Mahziıra 
şöyle anlatır: 


"Biz on kişilik bir grubtuk. Huneyn yolunda (Ci'irrâne'de) 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a katıldık. Hz. 
Peygamber'in müezzini namaz için ezan okudu. Biz, 
müezzinle alay etmek gayesiyle söylediklerini tekrar etmeye 
başladık. Resülullah, sesimizi işitmişti, bizi yanma çağırdı. 


"Kulağıma gelen ses hanginizin?" diye sordu. Arkadaşlarım 
beni işaret ettiler. Bunun üzerine onlara gitmelerini söyledi. 
Bana da dönüp: 


"Haydi, ezanı oku bana!" dedi. Ben boşa dikilmiştim, hiçbir 
şey bilmiyordum. (Öylesine mahçup oldum ki) o anda, 
nazarımda dünyanın en menfur insanı Resülullah oluverdi. 
Bana emrettiğinden daha iğrenç bir şey de bilmiyordum. 


(Gözlerimi öne eğip sustum). Bunun üzerine ezanın 
muhtevasını ve okunuş tarzını kelime kelime, cümle cümle 
tekrar ederek öğretti. Öğrenme işi tamamlanınca bana bir 
çıkın verdi, içinde para vardı. Sonra elini alnıma koydu, 
yüzümü, göğsümü okşadı. 


"Bârekallah!" dedi. Ben cesarete geldim ve: 


"Ey Allah'ın Resulü, emret Mekke'de müezzin olayım!" 
dedim. 


"Haydi oll izin verdim" dedi. O anda Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a karşı içimden geçirmiş olduğum 
bütün kötü düşünceler kayboldu ve sevgiye dönüştü." 


Üsdü"l-Göbe"nin rivayeti Ebü Mahzüra"nm o gün müsliiman 
olduğunu tasrih eder. Der ki: "Resülullah onu, ezanı 
yansılarken işitmişti, sesi hoşuna gitti, yanma getirilmesini 
emretti. Ebü Mahzfıra o gün müslüman oldu. Huneyn"den 
dönünce Mekke"de ezan okumasını emretti. Bilahare bu işe 
aralıksız devam etti." 


Aynı rivayetin devamından anlıyoruz ki, Mekke"de 
müezzinlik işi, Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"m şahsi 
taliminden geçerek ezan üstadı olan Ebü Mahzüra'nm 
oğlundan sonra nesli kesilince amcasının oğlu, amcasının 
oğlunun oğlu şeklinde yakınları arasında devam eder. 
Bunların nesillerinin de inkıtaya uğramasıyla, aynı kabileden 
bir başkasına geçer. 


Onun ezân-ı Muhammedi'nin makâm-ı Muhammedi üzere 
tesbit ve intikalindeki yerini üçüncü göbekten torunu 
İbrahim tarafından (İbrahim İbnu Abdilaziz İbnu Abdilmelik 
İbnu Ebi Маһ2һга) rivayet edilen şu hadis açık olarak ortaya 
kor: "Ebü Mahzfıra dedi ki: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) beni oturttu. Bana ezanı harf harf 


söyledi." İbrahim der ki: "Tıpkı bizim ezanımız gibi." (Hadisi 
İbrahim'den nakleden) Bişr İbnu Muâz der ki: "O'na: "Bana 
tekrar et!" dedim. O, ezanı bana terci ile (makamı üzere) 
tavsif etti." 


Ebü Mahzüra'nm sesçe insanların en güzeli ve en gürü 
olduğu rivayet edilmiştir. Hz. Ömer (radıyallâhu anh) bir 
seferinde onunu ezanını dinlemiş ve "kendimden 
geçeyazdım" demiştir. 


Ebü Mahzüra, hep Mekke'de kalmış, başka yere hiç 
ayrılmamıştır. Orada hem ezan okumuş, hem de dileyenlere 
ezan okumasını öğretmiştir. Ebü Mahzüra 59 hicri yılında 
Mekk"de vefat etmiştir (radıyallahu anh). 


Ebü Mahzfıra"dan İbnu Abdi"l-Melik, İbnu Muhayrız, İbnu Ebi 
Müleyke, Atâ, Abdiilaziz Ibnu Refi vs. hadis rivayet etmiştir. 


3- BİLAL-İ HABEŞİ: 


Resülullah'ın müezzinlik ve hazinedarlık gibi iki mühim 
hizmetini yürütmüştür. Adı, Bilâl İbnu Rabâh'tır. Künyesi, 
Ebü Abdi"l-Kerim"dir, Ebü Abdillah, Ebü Amr da denmiştir. 
Annesi, Hamame olup, Mekke'nin Beni Cıımâh hanedanı 
müvelledlerindendir. (Müvelled— köle asıllı demektir.) 


Hz. Bilâl, Hz. Ebü Bekr (radıyallâhu anhiimâ) 'nin azadlısıdır. 
Beş -veya yedi veya dokuz-okiyye'ye 12031 satır almış ve 
Allah yolunda azad etmiştir. 


Hz. Bilâl ilk müsliimanlaradandır. Bu sebeple Allah'ın dini 
için en çok işkence çekenlerden biridir. Umeyye İbnu Halef 
onu yüzü üzerine güneşe yatırır, üzerine değirmen taşı 
koyar, altta kızgın kum, üstte cehennemi güneş yakıncaya 
kadar öylece bırakıp kıvrandırır ve bu sırada: "Muhammed'in 
Rabbi'ni inkar et!" diye telkinde bulunurdu. Bilâl 
(radıyallâhu anh) bütün işkencelere sabreder ve Umeyye 
İbnu Halefe: 


"Ahad Ahad! yani Allah bir, Allah bir" diye cevap verirdi. 


Bir seferinde, o bu şekilde işkence altında Ahad! Ahad! diye 
bağırırken, Varaka İbnu Nevfel yanından geçer. Ve: "Ey Bilâl! 
Ahad! Ahad! Allah'a yemin olsun bu hale dayanamayıp 
ölürsen, kabrini dilek makamı yapacağım" 12041 der. 


Bilal, Beni Cumah"a ait köle idi. En ziyade Ümeyye İbnu 
Halef işkence yapar, aralıksız buna devam ederdi. Ne var ki, 
Cenâb-ı Hakk Bedir savaşında Ümeyye'nin Bilal'in eliyle 
öldürülmesini müyesser kılacaktır. Bilâl, İslam'ı ilk izhar 
eden yedi kişiden (Hz. Peygamber, Hz. Ebü Bekr, Habbab, 
Siiheyb, Ammar, Bilâl, Sümeyye) biri olması hasebiyle 
işkencenin her çeşidine, en haysiyet kırıcılarına hedef 
olmuştur. Ellerini arkadan bağlayıp boynuna ip takıyorlar, 
sonra eğlenmeleri için çocuklara teslim ediyorlar, çocuklar 
da onunla Mekke'nin Ahşaban denen tepelerinde 
yoruluncaya, bıkıncaya kadar eğlenip, sonunda 
bırakıyorlardı. 


Bilal son derece dindar ve dini hususunda titiz ve kıskançtı. 
Müşrikler kendilerine kazanmaya çalıştıkları vakit: "Allah! 
Alah!" diya pervasızca cevap verir, kızacaklarına, işkence 
yapacaklarına hiç aldırmazdı. Onun bu salabetine hayran 
kalan Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir gün Hz. Ebü 
Bekr (radıyallâhu anh)'e rastlar ve: "Keşke biraz bir 
şeylerimiz olsa da Bilâl'i satın alsak! buyurur. Hz. Ebü Bekr, 
Abbâs İbnu Abdilmuttalip'e rastlar ve: 


"Bilâl'i benim için satın alıver!" der. Abbâs gidip, efendisi 
kadına: 


"Şu kölen Bilâl'i sana olan faydası tükenmeden bana satar 
mısın?" diye sorar. Kadın: 


"Onu ne yapacaksın? O, habisin tekidir... O şöyledir. O 
böyledir.." diye sayar döker, reddeder. Abbâs (radıyallâhu 
anh) bir başka sefer ona rastlayınca önceki taklifini aynen 
yeniler. Kadın bu sefer itiraz etmez. Satın alıp, Hz. Ebü 
Bekr'e gönderir. 


Bir başka rivayete göre Bilâl, taşın altına gömülmüş halde 
işkence çekerken bizzat Hz. Ebü Bekr (radıyallâhu anh) 


tarafından satın alınmıştır. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) onu Ebü Ubeyde İbnu"l- 
Cerrâh ile kardeşlemiştir. 


Bilal hayatı boyunca Resülullah'tan ayrılmamış, O'na 
müezzinlik yapmıştır. Resülullah'ın katıldığı bütün 
gazvelerde O'nunla birlikte olmuştur. 


Bilal'in mümtaz yönü, Hz. Peygamber'e müezzinlik yapmış 
olmasıydı. İslam'da ilk ezanı okuyan odur. Daha önce 
belirttiğimiz üzere Abdullah İbnu Zeyd, ezan rüyasını 
görünce Resülullah: "Bunu Bilâl'e öğret, bununla namaz için 
ezan okusun, o, sesçe senden daha güzel, daha gür" 
demiştir. 


Yine daha önce kaydettiğimiz üzere bazı rivayetler, sabah 
ezanındaki "essalâtu hayrun mine'nnevm" cümlesinin ezana 
girmesinde Hz. Bilâl'in rolü olmuştur: Bir gün Resülullah'a 
namaz vaktini haber vermek üzere gelince Aleyhissalâtu 
Vesselâm'ın uyumakta olduğu haber verilir. Bunun üzerine 
Hz. Bilâl "essalâtu hayrun mine'nnevm" cümlesini irticai 
buyurarak vazifeyi ifa eder. Bundan hoşnud olan Şâri-i 
mübin Fahr-i Kâinat Efendimiz, sabah ezanlarında bunun da 
söylenmesini teşri ve ferman buyururlar. 


Medine'de Resülullah"a ve ashâb-ı girin hazerâtına ezan 
şakıyan İslâm'ın bu ilk bülbülü, andelib-i Muhammedi, 
Resülullah'ın baş âşıklarmdandı. Tıpkı her bülbülün güle 
olan aşkı gibi, oda Medine'de açan ve kokusu kıyâmete 
kadar bâki kalacak olan o İlâhi güle, Muhammed adındaki 
hakkın, hakikatin, Allah'ın gülüne aşıktı. 


Resülullah'ın ölümüne dayanamıyordu. Medine'nin her taşı, 
her ağacı, her insanı, esen rüzgarı, öten kuşu O'na sevgilisini 
hatırlatıyordu. Sevgilisiz Medine'de kalmak ona çok ağır 
geliyordu. 


Oradan ayrılmak, uzaklara gitmek istiyordu. Allah yolunda 
cihad ederek, kendini meşgul ederek ızdırabım, kederini 
azaltmayı, hasretini unutmayı deneyecekti. 


Hz. Ebü Bekr (radıyallahu anh)"den Şam"a gitmek üzere izin 
istedi. 


"Hayır yanımda kalacaksın!" dedi. Ayrılmasını istemiyor, izin 
vermedi. Ama Bilal kesin kararlıydı, ağır bastırdı: "Eğer beni 
nefsin için azad ettiysen burada hapset. Yok Allah için azad 

etti isen bırak Allah"a gideyiml" 


Hz. Ebü Bekr, Bilal (radıyallâhu anhümâ)'in karalılığım 
anlamıştı. 


"Git!" dedi. Bilâl Şam'a gitti. 12051 Ölünceye kadar orada 
kaldı. Artık ezan da okumuyordu. Gülsüz bülbül öter mi? 
Kudus'iin fethi sırasında Hz. Ömer Şam'a uğramıştır. O'nun 
gelişi şerefine Hz. Bilâl Şam'da bir kere ezan okur, başta Hz. 
Ömer, bütün müsliimanları ağlatır. 


Bir seferde rüyasında Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ı 
görür. Efendimiz: 


"Bu vefasızlık da ne? Niye ziyaretime gelmiyorsun ey Bilâl!" 
der. Üzüntü içinde uyanan Bilâl bineğine atlayıp Medine'ye 
gelir. Resülullah'm makber-i şeriflerine uğrar. Orada ağlar, 
kabrin üzerine kapanır. Hz. Haşan ve Hüseyin ( radıyallâhu 
anhümâ) yanma gelirler. Onları öper, kucaklar. Kendisinden 
bir sabah ezanı okumasını rica ederler. Kabul eder. Mescidin 
damına çıkarak ezan okur. Medinelilere sunulan bu sabah 
ziyafeti Medine'de bir hadise olur. Allahu ekber, Allahu ekber 
dediği zaman Medine ihtizaza gelir (ve adeta yerinde 
oynar). Eşhedu enlâ ilâhe illallah deyince titremesi artar ve 
herkesi yerinden kaldırır. Eşnedu enne Muhammeden 
Resülullah deyince kadınlar husüsi çadırlarından dışarı 


fırlarlar. Kadın ve erkek herkesin ağladığı böyle bir gün 
Medine"de hiç görülmez." 


Bir gün Hz. Peygamber sabahleyin kalkınca Hz. Bilâl'i 
çağırtır. Gelince: 


"Ey Bilâl! Cennette seni benim önüme geçiren şey nedir? 
Her ne zaman cennete girdi isem, her seferinde önümde 
senin hışırtını duydum" der. 


Bilal'in Resülullah'la menkıbesi çoktur. 


İbnu Sa'd, Şam-ı Şerifte (Dımeşk) hicri 20 yılında altmış 
küsur yaşında olduğu halde vefat ettiğini, Babu"sSağir"e 
defnedildiğini belirtir. Ölüm tarihi hususunda başka rakamlar 
da söylenmiştir. 17, 18, 21, 15 gibi. Hatta bir rivayette de 
Halep'te ölüp Bâbu'i-Erba'in'e defnedildiği söylenmiştir. 
Öldüğü zaman yaşının 70'e ulaştığını söyleyen de olmuştur. 


Hz. Bilâl koyu esmer, zayıf uzun boylu, gövdesi öne eğik 
(kamburca), yanakları zayıf idi. Hâlid isminde erkek, Gufeyre 
isiminde de bir kız kardeşi vardı. 


Kendisinden birçok sahâbe ve tabiin hadis rivayet etmiştir. 
Hz. Ebü Bekr, Hz. Ömer, Üsâme, Abdullah İbnu Ömer, Ka'b 
İbnu Ucre, Berâ İbnu Azib, es-Sanâbehi, Ebü Osman en 
Nehdi, Ebü İdris el-Havlâni, İbnu Ebi Leylâ, Tarık İbnu Şihâb 
vs. (206) 
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1. (2464)- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: "Hz. 
Omer (radıyallâhu anh)'in bir müezzini geceleyin ezan 


okumuştu. Ezanı iade etmişini emretti." 12071 
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2. (2465)- Tirmizi'nin yine İbnu Ömer (radıyallahu 
anhiima)"dan kaydettiği bir diğer rivayet şöyledir: "Hz. Bilal 
güneş doğmazdan önce ezan okumuştu. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) ona: "Haberiniz olsun kul uyudu" 
diye nida etmesini emretti." 12081 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisleri Tirmizi, "Geceleyin Okunan Ezan" adında bir 
babta kaydeder. Ebü Dövud ise: "Vaktinden Önce Okunan 
Ezan" adını verdiği bir babta kaydeder. 


2- Tirmizi ve bir kısım hadisciler, ikinci hadisin Hz. 
Peygamber'den rivayet edilmesini, senette yer alan 
Hammâd İbnu Seleme'nin bir hatası olduğunda ittifak 
ederler. Onlara göre, ezanı vaktinden önce okuyan 
müezzine, iade etme emrini veren Hz. Ömer'dir. Ebü 
Dâvud'un rivayetinde bu müezzinin ismi de tasrih edilmiştir: 
Mesrııh... Bunlara göre ezanı iade etme (yeniden okuma) 
emrin merf değil, mevkuftur, bu emrin muhatabı Bilal değil 
Mesrııh'tur. Tirmizi bu mesele üzerine uzun açıklamada 
bulunur. Hadis merfi da olsa, mevkuf da olsa mesele üzerine 
tarettiip edecek hükümde bir değişiklik yoktur. Bu meselede 
alimlerin düştüğü ihtilaf -ki belirteceğizdaha çok yoruma 
dayanmaktadır. 


3- Birinci hadis, Hz. Ömer'in, vaktinden önce sabah ezam 
okuyan bir müezzine vakti girince yeniden ezanı 
okuttuğunu haber vermektedir. Görüldüğü üzere, ikinci 
hadis de bu mânayı te'yid eden merfü bir örnek olmaktadır. 
Yani Hz. Peygamber zamanında Bilâl-i Habeşi, bir keresinde 
sabah ezanını yanlışlıkla vaktinden önce okumuştur ve 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam), Hz. Bilal"e: "Bana uyku 
galebe çaldı, bu sebeple gaflet edip yanlışlıkla vaktinden 
önce okudum" manasında -ve özür beyan etmek 
maksadıyla- olmak üzere "Haberiniz olsun kul uyudu" (2091 
diye nida etmesini emretmiştir. 


Vaktinden önce okunan ezan mevzuunda ulema ihtilaf 
etmiş, farklı hükümlere varmıştır: 


l- İmam Şöfif, Mâlik, Ahmed İbnu Hanbel, Evzaf- İshak İbnu 
Rahüye sabah ezanının şafak sökmezden yani fecr-i sadık 
doğmazadan önce okunmasına hükmederler. Hz. Cabir 
(radıyallahu anh) de bu görüştedir. Bu görüş cumhurun 
görüşü olmaktadır. 


2- Ebü Hanife ve İmam Muhammed, diğer vakitlere kıyas 
ederek vakit girmedikçe sabah ezanının da vakti girmeden 
okunamayacağına hükmederler. İmam Yüsuf da Ebü Hanife 
gibi hükmetmiş ise de sonradan, rivayetlerde gelen örneği 
esas alarak "sabah ezanının vaktinden önce okunmasında 
bir beis yoktur" demiştir. 


3- Bazı hadisciler, şayet bir mescidde iki müezzin varsa, 
sabah vakti girmeden sabah ezanını okumanın câiz 
olduğunu söylemişlerdir. Bunlar şöyle düşünürler: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in bidayette tek 
müezzini vardı. Bilâl-i Habeşi (radıyallâhu anh). O zaman 
sabah ezanı, vakti girince okunuyordu. Ne zaman İbnu 
Ümmü Mektum da ikinci müezzin olarak devreye girdi, Bilâl, 
ezanı vaktinden önce okumaya başladı. Nitekim 


sahih rivayetlerde geldiği üzere, Resülullah fi öijj lilxi JLL j 
it "Bilal 


ezanı geceleyin okur. Siz, İbnu Ümmü Mektüm ezan 
okuyuncaya kadar yiyin için" tembihinde bulunmuştu. Bu 


haberin muahhar olduğu açıktır.Öyle ise vaktinden evvel 
okununca iade etmeyi emreden rivayet -ki sadedinde 
olduğumuz 2465 numaralı hadistir- Resülullahhn tek 
müezzini bulunduğu zamanla ilgilidir. Bunu, İbnu Ömer'in 
rivayeti de te'yid etmektedir." 


Bunlara göre, vaktinden önce okunan sabah ezanı yeterli 
değildir. Vakti girince ikinci bir ezan daha okumak gerekir. 
12101 
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3. (2466)- Hz. Bilâl (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resûlullah 


(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Sabah vakti iyice belirinceye kadar ezan okuma!" dedi ve 
ellerini yanlara doğru açarak: "Şöyle!"diye gösterdi." [211] 


AÇIKLAMA: 


Bu hadise göre, fecr doğmazdan önce ezan okunması caiz 
değildir. Ancak hadis munkatı"dır. Zaten yukarıda açıklama 
sırasında kaydettiğimiz Buhâri hadisi, Peygamberimizi 
müezzini Hz.Bilal (radıyallahu anh)'in oruç tutacaklara 
henüz yeme-içmenin helâl olduğu bir vakitte yani daha 
şafak sökmezden önce ezan okuduğunu göstermektedir. 
Sahih hadisin olduğu yerde zayıf hadisle amel 
edilemeyeceği bedihi bir husustur. 12121 
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4. (2467)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir kimse, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a sabah namazının 
vaktini sormuştu. O da Hz. Bilal"e emretti. Şafak sökerken 
ezan okudu. Ertesi gün ortalık ağarmcaya kadar sabah 
ezanını tehir etti. Sonra ikâmet okumasını emretti ve namazı 
kıldı. Sonra da adama: 


"İşte bu, (sabah) namazının vaktidir" dedi." 12131 
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5. (2468)- Ziyad İbnu'l-Hâris es-Sudaf (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Sabah ezanının ilk vakti girince, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) bana emretti, ben de ezan okudum 
ve: 


"İkâmet de getireyim mi ey Allah'ın Residir?" diye sordum. 
(Soruma hemen cevap vermeyip) doğu tarafına, fecre 
bakmaya başladı ve: 


"Hayır!" dedi. Ne zaman ki şafak söktü Hz. Peygamber 
(bineğinden) indi, abdest bozdu. Sonra bana doğru geldi. 
(Bu ara Ashabı da toplandı. Abdestini aldı. Bilâl ikâmet 
okumak istedi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 
"Suda"nm kardeşi ezan okudu, ezanı okuyan ikâmeti 
getirsin!" dedi. Ben de ikâmet getirdim." 12141 


AÇIKLAMA: 


1- Suda: Yemen'de San'a ya kırkiki fersah mesafede bir yer 
adıdır. Bu yer, adını bir kabileden almıştır. 


2- Hadiste ezan okuyan kimsenin ikamet de okuması 
gerektiği ifade edilmektedir. 


Bu meseleyi başka hadisler muvacehesinde değerlendiren 
alimler farklı neticelere gitmişlerdir: 


Tirmizi'nin kaydettiğine göre ulema çoğunluk itibariyle ezanı 
kim okudu ise ikameti de o yapmalıdır demiştir. Hafız el- 
Hâzimi, Kitabu"l- İ"tibar"da der ki: "Ulema şu hususta ittifak 
etmiştir: "Bir kimsenin ezan, bir başkasının da ikâmet 
okuması caizdir. Ancak "ikisini de aynı şahsın yapması mı, 
yoksa ayrı ayrı şahısların yapması mı evladır?" meselesinde 
ihtilaf edilmiştir. Çoğunluk: "Arada fark yoktur, esas olan bu 
hususta genişlik ve ruhsattır" demiştir. Bu görüşte olanlar 
arasında İmam Mâlik ve Ebü Hanife ile Hicaz ve Kııfe 
ulemasının ekseriyeti vardır." İmam Şâfıi ve Ahmed İbnu 
Hanbel'in bunu mekruh addettiği rivayet edilmiştir. 12151 
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6 . (2469)- Simak İbnu Harb anlatıyor: "Bilal, güneş (öğlede, 
batı cihetine) kayınca ezan okurdu. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) odasından çıkıncaya kadar ikamet getirmezdi. 
Odasından çıkınca, O"nu görür görmez ikamert getirirdi." 
12161 
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7. (2470)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın iki müezzini vardı: 
Biri Bilâl diğeri Ibnu Ümmi Mektiım el-A'mâ."(2171 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, bir mescidde iki müezzinin istihdam 
edilebileceğini ifade eder. Mamafih cami ve cemaatin 


durumuna ve duyulan ihtiyaca göre daha fazla sayıda 
müezzin istihdamı da caizdir. Nitekim Hz. Osman ihtiyaç 
artınca dört adet müezzin tayin etmiştir. Şafiilere göre, 
müezzinlerden biri tanyeri ağarmadan ezan okur, tıpkı Bilal 
gibi, diğeri de tanyeri ağardıktan sonra okur, tıpkı İbnu 
Ümmi Mektüm gibi. 


Nevevi'ye göre müezzinin birden fazla olması halinde 
hepsinin bir defada değil, ayrı ayrı okuması efdaldir. Cami 
büyükse her biri bir köşede okur, küçükse hepsi beraber, 
aynı anda okuyabilirler. Vakit olduğu takdirde sıra ile 
hepsinin ayrı ayrı okuması müstehabtır. Beraber okumak 
cemaate hoş gelmeyecek olursa bir tanesi okur. İhtilaflar 
kur'a ile halledilir. 


İkâmet'e gelince, bunu bir tanesi yapar. İkâmet, ezanı ilk 
okuyanın hakkıdır. Müezzinler hep bir ağızdan ezan 
okumuşsa ikâmeti biri getirir. İhtilaf olursa kur'a çekerler. 
Cami büyük olur, ihtiyaç da duyulursa iki müezzin ikâmet 
okuyabilir. Bu cevaz hem Sàfii ve hem de Hanefi mezhebi 
için mevzubahistir. Vazifeli müezzin varsa onun öncelik 
hakkı vardır. Cemaatten biri erken davranıp ikâmet getirecek 
olsa da yeterlidir. 


2- İbnu Ümmi Mektüm âmâ bir zattır. Şu halde âmânın 
müezzinlik yapması câizdir. 


3- Hz. Âişe, İbnu Ümmi Mektüm'u âmâ diyerek tavsif 
etmiştir. Âlimler bu tavsiften hareketle, kişiyi tarif etmek gibi 
meşru bir maksadla, kusuruyla zikretmenin câiz olduğu 
hükmünü çıkarmışlardır. Şu halde, böylesi bir tavsif, 
haramdan "gıybet"e girmez. 12181 
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8. (2471)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) Bilal (radıyallahu anh)"e: "Ezan 
okuduğun zaman ağır ağır oku. İkamet getirdiğin zaman da 
peş peşe serf oku. Ezanla ikametin arasına, yemek yiyenin 
yemeğinden, içenini içmesinden, üzerine sıkışarak helaya 
girmiş olanın heladan fariğ olacağı bir zaman fasılası koy " 
diye talimat verdi. Şunu da ilave etti: "Beni görünceye kadar 
da (ikamet için) kalkmayın." 12191 


AÇIKLAMA: 


1- Ezan okunurken, riayeti tavsiye edilen teressıil, ezanın 
kelimelerini birbirinden keserek teker teker söylemek 
mânasına gelir. İbnu Kudâme teressülü, yavaşlık ve teenni 
diye açıklar. Böylece ezanın acele edilmeden, her kelimeye 
müstakil bir nefes tahsis ederek okunmasını ve mesela, 
baştaki dört tekbirin dört ayrı nefeste okunmasını tavsiye 
etmiş olmaktadır. Ancak Nevevi: "Ashabımız her iki tekbiri 
bir nefeste okumayı, yani bidayette Allahu ekber Allahu 
ekber" bir nefeste, sonra Allahu ekber Allahu ekber"i bir 
ikinci nefeste okumayı müstehab addetmişlerdir" der. 
Nevevi'nin bu açıklaması Efendimizin, müezzinin 
söylediklerini tekrar etmeyi tavsiye ettiği -ki 2439 numarada 
kaydettik- hadiste belirtilen ezan okunuş tarzına uygundur. 


2- İkâmette tavsiye edilen hadr ise teressül'ün zıddıdır. Aslen 
inmek, düşmek mânasına gelse de kıraatte siir'at, çabukluk 
demektir. Şârihler, sadedinde olduğumuz nebevi tavsiyeden, 
ikâmet okurken cümlelerin birbirini hazlıca takib etmesi, 
araya -ezanda olduğu gibi- fasıla girmemesi gerektiğini 


anlarlar. İbnu Kudame: "Ezan gaib olana hitaptır, onun 
vurgulanarak söylenmesi uygundur. İkamet ise hazır olana 
hitaptır, vurgulamaya gerek yoktur" der. Hz. Ömer, Beytu"l- 
Makdis"e müezzin tayin ettiği zaman: "Ezan okurken ağır 
ağır oku, ikamet getirirken seri ol" tembihinde bulunmusştur. 


3- Mu'tasır: Dilimizdeki "üzerine sıkışmak" tabirinin 
karşılığıdır. Büyük veya küçük abdesti sıkışıp, sıkıntısını 
hisseden, karnını veya fercini sıkan, dolayısiyle helaya girme 
ihtiyacında olan kimse manasına gelir. 


4- "Beni görünceye kadar kalkmayın" sözü müezzine 
tembihtir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Mescid"in 
avlu kısmında inşa edilmiş olan hücrelerde ikâmet ediyordu. 
Namaz vakitlerinde, ihtiyaç anlarında mescide geçiyorlardı. 
Bu rivayet, Efendimizin sünnetleri hane-i saadetlerinde eda 
ettiklerini, farzı kılmak üzere mescide teşrif buyurduklarını 
göstermektedir: "Benim girdiğimi görmeden ikâmet 
getirmeyin, ben ne zaman kapıdan içeriye adımı mı atarsam 
ikâmet getirin, böylece farzın edasına hemen başlarız.." 
demiş olmaktadır. (220) 


sahih olduğu belirtilen rivayet merfü'dur (Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın sözül; diğeri mevkuf (Hz. Ebü 
Hüreyre'nin sözü). Bir vecihten mevkuf, bir başka vecihten 
merfıı gelen rivayetler vardır. Kaideten гпегби olması esastır. 


2- Hadis, abdestsiz olarak ezan okumanın mekruh olduğuna 
delâlet etmektedir. Bazı kaynaklar, seleften birçoğunun ezan 
olsun, ikâmet olsun her ikisinin de abdestsiz olarak 
okunmasının câiz olmayacağına hükmettiklerini belirtir ise 
de, bu meselede Ayni, el -Hidâye'den naklen şu hükmü 
kaydeder: "Müezzinin ezan ve ikâmeti abdestli olarak 
okuması gerekir, zira ezan ve ikâmet şerefli zikirlerdir. 
Dolayısıyla bu zikirde taharet müstehabtır. Ancak, abdestsiz 
olarak ezan okumuş ise bu da caizdir. Şafii, Ahmed ve ilim 


ehlinin tamama yakını böyle hükmetmiştir. İmam Malik, 
ezanda değil, ikamette taharetin şart olduğunu söylemişir. 
Atâ, Evzaf ve bazı Şdfiiler her ikisinde de şart olduğunu 
söylemişlerdir." 


Başta Küfiler olmak üzere abdestsiz olarak okunan ezanın 
caiz olduğuna hükmedenler şöyle bir mülahaza dermeyan 
ederler: "Ezan, namazın erkanlarından biri değildir, bu 
sebeple namaz için şart koşulan temizlik, burada şart 
olamaz, nitekim istikbâl-i kıble ve huşü da ezanda müstehab 
değildir, ezan sırasında elin kulaklara konması, muhtelif 
istikametlere yönelmeler huşüya zıddır." (221) 
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12. (2475)- Osman İbnu Ebî'l-Âs (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm)'m bana en son 
vasiyetlerinden biri de, ezanına mukabil ücret almayan bir 
müezzin tutmamdı." 12221 


AÇIKLAMA: 


1- Osman İbnu Ebi'l-As, 12231 Sakiflilerin Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'e gönderdikleri murahhas 
içerisinde yer almış birisi idi. Hey'etin yaşça en küçüğü, 
İslam'ı öğrenme hususunda da en hevesli ve gayretlisi idi. 
Hey'et mensupları müzakerelerle meşgulken o, gizli gizli 
gelip İslâm'ı tederriıs ediyordu. Samimiyetle müslıiman oldu. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) da onu Tâife veli tâyin 
ederek, gayretini miikafaatlandırdı. Vali olarak birinci ve 
mühim vazifesi namazları kıldırmaktı. Vazifesi ile igili verdiği 
talimatlardın birinin müezzin tutmasıyla ilgili olduğunu 
sadedinde olduğumuz rivâyet göstermektedir. 


2- Hadis sarih bir ifade ile müezzinin, ezan mukabilinde 
ücret almasının mekruh olduğunu göstermektedir. Bu 
meselede farklı görüşler ileri sürülmüştür. Bazıları, 
"Müezzinliği kabul sırasında ücret olarak bu hizmeti 
yürütecek kimse arar, bulamazsa, humsu'lhumustan 
vermesinde beis yoktur" vs.demişlerdir. 


İbnu"l-Arabf der ki: "Sahih olan şudur: Ezan, namaz, kaza ve 
her çeşit dini hizmetlere mukabil ücret alınması caizdir. 
Çünkü, halife bütün bu hizmetlere mukabil kendisi ücret 
almaktadır. Öyle ise onun bütün bu hizmetlerdeki naibleri de 
ücret alırlar... Bu meselede asıl, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın şu sözüdür: "Kadınlarımın nafakalarından ve 
amilimin ihtiyacından sonra her ne bıraktı isem o sadakadır." 


İbnu'l-Arabi, bu sözüyle, müezzini âmil'e kıyas etmiş 
olmaktadır, sadedinde olduğumuz hadis sahihtir, bu 
durumda İbnu'l-Arabi'nin kıyası, nassla çatışma halindedir. 
Ayrıca bu mevzu üzerine, İbnu Ömer'den rivayet edilen bir 
fetva mevcuttur ve onun fetvasına Ashâb'tan kimsenin 
itirazı vârid olmamıştır. İbnu Ömer'e: "Seni Allah için 
seviyorum" diyen bir" zata: Sana Allah için buğzediyorum" 
diye karşılık verir. Adam sebebini sorunca "Evet, çünkü sen 
ezana mukabil ücret istiyorsun" der. İbnu Mes'ııd 
(radıyallahu anh)"dan da: "Dört hizmet mukabili ücret 
alınmaz. Ezan, kıraatu"l-Kur"ön, mukâsım (şerik) ve kaza" 
hadisi rivayet edilmişir. 12241 


Tirmizi de sadedinde olduğumuz hadis hakkında şu notu 
düşer: "Ehl-i ilm indinde amel şöyledir: "Müezzinin, ezan 
hizmetine mukabil ücret almasını mekruh buldular ve 
müezzinin ezan hizmetini Allah rızası için yürütmesini 
müstehab addettiler." 


Mezkür hizmetlerin ve bâhusus müezzinliğin ücretsiz 
yapılması ideal ise de fiiliyatta müezzinlik hizmetini hasbi 
olarak yürütecek kimseleri bulmak imkânsızlık arzedebilir ve 
din hizmeti aksar. Böyle durumlarda İmam Mâlik 


o 


S 


(rahimehulla)"in °^y >t 6 "Bunda bir mahzur yoktur" fetvası 
esas alınmalıdır. Dört mezhebin dördü de haktır. (2251 
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13. (2476)- Ebû Bekr (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ile birlikte sabah namazı için 
beraber çıktık. Uğradığı her adama namaz için sesleniyor 
veya ayağı ile dürtüyordu." 12261 


AÇIKLAMA: 


Hadis, sabah için hücre-i saadetlerinden çıkan Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın mescidin Suffe bölümünden 
geçerek namazgah"a geldiğini ifade etmektedir. 
Aleyhissalatu vesselam, Suffe ashabından henüz kalkmamış 
olanları seslenerek uyandırmakta, seslenmekle 
uyanmayanları da ayağının ucuyla dürterek kımıldatmak 
süreriyle uyandırmaktadır. Alimler, bu hadisten hareket 
ederek; "Namaza uyanan kimselerin, uyanamıyanları 
uyandırması gerekir" diye hükmetmişlerdir. 12271 
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14. (2477)- Ebü Umâme (radıyallâhu anh) veya Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m Ashabından bir diğeri tarafından 
rivayet edildiğine göre, (bir seferinde) Bilal (radıyallâhu anh) 
ikâmete başlamıştır. Kad kâmeti'ssalât deyince Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Allah onu (namazı) ikame etsin ve daim kılsın!" buyurdu. 
İkametin geri kısmında, ezanın faziletleri bahsinden mezkür 
olan Hz. Ömer hadisinde olduğu gibi (müezzinin 
söylediklerini tekrar şeklinde) hareket ediyordu. " 12281 
12291 
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15. (2478)- Nafi (rahimehullah) anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anh) sefer sırasında ikamete sadece sabah 
namazından hem ezan, hem de ikamet her ikisini okurdu. 
Derdi ki: "(Seferde ezana hacet yok, çünkü) ezan, kendisine 
cemaat gelecek olan imama mahsustur." 1230) 


AÇIKLAMA: 


Bu hadise göre, İbnu Ömer, ezanın cemaat toplamak 
maksadıyla okunduğuna inanmakta, sefer sırasında cılma ve 
cemaat sakıt olduğu için ezanın bir mana ve gereği 
kalmadığına hükmetmektedir. O"nun sabah ezanını ihmal 
etmeyişini Zürkani şöyle açıklar: "Ezanı, sabaleyin okumak 
İslam"ın şiarını izhar etmek içindir. Bir de o vakit küffara 
saldırma vaktidir. Resülullah (aleyhissalatu vesselam), sefere 
çıkıp bir yere gelince bu vakitte ezan işitmezse saldırır, 
işitirse saldırmazdı." 


İbnu Ömer'in sabah ezanını okuması; "Fecrin doğduğunu, 
beraberindekilerden uyuyanlara ve bihaber olanlara 
duyurmak içindir, diğer vakitler ise zaten kimseye gizli 
kalmaz" şeklinde de açıklanmıştır. 


Abdurrezzak'm sahih bir rivayetinde İbnu Ömer şöyle der: 
"Ezan, başlarında komutanları olan ordu veya kafile içindir. 
Bu durumda namaz için toplanmaları maksadıyla namaz 


ezanı okunurken, böyle olmayanlara sadece ikamet 
yeterlidir." 


Sadedinde olduğumuz bu hadise rağmen, Abdullah İbnu 
Ömer (radıyallahu anhiima)"den meşhur olan ve üç imam ve 
diğer pek çok alimlerce de benimsenen görüşe göre, her 
namazda ezanın meşruiyyetidir. Atâ, bu hususta mübalağa 
bile etmiş ve : "Eğer seferde iken ezan okunmamış, ikâmet 
getirilmemiş ise, namazı iade et" demiştir. Atâ'ya göre, ezan 
namazın sıhhati için şart kabul edilmiş olabilir.İbnu Abdilberr 
bu görüşe "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın hazerde 
ve seferde ezanı terketmemiş olması"nı delil gösterir. 


Sözün kısası, ulema, seferde olanın da ezan okumasının câiz 
olduğu, okuduğu takdirde sevap elde edeceği hususunda 
icmâ eder. Keza her müslüman beldede ezanın gereğinde de 
icma edimiştir. Öyle ise bu sünnet yolcu üzerinden düşmez, 
zaten düşeceği hususunda icma yoktur. Bu söylenen 
hususlar, Ztirkâni'ye göre, "Ezanın insanları toplamaktan 
başka bir mânası yoktur" diyenlerin zanlarmın bâtıl 
olduğunu göstermeye yeterlidir. Ezanın insanları 
toplamadan öte pek çok faziletleri rivayetlerde beyan 
edilmiştir, bir kısmı daha önce zikredildi. 12311 
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16. (2479)- Ebü Cuhayfe (radıyallahu anh)"nin anlattığına 
göre, Hz. Bilal (radıyallâhu anh)"i ezan okurken görmüştür. 
Der ki: "Ben, ezan okurken, onun ağzını şu tarafa, bu tarafa 
(sağa sola) dönerken takibe koyuldum." Tirmizi'nin 
rivayetinde şu ziyade mevcuttur: "İki parmağı kulaklarını 
üzerinde olduğu halde..." 12321 
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17. (2480)- Ebü Davud"da şu ifadeye yer verilmiştir: "(Bilal), 
hayye ala"ssalat, hayye ala'lfelâh cümlesine gelince 
boynunu sağa ve sola çevirdi, bizzat kendi dönmedi." 12331 


AÇIKLAMA: 


1- Son iki hadis, Hz. Bilâl'in ezan okuyuş şeklini kısmen 
tasvir etmektedir. Önceki rivayet, hayye ala"ssalat, hayye 
ala'lfelâh derken, Hz. Bilal"in başım sağa ve sola çevirdiğini 
ifade edeken; ikinci rivayet, bu çevirme keyfiyetinin 
boyundan yapıldığını belirtmektedir. Yani Hz. Bilâl, 
bulunduğu yerde sâbit kalarak başını önce sağa çevirip 
hayye ala'ssalât demekte, sonra da sola çevirip hayye 
ala'lfelân demektedir. Ezan sırasında Hz. Bilal'in dönmesiyle 
ilgili rivayetler ihtilaflıdır. Bazıları döndüğünü beyan ederken 
bazıları dönmediğini ifade eder. İbnu Hacer, her iki görüşıide 
te'lif eder: "Döndü diyenler başın dönmesini, dönmedi 
diyenler vücudun dönmesini kasdetmiş olmalıdır." der. 


Birinci rivayette Müslim'den kaydedilen ziyadeden Bilâl 
hazretleri'ni ezan okurken ellerini kulaklarının üzerine 
koyduğunu öğrenmekteyiz. 


2- Hadis aslında uzundur, buraya son derece özetlenerek 
alınmıştır. (2341 EZAN ВАНЫМЕ BİR TETİMME 


EZANIN TARİHÇESİ 


Ezan bahsi, mevzu üzerine kaydedilen rivayetlerin 
çokluğundan ve aralarındaki farklılıklardan da anlaşılacağı 
üzere, pekçok teferruatı olan, ihtilaflı bir bahistir. Biz burada, 
münakaşaya, farklı görüşlerin delillerine girmeden, muhtelif 


meselelerine ve cumhurca benimsenmiş olan kavillere kısa 
kısa işaretler koyacağız. 


1- Ezan Mekke'de mi teşri edilmiş, Medine'de mi? diye farklı 
rivayetler olmuştur. Mekke'de başlatan rivayetlerin hepsi 
zayıftır. Ulema Medine'de teşri edildiğinde ittifak eder. 


Medine'de hangi yılda teşri edilmiştir? Bu da çok kesin 
olmamakla beraber umumiyetle benimsenen kavi, hicretin 
birinci yılıdır. Mescidin inşasından sonra olmuştur 


2- Bazı rivayetlerde ezanın Resülullah'a vahyen geldiği, 
Mi'râc sırasında vahyedildiği ifade edilmiştir. Bu rivayetler 
zayıftır. Ezan Ashabtan bazılarına rüyalarında öğretilmiştir. 


3- Rüyada ezanı görmüş ve öğrenmiş olan sahâbelerin 
sayısıyla ilgili, muhtelif kitaplarda farklı rakamlar gelmiştir. 
On küsur, ondört, yedi gibi. Sahih rivayetler bunları 
reddeder. Ezanı rüyasında iki kişi görmüştir. Hz. Ömer ve 
Abdullah İbnu Zeyd (radıyallânu anhümâ). Şu halde: 
"Namaz ezanını dünya semasında ilk okuyan Cibril 
(aleyhisselâm)'dir. O'ndan Hz. Ömer ve Hz. Bilâl işitti. Hz. 
Ömer, Resülullah'a haber vermede önce davrandı..." 
şeklindeki rivayet de bir kıymet taşımaz. 


4- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) ezan okumuş 
mudur? Bu da münâkaşa edilmiştir. Ancak bunu te'yid eden 
sahih bir rivayet yoktur. 


5- İhticaca elverişli olmayan bazı rivayetlerde Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in Hz. İbrahim 
(aleyhisselâm)'in ezanından aldığı, Hz. Adem yeryüzüne 
indiği zaman Cibril (aleyhisselâm)'in Adem için ezan 
okuduğu beyan edilmiştir. İbnu Hacer bu rivayetleri "garib" 
olarak değerlendirir. 


6- Ezanın okunuş tarzı bizzat Resülullah tarafından Ebü 
Mahzııra"ya ta'lim edilmiş, onun muallimliğinde günümüze 
intikal etmiştir. Ezan sırasında, ellerin kulaklara 
konmasından, hay'aleteyn'de başın sağa sola çevrilmesine, 
minarede muhtelif cihetlere dönülmesine kadar, bilinen 
pekçok teferruat Resülullah'm ilk müezzinlerinden rivayet 
edilmiştir, yani hepsi Efendimizin ta'limine dayanmaktadır. 


7- Ezanın hükmü husüsunda da ihtilaf edilmiştir. Bunun 
sebebi, menşeinin meşverete dayanmış olmasıdır. Zira, 
rivayetlerden anlaşılacağı üzere, namaz vaktini duyurma 
ihtiyacı zuhur edince Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) "ne suretle duyurma yapalım?" diye istişâre 
açmış, muhtelif teklifleri dinlemiş, hiç biri kabul edilmeden 
dağılınmıştır. Sonra rüyada bazı sahâbilere ezan öğretilmiş, 
ilk defa Abdullah İbnu Zeyd gelip gördüğünü anlatmış, 
Resülullah bunu Bilâl (radıyallâhu anh)'e öğretmesini ve 
bununla ezan okumasını söylemiş, ezanı duyan Hz. Ömer, 
rüyada bunun kendisine, de öğretildiğini beyan edince 
mesele iyice kuvvet kazanmış, hak kiiya olduğu tebeyyün 
etmiştir. Zira Sekine Hz. Ömer'in diliyle konuşmaktadır. 


Görüldüğü üzere, ezanın menşei müşavereye dayanır. 
Müşâvere ise mendub bir fiilidir. Öyle ise ezan daha ziyade 
mendubâta yakın gözükmektedir. Acaba mendub denebilir 
mi? Bu, hatıra gelebilecek bir som ise de Resülullah'm 
tatbikatı açısından bakınca vacib olduğu anlaşılır. Çünkü, 
Aleyhissalâtu Vesselâm onu takrir etmiş, takririnde devam 
etmiş, hiç terketmemiş, terkini emretmemiş, terkine ruhsat 
da vermemiştir. Şu halde bu açıdan vacibata daha yakındır. 
Ve bir kere daha tekrar edelim: "Dinimizin bir kısım vâcib , 
farz ve haramları Resülullah tarafından va'z ve teşri 
edilmiştir." 12351 


İSTİKBÂLÜ'L-KIBLE 
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1. (2481)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Doğu 
ile batı arasında tek bir kıble vardır. "(2361 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisin ifade ettiği mâna hususunda ilim adamları ihtilaf 
etmiştir. Beyhaki, Iraki, Nevevi gibi meseleye eğilen 
miidakkik alimler bu hadisin her memlekete şamil àmm bir 
hüküm taşımadığını, hadisteki hükmün Medine'ye ve kıble 
itibariyle Medine'ye tâbi olan bölgelere ait olduğunu, 
bulunulan yere göre kıblenin kuzey ve güney ortasında 
vesair durumlarda da olabileceğini belirtmişlerdir. Nitekim 
her nerede olunursa olunsun kıble Ka'be istikâmetinde 
olacağına göre, Ka'be'nin tam doğusunda yer alan 
bölgelerde kıble kuzeygiiney ortasıdır. Yani kişi, kuzeyi 
sağma, güneyi de soluna alarak durur. Burada bir başka 
kıble caiz olamaz. Keza, Ka'be'nin batı istikametindeki 
bölgelerde yer alan kimseler de kuzeyi soluna, güneyi 
sağma alarak durur. Burada da kıble tek istikâmetedir ve 
doğuyadır. 12371 
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2. (2482)- Маһ (rahimehullah) anlatıyor: "Ömer İbnu'l-Hattâb 
(radıyallahu anh) dedi ki: "Kişi Beytullah istikâmetine 
yöneldi mi doğu ile batı arasında tek bir kıble vardır." 12381 


BEŞİNCİ BAB 
NAMAZIN MAHİYETİ VE RÜKÜNLERİ 
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1. (2483)- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) namaza kalktığı 
zaman, ellerini iki omuzunun hizasına kadar kaldırır sonra 
tekbir getirirdi. Rükü yapmak isteyince de (ellerini iki omuzu 
hizasına kaldırmak suretiyle) aynı şeyi yapardı. Riiküdan 
başını kaldırınca da aynı şeyi yapardı. Ancak bunu, 
secdeden başını kaldırırken yapmazdı." 


Bir başka rivayette: "Bunu, secde ederken yapmazdı" 
denmiştir. 12391 
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2. (2484)- Bir diğer rivayette: "Başını riiküdan kaldırınca, 
ellerini aynı şekilde kaldırır ve: "Semi"allahu limen hamideh, 
Rabbena ve leke"lhamd. (Allah kendine hamdedeni işitir. 
Rabbimiz, hamd sanadır)" derdi" şeklinde gelmiştir. 12401 
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3. (2485)- Buharf"nin diğer bir rivayetinde şöyle gelmiştir: 


"İbnu Ömer (radıyallâhu anhiima) namaza girince tekbir 
getirir ve ellerini kaldırırdı." 12411 
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4. (2486)- Muvatta ve Ebü Dâvud'da gelen bir rivayette de 
şöyle denmiştir: "İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) namaz 
için iftitah tekbiri getirince (namaza başlayınca), ellerini iki 
omuzu hizasına kadar kaldırırdı, rüküdan kalkınca daha 
aşağı kaldırırdı." 12421 
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5. (2487)- Muvatta"nın bir diğer rivayetinde şöyle gelmiştir: " 
(Ibnu Ömer) eğilip doğruldukça her seferinde tekbir 
getirirdi." 


İbnu Cüreyc der ki: "Nâfı'e (Yani İbnu Ömer ellerini) ilk 
kaldırmada öbürlerinden daha mı yukarı kaldırıyordu?" diye 
sordum. Bana: 


"Hayır! eşitti" dedi. Ben tekrar: 


"Öyleyse bana işaret et (göster)" talebinde bulundum. 
Göğsüne hatta daha aşağıya işaret etti." 12431) 
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6. (2488)- Ebü Dâvud'un bir rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) namaza kalktığı zaman 
ellerini iki omuzunun hizasına kadar kaldırırdı. Sonra eller o 
halde iken tekbir getirirdi, rilküa giderdi. Sonra belini 
doğrultmak isteyince ellerini tekrar iki omuz hizasına kadar 
kaldırır ve, "Semi'allâhu limen hamideh" derdi. 


Secdede ellerini kaldırmazdı. Rüküdan önce getirdiği her bir 
tekbirde ellerini kaldırırdı ve bu hal namazın bitimine kadar 
devam ederdi." 


Yine Ebü Dâvud'un bir diğer rivayetinde: "Rüküdan 
doğrulunca, secdeye eğilince (kaldırır), iki secde arasında 
kaldırmazdı" denmiştir. 12441 
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7. (2489)- Nesài'nin rivayetinde şöyle gelmiştir: |Resiılulah 
(aleyhissalâtu vesselâm)l namaza girdiği zaman ellerini 
kaldırırdı. Rükiıya gitmek istediği zaman, başını rüküdan 
kaldırdığı ve iki rek'at arasında kalktığı zaman aynı şekilde 
ellerini iki omuzunun hizasına kaldırırdı." 12451 


AÇIKLAMA: 


1- Yukarıda kaydettiğimiz hadisler, iftitah tekbiri sırasında 
olsun, rıiküya eğilirken veya rüküdan doğrulurken ve 
secdeye giderken olsun ellerin kaldırılmasıyla ilgilidir. İbnu 
Ömer'den farklı vecihlerde gelmiş olan bu rivayetlerin hepsi 
ref ulyedeyn tabir edilen iki elin omuz hizasına kadar 
kaldırılmasını te'yid etmektedir. 


Bu mesele ulema arasında miinâkaşalı bir husustur. 
Çoğunluk, sadece iftitah tekbirinde değil, diğer гиКбуа 
giderken, rüküdan kalkarken,secdeye giderken çekilen 
tekbirler sırasında da ellerin kaldırılacağı hususunda ittifak 
ederler. Muhammed İbnu"n-Nasr el-Mervezi Kiıfe elhi 
(Hanefiler) dışında, ulemanın refulyedeyn'in 


meşrıliyyetinde "icma" ettiğini söyler. Buhâri 
refu'lyedeyn'den bahseden hadisleri müstakil bir cüz'de 
toplamıştır. 


Hülasa, mesele üzerinde dermeyan edilen münakaşaya 
girmeden şunu söyleyeceğiz: Hanefiler dışında kalan diğer 
mezhepler ref iilyedeyn'de ittifak ederler. 


Hanefiler ise sadece iftitah tekbiri sırasında ellerin 
kaldırılacağına inanırlar. Hanefileri bu hükme sevkeden 
rivayet İbnu Mes'ııd'dan gelir. Mezkür rivayete göre 
Resülullah ellerini sadece iftitah tekbirinde kaldırmış, diğer 
tekbirlerde hiç kaldırmamıştır. Hanefilerin dayandıkları usül 
kaideleri açısından bu rivayet daha sıhhatlidir ve amel 
etmeye elyaktır. Refu'lyedeyn'den bahseden İbnu Ömer 
rivayeti ise zayıftır, İbnu Mes'ud rivayeti varken onunla amel 
edilmez. Hanefi kitaplarının ve mesela Serahsi'nin kaydettiği 
- müteakiben kaydedilecek olandan başka bu meseleye 
giren- bir başka rivayete göre, bu mevzu üzerine Ebü Hanife 
(radıyallâhu anh) ile Evzaf arasında Mekke'de ilmi bir 
münazara dahi vukua gelmiş, Ebü Hanife kendi görüşündeki 
haklılığı müdafaa edince, Evzài merhum süküt buyurmuş ve 
böylece hak vermiştir. Hanefi mezhebi açısından ehemmiyet 
taşıyan bu münazara ile ilgili rivayeti aynen kaydediyoruz: 
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"Ebü Hanife, Evzâi ile Mekke'de Daru"l-Hmnatin"de 
(Buğdaycılar evi) toplanırlar. Evzaf, Ebü Hanife'ye: "Niye 
namazda rüküya gider ve rüküdan doğrulurken ellerinizi 
kaldırmazsınız" der. Ebü Hanife de: "Zira bu konuda Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'den sahih bir rivayet 
yoktur" cevabını verir. 


Evzâi: "Nasıl olmaz? Zühri bana Sâlim'den, o da babasından, 
babası da Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'den 
rivayet ettiğine göre, Hz. Pegamber (aleyhissalâtu vesselâm) 
namaza başlarken, rüküya doğrulurken ellerini kaldırıyordu" 
der. Ebü Hanife de: "Hammad"ın İbrahim'den, o da Alkame 
ve Esved"den, onlar da Abdullah İbnu Mes'ııd'dan bize Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselam)"in sadece namaza 
başlarken iftitah tekbiri sırasında ellerini kaldırdığını, 
bundan sonra namaz bitinceye kadar hiç kaldırmadığını 
rivayet etmiştir" der. 


Evzaf de şöyle mukabelede bulunur: "Ben sana Zühri, Sâlim 
ve babası tarikinden rivayet ediyorum, sen bana Hammad, 
İbrahim tarikinden rivayet ediyorsun (yani benim tarikim 
daha kısa ve ali bir tariktir). Ebü Hanife cevaben: "Hammad, 
Ziihri'den daha fakih (efkah) dir. İbrahim de Sâlim'den daha 
fakihtir. Alkame"ye gelince: "O fıkıh yönüyle İbnu Ömer" den 
geri değildir. Eğer İbnu Ömer"in Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"le sohbeti varsa, öbürünün de 
sohbet faziletinden nasibi var. Esved ise, O da büyük bir 
fazilet sahibidir. Abdullah İbnu Mes"ud"a gelince O herkesçe 
malum, fazla söze ne hacet" der. Ebü Hanife'nin bu sözleri 
karşısında Evzaf süküt eder. 12461 


Görüldüğü gibi, münazara fevkalade İlmi ölçü ve kaideler 
çerçevesinde cereyan etmiştir. Evzaf hazretleri refu'lyedeyn'i 
isbat eden rivayetin ulvi bir senedle geldiğini söyler, yani 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e öbürüne nazaran 
daha kısa(üç kişi) bir senetle ulaştığını söyler. Bu noktada 
Evzâi haklıdır, çünkü ulemanın müştereken kabul ettiği bir 
prensip şudur: Diğer yönleriyle eşit olan mütearız iki 
hadisten senedce ulvi olan, olana müreccahtır. Ama Ebü 
Hanife de kendi açısından haklıdır. Çünkü ona göre râviler 
fakih ise, fakih olmayanlara müreccahtır. Evzâi'nin zikrettiği 
raviler sika ise de fıkıh yönüyle Ebü Hanife'nin râvileriyle 
kıyaslanamaz.Onlar fakih olmaktan çok muhaddistir. Ebü 
Hanife'nin ravileri muhaddis olduğu kadar da fakihtirler. 


Evzâi hazretleri, Ebü Hanife'nin bu açıklaması karşısında 
süküt buyurur. Allah her ikisinden de razı olsun. 


2- İftitah tekbiri sırasında el kaldırmanın hükmü hususunda 
ihtilaf edilmiştir. Zâhiriler farz demiş ise de ulemanın 
ekseriyeti buna katılmamıştır. Vâcib diyen de olmuştur. 
Müstehap oluğunda icma'dan bahseden de vardır. 


Keza tekbir getirmenin hükmü de münakaşa edilmiş ise de 
ulema bunun da farziyyetine kâil değildir. Allah'ı ta'zim 
ifade eden bir tâbir vâcib ise de Allahu ekber tâbiri 
müstehabtır. 


3- Alimler, iftitah sırasında "el mi önce", "tekbir mi önce", 
"ikisi beraber mi?" diye münakaşa etmişlerdir. Bu 
meseledeki ihtilaf, esas itibariyle rivayetlerden kaynaklanır. 
Zira, bazısı önce elin kaldırılıp sonra tekbir getirildiğini ifade 
eder.Bazı Hanefilerle Şöfliler, ikisinin berabe olmasını 
(mukarene) esahh bulurken, Hanefilerden bir kısmı önce elin 
kaldırılıp, sonra tekbir getirilmesini esas almışlardır. el- 
Hidaye"de bu görüş şöyle açıklanır: "Doğrusu önce elleri 
kaldırıp, sonra tekbir getirmektir. Zira elleri kaldırmak, 


büyüklük sıfatım Allah dışındaki mahlukattan nefyetmektir, 
tekbir ise bu sıfatı Allah"a has kılmaktır. Bilindiği üzere 
nefyetmek kelime-i şehadette de önce zikredilmiştir. İsbat 
sonra zikredilmiştir. 


Bu babta rivayetlerin ihtilafı, mesele üzerine Resülulla"ın 
genişlik ve ruhsat teşri ettiğini, hepsinin de sahih ve caiz 
olduğunu ifade eder. "Elleri kaldırma tekbirle beraber 
olmalıdır" diyenlerin bir kısmı, bunun hikmetini, "namazın 
başlamış olduğunu sağır duyar, kör de görür, anında niyet 
ederler" şeklinde açıklamıştır. 


Eli kaldırmanın hikmeti zımnında muhtelif açıklamalar 
yapılmıştır. Bazıları: "Dünyayı geriye atıp, bütün varlığı ile 
ibadete teveccüh etmektir." Bazıları: "Namaza ta'zimdir", 
bazıları: "Allahu ekber sözüne fiilini de uydurarak tam 
teslimiyet ve tam inkıyaddır", bazıları: "Kıyamın kemaline 
işarettir", bazıları "Kul ve ma'bud arasındaki hicâbm 
kalkmasına işarettir." Bazıları: "Bütün bedeniyle kıbleye 
yönelmektir" vs. demiştir. Kurtubi, son kaydettiğimiz te'vili 
"en münasibi" diye değerlendirmiştir. İmam Şâfii'ye, "Elleri 
kaldırmanın mânası nedir?" diye sorulunca: "Allah'a ta' zim, 
Resülünün sünnetine ittibadır" şeklinde cevap vermiştir. 
İbnu Abdilberr, Abdullah İbnu Ömer'in: "Elleri kaldırmak 
namazın zinetlerindendir" dediğini rivayet eder. Ukbe İbnu 
Amir (radıyallâhu anh): "Her kaldırmada on sevap vardır, her 
bir parmak için bir sevap vardır" buyurmuştur. 


4- Ellerin nereye kadar kaldırılacağı da rivayetlerde farklıdır. 
Fukaha da bu hususta ihtilaf etmiştir. Ahmed İbnu Hanbel, 
Şâfıi ve İmam Mâlik omuzlara kadar kalkacağına 
hükmetmişlerdir. Hanefilere göre kulakların yumuşağına 
kadar kalkmalıdır. Yani baş parmak kulak yumuşağına 
değmeli, diğerleri kulakla yan yana gelmelidir. 12491 
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8 . (2490)- Alkame (rahimehullah) anlatıyor: "Size Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m namazıyla namaz kıldırayım 
mı?" dedi ve namaz kıldı. Bu namazda ellerini bir kere iftitah 
tekbiri sırasında kaldırdı, başka kaldırmadı." 12481 
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9. (2491)- Bir diğer rivayette şöyle demiştir: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) her eğilip doğrulmalarda, kıyam ve 
oturmalarda tekbir getirirdi. Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer 
(radıyallahu anhiima) de aynı şekilde tekbir getirirlerdi. " 
[249] 


AÇIKLAMA: 


Önceki açıklamada belirttiğimiz üzere Haneliler, "Namazda 
ellerin sadece iftitah tekbiri sırasında kaldırılması gerekir, 
riküya giderken veya rükiidan doğrulurken veya secdeye 
giderken eller kaldırılmaz" diye hükmederken, bu rivayetle 
bu manada birkaç başka rivayeti esas almışlardır. 
Müteakiben kaydedilecek olan da aynı hükmü te'yid eder. 


Şerh kitaplarında hadisin sıhhati üzerine açıklamalar, 
münakaşalar dermeyan edilmiştir, burada teferruât 
faidesizdir. 12501 
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10. (2492)- Bera (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselam)) iftitah tekbiri alırken gördüm. 


Ellerini kulaklarına yakın kaldırmıştı. Sonra (namazdan 
çkıncaya kadar) başka kaldırmadı." 12511 
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11. (2493)- Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh)'den yapılan 
rivayete göre, halka namaz kıldırdığı zaman, her eğilip 
doğrulmada tekbir getirirdi. Kendisine: 


"Bu tekbirler de ne?" dendiği vakit: 


"Bu, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın namazıdır!" diye 
cevap verirdi." 


Bu hadis, Sahiheyn'in rivayetine lafzen uygundur. Ebü 
Dâvud ve Tirmizi'nin bir rivayetinde: "(Ebü Hüreyre) tekbir 
getirince parmaklarını açardı" denmiştir. 


Tirmizi'nin bir diğer rivayetinde "O eğilirken tekbir getirirdi" 
denmiştir. 12521 
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12. (2494)- Ebü Dâvud'un bir diğer rivayetinde: "Şayet 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in ön cihetinde 


olsaydım koltuk altlarını görürdüm (kollarını öylesine yüksek 
kaldırırdı)." 12531 
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13. (2495)- Nesaf"de gelen bir diğer rivayette şöyle 
denmiştir: "Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) Beni Züreyk 
Mescidi"ne geldi ve dedi ki: "Üç şey var ki, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) onları yapıyordu, halk ise terketmiş 
durumda... Namazda ellerini uzatarak kaldırırdı, (Fatihayı 
okuyunca kıraate geçmezden önce) bir miktar süküt 
buyurdu, secdeye varınca (ve secdeden kalkınca) tekbir 
getirirdi." 12541 


AÇIKLAMA: 


Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)"nin bu hadisi çok farklı 
vecihlerde rivayet edilmiştir. Yukarıda 2493-2495 numaralı 
hadisler arasında bu vecihlerden bazıları kaydedilmiş 
olmaktadır. Bu rivayetlerden şu hususlar anlaşılmaktadır: 


1- Namaz sırasında gerek rükü ve gerekse secdelere, hep 
eğilip doğrulamalarda telaffuz edilen tekbirler -ki bunlara 
intikal tekbiri de denir- sünnettir. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) bunlara, namazda yer vermiş, Ebü Hüreyre 
hazretleri de, namaz kılarken bu tekbirleri getirmiş ve bunun 
sünnet olduğunu ayrıca belirtmiştir. 


2- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)"nin: "Halk bunu bıraktı" 
diye yakınması, tarihi bir vak"aya işaret eder. Şârihlerimiz 
Beni Ümeyye"nin intikal tekbirlerini terkettiğini belirtir. 
Tekbiri terk edenler arasında Hz. Mıraviye, Ziyad, Ömer İbnu 
Abdilaziz'in de ismi geçer. İbrahim Nehâi, "Tekbirleri ilk 
noksan bırakanın Ziyâd olduğunu", "Ebü Hüreyre ise -som 
üzerine- Hz. Mıraviye olduğunu" söylemiştir. Bir başka 
rivayet bu meselede ilk şahsın Velid İbnu Ukbe olduğunu 
zikreder. 


Görüldüğü üzere, seleften bazıları intikal tekbirlerini 
getirmezlermiş. Bazı alimler intikal tekbirlerinin cemaat 
namazına ait olduğunu bile söylemiştir. Abdurrahman İbnu 
Ebza"dan gelen bir rivayette, Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)"in de intikal tekbirlerini getirmediği söylenmiştir. 
Şu halde tekbirin alınmadığına dair rivayetler Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"e kadar dayanmaktadır. 
Demek oluyor ki, Resülullah, bunun farz olmadığını 
göstermek için zaman zaman terketmiştir. Ulema, bu 
sebepten olacak ki intikal tekbirlerinin "sünnet" olduğunu 
söylemiş, farz ve vacib olmadığını belirtmiştir. İmam Ebü 
Hanife, Şâfıi, Mâlik hazeratı bu kanaattedir. İmamlardan 
sadece Ahmed İbnu Hanbel bu tekbirlerin vacib olduğuna 
hükmetmiştir. Bazıları: "Bu 


tekbirler namazın süsüdür, terkinde bir beis yoktur, bunlar 
daha çok cemaat namazında intikalleri cemaate duyurmak 
içindir" demiştir. 


İntikal tekbirleri uzatılabilir de kısa da tutulabilir. Sözgelimi 
riiküdan secdeye giderken, secdeye varıncaya kadar 
uzatılması caizdir. Uzatma bilhassa Şâfiiler nezdinde 
efdaldir. Ayrıca bu tekbirler Hanefilere göre tam eğilirken, 
tam doğrulurken alınmalıdır, daha önce veya daha sonra 
alınması câiz değildir. 12551 
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14. (2496)- Vail İbnu Hucr (radıyallâhu anh)'un anlattığına 
göre, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı, namaza girdiği 
sırada ellerini kaldırıp tekbir getirirken görmüştür. 


(Râvilerden Hemmam Resülullah"ın ellerini kulaklarının 
hizasına kadar kaldırdığını gösterdi.1 (41) Sonra elbisesine 
gömüldü, sonra sağ elini sol elinin üstüne koydu. Rüküya 
gitmek isteyince, ellerini elbiseden çıkardı. Sonra onları 
kaldırdı, sonra tekbir getirdi ve rüküya gitti, semi'allâhu 
limen hamideh dediği zaman ellerini kaldırdı, secdeye 
gittiğinde ellerinin arasına secde etti." 12561 
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15. (2497)- Ebü Dâvud'da gelen bir diğer rivayette şöyle 
denir: "...Sonra Medine'ye geldim, gördüm ki (halk, namazı) 
üzerlerinde biirnuz ve kisalar(42) olduğu halde kılıyor ve 
namaza başlarken ellerini göğüslerine kadar kaldırıyor. " 
12571 
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16. (2498)- Bir diğer rivayette der ki: "Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'la birlikte namaz kıldım. Tekbir 
getirdiği zaman ellerini kaldırıyor, sonra (elbisesine) 
gömülüyordu. Sonra sol elini sağ eliyle tutuyor, ellerini 
elbisesine sokuyordu, rükû yapmak istediği zaman ellerini 
çıkarıp sonra kaldırıyordu. Rükfıdan başını kaldırmak 
isteyince de ellerini kaldırıyor, sonra secde ediyordu. 
(Secdede) yüzünü elleri arasına koyuyor idi. Keza başını 
secdeden kaldırınca da ellerini kaldırıyordu. Namaz 
bitinceye kadar (her rek'atte böyle yapıyordu)." 12581 
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17. (2499)- Bir diğer rivayette şöyle der: "(Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ellerini, omuzları hizasına kadar 
kaldırdı. Baş parmaklarını da kulaklarıyla, hizaladı, sonra 
tekbir getirdi." 12591 
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18. (2500)- Bir diğer rivayette: "Resûlullah (aleyhissalâtu 
vesselam)) iftitah tekbiriyle birlikte ellerini kaldırırken 
görmüştür." [260] 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah"ın namazı nasıl kıldığını bize bütün 
teferruatıyla rivayet eden bu yüce sahabi Vail İbnu Hucr, 
Hadramevtlidir. Babası oranın şeflerindendir (Melik). 
Kavminin elçisi olarak Resülullah"a biat etmek üzere 
Medine"ye hareket eder etmez, Aleyhissalatu Vesselam, 
onun geleceğini Ashab-ı güzin"e birkaç gün önceden haber 
vermiş ve şöyle demiştir: "Size uzak bir diyardan, 
Hadramevt"ten Vail İbnu Hucr geliyor. Müti, Allah ve 
Resüliinun aşkı ile dolu olarak geliyor. O, melikler 
hanedanının son evladıdır." 


Efendimiz, Vail yanma girince ziyade iltifat ve ikramda 
bulunur. Kendi yakınma çağırır. Ridasım yere serer, bir 
kısmına onu oturtur, geri kalan kısmına kendisi oturur. Bu 
tavır, Resülullah'ın nâdir talihlilere bahşettiği mühim 


ikramlardandır. Ayrıca Vâil (radıyallahu anh)"e oAİjİ <j —jjÇ 
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"Allahım Vail ve evladlarını mübarek kil" diye dua eder. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Vail"i Hadramevt'in 
mahalli şeflerine 12611 âmil (genel vâli) tâyin eder, bazı 
arazilerin tasarrufunu bağışlar. Beraberinde (İslam'ın tebliği 
v.s. danışmanlık hizmetleri için) Hz. Muaviye'yi gönderir. 


Vâil bilahare Küfe'ye yerleşecek ve Hz. Muâviye'nin 
hilafetine kadar orada yaşıyacaktır. Muâviye ile karşılaşmış 
ve ondan ikram görmüştür. 


Vâil, Sıffin savaşında Hz. Ali'nin yanında olarak savaşta yer 
almış, Hadramevt'in bayraktarlığını yapmıştır. Kendisinden 
oğulları Alkame ve Abdulcebbar rivayette bulunmuştur. 
Vâil'in, Resülullah'tan sadedinde olduğumuz namazla ilgili 
hadislerin dışında rivayetleri vardır. 


Vail (radıyallahu anh), Hz. Muaviye"nin hilafeti yıllarında 
vefat etmiştir. Rivayete göre, Hadramevt"e Hz. Muaviye ile 
giderken yolda kendisi deve üzerinde, Hz. Muâviye yaya 
olarak yol alırlar. Hz. Muâviye, kumların sıcaklığından 
şikayet eder ve devenin terkisine almasını söyler. 


"Sen meliklerin terkisine binemezsin" cevabını verir. 
Ayakkabısını bari emaneten vermesini rica eder. 


"Devenin gölgesinden istifade et!" karşılığında bulunur. Hz. 
Muaviye"nin ikramına mazhar olunca: "Keşke o yolculuk 
sırasında devemin önüne alsaymışım!" diye hayıflanır. 


2- Vail (radıyallahu anh)"in Ebü Dâvud'da yer alan bir 
ifadesi, Resülullah"ın namazını kasdf bir nazarla tedkik 
ettiğini göstermektedir. Der ki: "(Kendi kendime): 
"Resülullah namazı nasıl kılıyor iyice bir bakayım dedim..." 
Bu sebeple onun rivayetlerinde ince teferruâtlara rastlanır. 
Oturma sırasında ellerin, parmakların, ayakların durumu 
gibi. Yukarıda kaydedilen rivayetlerde yer verilen mühim 
hususlar şöyle özetlenebilir: 


* Namaz sırasında elbise boldur. Tekbirden sonra "gömülme" 
olarak ifade ettiği müşahade bunu ifade eder. Bidayette 
rahatça sarkan biirnuz, eller bağlanınca ve vücud huşi: ile 
sabit kalınca, elbisenin daralarak kolları örtmesi, -veya 
elbisenin bol ve uzun olan yenleri içerisinde- kolların 
kaybolması gibi durumlar bunu ifade eder. 


* Eller sadece ittitah tekbirinde değil, her intikalde 
kaldırılmaktadır. Kaldırma, bazan "göğüs", bazan da "kulak" 
hizasına kadar diye ifade edilmiştir. 


* Sağ el sol elin üstünde olacak şekilde eller önde 
bağlanmaktadır. Ebü Dâvud'un bir rivayetinde bu bağlama 
daha teferruatlı tasvir edilir: "Sağ elini sol avcunun sırtı, 
bileği ve kolu üzerine gelecek şekilde koydu." 


* Secdede eller aralıklı olarak konmakta, baş ikisi arasına 
secde etmektedir. Rivayette eller omuza göre daha mı ilerde, 
daha mı geride yoksa aynı hizada mı belli değildir. Bazı 
şarihler: "Omuzların hizasına koydu" şeklinde açıklama 
getirmiş ise de, metinde buna hükmetmeye imkan tanıyan 
bir karine mevcut değildir." 


* Oturuş sırasında ayak ve ellerin vaziyeti de tasvir 
edilmiştir. Hz. Vâil'in bu tasviri 2644 numaralı hadiste 
kısmen gelecektir. 


* Secdeden başını kaldırınca ellerini kaldırması, alimlerin 
büyük çoğunluğunca rivayet hatası olarak 
değerlendirilmiştir. Bu ziyade, hadisin diğer vecihlerinde 
mevcut değildir. Bâbın başında İbnu Ömer'den kaydedilen 
rivayetler (2483, 2488) secdede ellerin kaldırılmasını 
reddederler. Bu hadisler sıhhatçe üstündür. Ulemanın kâhir 
çoğunluğunca reddedilse de Ebü Bekr el-Miinzir, Ebü Ali et- 
Taberi ve bazı hadisciler secdeden kalkarken elleri 
kaldırmanın müstehap olduğunu söylemiştir. 12621 
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19. (2501)- Said İbnu Haris el-Mualla (rahimehullah) 
anlatıyor: "Ebü Saidi'l-Hudri (radıyallâhu anh) bize namaz 
kıldırdı. Secdelerden başını kaldırırken, secdeye giderken, 
iki(nci)rek'atten kalkarken, tekbirlerini cehri (sesli) olarak 
getirdi ve sonunda: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı böyle yapar gördüm!" 
diye açıklamada bulundu." 12631 


AÇIKLAMA: 


İbnu Hacer Buhâri Şerhi'nde hadisin bir başka vechini 
kaydeder. Buna göre, Medine'de imamet vazifesini yürüten 
Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) bir ara hastalanır. O'nun 
yerine imamete geçen Ebü Saidi'l-Hudri namazı kıldırır. 
İftitah ve rükü tekbirlerini cehri yapar. Namaz bitince 
kendisine: "Halk kıldırdığın namaz hususunda ihtilafa düştü" 
denilir. Bunun üzerine minberin yanma giderek: 


"Vallahi, ben namaz hususunda ihtilaf etmiş veya 
etmemişsiniz ona karışmam. Ancak ben Resülullah'ın 
namazı böyle kıldırdığını gördüm!" açıklamasında bulunur. 


İbnu Hacer şu açıklamayı yapar: "Görünen o ki, aralarında 
çıkan ihtilaf, tekbirlerin cehri veya sırri olmasıyla ilgilidir. 
Emevilerden Mervân ve diğerleri, daha önce açıkladığımız 
üzere 12641 tekbirleri sırri (sessiz) okuyorlardı. Ebü Hüreyre 
(radıyallâhu anh), Mervân'in Medine valiliği sırasında 
imamet yapıyordu." 


Yeri gelmişken şu hususu bir kere daha belirtelim: 
"Muvatta'da kaydedilen rivayete göre, Ebü Hüreyre'den 
meşhur olan tarz şöyledir: "O, secdeden kalkma esnasında 
tekbir getirir, -bazılarının yaptığı üzere- belini tam 
doğrultuncaya kadar te'hir etmezdi." 12651 
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20. (2502)- Mutarrif İbnu Abdillah (rahimehullah) anlatıyor: 
"Ali İbnu Ebi Tâlib (radıyallâhu anh)'in arkasında ben ve 
İmrân İbnu Husayn beraber namaz kıldık. Ali (radıyallâhu 
anh) secde edince tekbir getiriyor, başını kaldırınca tekbir 
getiriyor, iki(nci) rek'atten kalkınca yine tekbir getiriyordu." 
12661 
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Nesài'nin rivayetinde şöyle denmiştir: "Her eğilme ve her 
kalkmada tekbir getirir, rüküyu tamamlardı." 12671 


AÇIKLAMA: 


1- Gerek önceki hadiste ve gerekse burada "iki rekatte 
tekbir..." tâbirini âlimler iki surette anlamışlardır: 


a) Her iki rek'atte, ikinci secdeden sonra kıyâma kalkarken 
tekbir getirdi... 


b) İkinci rek'atte teşehhiid'den sonra üçüncü rek'ate kalkış 
esnasında tekbir getirdi... 


Biz tercümeyi, iki manayı da muhtemil olsun diye iki(nci) 
rek"at şeklinde yaptık. 


2- Bu rivayet de İbnu Hacer'in te'viline göre, zahiren 
yeterince sarih olmasa da, Hz. Ali (radıyallâhu anh)'nin 
tekbiri kalkma sırasında çektiğini ifade etmektedir. 12681 
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21. (2503)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) farz namaza kalkınca tekbir getirir, 
ellerini omuzlarının hizasına kadar kaldırırdı. Kıraatini 
tamamlayıp riikiıya gitmek isteyince aynı şeyi yapardı. 
Rüküdan kalkınca da aynı şeyi yapardı. Oturur vaziyette 
iken ellerini hiçbir surette kaldırmazdı. İki(nci) secdeden de 
kalkınca ellerini aynı şekilde kaldırır ve tekbir getirirdi." 
12691 


AÇIKLAMA: 


Şârihler burada geçen secdeteyn (iki secde) kelimesiyle 
rek'ateyn (iki rek'at) kasdedildiğini belirtirler. Çünkü, hadisin 
diğer vecihlerinde secdeteyn yerine rek'ateyn gelmiştir. 
İki(nci) rek"atten sonraki kalkışla, teşehhüdden sonraki 
kalkışın kastedildiğini önceki açıklamamızda belirtmiştik. Şu 
halde, teşehhiid'den sonraki kalkışta ellerin kaldırılması 
müstehab olmaktadır. 


Şunu da kaydedelim ki, sadece Hattabi, burada geçen 
secdeteyn (iki secde) kelimesiyle, her rek"atte yapılan 


malum iki secdenin kastedildiğini söylemiş, ancak secde 
sırasında ellerin kaldırılacağını hiçbir fakihin 


söylemediğini belirterek kendisi gereksiz bir çıkmaza 
girmiştir. İbnu Raslân der ki: "Hattâbi, hadisin başka 
vecihlerinde secdeteyn kelimesinin yerine rek'ateyn 
kelimesinin kullanıldığını görmemiş olmalıdır. Görseydi, bi! 
kelimeyi rek'ateyn'e hamlederdi." 1270) 
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22. (2504)- Ebü Kılâbe anlatıyor: "İbnu Hüveyris (radıyallâhu 
anh), Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın (namaza 
başlarken) tekbir getirdiği, rüküya gittiği, rıiküdan başını 
kaldırdığı zaman, kulağının üst kısmına ulaşıncaya kadar 
ellerini kaldırdığını görmüştür." 12711 


Nesai, bir diğer rivayette şu ziyadeyi kaydeder: "...secde 
ettiği ve secdeden başını kaldırdığı (zaman da ellerini 
kaldırırdı)." 12721 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet namazda tekbirler sırasında ellerin nereye kadar 
kaldırılacağı hususunda açıklamada bulunuyor. Hadiste 
geçen fıırü' kelimesi fer"in cem'idir, bir şeyin üst kısmı 
demektir. Kulağın üst kısmı olarak anlaşılmıştır. Ancak 
bazılarınca kulak memesi diye izah edilmiştir. Müslim'in bir 
rivayetinde "kulaklarının hizasına kadar" tabiri geçer. 
Nevevi, bu hadislere dayanarak el kaldırma işi'ni şöyle tavsif 
eder: "Mezhebimizde (Şafii) ve cemâhir'in mezhebinde 
meşhur şekli şöyledir: Mıısalli, ellerini omuzları hizasında 
kaldırır, şöyle ki: Parmaklarının kenarları kulaklarının üst 
hizasında, başparmakları kulak memelerinin hizasında, 


avuçları omuzlarının hizasında olur. Şafii merhum, bu babta 
gelen farklılıkları böylece cem"etti ve diğer alimler onun bu 
izahını yerinde buldu." 


Aliyyü'l-Kâri de Mirkât'ta meseleyi Kadı İyâz'dan naklen 
şöyle açıklar: "İmamlar, iftitah tekbiri (tahrim) sırasında 
ellerin kaldırılmasına sünnet demekte müttefiktirler, ancak 
bunun nasıl olması gerektiğinde ihtilaf ederler. Mâlik ve 
Şafii, musallinin ellerini omuz hizasına kadar kaldıracağını, 
Ebü Hanife kulak hizasına kadar kaldıracağını söyler." 12731 


İSI 015511 | 13-1 3 iii allİ-Çp | g3“ 3i 1 hjü j-ialil .23. 
:34Xj :aj> j, ilil .İUİ ти ilik " "sizi" 4, 

(96-34 ОЈ Oil j (^I Jlij (^I Cil 3 

4jwÇ çi) 3j 1 oli” t/İl 

J cJ]; illi ?AİİS U-i JJ J ki 

. İİİ # yı” Ti” 


23. (2505)- Nadr İbnu Kesir es-Sa'di anlatıyor: "Abdullah 
İbnu Tavus, Mescidü'l-Hayfda yambaşımda namaz Kıldı. İlk 
secdeyi yapıp secdeden başını kaldırdığı zaman ellerini 
yüzünün hizasına kadar kaldırmıştı. Ben bunu hoş bulmadım 
ve Viiheyb İbnu Halid"e söyledim. Viiheyb ona: 


"Sen hiç kimsede görmediğin birşey mi yapıyorsun?" dedi. 
Ancak Tavus cevaben: 


"Babamın onu yaptığını gördüm. Üstelik babam şunu da 
söylemişti: 


"İbnu Abbâs (radıyallâhu anh) böyle yaptığını gördüm. 
Ustelik onun: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bunu 


yapıyordu" demiş olmasından başka bir şey de bilmiyorum." 
12741 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste sarih olarak, secdelerde baş, yerden kalkarken 
ellerin yüzün hizasına kadar kaldırılacağı ifade edilmektedir. 
Bu meseleye 2500 numaralı hadisin açıklamasının sonunda 
genişçe yer vererek ulemanın secdeden kalkarken ellerin 
kaldırılmaması gerektiğinde ittifak ettiğini belirttik. Burada 
şunu da ilave edelim ki, sadedinde olduğumuz hadisin 
ravilerinden olan Nadr İbnu Kesir, kendisiyle amel 
edilemeyecek kadar zayıf addedilmiştir. Kütüb-i Sitte"de 
böyle hadisler yer alır mı? sorusuna cevabımız şudur: Kütüb- 
i Sitte"de yer alan hadislerin durumlarını açıklarken zıddiyet 
hadisleri"nden bahsetmiş, müellifler bir babta gelen ve bazı 
alimlerce amel edilmiş olan zayıf hadisleri de -zaafına dikkat 
çekmek maksadıyla- bilerek almışlardır. (Bu mevzu ileride 


tafsilatiyla ele alınacaktır). Bıı çeşit hadislerin varlığı o 
kitaplara olan itimadımızı sarsmaz, bilâkis âlimlere olan 
saygı ve güvenimizi artırır. Onlar, kendisi açılarından, amel 
edilmeyecek kadar zayıf olan hadisleri de -onlarla amel eden 
bazı fakihler bulunduğu için- göstermiş olmakla ilmi 
bitaraflıklarını ortaya koymuş olmaktadırlar. 1275) 
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24. (2506)- Meymün el-Mekki, Abdullah İbnu Zübeyr 
(radıyallâhu anh)'i gördüğünü ve kendilerine namaz 
kıldırdığını anlatmıştır. Devamla der ki: "Abdullah namazda 
kıyam, rükü, secde ve secdeden kıyâma kalkma esnalarında 
elleriyle işaret yapıyordu (ellerini kaldırıyordu). İbnu Abbas 
(radıyallâhu anhiımâ)'a gittim. Ve: 


"İbnu Zübeyr'i hiç kimsede görmediğim bir tarzda namaz 
kılıyor gördüm" deyip onun namazda yaptığı işareti 
anlattım. Bana: 


"Eğer Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m namazını 
görmekten hoşlanırsan, Abdullah Ibnu Zübeyr'in namazına 
uy!" dedi." 12761 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen işaret yapıyor ifadesinden maksad, elini 
kaldırmasıdır. Önceki hadiste olduğu gibi bu hadiste de, 
secdeden kalkarken elin kaldırılması meselesi, 2500 
numaralı hadiste açıklandığı üzere, 2483 numarada 
kaydedilen müttefekun aleyh, İbnu Ömer hadisine muhalif 
olduğu için amel ve istidlale salih bulunmamıştır. 12771 
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25. (2507)- İmran İbnu'l-Hıısayn (radıyallâhu anhümâ) 
anlatıyor: "Bende basur vardı. Namazı nasıl kılacağım diye 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a sordum. 


"Ayakta kıl, muktedir olmazsan oturarak kıl, buna da 
muktedir olmazsan yan üzeri (yatarak) kıl" buyurdu." 12781 
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26. (2508)- Diğer bir rivayette geldiğine göre, İmran 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a kişinin oturarak 
kılacağı namaz hususunda sordu. Aleyhissalatu vesselam: 


"Ayakta kılarsa bu efdaldir. Kim de oturarak kılarsa, ona 
ayakta kılanın ecrinin yarısı verilir. Kim de yatarak kılarsa 
ona da oturarak kılanın ecrinin yarısı verilir" buyurdu." 12791 
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27. (2509)- Abdullah İbnu Şakik anlatıyor: "Hz. Âişe 
(radıyallahu anha) "ye: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) oturarak namaz kılar 
mıydı?" diye sordum. Bana şu cevabı verdi: 


"Evet! Halk -veya yaş demişti- O'nun dermanını kesince 
(yani insanların meseleleriyle ömrünü tüketince, dermandan 
kesilince demektir)." 12801 
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28. (2510)- Bir diğer rivayette şöyle denmiştir: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) oturarak namaz kılar, oturduğu 
halde kıraat buyurur, kırâatinden takriben otuzkırk âyet 
kalınca kalkar, kırâatma ayakta devam eder, sonra riiküya ve 
secdeye giderdi. İkinci rek'atte aynen bunun gibi yapardı. 
Namazı bitince, ben uyanıksam benimle konuşurdu, uyuyor 
isem yatardı." 12811 
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29. (2511)- Nesaf"de gelen bir rivayette şöyle denmiştir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı (oturarak namaz 
kılarken) bağdaş kurma şeklinde oturmuş gördüm." 


Nesâi der ki: "Bu hadisin hatalı olduğu kanaatindeyim." 
12821 


AÇIKLAMA: 


1- Yukarıda kaydedilen on beş rivayet, oturarak namaz kılma 
ile alakalıdır. Oturarak namaz kılmanın hükmünde ulema 
fazla ihtilaf etmez. Sıhhati yerinde olan kimse için farzlarda 
caiz değildir, nafilelerde câizdir. 2508 numaralı hadis 
nafileye hamledilerek sevabının yarıya düşeceği belirtilir. 
Özrü olan kimsenin oturarak namaz kılması farzda da, 
nafilede de caizdir ve sevabından da eksilme olmaz. Sıhhati 
yerinde olanın oturarak namaz kılması caiz değildir, günaha 
sebeptir. Bunun helâl olduğuna itikad eden küfre düşer. 
Böyle bir Ttikadla, bir farzı yani "kıyam"ı inkar etmiş olur. 
Hanefi mezhebine göre, hakkında, miirted (yani dinden 
çıkmış) ahkâmı uygulanır. 


2 - Yatarak namaz meselesine gelince bunun cevazında biraz 
ihtilaf vardır: 


k Özre binaen yatarak farz namaz kılmabilir, bu hususta 
ihtilaf yoktur. 


* Nafileye gelince, bazı âlimler yatarak nafile 
kılınmayacağım hükmetmiştir. Hattâbi: "Yatarken nafile 
kılmaya cevaz veren tek alim bilmiyorum" der ve devamla 
şunları söyler: "Yatarak nafile kılmanın cevazını ifade eden 
ibare -râvilerden biri tarafından dere edilmeyip- Resülullah 
tarafından söylenmiş ise, oturarak kılman namazla 
kıyaslanmış veya muktedir olamayanın yatarak kılacağı 
namaza itibar etmiştir. Böylece bu hadise göre, oturmaya 
muktedir olanın yatarak kılacağı nafile câizdir, tıpkı 
yolcunun binek üzerinde nafile kılmasının cevazı gibi. Fakat 
bu kıyas söz götürür. Çünkü, oturma (kuud), namazın 
şekillerinden biri olduğu halde, yatma namaz şekli değildir. 
Öyle ise yatarak namaz kılmaya cevaz veren İmrân hadisi 
(2507-2508) farz kılacak olan hasta ile ilgilidir. Şöyle ki: - 
Yatarak kılmaya cevaz veren bir hastalığına rağmen- 
meşakkate katlanarak bu farzı oturarak kılmayı tercih 
edecek olursa, onun sevabı iki kat olur... Şu halde bu 
hadiste, meşakkate tahammül etmeye teşvik edilmektedir. 
Kişinin özrü sebebiyle oturarak kılması caiz ise de bazı 
sıkıntılara katlanarak ayakta kılması efdaldir ve daha 
sevaplıdır." 


Kısaca Hattabi, yatarak namaz kılma ruhsatını farza tahsis 
eder, nafile hakkında câiz görmez. 


Haşan Basri gibi bazı alimler, yatarak namazı nafilede de 
caiz görmüşlerdir. Tirmizi'nin kaydına göre Haşan Basri: "Kişi 
dilerse ayakta, oturarak, yatarak nafile namaz kılabilir" 
demiştir. Bu görüşte Haşan Basri yalnız değildir, âlimlerden 
bazıları kendisine katılmıştır. Müteahhirün da bu görüşü 
sahih bulmuştur. 


3- Oturarak veya yatarak kılınacak namazlarla ilgili ahkam, 
kadın hakkında da, erkek hakkında da câridir, aralarında 
farklılık yoktur. 


4- Oturarak namaz tecviz edilmiş ise de nasıl, ne şekilde 
oturulacağı hususunda hadiste kesin bir sarahat 
gelmemiştir. Hadisin ıtlakından her çeşit oturuş tarzının 
cevazına hükmedilmiş, bununla beraber efdal şekil 
hangisidir? aranmıştır. Elmme-i selâseye göre bağdaş 
kurmaktır. Başka şekiller de söylenmiştir. Mamafih, zayıf da 
olsa bağdaş kurma (müterebbi) ile ilgili bir hadis de 
gelmiştir. 12831 
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30. (2512)- Ümmü Seleme (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın ölümüne yakın, 
farzlar dışındaki namazlarının çoğu oturarak idi. Ona göre, 
amellerin en güzeli, az da olsa devamlı olanı idi." 12841 
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31. (2513)- Hz. Hafsa (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın, nafile namazlarını 
kılarken, ölümüne bir yıl kalıncaya kadar hiç oturduğunu 
görmedim. Bundan sonra hep oturarak kıldı. Namazda süreyi 


hep tertil üzere okurdu. Bundan dolayı o süre, aslında ondan 
daha uzun olan süreden daha uzun görünürdü." 12851 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis de nafileleri oturarak kılmanın cevazını ifade 
eder. Hadisin bir başka vechinde "...ölümüne bir veya iki yıl 
kalıncaya kadar..." denmiştir. Yukarıdaki hadis, böylece 
zaman yönüyle biraz daha açıklık kazanmış olmaktadır. 


2- Hadiste geçen "sübha" Mecma"u"l-Bihar"da açıklandığı 
üzere, öncelikle mutlak olarak "namaz" ve "zikir" manasına 
geler. Bu durumda farzlar da hükme dahil olur. Ancak, 
hadislerde sübha"nm hasseten nafileler için kullanıldığı 
olmuştur. Nitekim burada da öyledir. Lügaten sübha, 
tesbih'ten gelir. Farz namazlardaki teşbihler de nafiledir. Bu 
sebeple bütün nafile namazlara sübha denmiştir. 


3- Tertil, Kur'ân'ı ağır ağır okumaktır. Süre, ağır ağır yani 
tertil üzere okununca daha fazla zaman alacağı için, tertilsiz 
okumada daha kısa olan bir süre tertil üzere okununca daha 
uzun olmaktadır. 


4- Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın ömrünün son 
senesinde mazeret sayılacak derecede bir rahatsızlığı 
bilinmediğine göre, hadis oturarak nafile namazı kılmanın 
cevazına delâlet eder ki, ulemanın bunda icma ettiğini az 
yukarıda belirttik. Nafile namazlarda tertil üzere Kıır'ân 
okumak da miistehabtır. 12861 
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32. (2514)- İbnu Amr İbni'l-Âs (radıyallahu anhiima) 
anlatıyor: "Bana Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın: 
"Kişinin oturarak kıldığı (nafile) namaz, normal şekilde 
kıldığı namazın (sevapça) yarısına denktir" buyurduğu 
söylenmişti. (Kendisinden sormak üzere) derhal yanma 
gittim. Varınca, Efendimizi oturarak namaz kılıyor buldum. 
Elimi başının üzerine koydum. Bana: 


"Ey Abdullah İbnu Amr! Meselen nedir?" dedi. Ben: 


"Ey Allah"ın Resülü, bana "Kişinin oturarak kıldığı namaz, 
normal namazın yarısına denktir" buyurduğunuz söylendi. 
Halbuki siz de oturarak kılıyorsunuz?" dedim. Aleyhissalatu 
vesselam: 


"Evet öyledir. Ancak ben sizlerden biri gibi değilim" cevabını 
verdi." 12871 


AÇIKLAMA: 


1- Az yukarıda (2511. hadis) açıklandığı üzere, oturarak 
kılınan namaz sahihtir, ancak bir mazerete mebni olmadığı 
taktirde ayakta kılınan namazın sevabca yarısına denktir ve 
bu cevaz da nafileye hastır. Farz namazlar, mazeretsiz 
oturularak kılınamaz, zira "kıyam" yani ayakta durmak 
namazın farzlarından biridir. 


2- Hadiste geçen, "Ben sizlerden biri gibi değilim" sözü, 
Resülullah, (aleyhissalâtu vesselâm)'ın bu meselede de 
hususiyet arzettiğini ifade eder. Alimler, bu hususiyete 
binaen, Aleyhissalâtu vesselâm'm, oturarak kıldığı nafilenin 
diğer mü'minlerin kıyâm halinde kıldıkları gibi olduğunu 
söylerler. Bunun en açık izahı şöyledir: Efendimiz, 


öğretmekle vazifelidir. Bu vazifesi icabı yaptıkları O"nun 
sevabına eksiklik getirmemelidir. Nitekim, oturarak kılmış 
olmasını ashabın görmesi ve bunun rivayeti nice hükümlerin 
teşriine sebep olmuştur. Bu sebeple elbette ki, Aleyhissalâtu 
vesselam diğer mü'minler gibi olmayacak, vazifesi icabı 
yaptıklarından nisbi bir sevab eksikliğine maruz 
kalmayacaktır. 


3- Hadisin bir başka vechinde: "Elimi başımın üzerine 
koydum" denmiştir. Bu durumda, hayrete düşülünce 
takınılan tavır mevzubahistir. Resülullah' ummadığı şekilde 
bulmuş, hayrete düşmüştür. Öbür durum, yani elini Hz. 
Peygamber'in başına koymuş olması, Efendimizle 
aralarındaki samimiyeti ifade eder. 12881 
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33. (2515)- Muhârib İbnu Disâr (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Huzeyfe (radıyallâhu anh), namaz kılmakta olan ve bu 
sırada belini tam doğrultamayan bir adam görmüştü. 
Namazdan çıkınca: 


"Sırtında bir rahatsızlığın mı var?" diye adama sordu. 
"Hayır!" cevabını alınca: 


"Şayet, bu halin üzere ölecek olsan Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"ın sünnetine muhalefet üzere ölürsün" dedi." 


Rezin ilavesidir. 


Derim ki: "Bu rivayet Buhâri'de şu şekilde gelmiştir: 
"Huzeyfe, (namazda) rükü ve secdesini tamamlayan bir 
adam görmüştü. Namazını kılıp bitirince Huzeyfe 
(radıyallahu anh) ona: 


"Sen namaz kılmadın. Eğer ölecek olsan, Allah"ın 
Muhammed (aleyhissalâtu vesselâm)'ı, yarattığı fıtrattan 
başka bir fıtrat üzere ölürsün" dedi. Gerçeği Allah bilir." 
(289) 


AÇIKLAMA: 


1- Bazı rivayetlerde: "... Adam gagalıyor secdeyi 
tamamlamıyordu." ziyadesi mevcuttur. Ahmet Ibnu 


Hanbel'in rivayetinde Huzeyfe (radıyallâhu anh)'nin adama: 
"Kaç yıldan beri namaz kılıyorsun?" diye sorup "kırk yıldan 
beri!" cevabını aldığı belirtilir. Bu durumda, adamın yuvarlak 
hesap veya mübâlağa olarak böyle söylediği anlaşılır. Çünkü, 
Huzeyfe'nin vefatı 36 hicri yılı olduğu düşünülürse, namazın 
henüz farz olmadığı bir tarihe kadar gidilme ihtimali oluyor. 


2- Hadisle istidlal eden âlimler, secde ve rükü vaziyetlerinde 
turna' nine denen bir miktar durmanın vâcib olduğuna, 
bunun ihlalinin namazı iptal edeceğine hükmetmişlerdir. 
Hadisten çıkarılan diğer bir hüküm, namazı terkedenin 
küfrüne hükmetmektir. Çünkü Huzeyfe (radıyallâhu anh), 
hadisin zahirine göre, namazın bazı erkânını ihlal edenden 
İslâm'ı nefyetmektedir. "O, bazı erkanı ihlal edenin İslam'ını 
nefyederse, tamamen bırakandan İslâm'ı nefyetmek evlâ 
olur" denmiştir. Ancak hemen belirtelim ki, bu istidlal, 
"fıtrat" kelimesi ile "din" kastedilmiş olma faraziyesine 
dayanır. Nitekim, Müslim'de de geldiği üzere, namaz 
kılmayana küfr ıtlak olunmuştur. Bu ıtlakı bazı alimler 
hakikati üzere, namazı kabul ederken, bazıları "zecr" de 
mübalağa "olarak anlamıştır. Hattâbi der ki: "fıtrat" millet 


veya din demektir. Ancak burada "fıtat'la sünnet kastedilmiş 
olma 


ihtimali vardır. ö^ajul ^ "Fıtrattan olan beş şey ...." 
hadisinde olduğu gibi. 12901 Şu halde Huzeyfe 


hazretlerinin adam gelecekte kendine çeki düzen versin 
diye onu azarlama gayesi gütmüş olabilir, tekfir gayesi 


değil. Nitekim, hadisin bir başka vechinde " 2) "... 
Muhammed'in sünneti..." tabirinin yer almasıda tekfiri 


kasdetmiş olduğuna bir karine olabilir. 12911 
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34. (2516)- Ebü Hazım (rahimehullah) anlatıyor: "Sehl İbnu 
Sa'd (radıyallâhu anhümâ) demişti ki: "İnsanlara, namazda 
sağ elini sol kolu üzerine koysun" diye emredilmişti. " Ebü 
Hazım devamla der ki: "Ben onun (Sehl"in), bu hadisi 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a nisbet ettiğini 
biliyorum." 12921 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, namazda kıyâm esnasında sağ elin sol kol 
üzerine konulacağına dair Resülullah'tan emir çıktığını 
gösteriyor. Gerçi emri veren, rivayette, şarih değil ise de, 
böyle dini bir emri Resülullah'tan başka kimse 
veremeyceğine göre emrin kaynağı Aleyhissalâtu 
vesselâm'dır. 


2- Nesâi ve Ebü Dâvud'da gelen Vâil hadisinde biraz daha 
teferruat yer alır: "(Resülullah), sonra sağ elini, sol avucunun 
ve kol (kısmın)'dan bileğin üstüne koydu." 


3- Eller bu şekilde bağlandıktan sonra konmuş olduğu yer 
hususunda rivayetler ihtilaflıdır:Bazıları: "Göğsün üzerine" 
der. 


Bazıları: "Göğsün yanma" der. Bazıları: "Göbeğin altına" der. 


Şarihler bu tarzın huşü haline en uygun olduğunu, gereksiz 
şeylerle (abesle) meşguliyeti önleyeceğini, keza bunun zelil 
bir taleb sahibinin hali olduğunu, dolayısiyle ibadetinin 
makbuliyetine müessir olacağını belirtirler. Bazıları da şöyle 
demiştir: "Kalb niyet mahallidir, kişinin elini onun üstüne 
koyması kalbi koruma azmini ifade eder, zira bir şeyi 
korumak isteyenin onun üzerine elini koyması adettendir." 


İbnu Abdilberr, elin önde bağlanması hilafına Resülullah"tan 
rivayet varid olmadığını söyler. Sahabe ve Tabiin'in cumhuru 
bu görüştedir. Ancak İbnu"l-Kasım, İmam Mâlik'ten ellerin 
yana salınmasını rivayet etmiş, ashabının çoğunluğu onu 
benimsemiştir. 


4- Hadisin sonunda, râvi Ebü Hazım, eli önde bağlama 
emriyle ilgili haberi anlatan Sa'd'm bunu -sarih olarak 
zikretmemiş bile olsa- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a 
nisbet ettiğini, yani merfıı bir hadis rivayet etmiş olduğunu 
belirtir. Rivayet zahirde merfü değil gibi gözükse de 
merfüdur. Çünkü hadiscilerin ıstılahında. Ashabın 


"bize emredilir" gibi sözü refe hamledilmiştir. Mesela Hz. 
Aişe'nin "Biz orucu kaza 


etmekle emrolunduk" sözü merfü kabul edilmiştir. Zira, 
Ashâb'a bu emri verecek kaynak ancak Şâri'nin kendisi 
olabilir. (293) 
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35. (2517)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh)"un anlattığına 
göre, namaz kılarken sol elini sağ eline koymuştur. Bunu 


gören Resülullah (aleyhissalatu vesselam) (bizzat elleriyle 
tutarak) sağ elini sol elinin üzerine koymuştur." 12941 
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36. (2518)- Vail İbnu Hucr (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı namazda kıyamda 
iken, sağ eliyle sol elinin üstünden tutmuş gördüm." 12951 
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37. (2519)- İsmail İbnu Ümeyye anlatıyor: "Nafı merhuma 
namazda ellerinin parmaklarını kenetleyen kimse hakkında 
sormuştum. Bana: "Bu hususta Abdullah İbnu Ömer 
(radıyallahu anh)'i işittim: "Bu, Allah'ın gadabına 
uğrayanların namazıdır" demişti diye cevap verdi." 12961 


Rezin"in ilave ettiği bir rivayette de şöyle denmiştir: "İbnu 
Ömer (radıyallahu anh), namazda kulıd halinde (otururken) 
sol elini kabası üzerine dayanan bir adam görmüştü, hemen 
müdahale ederek: 


"Böyle oturma, zira azaba uğrayanlar bu şekilde otururlarl" 
dedi. 12971) 


AÇIKLAMA: 


1- Rezin"in ilavesi, Ebü Davud"da gösterilen rivayetten 
lafzen biraz farklı ise de ifade ettiği mana ve hüküm 
itibariyle aralarında fark yoktur. 


2- Kenetleme diye tercüme ettiğimiz teşbik Arapçada bir elin 
parmaklarını diğer elin parmak aralarına sokmak, tek 
yumruk haline getirmektir. Şu halde sadedinde olduğumuz 
hadis bunu yasaklamaktadır. Kenetleme işinin hangi 
durumunda olduğu zikredilmemiştir. Bu durumda yasak 
mutlaktır; kıyam halinde de caridir, kuid (oturma) halinde 
de. 


Bu rivayet daha önceki hadiste (2518) beyan edilen adabı 
takviye eder. Yani kıyam halinde eller kenetlenmez; sağ el, 
sol eli üst kısmından kavrar. 


3- Rezin ilavesinde, kuud"da elin yere dayanması 
yasaklanmaktadır. Dayanarak oturmayı yasaklayan hadis 
aynı mahreçten (yani İbnu Ömer" den) çıkmasına rağmen 
değişik vecihlerden gelmiştir, aralarında bazı farklılıklar da 


vardır. 12981 Ahnıed İbnu Hanbel'in rivayetinde: -U jAj Oşö 


oli L “İP"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kişinin 
namazda eline dayanarak oturmasını yasakladı" şeklindedir. 


İbnu Abd'i-Melik'in rivayetinde: öo” II <j ISI oAj il ^ 


"(Resülullah) namazda kişinin (kuuddan) kalkarken elinin 
üzerine dayanmasını yasakladı" şeklindedir. 


İbnu Şebbüveyh'in rivayetinde: öÖt(iall ij o-Çİ ^Js- -Uİ#j ЈА ^ 


"(Resülullah) kişinin namazda eli üzerine dayanmasını 
yasakladı" şeklindedir. 


Fakihler bu farklılıklardan farklı yorum ve hükümlere 
ulaşmışlardır. Aliyyü'l-Kâri'nin el-Ezhâr'dan naklen 
kaydettiğine göre "Kişinin namazda dayanmasını, bazıları: 
"Teşehhiidde elini yere koyarak eline dayanmasıdır" diye; 
bazıları: "Kişinin namazda oturup, ellerini dizlerinin üzerine 
koymayıp yanlara salmasıdır" diye; bazıları: "Secdeye 
giderken elleri yere, dizlerden önce koymaktır" diye, 
bazıları: "Kalkma sırasında ellerini yere koyarak 
dayanmaktır" diye açıklamışlardır. Aliyyü"'i-Kâri, hadisin 
metnine en uygun te'vili Ebü Hanife'nin yaptığını belirtir. 
Ebü Hanife'ye göre hadis, "Kişinin namazda kıyâma 
kalkarken ellerine dayanmasını yasaklamaktadır; yani kişi 
yere dayanmadan ayaklarının sırtı üzerinde doğrulmalıdır." 


Görüldüğü üzere, Ebü Hanife kıyâma kalkarken elini yere 
dayamama hükmünde, hadisin Abdi"l-Melik tarafından 
rivayet edilen vechine; ayakların sırt kısmı üzerine dayanma 
hükmünde de Tirmizi'de gelen bir 


rivayete dayanmıştır: 4ÖJİ 3^JI ^ ^ 


"(Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) namazda (kıyâma 
kalkarken) ayaklarının sırtları üzerinde kalkardı." 12991 (47) 
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38. (2520)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: " 
(Namazın) sünnetlerinden biri namazda (sağ) avucu (sol) 


avuç üzerine koyup, her ikisini birlikte göbeğin altına 
yerleştirmektir." 13001 
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39. (2521)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resiılullah (aleyhissalâtu vesselam) namazda ihtisarı (elleri 
böğre koymayı) yasakladı." [301] 
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40. (2522)- Buhâri'de Hz. Âişe'den yapılan bir diğer 
rivayette geldiğine göre: "Hz. Aişe (radıyallahu anha), 
kişinin ellerini (ihtisar yaparak) böğrüne koymasını mekruh 
addeder ve: Bunu yahudiler yapar" derdi." 13021 
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41. (2523)- Rezin"in rivayet ettiği diğer bir hadiste: 


"Resillullah ihtisarı (eli böğre koymayı) namazda ve namaz 
dışında yasakladı" demiştir." 13031 
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42. (2524)- Ziyad İbnu Siibeyh el-Haneff anlatıyor: "İbnu 
Omer (radıyallahu anh)"in yanı başında namaz kıldım. 


Ellerimi de böğürlerime koydum. Namazı bitirince: "Bu, 
namazda haçta benzemekldir, Resfilullah (aleyhissalâtu 
vesselam) bunu yasaklamıştı" buyurdu." 13041 


AÇIKLAMA: 


1- Son dört hadiste ihtisar"m namaz içinde -ve hatta 
namazın dışında- yasaklandığını görmekteyiz. 


İhtisar nedir? Kısaca "elleri böğre koymak" diye tercüme 
ettiğimiz bu kelime bir çok manada kullanılmıştır: 


Hasr, haşire liigaten insan koltuğunun alt kısmı ki böğür 
(veya bel dahi) denir. Tahassür, ihtisar, elini beline koyma, 
deyneğe dayanmaz, özetleme gibi çeşitli manalar taşır. 
Rivayetlerde kelime bu farklı manalarda kullanıldığı gibi 
alimler de bu kökten kelimelerin geçtiği rivayetlerde farklı 
mânalar üzerinde durmuşlardır. Şöyle ki: 


* Elleri böğre koymak ki sadedinde olduğumuz hadislerde bu 
mâna esastır, çünkü, bu mânada açıklama yapılmıştır. 
Bilhassa 2524 numaralı hadiste bu mâna pek sarihtir. 


* Sözü kısa tutmak. Namazda ihtisar deyince bazı alimler bu 
mâna üzerinde de durmuşlardır, namazda Kur'ân'dan bir kaç 
ayet okuyarak, kıraati yerine getirerek kıyamı kısa tutmak, 
keza diğer tesbihatları da az yaparak rükü, secde ve 
kaideleri kısaltmaktır. Herevi, Garibeyn'de bu mâna üzerinde 
durarak namazın bu şekilde hafif kılınmasının mekruh 
olduğunu, hadiste bunun yasaklanmış olduğunu söyler. 
Herevi'nin kaydettiği diğer bir açıklamaya göre, sürelerin 
sonlarından birer ikişer âyet okuyup geri kısmını terkederek 
yapılan bir ihtisâr mevzubahistir. Şu halde bu tarz kıraat 
yasaklanmış olmaktadır. 


* Namazda, kıraat sırasında secde âyetlerini atlamak. Bu da 
bazı sürelerde geçen ve okununca secde etmeyi 


gerektiren ayetleri, -secdeden kaçınmak için okumadan 
müteakip âyete geçmekle olur. ” all 


ölAİllhadisinde Restılullah bu "atlama"yı yasaklamış 
olmaktadır. 


Soyp 


* Dayanmak, İbnu"l-Esir, en-Nihaye"de deynek mânasına 
gelen mihsara'dan hareketle öl ^ 


Ж у2* 
hadisinde olduğu üzere "Kişinin deyneğe dayanarak namaz 


kılması yasaklanmıştır" diyerek hadisin manasına bir başka 
buud kazandırır. 


Kelimenin hadislerde başka kullanışları da var, yeri geldikçe 
belirtilecektir. 


2- Ibnu Ömer -2524 numaralı- hadiste eli böğre koyma 
yasağının bir hikmetini açıklamaktadır: "Kişinin haça 
benzemesi. Elleri böğre konunca, yanlara çıkan kollar, 
hıristiyanlığm alemi olan salib manzarası hâsıl eder." Ancak 
eli böğre koymanın yasaklanmasında başka manalar 
üzerinde de durulmuştur. 


* Şeytana benzemek, 
* Yahudilere benzemek, 
* Cehennem ehlinin istirahat bulma halidir, 


* Kibir ve büyüklük taslayanların amelidir. 


* Felakete uğrayanların çaresizlik halinde başvurdukları bir 
haldir, ümitsizlik tezahürüdür. 


Şu halde bu menfi mânaları mutazammın olduğu için elin 
böğre konması namaz içinde olsun, namaz dışında olsun 
dinen hoş karşılanmamıştır. 


3- Tahassür"iin (veya ihtisar"m) hükmüne gelince, Zaâhiriler 
buna haram demiş ise de cumhur mekruh olduğunu kabul 
etmiştir. İmam-ı Azam, İmam Mâlik, Şöfif ve Evzâi hazerâtı 
(rahimehumullah) cumhur"a dahildirler. 


4- Bir hadiste gelen, "ihtisir yapmak cehennemliklerin 
rahatıdır" ifadesi şöyle te'vil edilmiştir. "Onlar belki bir parça 
rahat ederiz ümidiyle ellerini bellerine koyarlarsa da 
neticede halinde bir değişiklik olmaz. " 13051 
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43. (2525)- İbnu Mes'ud (radıyallâhu anh)'dan 
nakledildiğine göre, ayaklarının arasını bitiştirerek namaz 
kılan bir adam görmüştü. Şöyle söylendi:" 


(Bu adam) sünnete muhalefet etti. Ayaklarını sırayla 
dinlendirse daha iyidir. " [306] 


AÇIKLAMA: 
Burada İbnu Mes'ud'un hoş görmediği duruş, kıyâmda 


ayaklarını yan yana getirip ikisine birden eşit şeklinde 
dayanmış olmasıdır. Temenni ettiği duruş tarzı da, biraz bir 


ayağı üzerinde ağırlık verip öbürünü dinlendirmek, bir 
müddet sonra dinlenmiş olana dayanarak, diğerini 
dinlendirmektir. Böylesi bir duruş ayaklarının yan yana aynı 
vaziyette saf halinde olmalarını bozar. 13071 
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44. (2526)- Ümmii Kays Bintu Mihsan (radıyallahu anha) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) yaşlanıp 
biraz şişmanlayınca, namaz kıldığı yerde bir sütun 
bulundurdu namazda ona dayandı." 13081 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, bir özre mebni olarak namazda sütun veya deynek 
gibi bir şeye dayanmanın caiz olduğunu ifade etmektedir. 
Hadisin Ebü Davud" daki aslı deynek ve sütun kelimelerinin 
her ikisine de yer vermektedir. 


Şevkani, Neylii"l-Evtar"da der ki: "Ulema"dan bir grup, bir 
özür sebebiyle, kıyam için bir deynek, kazık, duvar gibi bir 
şeye dayanmak veya yanında bulunan kimseye abanmak 
zorunda kalan kimseye bunu yapmasının caiz olduğuna 
hükmetmiştir." Şâfıilerden bir grup da dayanarak kıyam 
imkanı olan kimsenin oturarak kılmasını câiz görmemiştir. 


Ashâb'tan da bazılarının kıraatı uzun olan terâvih 
namazında deyneğe dayandıkları hususunda rivayet 
gelmiştir. İmam Mâlik'in Muvatta'da kaydettiğine göre, Hz. 
Ömer (radıyallâhu anh), Übey İbnu Ka'b ve Temimü'd-Dâri'ye 
ramazanda onbir rek'at kıldırmalarını emreder. Bunlar 
namazda, mifin denen ve uzunluğu yüz âyeti geçen 
sürelerden okudukları için, kıyâmın uzaması sebebiyle 
cemaatten dayanamayanlar deyneklere dayanırlar. Râvi Sâib 


İbnu Yezid der ki: "Biz terâvin namazından şafak sökünce 
ayrılırdık." 13091 
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1. (2527)- İbnu Abbas (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kıraatim 
bismillahirrahmanirrahim ile başlatıyordu." 13101 
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2. (2528)- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Ben, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam), Hz. Ebü Bekr, Hz. Ömer, 
Hz. Osman (radıyallahu anhüm) ile birlikte namaz kıldım. 
Onlardan hiçbirinin bismillahirrahmanirrahim"i okuduklarını 
işitmedim. "(3111 


0651 

tp.j ^! 2616 7-3 

401 <J-Aİj ! JlÍ . 4JL* OJil JUi-I il jij ! Jli 
c^i-v^ с”) lij бз ^-4-^ İNİ £-*5 ç71 £-*3 


Ај ot İİ cioUM I xo Nİ-lc.4.lg a) lifi”) 4j>-y>-l .Jj`uJlaJl c-jj 
4N.x”iLl [JJLi 


. 4İVÜ 


3. (2529)- İbnu Abdillah İbnu Muğaffel (rahimehullah) 
anlatıyor: "Ben (namazda) bismillahirrahmanirrahim"i 
okumuştum. Babam, işitti. Bana: 


"Oğulcuğum, (bu yaptığın) bir bid"attir. bid"atten sakınl" 
dedi. Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m ashabmdan 
her kimle karşılaştı isem, hepsinin de bid"atten nefret ettiği 
kadar bir başka şeyden nefret etmediğini gördüm. Babam 
sözlerine şöyle devam etmişti: 


"Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la, Hz. Ebü Bekr'le, 
Hz. Ömer'le, Hz. Osman'la (radıyallâhu anhüm) namaz 
kıldım. Onlardan hiç birinin bunu (besmelenin okunacağını) 
okuduklarını işitmedim. Onu sen de okuma. Sadece 
"Elhamdülillahi rabbi'l-âlemin" de." 13121 


AÇIKLAMA: 


1- Namaza başlarken Fatiha"nın evvelinde besmelenin 
okunup okunamayacağı hususu rivayetler açısından 
ihtilaflıdır. Bazı rivayetler okunduğunu söylerken, diğer bir 
kısım rivayetler okunmadığını söyler. Leh ve aleyhteki 
rivayetler öylesine dengeli ki, bir kısım âlimler bu 
rivayetlerin muzdarib olduğunu söylemişlerdir. 13131 
Şüphesiz biz burada meselenin münâkaşasını nakledecek 
değiliz. 2527 numaralı İbnu Abbâs hadisinde görüldüğü 
üzere bazı rivayetler. Hz. Peygamber'in besmeleyi 
okuduğunu te'yid ediyor, müteakip iki rivayet ise bunu kesin 
bir üslubla reddediyor. Meseleye temas eden rivayetler 
burada kaydedilenden ibaret değildir. 


Hemen şunu belirtelim ki, Resülullah'ın ve ismi geçen 
Ashâb'ın besmeleyi âşikâr okumayışları sırrı yani sessiz 
okumuş olmalarına mâni değildir. Birçok İslâm âlimi bu 
nokta üzerinde durarak, şu mânada mülâhaza 
yürütmüşlerdir: "Gerçek şu ki, Resülullah (aleyhissalâtu 


vesselam) ve ondan gördüğünü tekrar eden Ashab, Kıraatin 
cehri yapıldığı akşam yatsı ve sabah namazlarında miittarid 
olarak her seferinde besmeleyi cehren okumamıştır. 
Okusaydı, rivayetlerde bir ihtilaf olmazdı. İhtilaf olduğuna 
göre çoğu kere okumadığı aşikardır. Ancak, cehri okumadığı 
sırada sırri olarak sesizce okumamış olduğu da 
söylenemez..." 


Besmele'nin Fatiha suresinin ilk âyeti olduğu görüşünde 
olan âlimler, bu hadisi esas alınca, Resülullah'ın besmeleyi 
mutlaka okuduğuna, ancak sırri okuduğu için işitilmemiş 
bulunduğuna hükmederler. Hanefiler böyle söylemişlerdir. 
Ahmed İbnu Hanbel, Sevri, İshak İbnu Rahfıye gibi başka 
selef büyükleri de böyle hükmeder. Bunlara göre besmele, 
her rek'atte Fatiha'dan evvel okunur. 


Şafii hazretlerine göre, besmele Fatiha'nm ilk âyetidir, 
dolayısıyle okunuşta ona tâbidir- onun gizli okunduğu 
yerlerde gizli, cehri okunduğu yerde cehri okunur. Şdfıi'den 
gelen bir rivayete göre, besmele her sürenin ilk âyetidir, 
diğer bir rivayete göre sadece Fatiha'nm birinci âyetidir, 
diğerlerinin değil. 


İmam Mâlik, farz namazlarda besmelenin hiç 
çekilmeyeceğini söyler. Ona göre, nafile namazlarda dileyen 
çeker, dileyen çekmez. Taberi dahi böyle hükmetmiştir. 


Hözimi"nin görüşü de kayda değer. Ona göre besmelenin 
cehri okunacağım beyan eden hadisler sahih olsalar bile 
mensuhturlar. Çünkü Said İbnu Cübeyr'den şu mürsel 
rivayet mevcuttur: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
besmeleyi Mekke'de cehri okurdu. Müseylemetu'r-Rahmân 
adında bir puta tapan Mekkeliler: "Muhammed, Yemame"nin 
ilahına tapıyor" dediler. Bunun üzerine Resülullah besmeleyi 
sirri okumaya başladı. Ölünceye kadar da cehri okumadı." 
Hadisi, mürsel diye amel dışı tutmak isteyeceklere de: 


"Hiilafa-i Raşidin"in tatbikatıyla takviye görmüştür. Zira onlar 
Resülullah"ın son durumunu herkesten iyi bilen 
kimselerdir..." cevabını verir. 


2-Yeri gelmişken şunu da belirtelim: Bazı alimler, besmeleyi 
Kur"an" dan bir âyet saymamışlar, Nemi süresindeki bir 
ayetten bir cüz kabul etmişlerdir. Bu görüşte olan Tahâvi 
"Eğer Kur'ân'dan bir âyet olsa Resülullah namazda Fatiha ile 
birlikte cehri okurdu" der. Ona göre besmele sadece Nemi 
süresinde Kur'an'dan bir parçadır, orada okunması vacibtir, 
bunun dışında sürelerin başına konmuş olması oralarda âyet 
olduğunu göstermez. İlk vahiy sırasında Cebrâil Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e: "Oku!" diye 
emretmiş, 


CO 


Resülullah'ın: "Ben okuma bilmem" demesi ve bu taleb ve 
cevabın üç kere tekrarından sonra ilk vahiy: Jij 


lilik püo"Yaratan Rabbinin adıyla oku!" diye başlamıştır. 
Burada besmele yoktur. Eğer bu 


sürenin başında hâlen mevcut olan besmele vahiy olsaydı, 
Resülullah'a ilk âyet olarak besmele nâzil olurdu, öyle ise 
besmele vahiyden değildir. 


Bu mülahazada Tahâvi yalnız değildir. Evzâi, İbnu"l-Mübarek, 
Dövud-ı Zahiri, Ahmed İbnu Hanbel, buna yakın görüşler 
beyan etmişlerdir. 


Tatbiki neticeye gelince, ilmihal bilgisi şöyledir: 


* Namazların farz veya nafile ilk rek"atlerinde Fatiha'dan 
önce eüzübesmelenin okunması sünnettir. 


* Müteakib rek"atlerde Fatiha'dan önce besmelenin 
okunması da sünnettir. 


* Fatiha'dan sonra okunacak sürelerin evvelinde besmele 
okunmaz. İmam Muhammed sessiz kılman namazlarda 
zamm-ı sürelerin başında da besmele çekileceğini 
söylemiştir. 13141 
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4, (2530)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ikinci rek"atten kalktığı 
zaman kıraati Elhamdii lillahi Rabilâlemin ile başlatıyor ve 
süküt etmiyordu." 13151 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis ikinci rek"atin sonundaki oturuştan üçüncü rek"ate 
kalkıldığı zaman, hemen Fatiha okunacağını, bundan önce 
Sübhaneke ve benzeri birşey okunmayacağını belirtir. 
Bunun istisnası gayr-ı müekked olan nafilelerdir. İkindi ve 
yatsıdan önce kılman dörder rek"atli sünnetler böyledir. 
Bunlarda üçüncü rek"atin başında Sübhaneke okunur. 
Eüzubesmele çekilir, sonra Fatiha"ya geçilir. Bu namazlarda - 
ki teravih de buraya dahildir- her iki rek"atin baş kısmında 
Sübhaneke Eüzubesmele mesnündur. Zira gayr-ı müekked 
sünnetlerin ikişer rek'atler halinde olmaları esastır. 


Sadedinde olduğumuz hadiste geçen "süküt etmiyordu" 
ibaresi, namaza başladığı zaman, cehri kılınan namazlarda 
bile iftitah tekbirinden sonra bir miktar süküt buyurarak sırri 
şekilde duâ okuyup eüzubesmele çektiğini ifade eden 
açıklamalara binaendir, "...üçüncü rek'atte bunu yapmazdı" 
manasında bir ifade. 1316) 
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5. (2531)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) buyurdular ki: "Kim 
Fatiha-i şerife süresini okumadan namaz kılarsa bilsin ki bu 
namaz nakıstır -bu sözü üç kere tekrarladıeksiktir." 


Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)"ye: 


"Biz imamın arkasında bulunuyorsak (ne yapalım)?" diye 
sorulmuştu. Şu cevabı verdi: 


"Yine de içinden oku. Zira ben Resülullah (aleyhissalatıı 
vesselam)"ın şöyle söylediğini işittim: 


"Allah Teala hazretleri (bir hadis-i kudside) buyurdu ki: "Ben 
kıraati 1” 171 kulumla kendi aramda iki kısma böldüm, 
yarısı bana ait, yarısı da ona. Kuluma istediği verilmiştir: Kul: 
"Elhamdülillöhi Rabbi"l-3lemin. (Hamd alemlerin Rabbine 
aittir)" deyince. Azız ve Celil olan Allah: "Kulum bana 
hamdettil" der. "er-Rahmanirrahim" deyince, Allah: "Kulum 
bana senada bulundu" der. "Mâliki yevmiddin (âhiretin 
sahibi)" deyince, Allah: "Kulum beni tebcil ve ta'ziz etti 
(büyiikledi)" der. "İyyakena"budii ve iyyâkenesta'in (yalnız 


sana ibadet eder, yalnız senden yardım isteriz)" deyince, 
Allah: "Bu benimle kulum arasında bir (taahhüddür). Kuluma 
istediğini verdim" der. "İhdina'ssırâta'lmüstakim sıratallezine 
en"amte aleyhim gayr"ilmağdfıbi aleyhim ve la"ddallin. (Bizi 
doğru yola şevket, o yol ki kendilerine nimet verdiğin 
kimselerin yoludur, gadaba uğrayanların ve dalalete 
düşenlerin değil)" dediği zaman, Allah: "Bu da kullunundur, 
kuluma istediği verilmiştir" buyurur." 13181 
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6. (2532)- Ebü Dâvud'da gelen bir rivâyette şöyle denmiştir: 
"...Bana Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm): 


"Haydi git ve Medine'de ilan et ki: "Sadece Fatiha süresi de 
olsa, Kur'ân'dan bir parça okumadıkça kıldığınız namaz 
namaz değildir" dedi ve başka bir şey ilave etmedi." 13191 
13201 
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7. (2533)- Rezin"in zikrettiği bir rivayette şöyle gelmiştir: 
"...Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) buyurdular ki: 


"Kırâatsiz namaz sahih değildir." Bilesiniz, Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselâm) bize her ne duyurdu ise biz de size 
duyurduk. Bize gizli tuttuğunu biz de size gizli tuttuk." 


Bu açıklama üzerine bir zat ona: 


"Ey Ebü Hüreyre, Fatiha"ya herhangi bir ilavede 
bulunmazsam (yeterli midir) ne dersin?" diye sordu. Ebü 
Hüreyre dedi ki: 


"Bu sual Aleyhissalatıı vesselam"a da sorulmuştu, şu cevabı 
verdi: 


"Bununla iktifa edersen sana yeter, ilavede bulunursan 
senin için daha hayırlı ve efdal olur." 13211 


AÇIKLAMA: 


1- Yukarıda kaydedilen hadisler, namaz için Fatiha"nın gereği 
üzerinde durmaktadır. Resülullah mükerrer emirleriyle, 
uyarılarıyla namazda Fatiha okunmasını emir 
buyurmuşlardır. Bu hadislerden alimler, büyük 
çoğunluğuyla, "Aciz kimse dışında herkese Fatiha 
okumasının vacib olduğu, başka bir sürenin okunması onun 
yerine tutamayacağı" hususunda ittifak etmiştir. Bu görüşü 
temsil eder cumhfır-u ulema meyanında İmam Şafii ve 
Malik"in de ismi geçer. 


Ebü Hanife ve bazı alimler ise, Fatiha"sız da namazın sahih 
olabileceği, zira sıhhat için sadece Kur"an"dan ayet 
okumanın vacib olduğuna hükmetmişlerdir. Bu hükme 
giderken 2532 numarada kaydedilen hadise dayanırlar. Zira 
bu hadiste Fatiha değil, Kur"an"dan bir parça şart 
koşulmaktadır. Ayrıca 2531 numaralı hadiste geçen noksan 
(hıdâc) tabirini de te'vil ederler: "Fatihasız namaz noksandır" 
demek, "Bâtıldır" demek değildir. Noksan namaz câizdir." 


Hemen belirtelim ki bu görüş sahipleri de Fatiha"nın gereğini 
inkar etmiş olmuyorlar. İstisnaf de olsa bazı hallerde 
Fatiha"nın okunmadığı durumlarda namazın caiz olup 
olmayacağı meselesinde "caiz olur" demişlerdir. Onlar da 
normal durumda Fatiha"nın şart olduğunu söylerler. 


2- Yukarıdaki hadislerde ve bilhassa 2533 numaralı hadiste 
bir başka husus daha problem olarak karşımıza çıkmaktadır: 
Sadece Fatiha yeterli midir, zammı süre de vacib midir? 
İşaret ettiğimiz hadiste Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) 
mesele üzerine Resülullah"tan kaydettiği fetva ile Fatiha"dan 
başka bir şey okumanın vacib olmadığını, dileyenin ihtiyari 
olarak okuyabileceğini, okumasının faziletli, sevablı bir amel 
olduğunu ifade etmektedir. Zamm-ı süre denen Fatiha dışı 
bir şey okumanın vacib olmadığı hususunda alimlerin 
icmamdan bile bahseden olmuştur. Ancak Kurtubi'nin bu 
iddiası, gerçeği ifade etmiyor. Zira bir kısım başka 
rivayetlere dayanan Hanefi âlimler, farz namazların ilk iki 
rek'atlarmda, Fatiha'dan sonra başka süre veya onun yerine 
kâim olacak âyet(ler)in okunmasını vacib addetmişlerdir. 
Teferruatı müteâkiben zikredeceğiz. [322] 
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8. (2534)- Ebü Said (radıyallâhu anh) anlatıyor: "(Namazda) 
Fatiha süresi ile kolaya gelen bir miktar (Kur'ân âyetin)i 
okumakla emrolunduk." 13231 


,1^>U I f.\jj OjSy Ol I jUİ OlyÂİl 1$*» 1iA) ^ 15 ÂO> :İli ир 
Atıl -9. 


. ə Öllü j>- 1 


9. (2535)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) demiştir ki: "Kim 
Fatiha"yı okumadan bir rek"at namaz kılarsa, imamın 
arkasında bulunmadığı takdirde, namaz kılmış sayılmaz." 
(3241 


AÇIKLAMA: 


1- Bu iki rivayetten birincisi, namazın sıhhati için Fatiha ile 
birlikte Kur'ân'dan bir miktar daha okunmasının gereğine 
dikkat çekerken, ikinci rivâyet imama uyan kimseyi 
kıraatten muaf tutmaktadır. Mevzu ile ilgili bazı teferruatı 
şöyle sıralayabiliriz: 


* Kırdat"i, âlimler "Kişinin kendi işiteceği kadar diliyle 
telaffuz etmesi" diye tarif ederler. Şu halde âyetin mânasını 
zihnen düşünmek, aklen tefekkür etmek kıraat sayılmaz. 
Kıraatte bulunması yasaklanmış olan cünüb, hayızlı veya 
nifaslı kadınların zihnen âyet tefekkürleri yasak olmadığı 
gibi, namaz kılan kimsenin fiilen telaffuz etmedikçe 
zihninden âyetin mânalarını mülahaza etmesi de kıraat 
sayılmamıştır, âlimlerin görüşü budur. 


* Namazda Fatiha'nın okunması İmam Şâfii, Mâlik ve Ahmed 
İbnu Hanbel"e göre farz Ebü Hanife'ye göre vâcibtir. Ebü 
Hanife Kur'ân'dan bir miktarın okunmasını farz anlamıştır. Bu 
miktar, ona göre kısa da olsa bir âyettir. Ebü Hanife'den bir 
ikinci kavil ile, İmameyn'e (İmam Muhammed ve Ebü Yüsuf) 
göre, bu miktar kısa üç âyet veya böyle üç âyet miktarında 
uzun bir âyettir. 


* Farz olan kırâat, Ebü Hanife'ye göre: 
* Nafile namazların her rek'atinde, 


* Vitir namazının her rek'atinde, 


* İki rek'atli farzların her rek'atinde. 


* Dört veya üç rek'atli namazların lalettâyin iki rek"atinde 
farzdır. Dört veya üç rek'atli namazlarda farz olan kıraatin ilk 
iki rek"atinde olması vacibtir. 


k Üç ve dört rek"atli farzların üçüncü ve dördüncü 
rek"atlerinde kırâat câizdir, teşbih veya üç teşbih miktarı 
süküt da câiz ise de kırdat efdaldir. Kırâatte bulunulduğu 
takdirde Fatihayı şerifenin okunması sünnettir. 


2- Sadedinde olduğumuz Ebü Said (radıyallâhu anh) 
hadisinde mevzubahis edilen Fatiha'ya ilave edilecek başka 
eyet(ler) meselesine gelince buna bazan zamm-ı süre de 
denmektedir. Bu da vacibtir. Şöyle ki: 


k Farz namazların ilk iki rek"atinde, 
k Vitir namazının her rek"atinde, 


* Nafile namazların her rek"atinde, bir süre veya süreye 
muadil bir miktar ayet-i kerimenin Fatiha"ya ilaveten 
okunması Ebü Hanife'ye göre vacibtir. Diğer üç imama [yani 
Şafii, Mâlik, Ahmed (rahimehümullah) göre sünnettir. 


3- NOT: 


1) Bir harften veya bir kelimeden ibaret âyetlerin okunması, 
farz olan kıraat"in yerini tutmayacağı hususunda 


ittifak edilmiştir. Bir harflik âyet'e örnek 0 (nün); kelimeye 
örnek, (müdhâmmetân)'dır. 


2) Bir âyetten başkasını okumaya müktedir olmayan aciz, 
13251 lmam-ı Azam'a göre, o âyeti bir kere okursa yeterlidir. 


Ebü Yüsuf ve Muhammed'e göre üç kere tekrar etmesi 
gerekir. Üç âyet okuyabilen kimsenin tek âyeti üç kere 
okuması İmameyn'e göre de câiz değildir. Eimme-i selâse, 
Fatiha'nm okunmasını "farz" kabul ettikleri için, bu mesele 
sadece Hanefiler arasında mevzubahistir. 13261 
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10 . (2536)- Vâil İbnu Hucr (radıyallahu anh) anlatıyor: 

"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m gayri"lmağdübi 

aleyhim ve la"ddallin"i okuyunca amin dediğini ve bunu 
söylerken sesini uzattığını işittim." 


Bir başka rivâyette şöyle gelmiştir. "...Bunu söylerken sesini 
yükselttiğini işittim." 13271 
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11. (2537)- Hz. Bilâl (radıyallâhu anh)'in söylediğine göre, 
Aleyhissalâtu vesselam"a: "Ey Allah'ın Resülül amin"de beni 
geride bırakmal" demiştir." 13281 


AÇIKLAMA: 


1-Müteakip iki hadiste (2538 ve 2539) görüleceği üzere, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Fatiha süresini 
okuyunca, ister imama uymuş olalım, isterse münferiden 
namazımızı kılalım, amin demeyi emretmekte ve buna teşvik 
buyurmaktadır. Bu iki rivayetten birincisinde bizzat 
Aleyhissalatu vesselam"ın amin dediğini görmekten başka 
bunun söyleniş adabını da öğrenmekteyiz: Amin derken ses 
biraz yükseltilecek ve uzatılacaktır. 


Bundan, baştaki elifin uzatılması anlaşıldığı gibi sesin cehri 
olacak şekilde yükseltilmesi de anlaşılmıştır. Nitekim bazı 
rivayetlerde ön saftakilerin duyacak şekilde yükseltildiğini 
ve bütün cemaatin buna iştirak ettiğini 


iştirak ettiğini tasrih eder: 
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Bu rivayetleri esas alan bir kısım fakihler -ki Şafii, Ahmed ve 
İshak bunlardandır- âmin derken musallinin sesini hafif 
yükseltmesinin sünnet olduğuna hükmetmiştir. 


Ebü Hanife ve bir kavlinde İmam Mâlik, âmin'in cehri değil, 
sırrı olmasına hükmetmişlerdir. Bunlar, Ahmed İbnu Hanbel, 
Ebü Ya"la ve Hakim tarafından tahric edilen bir rivayete 
dayanırlar. Yine Vail İbnu Hucr mahreçli olan bu rivayetler 
üzerine, hadis ulemasının münâkaşaları mevsubahis ise de, 
teferruat gayemizin dışında kalır. 2-İkinci hadiste (2537) 
geçen Hz. Bilal"in sözüne gelince, şârihler bunu açıklamada 
biraz zorlanmaktadır. Hattabi şu açıklamayı yapar: "Derim ki, 
hadisin mânası muhtemelen şöyledir: Bilâl de, (Resfilullah"a 
uymuş olmasına rağmen namazda) Fatiha suresini, - 
rek'atteki- iki sekteden birincisinde okumakta idi. Ancak, 
Fatiha'nm kırâatini tamamlamadan Aleyhissalâtu vesselâm 
Fatiha'yı tamamlayıp âmin demekte idi. Bu sebeple Bilâl 
Resiılullah'a rica ederek, kendi kırâatini tamamlayacak kadar 
bir tehir taleb etmiştir, ta ki kendi âmin'i, Resülullah'ın 
amin'i ile aynı zamana rastlasın ve böylece Aleyhissalâtu 
vesselâm'ın mazhar olacağı berekete kendisi de mazhar 
olsun. Doğruyu Allah bilir." 


Hattabi, bazı âlimlerin de şu te'vilde bulunduklarını 
kaydeder: "Bilâl, ezan okuduğu aynı yerden ikâmet 
okumakta idi. Burası da safların gerisindeydi. Kad kâmeti's- 
Salât der demez, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 
hemen iftitah tekbirini alarak namaza başlamakta, böylece 
Bilâl kıraate yetişmekte gecekmekte idi. Bunun üzerine 
Resiılullah'a başvurarak kıraat ve âmin'e yetişecek kadar 
mühlet tanıması talebinde bulundu." 


Beyhaki'nin bir rivayetine göre, Ebü Hüreyre benzer bir 
teklifi Mervan"a yapmıştır. Zira Ebü Hüreyre, Mervan"a 
müezzinlik yapmakta idi. Bu hadis, daha veciz olarak 
Buharf"nin talikleri arasında y) 


JyÁi I"Bana âmin'i kaçırtma" şeklinde yer alır. İbnu Hacer'in 
Beyhaki'den naklettiği daha açık 


rivayete göre, Ebü Hüreyre"nin bu talebten gayesi namazda 
imamla birlikte amin diyebilmektir: "Ebü Hüreyre 
(radıyallahu anh) Mervan"a müezzinlik yapıyordu. Ona, 
kendisinin safa girmiş olduğundan emin oluncaya kadar ve 
lâ'ddâllin demekte acele etmemesini şart koştu." İbnu Hacer 
devam eder: "Sanki Ebü Hüreyre ikâmet okumak ve safların 
düzeltmesiyle meşguldür, Mervân da, Ebü Hüreyre'nin 
"amin'de beni geride bırakma" mânasında "âmin'i bana 
kaçırtma" diye tembih etmesi buna binaendir." 


Ebü Hüreyre'nin, Bahreyn'de müezzinlik ettiği sırada aynı 
tembih'i imamlık yapan el-Alâ İbnu"l-Hadrami"ye de 
yaptığına dair ıivâyetler gelmiştir. 


3-Hanefiler, sadedinde olduğumuz hadisten hareket ederek, 
müezzin daha ikâmeti tamamlamadan, imamın namaza 
başlaması gerektiğine hükmetmiştir. 13291 


ÂMİN DEMENİN FAZİLETİ 
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1. (2538)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Imam 
amin deyince siz de âmin deyin. Zira kimin âmin'i 


meleklerin amin"ine tevafuk ederse geçmiş günahları 
affedilir." 


İbnu Şihab der ki: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) amin 
derdi." 13301 
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2. (2539)- Buhàri'de diğer bir rivâyette şöyle gelmiştir: "Kâri 
(okuyucu) âmin deyince siz de âmin deyin. Zira melekler 
"amin" der. Kimin âmin'i meleklerin âmin'ine tevâfuk ederse 
geçmiş günahları affedilir." 13311 


AÇIKLAMA: 


1- Âmin, duâdan sonra cumhura göre "Kabul et Allah'ım" 
mânasında söylenen bir kelimedir. Âmin'in mânası 
hususunda çeşitli başka yorumlar da yapılmıştır. "Böyle 
olsun", "Cennetten bir derecedir, söyleyene verilmesi vacib 
olur", "Allah'ın isimlerinden biridir" vs. 


Bu kelimenin Arapçaya İbrâniceden ve Sıiryâniceden geçtiği 
de söylenmiştir. 


2- "İmam'ın te'minde bulunması"nm (âmin demesinin) 
mânası için şunlar söylenmiştir: 


ид 


k İmam da "amin" der, hadisin zahiri bunu ifade eder. 


* İmam dua edince yani "Fatiha'yı İhdina"dan sonuna kadar 
okuyunca" demektir, zira te"min duadır. 


k "İmam, âmin'i dileme yerine gelince" demektir. Bu yer ve 
lâ'ddâllin kelimesidir, yani Fatiha"nın sonu. 


Birinci olarak kaydedilen mana zahire uygun olduğu için 
öncelikle bu esas alınmıştır ve bundan hareketle, imamın da 
amin demesinin meşruiyetine istidlal edilmiştir. Ancak İmam 
Malik iki kavlinden birinde: "İmam cehri kıraatta amin 
demez" demiştir. Bir başka rivâyette cehri ve sırri ayırımı 
yapmadan mutlak bir ifade ile "İmam demez" demiştir. 


Görüldüğü üzere bu hususta teferruâta müteallik bazı 
münakaşalar vardır, ancak mevzumuz açısından 
ehemmiyetsiz. 


3- Şurası kesin ki, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
mükerrer hadislerinde mü'minleri Fatiha okuyunca namaz 
içinde olsun, namaz dışında olsun- âmin demeye teşvik 
etmiştir. Şu hadislerde olduğu gibi: Jü Gj 
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"Bir grup bir araya gelir, bir kısmı dıra eder, diğer kısmı da 
amin derse Allah Teala, mutlaka onlara icabet eder." 4- İkinci 
hadiste (2539) geçen kari, "imam" demektir. Ancak kâri ile 
daha umumi mânada herhangi bir Fatiha suresini okuyan 
kimsenin kastedilmiş olabileceği de kabul edilmiştir. Çünkü, 
mutlak olarak âmin demeye teşvik eden hadisler mevcuttur. 
Nitekim yukarıda kaydettiğimiz ikinci ve üçüncü hadis buna 
bir örnektir. 13321 


NAMAZDA OKUNAN SÜRE 
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1. (2540)- Ebü Biirde (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resiılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) sabah namazında altmışyüz 
arasında âyet okurdu." 13331 
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2. (2541)- Amr İbnu Hureys (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resirlullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m sabah namazında 
İza'şşemsıı küvviret süresini okuduğunu işittim." 13341 
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3. (2542)- Abdullah İbnu Saib (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resirlullah (aleyhissalâtu vesselâm) bize Mekke'de sabah 


namazı kıldırdı. Mü" minlın süresini kıraat buyurarak namaza 
başladı. Hz. Musa ve Harun"un zikrine gelince -veya Hz. 


İsa"nın zikrine, ravi burada tereddüt etti. Resüllullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ı bir öksürük tuttu, hemen rüküya 
gitti." 13351 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivâyet, Reslilullah (aleyhissalâtu vesselam)"m namaz 
esnasında süreyi yarıda kestiğini ifade etmektedir. Bunu 
esas alan bir kısım alimler: Hadiste kıraati yarıda kesmeye 
ve sürenin sadece bir kısmını okumaya cevaz vardır" 
demiştir. İmam Malik"e göre bu mekruhtur. Bazı alimler süre 
içerisinde Hz. Musa ve Hz. Harun"la ilgili zikir, âyet ortasında 
olması sebebiyle, namazda ayetin de kesilebileceğini 
söylemiştir. Bunun mekruh olduğunu da söyleyenler olmuş 
ise de kerahete delalet edecek bir karine 
gösterememişlerdir. Buna karşılık cevaz ifade eden deliller 
çoktur. Ancak şunu ada kaydedelim ki -Nevevi'nin 
belirttiğine göre- uzun bir süreden yarım okumaktansa kısa 
bir sureyi tam okumak efdaldir. Çünkü, okuyan için 
müstehab olanı, birbiriyle irtibatlı olan kelâmın başından 
başlayıp sonunda durmasıdır. Uzun sürelerden irtibatlı 
kısımları herkes bilemez. Öyle ise irtibatsız bir yerde 
durmaktan kaçınabilmek için kısa bir sureyi tam okumak 
mendubtur. 


2- Hadisten, ayrıcagalebe çalması halinde- öksürüğün 
namazı bozmayacağı hükmü de çıkarılmıştır. İbnu Hacer: 
"Öksürük geldiği zaman kıraati terketmek, öksürerek kıraate 
devam etmekten evladır, hatta uzun okunması efdal olan 
namazlarda kırdat hafifletilmiş bile olsa" der. 13361 
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4. (2543)- Câbir İbnu Semiire (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) sabah namazında Kaf 


ve"l-Kurani"l-Mecid ve benzeri bir süre okurdu. Aleyhissalâtu 
vesselâm diğer namazları hafif kıldırırdı." 13371 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in sabah 
namazlarında kıraatı uzun tuttuğunu, diğer vakitleri ise kısa 
tuttuğunu ifade eden rivâyetler sayıca çoktur. Bu rivâyetler 
onlardan birkaçıdır. Son rivâyette geçen kıraati hafif tutma 
tabiri, az miktarda âyet okunarak kırâatin uzatılmaması, kısa 
tutulması mânasına gelir. 


2- Bu konuda vârid olan - ki bir kısmı daha, müteakiben 
kaydedilecektir- hadisler gözöniine alınınca Hz. 
Peygamber'in şartlara göre namazların kıraatini uzun veya 
kısa tuttuğu anlaşılır. Buna binaen Haneliler cemaatte ağır 
gelmeyeceğini bildiği takdirde imamın, kırâatı uzatılmasını 
"sünnet" kabul etmişlerdir. 


Şafıllere göre, kıraatin uzamasına razı olduğunu cemaat 
açıkça bildirirse imamın uzatması sünnettir. Sadece cuma 
sabahı, cemaatın rızasına bağlı olmadan kıraatin uzaması 
sünnettir. 


Mâlikiler, bazı şartlarla kırâatin uzatılmasını mendub 
addederler: Cemaat sınırlı olacak, çok kalabalık olmayacak, 
cemaat uzun kırdata rızasını söylemeli veya halinden 
anlaşılmalı; kıraatin uzamasına tahammül edecekleri 
anlaşılmalı, cemaatte özürlü hiçbir kimsenin olmadığı 
bilinmeli veya tahmin edilmelidir. Bu şartlardan biri eksik 
olursa kısa tutulması efdaldir. 


3- Beş vakit namazda okunacak miktar her vakte göre farklı 
kabul edilmiştir. Alimler şöyle derler: "Sünnet olan şudur: 


* Sabah ve öğle namazlarında tıvalu"lmufassal (uzun) 
sureler okunur. Sabah öğleden daha uzun tutulur. 


* İkindi ve yatsıda evsat (orta uzunlukta) süreler okunur. 
* Akşamda kısa süreler okunur. 


* Yolculuk, hastalık gibi bir özür olursa, sabah ve öğlede de 
kısa okunabilir. Hiçbir özür yokken sabahı kısa okumak 
mekruhtur." 


Bunun hikmeti de şöyle açıklanmıştır: "Sabahın ve öğlenin 
uzun olması bu iki namazın uyku sebebiyle gaflet 
vakitlerinde bulunmasından ileri gelir: Sabah gecenin 
sonuna rastlar, öğle de kaylüle denen gündüz uykusu anma 
rastlar. Bunlarda kırâat uzun yapılır, tâ ki, gaflet ve benzeri 
bir sebeple geciken kimse böylece namaza yetişsin. İkindi 
böyle değildir. Çalışanların yorgunluk anında kılınmaktadır, 
bu sebeple daha kısa tutulur. Akşam dar vakte rastlar, bu 
sebeple daha da hafif olmasına ihtiyaç duyulur. Ayrıca 
oruçluların iftarlarını bir an önce açma ihtiyaçları da 
mevzubahistir. Yatsı ise, uyku ve uyuklamanın galebe çaldığı 
bir âna rastlar, ancak vakti geniştir, bir bakıma ikindiye 
benzer." 


4- Uzun ve kısa süreler hakkında ulemâ ihtilaflıdır. Hanefiler 
Hucurat suresinden Bürüc süresine kadar olanlara "uzun", 
Bürüc'tan Beyyine'ye kadar olanlara "orta"; Beyyine'den Nâs 
suresine kadar olanlara "kısa" demiştir. Şâfıiler Hucurat - 
Amme arasındakilere "uzun"; Amme - Vedduha 
arasmdakilere "orta", Vedduha-Nâs arasındakilere "kısa" 
derler. 


Mâlikiler ve Hanbeliler başka süreler üzerinde dururlar. 


5- Son olarak şu noktayı da belirtelim: Sahiheyn'de 13381 
gelen bazı rivâyetler Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 


namazı hafif tutmaya özen gösterdiğini ifade eder. 
Efendimiz'in namazı en hafif kılan kimse 


olduğu, Ol5 belirtilir. Nitekim bir hadislerinde Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) şöyle 


buyurur: 
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okumak arzusuyla namaza başlarım. Ancak kulağıma bir 
çocuk ağlaması gelince annesini huzursuz etmemek için 
uzun okumaktan vazgeçerim." Nitekim rivâyetler, birinci 
rek'atte 50-60 âyet okuduğu halde, ikinci rek'atte kulağına 
gelen çocuk ağlaması sebebiyle en kısa bir süreyi 
okuduğuna dair örnekler sunar. 


Şu halde belli vakitlerde uzun okumak prensip ise de, içinde 
bulunulan şartlara göre kısa okumak da efdal olmaktadır. 
13391 
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5. (2544)- İbnu Abbas (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselam) cııma günü, sabah 
namazında Eliflâmmim Tenzil es-Secde, ve Hel eta ala"l- 
insani hinun mine'ddehr sürelerini okurdu. Yine Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselâm) cuma namazında Cuma ve 
Münafıktın surelerini okurdu." 13401 
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6. (2545)- Urve (rahimehullah) anlatıyor: "Hz. Ebü Bekr es- 
Sıddik (radıyallâhu anh) sabah namazını kıldırdı. Namazın 
her iki rek'atinde Bakara süresini okudu." 13411 
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7. (2546)- Fürafısa İbnu Umeyr el-Hanefi der ki: "Ben Yüsuf 
süresini, Osman İbnu Affân (radıyallâhu anh)'m sabah 
namazlarındaki kıraatinden öğrendim. Çünkü o, bu süreyi 
çok sık okurdu." 13421 
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8. (2547)- İbnu Mes'ud (radıyallâhu anh)'dan anlatıldığına 
göre, sabah namazının birinci rekatinde Enfal"den kırk âyet 
kadar, ikinci rek'atinde ise mufassal sûrelerden birini 
okumuştur." 13431 
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9. (2548)- Âmir İbnu Rebi'a (radıyallâhu anh) demiş ki: "Hz. 
Omer İbnu"l-Hattab (radıyallahu anh)"ın arkasında sabahı 


kıldık. Namazda Yusuf ve Hacc surelerini ağır bir kıraatle 
okudu. 


Bunun üzerine Amir"e: "Öyleyse fecir doğarken namaza 
başlamış olmalıdır" dendi. O da: "Evetl" diye cevap 


verdi." 13441 
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10. (2549)- Muaz İbnu Abdillah el-Cüheni anlatıyor: 
"Cüheyne kabilesine mensup bir zat bana: "Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselâm)'ın sabah namazının her iki 
rek"atinde de İza ziilzilet süresini okuduğunu işittim, 
bilmiyorum unutarak mı böyle yaptı, bilerek mi okudu" 
dedi." 13451 


AÇIKLAMA: 


Sonuncu hadis, Resülullah (aleyhissalatıı vesselam)"ın sabah 
namazının her iki rek"atinde de aynı süreyi okuduğunu 
haber vermektedir. Hadiseyi rivâyet eden sahâbi tereddüt 
etmektedir: "Resülullah bunu bilerek mi yaptı, unutarak mı?" 
Çünkü Aleyhissalatıı vesselam mütad olarak her rek'atte ayrı 
bir süre okumaktadır. Tabii ki unutarak yaptı ise, onu 
yapmak ümmete caiz olmaz, bilerek yaptı ise ümete de caiz 
ve meşrü olur. 


Âlimler bıı çeşit durumlar için yani Efendimizin bir fiili 
hakkında meşrüluk ve gayr-ı meşrüluk hususunda tereddüt 
hasıl olursa: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m fiilinin 
meşrüluğa hamledilmesi evlâdır" diye kaide koymuşlardır. 
"Çünkü derler, onun efalinde asıl olan teşridir, unutma ise bu 
asl'ın dışında kalır." Bu hususta usulciiler benzer bir durum 


daha zikrederler: Resülullah"m yaptığı bir iş hakkında bu, 
cibilli, fıtri bir davranış mı yoksa şer'i bir beyan mı? diye 
tereddüde düşülecek olursa, ulemanın ekseriyeti bu fiilin 
uyulması gereken bir sünnet olduğuna hükmetmiştir. (346) 
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1. (2550)- Ebü Katâde (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) öğlede ilk iki rek'atte 
Fatiha ile iki süre okurdu. Son iki rek'atte de Fatiha'yı okur, 
bazan da âyeti bize işittirirdi. Birinci rek'atte (kıraati) uzun 
tutar ikinci de o kadar uzatmazdı. İkindi ve sabah 
namazlarında da böyle yapardı." 13471 Ebü Dâvud, bir 
rivayette şu ziyadeye şâmildir: "O'nun (aleyhissalâtu 
vesselâm), halk birinci rek'ata yetişebilsin diye böyle 
yaptığını zannederdik. " 13481) 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste, bütün namazlarda Aleyhissalatu vesselam"ın 
birinci rek"atleri daha uzun tuttuğunu görmekteyiz. Alimler, 
bunu cemaate daha çok kimsenin iştirakine imkan sağlamak 
için yaptığını söylerler. Dolayısıyle tek başına kılan kimsenin 
her iki rek"ati de eşit tutmasının efdal olacağını belirtirler. 
Ancak bazı alimler, sabah namazının birinci rek"atini her hal 
u karda daha uzun tutmanın müstehab olduğuna 
hükmetmiştir. Diğer vakitlerde cemaatin artma ihtimali 
bulunma hallerinde birinciyi uzatmak efdaldir, böyle bir 


ihtimal olmayan hallerde her ikisini eşit tutmak efdaldir. 
İbnu Flacer sabahta kırâatm uzatılmasındaki ısrarın sebebini 
şöyle açıklar: "Zira sabah namazı, uyku ve istirahati tökib 
eden bir âna rastlar. Ayrıca bu vakitte kalb, geçim ve şâir 
meselelerine henüz bulaşmayıp boş bulunması sebebiyle, dil 
ve kulağa uyum sağlar." 13491 
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2. (2551)- İbnu Abbas (radıyallahu апһита) demiştir ki: 
"Resülullah"m öğle ve ikindi namazlarında kıraatte bulunup 
bulunmadığını bilmiyorum." 13501 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, İbnu Abbas (radıyallahu anh)"a has bir tereddüde 
parmak basmaktadır. Kıraati cehri olmayan öğle ve ikindi 
namazlarında Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Kur'ân 
okur muydu, hemen belirtelim ki bu mesele üzerine İbnu 
Abbâs'tan üç ayrı rivâyet gelmiştir: "Bir rivâyete göre 
okurdu, bir rivâyete göre okumazdı, burada kaydedilen 
rivâyete göre de İbnu Abbâs bu meselede kararsızdır, şekk 
içerisindedir. Red rivâyeti Ebü Dâvud'da gelir. Kendisine, 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) öğle ve ikindide 
kıraatte bulunur muydu? diye sorulunca: "Hayır!" cevabını 
verir. "Belki içinden okuyordu" denince: "Sizin bu sözünüz 
önceki söylediğinizden de fena. O memur bir kuldu, 
kendisine emredileni tebliğ etti" der. İbnu Abbâs'ın bu iki 
namazda kırâati te'yid eden görüşünü Ebü'l-Âliye-el Berrâ 
rivâyet eder: "İbnu Abbâs'a göre ikindide okuyayım mı? diye 
sordum. Bana: "O önündedir, ondan az veya çok bir miktar 
oku" dedi." (Rivayeti İbnu"l-Münzir ve Tahâvi kaydetmiştir.) 


Öğle ve ikindide kıraatin varlığı hususunda ulemanın bir 
tereddüdü mevcut değildir. Ebü Katâde Habbâb ve 
başkalarından gelen çeşitli rivayetler, hiçbir şekk ifade 


etmeden Resülullah"m öğle ve ikindi namazlarında kıraatte 
bulunduğu hususunda cezmederler, kesin konuşurlar. 
Nitekim müteakiben kaydedilecek olanlardan başka, bir 
önceki hadise bir kere daha bakılabilir. Ayrıca şekk ile yakın 
zail olmaz kaidesince, bu rivayetteki tereddüt, öbür 
rivayetlerin kesin ifadesini zedeleyemez, bilakis onlar 
buradaki tereddüdü bertaraf eder. 13511 
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3. (2552)- Cabir İbnu Semüre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) öğlede Velleyli iza 
yağşa süresini okur, ikindide dahi aynısını yapar, sabah 
namazında bundan daha uzun bir kıraatte bulunurdu. " 
1352) 
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4. (2553)- el-Berâ (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Biz, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m arkasında öğleyi 
kılmıştık. Kendisinden Lokmân ve Zâriyat sürelerinin 
ayetlerini peş peşe işitiyorduk." 13531 
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5. (2554)- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) bir namazda secde 


edip sonra kıyama kalktı ve rükü yaptı. Cemaat onun, Elf- 
Lam-Mim Tenzile's-Secdetii'yü okuduğunu gördü." 13541 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis burada biraz ihtisar edilmiş gözüküyor. Ebü 
Davud"daki aslında: "...öğle namazında.." diye sarahat var. 
Secde"den maksad "tilövet secdesi"dir. Şörihler, hadisten 
Resülullah"ın tilâvet secdesinden kalkınca surenin devamını 
hiç okumadan rüküya gittiğinin anlaşıldığını belirtirler. 
Aliyyü'i-Kâri'ye göre, "Kırâat caiz ve hatta efdaldir. Buna 
rağmen terki ya namazın yeterince ıızamasmdandır, ya da 
bunun caiz olduğunu beyan etmek içindir. Bununla beraber 
Resülullah'ın kıraati terkettiğine dair, rivâyette kesin ve 
sarih bir ifade mevcut değildir." Ayrıca Aliyyıı'I-Kâri der ki: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), mezhebimizde 
(Hanefi) caiz olduğu üzere, rükü, kırâat secdesi yerine 
geçtiği halde, rükü ile iktifa etmeyip tilâvet için hususi secde 
yapmıştır, böyle davranışı, amelde efdal olanı tercih içindir." 
13551 
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1. (2555)- Mervan İbnu'l-Hakem anlatıyor: "Bana Zeyd İbnu 
Sâbit (radıyallâhu anh) dedi ki: "Sen niye akşam namazında 
(kısanı"lmufassal denilen) kısa sürelerden okuyorsun? Ben 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Tüla"t-Tüleyeyn"i 
okuduğunu işittim." 13561 


Ebü Dövud"un rivayetinde şu ziyade var: "...Dedim ki: Tüla"t- 
Tüleyeyn nedir? Bana "el-A"raf", öbürü de "elEn"am" diye 
cevap verdi." 13571 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen kısanı"lmufassal "kısa olan mufassal 
süreler" demektir. Mufassal süreler hangileridir? hususunda 
ihtilaf edilmiştir. Gerçi sonuncu mufassal"ın Nas süresi 
olduğunda ihtilaf edilmez. İhtilaf hangi 


süreden itibaren mufassaldır sorusunu cevabında 
düğümlenir: Saffat, Câsiye, Kıtal, Feth, Hucurat, Kaf, Saff, 
Tebareke, Sebbeha ve son olarak da Duha suresinin 
mufassaların ilki olduğu ileri sürülmüştür. Racih görüşe göre 
ilk mufassal Hucurat"tır. Cumhur Lem yekün'ü kabul eder. Bu 
sürelere mufassal denmesi, besmele ile sık sık aralarının 
ayrılmış olmasına binaendir. Tıval"a gelince bunlar 
Hucurat"tan Bürüc"a kadar olanlardır. Biirüc"tan Lem yekiin'e 
kadar olanlar da vasat'tır. 


2- Tüla"t-Tüleyeyn en uzun iki sürenin en uzunu demektir 
135SI Bu en uzun iki sureden maksad nedir? 


İbnu Hacer, bu tabir üzerine ulema arasında cereyan eden 
ihtilafları kaydeder. Buna göre eliflâmmimsâd; elA'raf; el- 
Maide, el-A'râf; el-Enam, el-A”raf, el-Bakara, el-A'râf. İbnu 
Hacer, iki en uzundan en uzun tabiriyle A'râfın kastedildiği 
hususunda ittifak hâsıl olduğunu belirtir. Kur'an-ı Kerim'de 
en uzun surenin Bakara olmasına rağmen A'rdfta ittifak hasıl 
olması meselesini açıklama sadedinde İbnu Battâl'm şu 
izahını kaydeder: "Bakara yedi uzunun (es-Seb"uttıvâl) en 
uzunudur. Eğer (ravi Zeyd İbnu Sabit) bunu kasdetseydi 
uzunların en uzunu (tula"t-Tıval) derdi. Onu kasdetmemiş 
olması A'râfı kastettiğine delâlet eder, çünkü o Bakara"dan 
sonra sürelerin en uzunudur." Bu yorum Nisa süresi, A"raftan 


daha uzun denilerek tenkid edilmiştir, ancak bu tenkid 
maksada muvafık bir tenkid değildir, zira (Zeyd İbnu Sâbit) 
ayet sayısına itibar etmiştir. A'râf süresinin âyet sayısı, Nisâ 
süresinin ve yedi uzuna giren Bakara'dan sonraki sürelerin 
ayet sayısından daha fazladır. Tenkidci ise, sürelerdeki 
kelime sayısını esas almıştır, zira Nisâ süresinin kelimeleri 
A"rafm kelimelerinden yüz kelime fazladır." 


3- İbnu"l-Münir, bu hadise dayanarak Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın nadiren de olsa akşam 
namazında uzun süre okuduğunu istidlal eder. 


4- Yine bu hadisle istidlal edilerek akşam vaktinin uzadığına 
ve akşam namazında kısa olmayan sürelerin okunmasının da 
müstehab olduğuna hükmedilmiştir. (359) 
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2. (2556)- Ümmü"1-Fadl (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın akşam namazında 
ve"lmürselati urfen suresini okuduğunu işittim. Bundan 
sonra artık bize, ruhu kabzedilinceye kadar hiç namaz 
kıldırmadı." [360] 


AÇIKLAMA: 


l- Burada Ümmü"1-Fadl diye künyesi ile zikredilen râviye 
kadın İbnu Abbâs'ın annesidir (radıyallânu anhüm). İsmi 
Lübabe Bintu"l-Haris el-Hilâliyye'dir. Hz. Hatice validemizden 
sonra ilk müslüman olan kadın olduğu söylenir (radıyallahu 
anhLima). Ne var ki, Said İbnu Zeyd'in muhterem zevceleri - 
ki Hz. Ömer"in kız kardeşidirFatıma Bintul-Hattab"m ikinci 
sırada yer alması daha sahihtir. 


2- Bu rivayet, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in 
vefatından önce kıldırdığı son namazın akşam namazı 
olduğunu haber vermektedir. Halbuki Hz. Aişe"den gelen bir 


rivayette: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın Ashabma 
kıldırdığı en son namazın öğle namazı olduğu" ifade edilir. 
İbnu Hacer, delillere dayanarak, Hz. Aişe hadisi"nin 
Mescid"de kıldırılan son namazı Ümmü"1-Fadl hadisinin de 
evde kıldırılan son namazı kasdettiğini belirterek iki rivayeti 
te"lif eder. 13611 
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3. (2557)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), A"raf süresiyle akşamı kıldırdı. 
Süreyi ikiye bölerek her iki rek"atte bir parçasını okudu." 
1362) 
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4. (2558)- Cübeyr İbnu Mut'im (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı akşam namazında et- 
Tür süresini okurken işittim." 13631 
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5. (2559)- Ebü Osman en-Nehdi anlatıyor: "İbnu Mes'ud 
(radıyallâhu anh)'m arkasında akşam namazı kılmıştım. 
Namazda Kulhüvallahü ahad'i okudu." 13641 
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6. (2560)- Abdullah İbnu Utbe İbni Mes'iıd anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) akşam namazında 
Hamim-ed-Duhân süresini okudu." 13651 
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7. (2561)- Ebü Abdillah es-Sunâbihi anlatıyor: "Hz. Ebü Bekr 
(radıyallâhu anh)'in hilafeti sırasında Medine'ye geldim, 
arkasında akşam namazını kıldım. İlk iki rek'atinde Fatiha ile 
(kısam'Imufassal denen) kısa sürelerden birer süre okudu. 
Sonra üçüncü rek'ate kalktı. Ben (ne okuyacağını işitmek 
için) hemen kendisine -elbisem elbisesine değecek kadar- 
yaklaştım. Fatiha ve beraberinde "Rabbenâ lâ tuziğ 
kulübenâ ba'de iz hedeytenâ veheb lenâ min ledünke 
rahmeten inneke ente"l-Vehhab. (Rabbimiz, bize hidâyet 
verdikten sonra kalblerimizi saptırma. Katından bize bir 
rahmet lütfet, sen çok lutfedenlerdensin)" âyetini 
okuduğunu işittim." 1366) 


AÇIKLAMA: 


1- Burada üçüncü rek'atte Fatiha'dan sonra âyet kırdati 
mevzubahistir. Ebü"l-Velid el-Bâci bunu bir nev'i kunüt ve 
duâ olarak değerlendirir ve bazı âlimlerin, bunu akşam 
namazında -ve hatta bütün namazlarda- tecviz ederken 
diğer bazılarının tamamen reddettiklerini söyler. 


2- Buraya kadar kaydedilen rivâyetler, akşam namazında illâ 
da şu şu süreler okunacak diye bir sınır olmadığını 
göstermektedir. Resülullah'tan kısa sürelerin okunmasına 
dair tavsiyeler var ise de cemaatin durumuna hamledilmiştir. 
Gerek Resülullah ve gerekse Ashâb ve diğer selef 
büyüklerinden, akşam namazında uzun sürelerin de 
okunduğuna dair rivâyetler gelmiştir. 13671 
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1. (2562)- Büreyde (radıyallahu anh) anlatiyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) yatsı namazında Veşşemsi ve 
duhaha ve benzeri süreleri okurdu." 13681 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayetten Resülullah"m yatsı namazında fazla uzun 
sürelerden okumayıp, uzunlukça Veşşemsi ve duhaha"ya 
benzeyen süreleri okuduğu anlaşılmaktadır. Sahiheyn"de 
gelen bir riyavet yatsının uzatılmaması için bazı uyarılarda 
bulunduğunu da göstermektedir: Hz. Muaz (radıyallahu 
anh)"m yatsı namazında uzun süre okuduğunu 
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"Ey Muâz, fitne mi çıkarmak istiyorsun! Halka imam olunca 
Veşşemsi ve duhâhâ'yı, Ve Sebbih isme Rabbike"lA"layı, 
Velleyli iza yağşa"yı okul" 


Şu halde bu rivâyet, Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın 
yatsıda bu ve benzeri süreleri okuduğunu ifade etmektedir. 


13691 
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2. (2563)- el-Bera (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) bir yolculuk sırasında yatsıyı 
kılmıştı. İki Tek”atin birinde Vettini ve”z-Zeytüni"yi okudu." 
13701) 


Sahiheyn"de şu ziyade yer alır: "Sesçe ve kıraatçe O'ndan 
daha güzel kimseye rastlamadım." 13711 
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3. (2564)- Nafi anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) 
tek başına namaz kılınca dört rek"atin her birinde Fatiha'yı 
ve Kur"an"dan bir süreyi okurdu. Bazan da farz namazın bir 
rek"atinde iki ve üç süre birden okurdu. Akşam namazının iki 
rek"atinde aynı şekilde Fatiha ve birer süre okurdu." 13721 
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4. (2565)- Amr İbnu Şu"ayb an ebihi an ceddihi anlatıyor: 
"Mufassal sürelerden -uzunu olsun, kısası olsunhiçbiri yoktur 
ki, ben onu Resülullah"ın namaz kıldırırken okuduğunu 
işitmemiş olayım." 13731 
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5. (2566)- Hz. Âişe (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) askeri bir birliğin başına bir adamı 
komutan yapmıştı. Bu zât arkadaşlarına namaz kıldırırken, 
her seferinde kırâatını kul hüvallahu ahad ile tamamlıyordu. 


Döndükleri zaman durumu Hz. Peygamber'e söylediler. 
Aleyhissalâtu vesselâm: 


"Sorun ona niçin öyle yapıyormuş?" buyurdu. Dediği gibi 
kendisine sorulmuştu. 


"Çünkü O, Rahmân'ın sıfatıdır, ben onu okumayı seviyorum!" 
diye cevap verdi. Bunun üzerine Aleyhissalâtu vesselâm: 


"Ona bildirin, Allah onu seviyor!" müjdesini verdi." 13741 
AÇIKLAMA: 


Bu hadiste birkaç mes'ele dikkatimizi çekmektedir: 


* Namazda zamm-ı süre makamında iki ve daha fazla 
sürenin okunması. Rivâyette bu husus açıktır. Zira komutan 
normal kıraatini yapınca en sonda İhlas suresini her rek'atte 
okumaktadır. Bu hususu te'yid eden başka rivâyetler İbnu 
Abbâs ve Enes (radıyallâhu anhüm)'den yapılmıştır. 2564 
numaralı Nafi hadisi de bunu te'yid eder. Buhâri'de gelen 
Enes hadisi, sadedinde olduğumuz hadisin bir farklı rivâyeti 
olabileceği gibi, ayrı bir vak'a da olabilir, hatta bu ihtimal 
daha kuvvetli. 13751 Şöyle der: "Ensar'dan bir zat, Киба 
mescidinde onlara imamlık yapıyordu. Namazın her 
rekatinde okuduğu süreyi kulhiivallahu ahad'i okuyarak 
başlatıyor, namazdan çıkıncaya kadar böyle yapıyor, asıl 
süreyi ondan sonra okuyordu. 


Arkadaşları bu durumu kendisine açarak: 


"Sen namazı İhlas süresiyle başlatıyor, sonra da onu yeterli 
bulmayıp bir başka süre ilave ediyorsun. Ya sadece onu oku 
veya onu terket, bir başka sure oku (aynı rek'atte ikisini 
birden okuma)!" dediler. İmam onlara: 


"Ben onu terketmem. Bu şekilde imamlık yapmamı 
dilerseniz yaparım, bundan hoşlanmıyorsanız ben imamlığı 
terkederim" dedi. Cemaat onu aralarında en faziletli kimse 
biliyorlardı, başkasının imamlık yapmasına gönülleri razı 
olmadı. Resıılullah (aleyhisallâtu vesselâm) kendilerine 
uğrayınca durumu açtılar. Bunun üzerine (imamı çağırarak): 


"Ey falan! Arkadaşlarının söylediklerini niye yapmıyorsun! 
Her rek'atte bu süreyi okumaya seni sevkeden sebep nedir?" 
diye sordu. Adam: 


"Ben onu seviyorum!" cevabını verince, Aleyhissalâtu 
vesselâm: 


"Ona olan sevgin seni cennete sokacaktır!" müjdesini verdi." 


Bu zatın Külsum İbnu"l-Hidam olduğu belirtilir. Şu halde bu 
rivayet, bir rek'atte iki ayrı sürenin, zamm-ı süre makamında 
okunacağını te'yid etmektedir. Ve buna delâlet eden 
rivayetler birden fazladır. 


* Bu rivâyette dikkat çeken ikinci bir husus, namazın bütün 
rek'atlerinde aynı sürenin tekrarı'dır. 


* Bir diğer mesele: Namazda okunan süreler arasında Kur'ân- 
ı Kerim'deki tertibin dışına çıkmak. Görüldüğü üzere İhlas 
süresi her rek'atte sonda (veya başta) okunmak suretiyle 
Kur'ân'daki tertibe okumada riâyet edilmemiş olmaktadır. 
Bunun rivâyette başka örnekleri de gelmiştir. İbnu Hacer 
onlara dikkat çeker. Fukaha, Kur'ân'daki süre tertibinin 
tevkifi olmayıp ıstılahı olduğuna, yani vahye müstenid 
olmayıp, Ashâbm içtihadına binaen olduğuna dikkat çekerek 
bu tertibin kıraatle bozulmasını büyütmezler. Sözgelimi 
Şafiiler ve Mâlikiler, sıranın bozulmasını sadece evlâ olana 
muhalif bulurlar. Hanefiler ve Hanbeliler ise mekruh 
addederler. 13761 
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6. (2567)- Sakik İbnu Seleme (rahimehullah) anlatıyor: "Bir 
adam İbnu Mes"ud"a gelerek: 


"Ben bir rek"atte mufassal sürelerin tamamını okudum" dedi. 
Ibnu Mes'ud (radıyallâhu anh) da: 


“Şiir mırıldar gibi mırıldar, meyve döküştürür gibi döküştürür 
müsün? Olmaz öyle şey! Resıılullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
tek rek'atte birbirine denk iki süre okurdu. Bir rek'atte, 
İkterebet ve el-Hâkka sürelerini, bir rek'atte Vettür ve 
Vezzariyat sürelerini; bir rek'atte Ve izâ vaka"at ve Nün 
sürelerini; bir rek'atta Seele sâilun ve ve'nNâzi'ât sürelerini; 
bir rek'atte Veyltin li'I-Mutaffifin ve Abese sürelerini, bir 
rek'atte el-Müddessir ve, el Müzzemmil sürelerini; bir rek'atte 
Hel Etâ ve Lâ Uksimu biyevmi"l-Kıyame sürelerini, bir 
rek'atte Amme yetesaelün ve Ve"l-Mürselat sürelerini; bir 
rek'atte de ed-Duhân ve İzâ'ş-Şemsü Küvvirat sürelerini 
okurdu." 13771 Bu rivâyet, metin olarak Ebü Dâvud'un 
iivâyetidir. Ebü Dâvud: "Bu İbnu Mes'ud'ıın telifidir" demiştir. 
Bunu Alkame ve Esved'den kaydeder. Diğerleri, süreleri 
zikretmezler. 13781 


AÇIKLAMA: 


1- İbnu Mes'ud'a gelip bir rek'atte mufassal süreleri 
okuduğunu söyleyen kimsenin Nehik İbnu Sinân el-Beceli 
olduğu Müslim'in bir rivâyetinde tasrih edilmiştir. 


2- Daha önce de belirtildiği gibi mufassal sürelerin hangi 
süreden başladığı ihtilaflıdır. (2555. hadisin açıklamasına 
bakılsın.) 


3- Müslim'in bir rivâyetinde İbnu Mes'ııd'a gelen Nehik, bir 
harfin okunuşunu sorarak söze başlar: 


"Ey Ebü Abdirrahman şu harfi nasıl okursun? Elif mi, yâ mı? 
Yani yş- s-b» yy mi yoksa yy s-L” 


i-bmi?" dedi." 


İbnu Abbas, bu soruyu iyi karşılamaz ve adamı azarlayıcı bir 
üslubla cevaplar: 


"Sen bu harf dışında bütün Kur'ân'ı araştırıp (kavradınmı) ki 
bunu soruyorsun!" 


Adam bu soru üzerine bir rek"atte bütün mafassal süreleri 
okuduğunu söyler. İbnu Abbas, rivayetin sadedinde 
olduğumuz vechinde de görüldüğü gibi, adamı kınamaya 
devam eder ve Kur"an"m şiir mırıldanırcasma hızlı 
okunmayacağını belirtir. 


Mırıldanmak diye çevirdiğimiz hezze kelimesi sür'atle çok 
çabuk söylemek mânasına gelir. İbnu Mes'ud hızlı tilaveti, 
sallanan hurma ağaçlarından, âdi çürük meyvelerin patır 
patır dökülmesini de benzetir. Maksad, Kur"an"m hızlı şekilde 
okunarak tefekkür ve taakkul edilmeden, mânası ve 
maneviyatı yaşanmadan, lafzan telaffuz edilmesini takbihtir. 
Esasen Kur" an"ın bu şekilde anlaşılmadan okunması başka 
rivayetlerde de takbih edilmiştir: "Bazı insanlar Kur'an 
okurlar ama, okudukları gırtlaklarından öte geçmez, ama 
kalbe varır, orada yerleşirse faydalı olur." 


4- Birbirine denk iki süre tabirinde kasdedilen denklik nedir? 
Bazı âlimler mâna denkliği demiştir: Mev'ize ve hikmet gibi. 
Bazıları da âyet sayısı denkliği demiştir. İbnu Hacer'e göre 
manaca denkliğin kastedilmiş olması daha kavidir. 


5- Namazda birden fazla süre aynı rek'atte okunabilir, 
caizdir. Zira iki sürenin birleştirilmesi -rivâyette görüldüğü 
üzere- câiz olunca, ikiden fazlasının birleştirilmesi de câizdir. 
Hz. Peygamber'in mufassal süreleri birleştirdiğine dair 
rivayet geldiği gibi -nadiren de olsa- Bakara gibi uzun 
süreleri birleştirdiği de rivâyet edilmiştir. 


6- Kur'ân acele okunmamalıdır, bu mekruhtur. Ağır ağır, 
tefekkür edilerek okunmalıdır. 


7- İki rek"atli namazlarda her iki rek"atin kıraatlerini birbirine 
denk tutmak efdaldir. Sabah namazında birinci rek"atin daha 
uzun tutulmasının efdal olacağı daha önce geçmişti : 13791 
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7. (2568)- Ebü Zerr (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) gece namazına kalktı ve sabah 
vakti girinceye kadar namaza devam etti. Namazda tek âyet 
okudu. O da şu (mealdeki) âyettir: "Onlara azab edersen, 
doğrusu onlar senin kullarındır. Onları bağışlarsan, güçlü 
olan, Hakim olan şüphesiz ancak sensin" (Mâide 118). 
13801 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet aynı âyetin her rek'atte okunabileceğini, bunun 
cdiz olduğunu ifade etmektedir. Ancak efdal olan her 
rek'atte farklı âyetlerin (veya sürelerin) okunmasıdır, daha 
önce belirttik (2535. Hadis). 13811 
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8. (2569)- Ebü Seleme anlatıyor: "Hz. Ömer (radıyallahu 
anh), halka akşam namazı kıldırmıştı. Namazda kıraatte 
bulunmadı. Namazdan çıkınca kendisine: 


"Kur"ön okumadınl" dendi. 
"Rükü ve secdeler nasıl oldu?" diye sordu. 


"İyi oldu!" dediler. 


"Öyleyse, tamamdır!" dedi." 13821 


AÇIKLAMA: 


Bıı hadisi Beyhaki, "Kıraati unutandan kıraat sakıt olur 
diyenle sakıt olmaz diyenler" adını verdiği bir babta 
zikreder. Hadis zayıftır. Ayrıca hadisin bir başka vechinde Hz. 
Ömer'in bu namazı iade ettiği tasrih edilmiştir. Ulema, 
Resülullah'ın "Fatiha okunmayan namaz eksiktir" hadisine 
dayanarak bununla amel etmemişlerdir. Bu rivâyet hakkında 
İmam Mâlik'e sorulmuş, o da şu cevabı vermiştir: "Ben 
Ömer'in böyle bir şey yapacağını kabul edemiyorum. Hadisi 
de kabul edemiyorum. Halk, Ömer'in akşam namazında 
böyle yaptığını görecek, onu uyarıp haber vermeyecekler... 
Bu olacak şey değil. Kanaatimce kim böyle bir fiil işlese, ne 
kendi namazı ne de ona uyanların namazı sahihtir. " 13831 
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1. (2570)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) demiştir ki: " 
(Kur"an) her bir namazda okunur. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) bize hangilerini işittirmişse biz de size 
işittiriyoruz. Hangilerini de gizlemişse biz de size gizliyoruz. 
13841 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen "işittirme"den maksad cehri olan kıraatlerdir. 
İslam ümmeti cuma namazı, sabah namazı, akşam ve yatsı 
namazlarının ilk rek"atlerinde cehri olacağı, akşamın son 
rek"ati ile yatsının son iki rek"ati, öğle ve ikindinin bütün 
rek"atlerinde gizli okunacağı hususunda icma etmiştir. 


* Bayram ve istiska (yağmur) namazlarında da ihtilaf 
edilmiştir. Hanefi mezhebi bunların ikisinde de cehri 
okumaya hükmeder. 


* Gece nafileleri gizli de olabilir, cehri de. Gündüz 
nafilelerinde gizli okunur. 


* Küsüf namazı gece olursa cehri, gündüz olursa gizli olur. 


* Cenaze namazı gecegündüz gizli olur. Geceleyin cehri 
olacağı da söylenmiştir. 


* Yatsı gibi bir gece namazını, vaktinde kılamasa da ertesi 
gece kaza edince cehri yapar. Gündüz kaza ederse esahh 
olanı sırri yapmasıdır, cehri de yapabilir. 


* Öğle gibi bir gündüz namazı kazaya kalsa, giindüzleyin 
kaza etse gizli yapar, gece kaza ederse esahh olanı cehri 
yapmasıdır. Gizli de yapabilir. 


Bu meselede "gizli yapar" ve "cehri yapar" sözleri vecibe 
ifade etmez, sünnet ifade eder. Aksini yapması, namazın 
sıhhatini bozmadığı gibi secde-i sehiv de gerektirmez. 
13851 
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2.(2571)- Ebü Katâde (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir gece (evinden) 
çıkmıştı. Hz. Ebü Bekr (radıyallâhu anh)'e uğradı. Alçak sesle 
namaz kılıyordu. Hz. Ömer (radıyallâhu anh)'e uğradı, o da 
yüksek sesle namaz kılıyordu." 


Râvi der ki: "Resülullah'ın yanında toplanınca Aleyhissalâtu 
vesselâm buyurdular ki: 


"Ey Ebü Bekr sana uğradım sen sessizce namaz kılıyordun." 
Ebü Bekr: 


"Ben konuştuğum Zât-ı Zülcelâl'e sesimi işittirdim ey 
Allah'ın Resülü!" cevabını verdi. 


Hz. Ömer'e de: 


"Sana da uğradım. Sen yüksek sesle namaz kılıyordun!" 
dedi. O da şu cevabı verdi: 


"Ey Allah'ın Resülü! Uyuklayanı uyandırıyor, şeytanı da 
uzaklaştırıyordum." 13861 


Haşan Basri rivâyetinde der ki: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam) Hz. Ebü Bekr'e: "Ey Ebü Bekr sen sesini biraz 
yükselt!" dedi. Hz. Ömer'e de: "Sesini sen de biraz alçalt!" 
buyurdu." 13871 
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3. (2572)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)'den yapılan 
rivayette, bu kıssa aynen zikredilir, ancak Hz. Ebü Bekr'e: 


"Sesini biraz yükselt", Hz. Ömer'e de: "Sesini biraz alçalt" 
dedi" cümleleri zikredilmez." 


Fakat şu ziyadede bulunur: "Ey Bilâl seni, şu süreden ve şu 
süreden okurken işittim" dedi. (Bilâl) cevaben: "(Kur'ân) tatlı 
bir kelam, Allah onu kısım kısım yapıp bir araya getirdi" 
dedi. Sonunda Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Hepiniz 
isabet ettiniz!" buyurdu." 13881 


AÇIKLAMA: 


1- Ebü Hüreyre'den yapılan bu rivayeti Ebü Dâvud 
özetleyerek kaydetmektedir. Yani Ebü Hüreyre'nin de, bir 
önceki hadiste yani Ebü Katâde rivâyetinde tafsilatlı olarak 
kaydedilen -kıssayı aynen anlattığını belirttikten sonra, onda 
yer almadığı halde Ebü Hüreyre'nin rivâyetinde mevcut olan 
ziyadeyi kaydeder. Ebü Dâvud, kitabının hacmini 
artırmamak için rivâyetlerinde bu usluba sıkça 
başvurmaktadır. Birinci ciltte Ebü Dâvud'un kitabını tertipte 
takip ettiği metodu açıklarken bu hususu belirtmiş idik. 


2- Ziyade kısımda kasdedilen hususa gelince: Orada şu 
mana ifade edilmektedir: "Kur'ân baştan sona güzel, tatlı bir 
kelâmdır. Allah onu süre süre, âyet âyet ihtiyaca göre beyân 
buyurup bir araya getirmiştir. Biz ondan hoşumuza giden, 
gönlümüzün arzu ettiği miktarı, kısmı okuruz." Allahu a'lem. 


Peygamberimiz (aleyhissalâtu vesselâm), en sonda alçak 
sesle okuyan Ebü Bekr'e, yüksek sesle okuyan Hz. Ömer'e, 
değişik sürelerden okuyan Bilâl'e böyle okuyuşlarının 
gerekçesini dinledikten sonra, gayeye göre Kur'ân'ın alçak 
sesle de yüksek sesle de kıraat edilebileceğini, şu veya bu 
süresinden okunabileceğini belirtmek sadedinde: "Hepiniz 
isabet ettiniz, (doğru ve uygun hareket etmektesiniz") 
buyurur. 13891 
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4. (2573)- е1-Веуа21 (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) namaz kılmakta olan insanların 
yanma geldi. Kıraatte sesleri yüksekti. Hemen: "Namaz kılan 
kimse Rabbine münacaatta (hususi konuşmada) bulunuyor 
demektir. Öyleyse ne şekilde münacaatta bulunduğuna 
dikkat etsin. Kur"an"ı birbirinize cehren okumasınl" dedi." 
13901 


AÇIKLAMA: 


1- el-Beyâzi: Ferve İbnu Amr İbnu Vedka'dır. Beyaz, Hazrec 
kabilesine bağlı bir kolun adıdır. Ferve (radıyallâhu anh) 
Akabe ve Bedr'e ve daha sonraki gazvelere katılan ilklerden 
biridir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Medine 
bahçelerinin meyvelerini ona tahmin ettirir, onun tahminine 
göre zekat tarhederdi. Tahminlerinde hiç yanılmadığı 
belirtilir. 


İmam Mâlik'in, bu rivâyette ismini zikretmeyişinin sebebi, 
bazılarına göre, onun Hz. Osmanı şehid edenlere yardım 
etmiş olmasıdır. Cemel savaşı'nda Hz. Ali'nin yanında yer 
almıştır. Allah yolunda çokça tasadduk edenlerdendir, 
(radıyallâhu anh). 


2- Hadisin başka vecihlerinde, hadisenin ramazanda geçtiği, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın kapısı hasır olan 
yuvarlak bir çadırda itikâfa çekilmiş bulunduğu belirtilir. 


3- Hz. Peygamber çadırdan çıkıp halkın yanma gelince, 
herkesin namazda yüksek sesle kırâatte bulunduğunu 
görüyor ve rivâyette belirtildiği üzere, müdâhale ederek 
seslerini kısmalarını irşad buyuruyor. Yani namaz bir 
münacaat, kişinin Rabbine husüsi konuşması, kalbini, içini 


açması olduğuna göre, bunu sesli yapmasına gerek yoktur. 
Başkası duymayacak şekilde, kendisinin ne dediğini tefrik 
edebilecek kadar alçak bir sesle yapması yeterlidir. Çünkü 
Rabb Teala münacaatlan işitmek için insanlar gibi yüksek 
sese muhtaç değildir. 


İbnu Abdilberr, musallinin Rabbine yaptığı miinacaatı: 
"Namazda huşü ve kalbin ihzarı" olarak tarif eder. Kadı İyaz 
ise: "Bıı, kalbin ihlası, ve sırr"ın, namazda Allah"ın zikri ve 
hamdi ve Kitabının okunması yoluyla başka şeylerden 
boşaltılması" diye tarif eder. 


Kulun Rabbine münacaatı"nı: "Namazda yapması ve 
söylemesi matlub olanları yerine getirmesi, yasaklanan söz 
ve fiillerden de kaçınması" olarak tarif edenler de olmuştur. 


Rabb Teâlâ'nm kula olan miinâcaatı ise ona rahmet verıza 
ile teveccüh buyurması, bir kısım marifete ulaştırıp sırrlara 
erdirmesidir. 


Bu hadiste, Ebü"l-Velid el-Bâci'nin dikkat çektiği üzere, 
namazın taşıdığı mânaya ve ondaki maksada dikkat 
çekilmektedir, tâ ki kul, namaza girebilecek mekruhlardan 
kaçınma hususunda daha çok gayrete gelsin, namazın 
kemalini arttıracak tâate müteallik işlere daha fazla 
yönelsin. 


3- "Öyleyse ne şekilde miinâcaatta bulunduğuna dikkat 
etsin" ifadesi, Kur'an'ı mekruh olan bir tarzda münacaatta 
kullanmamaya bir uyarıdır. Yani, her ne kadar Kur'ân'ın 
tilâveti baştan sona bütün âyetleriyle bir tâat ve vesile-i 
kurbet ise de, okunuş tarzı itibariyle gayeden 
uzaklaşılabilecektir, onu sadece okumak yeterli değildir, 
usüle de dikkat etmek gerekir... vs. denmek istenmiştir. 
Nitekim, müteakip cümle mekruh olan tarzı beyan etmekte 


ve yasak koymaktadır: "Birbirinize karşı Kur"an"ı cehren 
okumayın." 


Bazı şârihler bu yasağı şöyle açıklar: "Çünkü böyle yapınca 
(başkasının yanında cehri okuyunca) diğer kimseler rahatsız 
edilir ve kâmil bir ihlasla namaza girmesine, kalbinin kendini 
tam olarak namaza verebilmesi için başka meşguliyetlerden 
boşaltmasına, Rabbine münâcaat sırasında okuduğu Kur'ân 
ayetlerini teemmül ve tefekkür etmesine mâni olunur. 
Musalliye verdiği ezâ sebebiyle yüksek sesle Kur'ân okumak 
yasaklanırsa hadis ve diğer şeylerin yasaklanması evlâdır." 


İbnu Abdilberr der ki: "Müslüman, bir başka müslümana iyi 
bir amel yaparken ve Kur'ân okurken ezâ vermekten 
yasaklanırsa, başka şekillerde verdiği ezânın ne kadar 
şiddetli bir haram olduğu anlaşılır." 


Son olarak şunu da belirtelim: Resülullah'ın yanındakileri 
rahatsız edecek şekilde yüksek sesle münacaat ve tilavet-i 
Kur"ön"da bulunanlara müdahalesini haber veren başka 
rivayetler de vardır. 13911 
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5. (2574)- Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın geceleyin kırâatı 
bazan yüksek sesle, bazan da alçak sesle olurdu." [392] 


AÇIKLAMA: 


Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) bu rivayette Resülullah"ın 
gece tilavetlerini nasıl yaptığını ifade ediyor: Bazan yüksek, 
bazan alçak sesle yaptığını haber vermektedir. Yani odada 
yalnız olduğu, yanında rahatsız olacak uyanık veya uyuyan 
biri olmadığı zamanlarda yüksek sesle okuduğu- yalnız 
olmadığı hallerde de alçak sesle okuduğu anlaşılmaktadır. 


Yine Ebü Dâvud'un bir rivâyetinde, Resülullah hücresinde 
iken (geceleyin) odanın içerisinde bulunan kimsenin 
işiteceği kadar (mütavassıt) bir sesle kırâatte bulunduğunu 
belirtir. Şârihler, mescidde olduğu takdirde sesini daha 
yüksek tuttuğuna dikkat çekerler. 13931 
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6. (2575)- Abdullah İbnu Şeddâd anlatıyor: "Ben Hz. Ömer 
(radıyallâhu anh)'in: "Ben üzüntü ve hüznümü yalnız Allah'a 
açarım..." meâlindeki âyeti (Yüsuf 86) okurken (boğuk boğuk 
çıkan) sesini en arka safta olduğum halde işittim..." 13941 


AÇIKLAMA: 


1- Neşic boğazla göğüs arasında gidip gelerek çıkan sese 
denir. Normal çıkan sesde bu hal olmaz. Şu halde ağlamaklı 
bir sestir. Yani kişinin içinden tabii olarak ağlamak gelir, o ise 
iradi olarak mâni olmak veya ağlamanın şiddetini asgariye 
düşürmek ister, işte bu halde, dilimizdeki boğuk boğuk diye 
ifade edilen bir ses çıkar, Araplar bunu neşic olarak ifade 
etmiştir. 


2- Rivâyetten Hz. Ömer (radıyallâhu anh)'in bu âyeti 
okurken -imâmeti esnasında- kendini tutamayıp ağladığını 
anlıyoruz. Esasen Buhâri, hadisi şöyle bir bâb başlığı altında 
kaydeder: "İmâm namazda ağlarsa..." 


Namazda ağlamanın hükmü nedir, namazı bozar mı, bozmaz 
mı? Buhâri, münakaşalı meselelere girerken, hükme delâlet 
eden kesin bir başlık atmaz, sadece meseleye dikkat çekici 
bir ifadeye yer verir. Burada da öyle yapmıştır. Nitekim: 


* Şa'bi, Nehaf, Sevri gibi bazılarına göre namazda ağlamak 
namazı bozar. 


* Hanefilere ve Mâlikilere göre, cehennemi hatırlayıp, uhrevi 
istikbalden hâsıl olan korku sebebiyle ağlamışsa, bu namazı 
bozmaz. 


* Şdfiiler'de üç ayrı durum mevzu bahistir: 


* Ağlamaktan iki yabancı harf zuhur ederse namazı bozar, 
değilse bozmaz. Esahh görüş budur. 


* Mutlak olarak bozmaz, çünkü ağlamak kelâm cinsine 
girmez. Ağlamaktan hiçbir gerçek harf hasıl olmaz, sadece 
bir ses benzerliği ortaya çıkar. 


* Ağzı kapalı ise bozulmaz. Aksi takdirde iki harf zâhir olacak 
kadar ses çıkarsa bozulur. 


3- Namazda ağlamayı tecviz ederek namazı bozmayacağını 
söyleyenlerin başka delilleri de var: Hz. Ebü Bekr ve Hz. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın da namaz sırasında 
yanındakiler işitecek kadar ağladıklarına dair kavi 


senetli rivayetler gelmiştir. Resühıllah'la ilgili olan bir rivâyet 
şöyle: aU jjAIJUI y aUl-Lp 
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"Abdullah İbnu'ş-Şıhhir (radıyallâhu anh) der ki: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ı gördüm, ağlamaktan göğsünde, 
kaynayan tencerenin çıkardığı uğultu gibi uğultu olduğu 
halde bize namaz kıldırmıştı." 13951 


Луб y- I ISI :Jli klil y -7. 


3JJS (3 y OVyS- alİP /Svill ; Jli Iyo 


yo ia) JaÀiJlj (3i ААЈАМ 31 
, əÖçliill y fy” Iİİ3 1 j>i« 


7. (2576)- Sernüre İbnu Cündiib (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Namazda iki sekte hatırımda kaldı. Biri, imam "Allahuekber" 
dedikten kırâata başladığı âna kadar geçen sektedir. Diğeri 
de Fatiha ve zamm-ı süreyi okuyup bitirince rükuya gitme 
sırasındaki sektedir." 


(Hadisi rivâyet eden Haşan Basri) der ki: "Bunun üzerine 
İmrân İbnu Hıısayn ona karşı çıktı (ve tek sekte olduğunu 
söyledi). Sonunda Medine'ye Übeyy (İbnu Ka'b)'e yazıp 
sordular. (Übeyy verdiği cevapta) Semüre'yi tasdik etti." 
13961 


Bir diğer rivâyette, "...Kırâatten çıkınca bir sekte" denmiştir. 
Bir diğer rivâyette: "...İftitah tekbiri alınca ve kırâatten 
çıkınca" denmiştir. 13971 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hâdise, birkaç farklı tarikten rivâyet edilmiştir. 
Namazda sekte (durak) yerlerini belirtmektedir. Sekte, 
imamın, cemaatin işiteceği şekilde kırâatte bulunmaması, 
bir müddet sessiz kalmasıdır. 


2- Görüldüğü üzere Semüre İbnu Ciindiib, birinci rek'atte iki 
ayrı yerde Resülullah'm sekte yaptığını hatırlayıp bunu 
söyleyince, İmrân İbnu Низауп adında bir diğer sahâbi, 
"namazda tek sekte var" iddiasıyla Semüre'ye karşı çıkmıştır. 
Birbirlerini bu hususta ikna edemeyince, birçok meselede 
otorite durumunda olan Übeyy İbnu Ka'b'e ki Medine'dedir- 
yazarak meseleyi sorarlar. O, Semiire'nin doğru hatırladığını 
bildirir. (3981 


Hadisin Tirmizi'de gelen vechinde şu ziyade var: "Katâde'ye: 
"Bu iki sekte nedir?" diye sorduk. Şöyle dedi: "Namaza 
girdiği zaman (biri), kıraatten çıktığı zaman (da diğeri)." 
Bunu söyledikten sonra dedi ki: "Veladdallin"i okuyunca." 
Der ki: "Kıraatı bitirince, nefsinde tefekkür için bir miktar 
süküt etmekten hoşlanırdı." 


3- Sekte"nin mahiyetine gelince, Ebü Hüreyre"den Ebü 
Davud"da kaydedilen bir hadis bu meseleyi daha iyi 
açıklamaktadır: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) namaz 
için (iftitah) tekbiri alınca, tekbirle kıraat arasında bir miktar 
süküt eder. (Bir gün kendisine): "(Ey Allah'ın Resiilii) annem 
babam sana feda olsun. Tekbirle kıraat 


arasındaki sükütta ne söylüyorsun bana haber ver!" dedim. 
Bunun üzerine şunu okuduğunu bildirdi: Apt «4^ 
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. erUlli yLyA 7“ 4-Uİ"Allahım, benimle hatalarımın arasını, 
doğu ile batıyı uzak kıldığın gibi uzak 


kıl. Allah'ım, hatalarımı beyaz elbisenin kirden temizlenmesi 
gibi temizle. Allah'ım beni karla, 5и ile, soğukla temizle." 


Şu halde, birinci sekte, iftitah tekbirinden sonra, kıraate 
geçmeden, imamın cemaatin işitmeyeceği şekilde dua 
etmesidir. 


İkinci sekte'de bir ihtilaf sözkonusudur: Fatiha'nın bitiminde 
mi, zamm-ı sürenin bitiminde mi? Ancak Tirmizi'nin 
Katade"den kaydettiği açıklamadan bu ikinci sekte'nin 
Fatiha'nın bitiminde olduğu sarahat kazanmaktadır. Bu 
hususu te'yid eden başka rivâyetler de mevcuttur. 


TADİL-1 ERKAN 
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1. (2577)- Ebü Mes'üd el-Bedri (radıyallahu anh) anlatıyor: 

"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Sizden 
biri, rükü ve secdelerde belini (tam olarak) doğrultmadıkça 
namazı yeterli olmaz." 13991 


AÇIKLAMA: 


Namazda ta'dil-i erkân, bir bakıma rükünlerin hakkını 
vermek mânasına gelir. Bu maksadla kıyam, rükü ve secdeyi 
yaparken her uzvun belli bir sükünete ermesi, 
sübhânallâhi'l-azim diyecek kadar o halde kalması 
gerekmektedir. Şu halde riikü"nun kemali, secdeye 
gitmezden önce beli tam olarak doğrultup kıyam vaziyetini 
almakla gerçekleşecektir. Keza secdenin kemâli de birinci 
secdeden sonra beli tam olarak doğrultup oturur vaziyetini 
almakla gerçekleşecektir. Gerek rıikü'daki ve gerekse 
secdedeki bu tam doğrulma haline tuma'nine de denmiştir. 


Tirmizi'nin açıklamasına göre, İmam Şâfii, Ahmed ve İshak 
turna' nine'yi farz görerek: "Rükü ve secdede belini 
(yeterince) kaldırmayanın namazı fasiddir." demişlerdir. 
Onlar bıı hükme giderken sadedinde olduğumuz hadise 
dayanırlar. 


Hanefilerden Ebü Yüsuf da farz demiş ise de mezhep görüşü, 
ta'dil-i erkânın vâcib olmasıdır. Buna riâyet edilmemesi 
halinde sehiv secdesi gerekir. Cumhurun farz demiş olmasını 
da nazar-ı dikkate alan bazı Hanefi âlimler, ta'dil'is terki 
halinde namazın iadesini tavsiye ederler. Esasen Ebü Hanife 
ve İmam Muhammed'in de ta'dil için - Tahâvi'nin nakline 
göre - "farz" dedikleri rivâyet olunmuştur. Mamafih onlardan 
"sünnet" Cürcani”nin tahricine göre- ve vacib -Kerhi'nin 


tahricine göre- gibi başka hükümler de rivâyet edilmiştir. 
Müteahhir ulemanın tahkikine göre Hanefi görüş vacib 
olduğu merkezindedir. 14001 
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2. (2578)- Nu"man İbnu Miirre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam): "İçki içen, zina yapan 
ve hırsızlıkta bulunan kimse hakkında ne dersiniz?" diye 
sordu. Bu sual, bunlar hakkında henüz hadd cezası 
gelmezden önce sorulmuştu. 


"Allah ve Resülü daha iyi bilir!" diye cevap verdiler. 
Aleyhissalatu vesselam: 


"Bu fiiller ağır suçtur, onlar hakkında ceza vardır. Hırsızlığın 
en kötüsü de namazını çalmaktır" buyurdu. Bunun üzerine: 


"Ya Resülullah, kişi namazını nasıl çalar?" diye sordular. Şu 
cevabı verdi: 


"Rtiküsunu ve secdelerini tamamlamaz." 14011 


AÇIKLAMA: 


1- Rasülullah (aleyhissalâtu vesselâm), bu hadiste, 
namazdaki ta'dil-i erkânın ehemmiyetini zihinlerde tesbit 
maksadıyla teşbihe başvurmaktadır. Bu maksadla, herkes 
nazarında çirkinliği açık ve belli olan üç cürüm hakkında 
sual sorar. Ashâb, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
tebliğ sırasında umumiyetle bir soru sorarak 


dikkatleri çekmekle işe başladığım bildiği için, sualden 
maksadın kendilerinden cevap beklemek olmadığını 
mtidrikdiler. Bu sebeple: "Allah ve Resülii daha iyi bilir" diye 
cevapla yetindiler. 


Resülullah, hırsızlığın kötülüğünü hatırlattıktan sonra, onun 
dereceleri bulunduğunu telmihan, en kötü derecesinin 
kişinin namazında yaptığı hırsızlık olduğunu söyler. Bu, 
merak uyandıran bir teşbihtir. Ashâb ister istemez 
soracaktır: 


"Ya Resülullah kişi namazını nasıl çalar?" 


Tibi der ki: "Resülullah hırsızlığı ikiye ayırdı: Bilinen hırsızlık, 
bilinmeyen hırsızlık. Bilinmeyeni, namazdaki tuma'nine ve 
huşü'nun eksiltilmesi olarak tarif etti. Sonra bilinmeyen 
hırsızlığın bilinenden kötü olduğunu belirtti." 


2- Ta'dil-i erkâna riâyet etmemenin nasıl hırsızlığın en kötüsü 
olduğu şöyle açıklanır: "Hırsız, başkasının malını alınca 
dünyada bazan ondan faydalanır. Yahut sahibinden helallik 
ister, yahud da hadd cezasını çekerek ahiret azabından 
kurtulur. Ama öbürü böyle değil. Zira nefsinin sevab hakkını 
çalmış ve onu ahirette cezaya tebdil etmiştir." 


3- Ebü"l-Velid el-Bâci namazda başkaca hatalara rağmen 
Resülullah 1 m hassaten secde ve rükü üzerinde durmasını, 
ihlallerin çoklukla bu ikisinde vukiıa gelmesiyle izah eder ve 
devamla der ki: "Bu ihlali hırsızlık olarak isimlendirmesi, 
edası emanet edilmiş olan bir şeyi yapmanın ihanet mânası 
taşımasmdandır." 


4- Ahmed İbnu Hanbel ve Tayâlesi'nin Ebü Saidi'l-Hudri'den 
kaydettikleri bir başka rivâyet de sadedinde 


olduğumuz hadisi te'yid eder: :jl-S aDİ ^ k>o“y> j (_£ Jl 
UJ 1-V1 


6 : 6) 

Efendimiz: "Hırsızlıkta insanların en kötüsü namazını çalan 
kimsedir" buyurmuştu: "Ey Allah'ın Resülii bu nasıl olur?" 
diye sordular da: "Namazda rüküyu, secdeleri ve huşüyu 
tamamlamaz" diye cevap verdi." 14021 
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3. (2579)- Sâlim el-Berrâd anlatıyor: "Ebû Mes'ud'a gelerek: 


"Bize Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın namazından 
anlat!" dedik. Hemen önümüzde kalktı, tekbir getirdi. 
Rükiıya varınca ellerinin ayalarını dizlerinin üzerine koydu. 
Parmaklarını dizinin alt kısmına getirdi. Dirseklerini yan 
taraflarına uzattı. Bu halde her uzvu hareketsiz sabit durdu. 
Sonra semi"allahu limen hamideh dedi ve her uzvu düz 
oluncaya kadar doğruldu." 14031 
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4, (2580)- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 

(aleyhissalâtu vesselâm) şöyle buyurdular: "Secdede ta'dile 
riâyet edin, kimse kollarını köpeklerin yayışı gibi yaymasın." 
14041 
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5. (2581)- Yine Hz. Enes anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) buyurdular ki: "Rükü ve secdeleri yerine getirin. 
Allah"a yemin olsun siz secde rükü ettikçe ben arkamda 
olanları da görüyorum." -Belki "sırtımın gerisini" demişti-" 
14051 
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6. (2582)-Malik İbnıı'I-Huveyris (radıyallahu anh)"ten 
имауебе göre, arkadaşlarına: "Size Resülullah (aleyhissalâtıı 
vesselam)"ın namazını haber vereyim mi?" diye sormuştur. 
Ebü Kilabe der ki: "(Böyle söyledikten sonra), bize şeyhimiz 
Ebü Yezid"in namazı (gibi) namaz kıldırdı. Ebü Yezid, başını 
birince ve üçüncü rek"atin ikinci secdesinden kaldırınca 
otururcasına doğrulur sonra kalkardı." [406] 


AÇIKLAMA: 


Yukarıda kaydedilen son dört hadis, namazda riayet edilmesi 
gereken bazı hususları beyan ediyor. Onları sırayla şöyle 
açıklayabiliriz. 


1- 2579 numaralı hadise göre rükü sırasında el ve 
parmakların vaziyeti: El ayası dizkapağının tam üzerine 


gelecek, bu sırada parmakla bacağın dizkapağına bitişen 
kısmını kavrayacak, dirsekler de yana doğru açılarak 
birbirinden uzaklaşacak. Bu esnada dirseklerin karna 
yapıştırılması, karınla bacaklar arasına sıkıştırılması 
mekruhtur. 


Riiküda bel ve baş yere paralel, düz bir istikâmet teşkil 
edecek şekilde olmalıdır. 


Rükiıdan kalkınca vücut tabii dikliğini alacak, baş tam olarak 
doğrulacaktır. İşte bu vaziyette bir miktar -yani Rabbenâ ve 
leke"lhamd diyecek kadar- sâbit durulacaktır. 


2- 2580 numaralı hadiste, secdede ta'dile riâyet 
emredilmekte, kolların yere yayılmaması istenmektedir. 
Secdede ta'dil, Resülullah'ın tarif ettiği hususlara uymakla 
yerine getirilir. Bu hadiste mezkur hususlardan bir 
zikredilmiştir: Kolların yere yayılmaması... Rivayetlerde 
başka teferruat da istenmiştir. Ellerin aralıklı olarak yere 
konması, baş eller arasında alın ve burun yere değecek 
şekilde secde mahalline bırakılması, kolların dirsekler 
havada olacak şekilde yan taraflara çıkarılması, karınla 
dizlerin birbirine yapışmaması ve arada bir mesafenin 
bulunması. Sadedinde olduğumuz hadis, kolların yere 
değecek şekide bırakılmasını, köpeklerin yatma sırasında 
bacaklarını yere sermesine benzetmektedir. Maksad bu 
tarzın terkini telkindir. Zira, bir tavrın hasis bir şeye 
benzetilmesi onun terkini emretme manası taşır. 


3- 2581 numaralı hadiste, rükü ve secdelerin ta"dil-i erkana 
uygun olarak yapılması emredilmekte ve te'kiden (İlâhi bir 
mücize olarak) arkasında namaz kılanların da kendisine 
gösterildiğini, kimin ta"dile uygun şekilde, kimin aykırı 
şekilde namaz kıldığını bildiğini ifade etmektedir. 


Bu mesele ulema arasında farklı yorumlara sebep olmuştur. 
Çünkü Resülullah (aleyhissalatıı vesselam) sarih bir şekilde 
arkada kalan cemaatini namaz sırasında gördüğünü ifade 
etmektedir. Bu ne demektir? Bir mecaz mı söz konusudur, 
kelamın zahiri, hakikati mı muraddır? 


* Bazıları: "Bundan maksad bilmektir, yani cemaatin 
ahvalini gerek vahiy yoluyla bilmesi ve gerekse ilham 
yoluyla bilmesidir" demiştir. Ancak hadiste arka cihet söz 
konusu olduğuna göre, maksad "bilmek" değildir denmiştir. 


* Bazıları: Bundan maksad, nadir de olsa arada sırada göz 
atmakla sağ ve solunda gözüne ilişenleri de görmesidir, 
buradakiler de "arkasındakiler" olarak tavsif edilebilir" 
demiştir. Bu te'vilde de açık bir tekelliif, gereksiz olarak 
hadisin zahirinden uzaklaşma var. 


* Cumhur -ki doğrusu da budur- hadisi zâhirine hamletmiştir. 
Burada Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm)'a has fiili bir 
görme durumu mevzubahistir. Bu meselede âdet ve âdiyat 
ortadan kalkmakta, bir mücize olarak, hasâis'ten bir imtiyaz 
olarak Fahr-ı Kainat arka cihetini de görebilmektedir. Ehl-i 
Sünnet'in telakki ve kabulüne göre gerçek şudur: "Görmek 
için, aklen, husüsi bir uzvun varlığı, görülecek eşyanın önde 
olması, yakın olması da şart. Bunlar âdi umurlardır, bunların 
yokluğu halinde de idrak, aklen câizdir." Bu görüşten 
hareketle ehl-i sünnet, âhirette Allah'ın görüleceğine 
hükmetmişlerdir. Ehl-i bid'at "görme" hadisesini anlamada 
beşeri âdetin dışına çıkamadıkları için, (mekandan, cihetten, 
şekilden münezzeh olan) Allah'ın görülmesini 
reddetmişlerdir. 


* Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm)'m arkasındakileri 
görmesiyle ilgili olarak fazla değeri olmayan başka görüşler 
de ileri sürülmüştür: 


* O'nun sırtının arka kısmında bir gözü vardı. Onunla 
gerisindekileri daima görürdü. 


* Arkadakilerin siıretleri kıble cihetindeki duvarda, eşyanın 
aynadaki tecellisi gibi tecelli ederdi. Efendimiz onların 
timsallerine burada bakar, fiillerini böylece görürdü. 


* İki omuzu arasında iğnenin yurdusu büyüklüğünde iki 
gözü vardı, onlarla görürdü. Bunlara elbise vs. perde 
olmazdı. 


* Resülullah,önünü gördüğü kadar arkayı da gördüğünü 
muhtelif hadislerinde ifade etmiştir. Hadisler arkayı da 

görme vak"asmın sadece namaz haliyle kayıtlı olduğunu 
ifade etmektedir. Ancak, bütün ahvaline şâmil olması da 


ihtimalden ıızak değildir. Mücahid bu kanaattedir. 
Takiyyüddin İbnu Muhalled, Aleyhissalâtu vesselâm'ın 
karanlıkta da aydınlıktaki gibi gördüğünü hikaye etmiştir. 


4- 2582 numaralı hadiste, Resiılullah'ın namazı nasıl kıldığı 
tarif edilmektedir. Hatta Ebü Davud'un bir rivâyeti şöyle 
başlar: "Malik İbnu'l-Huveyris mescidimize geldi ve dedi ki: 
"Vallahi namaz kılacağım. Aslında (burada) namaz çılmak 
heveslisi olduğum için kılmıyorum. Ancak size Resülullah 
namaz kılarken onu nasıl gördüğümü göstermek istiyorum." 


Bu ifade onun eda, kaza, nafile nev'inden muayyen bir 
namazı kılmak için değil, Resiılullah'ın namaz tarzını 


öğretmek maksadıyla o namazı kıldığını anlatmaktadır. 
Çünkü Aleyhissalâtu vesselâm: 


ә)*И 


15 İÇ”I"Beni namaz kılarken nasıl gördüyseniz siz de öyle 
kılın" buyurmuştur. Bu hadisin de ravisi olan Malik İbnu"l- 


Huveyris, gördüğünü göstermeyi vazife bilmiştir. 


Ancak onun namazı, mescidin imamı bulunan Ebü Yezid 
künyesiyle mâruf Amr İbnu Seleme'nin namazına 
benzemektedir. Rivâyete göre Resülullah onu kavmine imam 
tayin ettiğinde 6-7 yaşlarında çocuk idi. 14071 Kavminden 
Resülullah'a gelen heyet içerisinde Kur'an'ı en çok bilen O 
olduğu için Aleyhissalâtu vesselâm onu imam tayin etmişti. 
14081 


Bu rivayette dikkat çekilen bir husus, birinci ve Üçüncü 
rek'atlerin ikinci secdesinden sonra yani kıyama kalkma 
durumlarında önce oturma vaziyetine girilmiş olmasıdır. 
Hadisin Buhâri ve Ebü Dâvud'da kaydedilen bazı vecihleri 
bu meselede daha açık ifadelere yer verirler. Mesela Ebü 
Dâvud'da: "...birinci rek'atin ikinci secdesinden başını 
kaldırınca oturdu, sonra kalktı" denir. Buhâri'nin rivâyetinde: 
"...başını ikinci secdeden kaldırınca oturdu ve yere dayandı, 
sonra kalktı" denir. Fakihler buna celsetü'l-istiraha derler ve 
bazıları bu hadisten hareketle bu geçici oturmanın (celsetii"l- 
istiraha'mn) meşruluğuna hükmeder. Şâfıi ve bir grup ehl-i 
hadis bu görüştedir. Ahmed İbnu Hanbel de bu görüşü esas 
almıştır. 


Ancak çoğunluk bu celsetü'l-istirâha'yı kabul etmez. Mesela 
Tahâvi hadisin bundan bahsetmeyen vechini esas alarak 
Malik İbnu"l-Huveyris"in bir rahatsızlık sebebiyle böyle bir 
oturmaya yer vermiş olabileceğini söyler. Öyle ise onun 
oturması, bu oturuş sünnet olduğu için değil, rahatsızlığı 
sebebiyledir. 


Tahâvi'ye itiraz edenler olmuş- Malik İbnu"l-Huveyris"in hasta 
olmadığını, onun Reslılullah'ın namazıyla ilgili bu tasvirinin, 
kendi rivayeti olan "Beni namaz kılarken nasıl gördü iseniz 
siz de öyle kılın" emrini yerine getirmeye yönelik olduğunu 
söylemişlerdir. Ancak Tahâvi'nin esas aldığı vecihle de 


istidlal ederek, celsetü"l-istiraha"nm vacib olmadığını, 
terketmenin de caiz olduğunu göstermek için terkettiğini 
söyleyen olmuştur. 


Celsetü'l-istirâha'nm müstehap olmadığını söyleyenlere 
gelince, bunlar şu hadisle istidlâl etmişlerdir: 


055 0*sj,19,?£ 
lli 13jL>“'-y"Gerek oturmada 
ve gerekse kıyamda benden evvel davranmayın. Ben 


artık yaşlandım (bunları yapmakta gecikebilirim)." Öyle ise 
Resiılullah'ın gecikmesi bu sebepten ileri gelmekteydi. Bu 
durumda aynı şekilde mazereti olmayanın celsetü"l- 
istiraha"da bulunması meşriı olmaz. Şu halde çok kısa bir 
müddete şamil olan bu oturuş, kıyamlarda meşriı olan yeni 
bir tekbiri gerektirmez, zaten o da kıyama geçiş safhalarına 
dahildir. 


Görüldüğü üzere, bu hadis muhtelif yorumlara, 
münakaşalara sebep olmuştur. Daha fazla teferruata girmeyi 
gereksiz görüyoruz. 14091 
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1. (2583)- Said İbnu Cübeyr (rahimehullah) anlatıyor: "Enes 
Ibnu Malik (radıyallahu anh)'i dinledim şöyle diyordu: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan sonra, namazı 
Resülullah 'in namazına bu derece benzeyen, şu gençten 


yani Ömer İbnu Abdilaziz"den başka birinin ardında namaz 
kılmadım." 


Enes (devamla) dedi ki: "Rüküsunda on tesbihat, 
secdelerinde de o kadar tesbihat tahmin ettik." 14101 


AÇIKLAMA: 


Hz. Enes, Ömer Ibnu Abdilaziz"in rükü ve secdelerinde on 
kadar tesbihat tahmin ettiklerini söyler. Bu ifadeden 
Resülullah (aleyhissalattı vesselam)"n rükü ve secdelerde 
tesbihatı onar aded tekrar ettiği anlaşılır. Böylece bıı rivâyet, 
rükü ve secdenin kemali için tesbihatı onar aded tekrar 
etmek gerekir hükmünde olanları te'yid eder. 


Bıı hususta esas olan şudur: Namazını yalnız kılan kimse 
tesbihatı ne kadar çok tutarsa evlâdır. Resiılullah'ın tesbihatı 
uzun tuttuğunu beyan eden rivayetler Aleyhissalâttı 
Vesselâm'm tek başına kıldığı namazlarla ilgilidir. Cemaati 
sıkmadığından emin olan imam için de hüküm böyledir. 
Resiılullah'ın bazı rivayetlerde "Rükü yaptığınız zaman en az 
üç kere Sübhâne Rabbiye"l-Azim deyin, secde yapınca da en 
az üç kere Subhane Rabbiye'l-a'lâ deyin" buyurmuştur. 
14111 
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2. (2584)- es-Sa'di babasından veya amcasından naklediyor: 
"Resülullah (aleyhissalattı vesselâm)'a namazını kılarken 
dikkatle baktım, rüku ve secdelerinde üçer kere 
subhanallahi ve bihamdihi diyecek kadar duruyordu." 14121 


AÇIKLAMA: 


Bu hadise göre musalli, rükü ve secdelerde tesbihat 
yaparken üçten az söylerse sünneti terketmiş olmaktadır. 
Mâverdi, rükü ve secdelerin mükemmel olması için tesbihât 
sayısının onbir veya dokuz veya bunun ortası olan beş 
olmasını tavsiye eder, "Bir kere söylemek de kâfidir" der. 
Tirmizi'nin İbnu"l-Mubarek, İshâk İbnu Râhüye'den yaptığı 
rivayete göre, "imamın beş kere tesbihâtta bulunması 
müstehabtır." Şu da bir gerçek ki, tesbihatm kemalini 
gösteren rakam ileri sürmek delile dayanmaz. Namazın 
uzunluğuna göre tesbihatın sayısı artırılabilir, bunun 
rakamla kayıdlanması gerekmez. Neylii"l Evtar"da tesbihat 
dokuzdan fazla olursa sehiv secdesi gerekir, üçten fazla 
yapıldığı takdirde çift olmayıp tek olması müstehabtır" gibi 
hükümlerin de delile dayanmadığı belirtilir. 14131 
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3. (2585)- Gunder'in bir rivayetinde denir ki: "İbnu"l-Eş"as 
zamanında Küfe"ye Mataru"bnu Naciye (adında biri) galebe 
çaldı. (İbnu Abbas"ın oğlu) Ebü Ubeyde İbnu Abdillah"a 
halk"ın önüne geçip namaz kıldırmasını emretti. Ebü 
Ubeyde, (namaz kıldırırken) başını rüktıdan kaldırdığı zaman 
ben: "Allahiimme Rabbenâ ve leke"lhamdti mil"e"ssemavat 
ve mil'e'l-ardı ve mil"e ma şi"te min şey'in ba"du. Ehle'ssenâi 


ve"lmecdi, La mani"a lima a"tayte ve la mu'tiye lima mena'te. 
Ve la yenfe"u zâ'lceddi minke"lceddü" duâsını okuyuncaya 
kadar kıyamda dururdu." 14141 el-Hakem der ki: "Bunu ben 
Abdurrahman İbnu Ebi Leylâ'ya zikrettim. Dedi ki: "Bera 
İbnul-Azib (radıyallahu anh)'i işittim: "Resülullah 
(aleyhissalattı vesselâm)'ın kıldığı namazın rtiküsu, secdesi, 
rükü ve secdeden başını kaldırdığı zamanki ve iki secde 
arasındaki (fasılaları) birbirine yakın uzunlukta idi" demişti." 


Şu"be der ki: "Ben bunu Amr İbnu Mürre"ye söyledim. O da: 
"Ben, İbnu Ebi Leylâ'yı gördüm, onun namazı böyle değildi" 
dedi." 14151 
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4. (2586)- Sahiheyn"in diğer bir rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m rükü ve secdesi ve 
iki secde arasındaki (fasıla ile), rükudan başını kaldırdığı 
zamanki (fasıla) -kıyam ve ku'üd (oturma) hariç- birbirine 
yakın miktardaydı." 14161 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisler rükü ve secde ile bunlar arasındaki fasılaların 
uzunluk miktarını tesbite mahsus rivayetlerdir. Bunlar, 
namazda kıraat ve teşehhiid'ün hafif; rükü, sücüd ve onlar 
arasındaki tume'nine denen fasılaları uzunca tutmaya 
delildir. 14171 


2- Hadiste geçen "birbirine yakın miktardaydı" tabiri, rı kü 
ve secde ve arasındaki tuma'nine fasılalarının uzunlukça 
tam eşit olmayıp bazılarının azçok kısa, bazılarının da azçok 
uzun olduğunu gösterir. Ancak, pek bariz farklılık yoktur. Bu 
ifade açık şekilde kıraat ve teşehhüdün uzatılmadığını, ama 
rükü ve secdelerin de aceleye getirilmeyip ta"dile uygun 
şekilde ağır ağır yapıldığını gösterir. 


Ancak, daha önce kaydettiğimiz üzere Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"m uzun süreler okuması (2540, 
2550 vs.) da mevzubahistir. Bu rivayetlerle onlar arasında 
bir tearuz mevcut değildir. Alimler Resülullah"m bazan öyle, 
bazan böyle kıldığını, şartlara göre hem uzun hem de kısa 
süreler okuduğunu belirtmişlerdir. 14181 
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5. (2587)- Zeyd İbnu Vehb anlatıyor: "Huzeyfe (radıyallahu 
anh) bir adamın namaz kılarken hile yaptığını görmüştü. 


"Sen bu namazı ne zamandan beri kılıyorsun?" diye sordu. 
Adamcağız: 


"Kırk yıldan beri!" dedi. Huzeyfe? "Öyleyse kırk yıldan beri 
namaz kılmadın (bütün kıldıkların boşa gitmiş). Şâyet bu 
şekilde namaz kılarak ölecek olursan Muhammed'in 
fıtratından başka bir fıtrat üzere öleceksin!" dedi ve ilave 
etti: 


"Kişi namazı hafif kılar (ama buna rağmen) tam kılar, güzel 
kılar!" 14191 


AÇIKLAMA: 


1- Hile diye çevirdiğimiz kelimenin aslı tatfifdir ve ölçüde, 
tartıda eksik yaparak hile yapmak mânasına gelir. Burada 
namazı eksik bırakmak, rükünlerin hakkını vermemek 
mânasına gelir. Buhâri, hadisi iki ayrı bâbta kaydeder. Bir 
babm ismi "musalli rilküyu tamamlamazsa", diğer babın ismi 
"musalli sücüdu tamamlamazsa" dır. Şu halde hile'den 
maksad rükü ve secdeleri alelacele yapıp eksik bırakmaktır. 


Huzeyfe (radıyallahu anh) bu şekilde kılman namazı "sanki 
kılınmamış" olarak tavsif etmektedir. Nitekim Resülullah da 
rükü ve sücüdu 


gerekli şekilde yapıp, tamamlamadan eksik bırakan Hallad 
Ibnu Râfı'e: 


silili (^?ji "Dön, 
yeniden kıl, zira sen namaz kılmadın" demiştir. 


Gerek Resulülullah"m ve gerekse Huzeyfe"nin namazı 
inkarları, bir rüknünün eksikliği sebebiyledir. Bazı alimler, bu 
hadisten hareketle "namazı terkeden kâfir olur" hükmüne 
varmıştır. Ayrıca, hadiste geçen "Muhammed'in fıtratından 
başka bir fıtrat üzerine öleceksin" tabiri de dikkat çekmiştir. 
Fıtrat kelimesi din mânasını da taşır. Bu duruma göre, 
namazın şartlarına uymadan kılınması "Muhammed'in 
dininden başka bir din üzere ölmek" gibi bir mâna ifade 
etmiş olmaktadır. Bu mâna da namazı terkeden kimseyi 
tekfir edenlere bir delil olmaktadır. 


Ancak bir kısım âlimler bunu zecrde mübâlağa olarak 
değerlendirmiş, tekfire taraftar olmamıştır. Bunlar, fıtrat'm 
sünnet mânasını da hatırlatarak "Muhammed'in sünnetinden 
başka bir sünnet üzere ölmek" diye te'vili daha muvdfık 
bulmuşlardır. Bazı alimler, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın hurdaki nefyini kemalin nefyi olarak 


anlarlar ve misal olarak: 


N 


eyy 
t# $>. 


"Zàni, mü'min olarak zina etmez" hadisinde zina 


edenden iman nefyedilmiş gibi görünürse de "kamil manada 
imanın nefyedildiği tahkik sonucu ortaya konmuştur. Öyle 
ise burada da namazın aslı değil, kemali nefyedilmiş 
olmalıdır demişlerdir. Hattabi der ki: "Burada fıtrat"ın manası 
milletdir (din). Aleyhissalatu vesselam, bu sözüyle adamı 
kötü davranışı sebebiyle tevbih etmek istemiştir, taki 
gelecekte bu davranıştan vazgeçsin. Bununla dinden 
çıktığını kastetmemiştir." etTeymi de: "Namaz, fıtrat olarak 
tesmiye edilmiştir, çünkü İman bağlarının en büyüğü odur" 
der. 


Hadisin sonunda namazın mükemmel olması için mutlaka 
uzun kılınması gerekmediğine de dikkat çekilmiştir: "Kişi 
hafif bile kılsa tam ve güzel yapabilir namazını" 
denmektedir. 14201 
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6. (2588)- Abdurrahman İbnu Şibl (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resilullah (aleyhissalâtu vesselam) karga 
gagalamasından, vahşi hayvanlar gibi kolları yaymaktan, 
kişinin mescidde deve gibi mekân tutmasından nehyetti" 
1421) 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam), bu hadiste namazla 
ilgili üç âdâb beyan etmektedir: 


* İki secde arasında bir miktar oturmaya (tuma"nine) yer 
vermeden çabucak ikinci secdeye gitmeyi karga gagalaması 
olarak tavsif etmiştir. Çünkü karga da bir leşe rastlayınca 
gagalarını peş peşe aralıksız saplar. 


* Musalli"nin secde sırasında kollarını yere yaymasını da 
vahşi hayvanların yatma sırasında (ön ve arka) bacaklarını 
yere yaymasına benzetmiştir. Halbuki kollar yana doğru 
çıkmış ve dirsekler havada olmalıdır. 


* Namaz kılan kimse mescidde aynı yere alışıp, her gelişinde 
orada namaz kılmamalıdır. Bu davranış hadiste "deve gibi 
mekan tutmak" tabiriyle yasaklanmıştır. Çünkü develer 
ağıllarda her seferinde aynı alıştıkları yere ıharak yatmayı 
tercih ederler. 14221 
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1. (2589)- İbnu Mes'úd (radıyallahu anh) anlatiyor: 
"Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) bize namazı şöyle 
öğretti: "Önce tekbir getirdi iki elini kaldırdı. Rüküya gittiği 
zaman ellerini dizlerinin arasında kavuşturdu." 


Rövi der ki: "Sa'd'a bu haber ulaşınca: 


"Kardeşim doğru söyledi. Biz böyle yapardık, sonra şununla 
emredildik dedi ve bununla diz kapaklarını kavrayıp 
avuçlamayı kastetti." 14231 


AÇIKLAMA: 


Burada, rükü sırasında elleri, tatbik denen bir şekilde 
koymak mevzubahis olmaktadır. "Tatbik", ellerin avuçlarını - 
parmakların arasını açmaksızın- birbiri üzerine kapamaktır. 
Şu halde İbnu Mes'üd rüküda ve teşehhiidde birbirine 
kapanmış vaziyetteki elleri dizlerinin arasına koymuştur. 
Nevevi der ki: "Bizim ve bütün ulemanın bu meseledeki 
mezhebi şudur: Sünnet ellerin diz kapakları üzerine 
konmasıdır. "Tatbik" ise mekruhtur. Sadece İbnu Mes'üd ve 
onun iki arkadaşı Alkame ve Esved bu meselede istisnadırlar. 
Bunlar "tatbik"in sünnet olduğunu söylerlerdi. Zira onlara 
bunun neshedildiği ulaşmamış idi. Halbuki Sa'd İbnu Ebi 
Vakkas (radıyallâhu anh)'ın rivayeti neshi ifade etmektedir. 
Doğrusu, cumhurun benimsemiş olduğu sarih nesihtir." 
14241 
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2. (2590)- Hz. Ömer (radıyallahu anh) demiştir ki: "Diz 
kapağı(nı tutmak) sizin için sünnet kılınmıştır. Öyle ise 
rüküda diz kapaklarını kavrayın. " 14251 


AÇIKLAMA: 


Hz. Ömer de rükü sırasında ellerle diz kapaklarının 
kavranacağını rivayet etmektedir. Bir başka rivayette: " 
(Rtiküda) sünnet, diz kapaklarından yakalamaktır" demiştir. 
Tirmizi'deki rivayette ise şöyle buyurmuştur: "Diz kapakları 
peygamberinizin sünnetidir, öyleyse (riiküda) diz kapaklarını 
yakalayın." Rivayet Beyhaki'de şöyle gelmiştir: "Biz riiküya 
gittiğimiz zaman ellerimizi dizlerimizin arasına koyardık. Hz. 


Ömer: "(Namaz) sünnetlerinden biri de dizlerden tutmaktır" 
dedi." İbnu Hacer bu rivayetin merfü olduğunu belirtir ve: 
"Çünkü der, Sahabf, şu sünnettir, şöyle yapmak sünnettir 
dedi mi bu refe delâlet eder." Merfü demek Hz. Peygamber'e 
nisbet edilen demektir. 14261 
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3. (2591)- Ebü İshak anlatıyor: "Bera İbnu Azib (radıyallahu 
anh) bize secdeyi şöyle vasfeyledi: Ellerini (yere) koydu, 
dizleri üzerine dayandı, kalçasını (havaya) kaldırdı ve: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) böyle secde yaparlardı" 
buyurdu." 


Bir diğer rivayette: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
namaz kılınca kollarını kanat gibi yanlarına açardı" 
denmiştir. " 14271 
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4, (2592)- Bera (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Secde ettiğin 
zaman ellerini yere koy, dirseklerini (havaya) kaldır." 14251 
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5. (2593)- Tirmizi'nin bir rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Bera"ya: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) secde edince 
yüzünü nereye koyardı?" diye sordum. 

"Ellerinin arasına" diye cevap verdi." 14291 
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6. (2594)- Abdullah İbnu Malik İbni Buhayne (radıyallahu 
anh) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
namazda secdeye gidince ellerinin arasını, koltukaltı 
beyazlıkları göriinünceye kadar açardı." 14301) 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen ellerinin arasını açmaktan maksad ellerini 
yan taraflarından uzaklaştırmak mânasına gelir. Kurtübi, 
secde sırasında ellerin arasını açmanın hikmetini, secdeyi 
rahat yapmakla izah eder: "Yüz, yere hafifçe dayanmış olur, 
nealmne de bumu secde sırasında (çöken ağırlıktan) 
müteessir olmaz ve böylece yere değme sırasında rahatsızlık 
hissetmez." Başka âlimler de: "Bu şekildeki secde ile, hem 
a'zami ölçüde tevazu izhar etmiş olur; hem de alm ve burun 
tembellerin durumuna zıdlık içerisinde yere en iyi şekilde 
konmuş olur" demiştir. Nâsıruddin İbnu"l-Münir bu tarz 
secdede bir başka hikmet görür: "Her uzuv secdede kendini 
müstakillen izhâr eder ve (diğerlerinden) ayrılır. Böylece tek 
bir insan, secdesi esnasında, birçok imiş gibi olur. Bunu icab 
ettiren 


husus her bir uzvun tek başına müstakil olması, secdesinde 
de bir diğerine dayanmama gereğidir. Bu hal, safta birbirine 
değerek bütünleşmeye zıddır. Çünkü saf hali, musallilerin 
tek bir vücüt gibi, aralarında birlik izhâr etmeleri gereken 
haldir." 14311 
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7. (2595)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Biriniz 


secde edince kollarını, köpeğin yayması gibi yere yaymasın." 
14321 


AÇIKLAMA: 


Secde sırasında kollar havaya kaldırılacak, yere 
değdirilmeyecektir. Resülullah yere bırakmanın mekruh 
olduğunu, yatan köpeklerin bacaklarını yere sermelerine 
teşbih buyurarak ifade etmiş olmaktadır. 14331 
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8. (2596)- Amir İbnu Sa"d babasından (Sa"d"dan) 
(radıyallahu anh) naklediyor: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) (secdede) ellerin yere konulmasını, ayakların da 
dikilmesini emretti." 14341 
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9. (2597)- Ebü Humeyd es-Sâidi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) rükü yapınca itidali 
muhafaza eder, başını (yukarı) dikmez, (aşağı da) eğmezdi. 
Ellerini dizkapaklarmın üzerine koyardı. Secde için yere 
eğilince adalelerini koltuk kısmından yana açardı. 
Ayaklarının parmaklarını da aralardı." 14351 


AÇIKLAMA: 


A A| 


1- Teysir, Nesài'de iki ayrı babta geçen hadisi birleştirmiştir. 


2- Rüküda itidalden maksad -Sindi'nin açıklamasına göre- 
vücüdun ne fazla yüksek tutulması ne de fazla eğilmesidir. 
Nitekim arkadan gelen şu ifade, itidalden maksadı 


açıklamaktadır: "Başını (yukarı) dikmez, (aşağı da) 
eğmezdi." 14361 
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10. (2598)- Yine Ebü Humeyd (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) secde ettiği zaman, 
burnunu ve alnını yere koyardı. Ellerini yanlarından aralardı, 
avuçlarını omuzları hizasına koyardı." 14371 


11. (2599)- Vâil İbnu Hucr (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) secde edince, yere, 
dizkapaklarını ellerinden önce koyardı. Kalkınca da ellerini 
dizkapaklarmdan önce kaldırırdı." 14381 
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12. (2600)- Ebü Davııd"un diğer bir rivayetinde şöyle 
gelmiştir: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) secdeye 
gidince alnını ellerinin arasına koydu, kalkınca da 
dizkapaklarının üzerine kalktı ve dizlerine dayandı." 14391 


AÇIKLAMA: 


Son iki hadis, secdeye giderken önce dizlerin sonra ellerin 
yere konacağını, secdeden kıyama kalkarken de önce ellerin, 
sonra da dizlerin yerden kaldırılacağını, ifade ediyor. Bu 
şekilde hareket edilmesi cumhurun müşterek görüşüne göre 
sünnet kabul edilmiştir. 14401 
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13. (2601)- Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Biriniz 
secde edince, devenin çöküşü şeklinde yere çökmesin, yani 
ellerini dizlerinden önce yere koymasın." 14411 


AÇIKLAMA: 
Bu hadis, önceki hadisi te'yid eder mahiyettedir. Orada, 
secde sırasında önce dizlerin sonra ellerin konulması 
emredilirken, burada ellerin dizlerden önce yere konması 


yasaklanmakta ve bu hal devenin yere çöküşüne 
benzetilmektedir. 14421 
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14. (2602)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) bana şunu söyledi: "Ey Alil Ben, 
kendim için sevdiğimi senin için de seviyorum, kendim için 
hoşlanmadığımı senin için de hoşlanmıyorum, öyleyse iki 
secde arasında ik"ada bulunma." 14431 


AÇIKLAMA: 


İk"öyı açıklama hususunda alimler fazlaca ihtilaf ederler. 
Nevevi der ki: "Gözardı edilemeyecek gerçek şu ki ik'â iki 
çeşittir: Biri, kişinin kabalarını yere yapıştırıp bacaklarını 
dikmesi ve ellerini de yere koymasıdır, tıpkı köpeklerin ik"ası 
gibi. Lügatcilerden bir çoğu ve bu meyanda Ebü Ubeyd 
Ma"mer İbnu"l-Müsenna ve arkadaşı Ebü Ubeyde el-Kasım 
İbnu Sellam kelimeyi böyle açıkladılar. Yasaklama bu çeşit 
ik'â ile ilgili ve bu mekruhtur. İkinci çeşit ik"a"ya gelince, bu 
iki secde arasında kabalarını, ökçeleri üzerine koymaktır." Şu 
halde yasaklanan ve mekruh addedilen ik'â birincisidir. 
14441 
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15. (2603)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) (namazda) kişinin, 
elleriyle yere dayanarak oturmasını yasakladı." 14451 


Bir başka rivayette şöyle gelmiştir: "(Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)1 namazdan kalkarken kişinin 
ellerine dayanmasını yasakladı." 14461 


AÇIKLAMA: 


Namazın teşehhiid kısmında otururken eller dizlerin üzerine 
konmalıdır, sünnet olan oturuş budur. Sadedinde olduğumuz 
rivayetler hiçbir mazeret olmadan, teşehhiid sırasında ellerin 
dizlerin üzerinden kaldırılıp yere dayanarak oturmayı 
yasaklamaktadır. Hatta son rivayet, teşehhıidden kalkış 
sırasında da ellerin yere dayanmasını yasaklamaktadır. Ebü 
Hanife, kalkarken yere dayanmaksızın ayakların sırtı 
üzerinde kalkmak gerektiğini söylemiştir. 


Bu hadisin geniş açıklaması daha önce geçti (2519 numaralı 
hadis) 14471 
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16. (2604)- Ebû Hiireyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) namazda ayaklarının 


sırtı üzerinde kalkardı." 14481 
AÇIKLAMA: 


Tirmizi şarihi Mübârekfüri, "ayaklarının sırtı üzere kalkma" 
tabirini, "Oturmaksızın kalkardı" diye açıklar ve devamla der 
ki: "Bu hadisle, celsetü'l-istirâha'nm 14491 sünnet 
olmadığını söyleyenler istidlâl ederler. Ancak hadis zayıftır, 
istidlâl edilmez." 


Tirmizi bu hadisi değerlendirirken "Ehl-i ilm bununla amel 
etmiştir" der. Ancak, Mubârekfirri bu ifadeyi de tenkid 
ederek: "Tirmizi şâyet: "Bu hadisle bazı ehl-i ilim amel 
etmiştir" deseydi daha iyi olurdu" der. Hadisle ilgili bazı 
münakaşaları aktarmayı gereksiz görüyoruz. 14501 
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17. (2605)- Malik İbnu"l-Huveyris (radıyallahu anh)'in 
anlattığına göre Resülullah (aleyhissalatu vesselam)) namaz 
kılarken görmüştür. Efendimiz, tek rekatte iken, tam bir 
oturuş vaziyeti almadan kalkmamıştır." 14511 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, tek rekatların sonunda kıyama kalkmazdan önce 
yapılması -Şâfıi gibi bazı fakih ve muhaddislerce 
benimsenen- celsetü'l-istiraha'nm meşruiyyetine delildir. 
Malik İbnu"l-Huveyris"ten yapılan bazı rivayetlerde buna yer 
verildiği halde bazı rivayetlerde yer verilmemiş olması, 
celsetü"l- istiraha'nın meşruiyyetini inkar edenlere delil 
olmuştur. Bu görüşte olan Tahâvi bazı rivayetlerde yer 
verilen celsetü"l-istiraha"nm yaşlılık, hastalık gibi bir 
mazeretten ileri geldiğini söyler ve "şâyet dinde böyle bir 
şey olsaydı hususi bir beyanla teşri edilirdi- böyle bir beyan 
yoktur" der. 


Bu konuda bazı mütâlâaları 2582 numaralı hadisin izahında 
kaydettik, burada tekrar etmeyeceğiz. 14521 
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18. (2606)- Nâfi (rahimehullah) anlatıyor: "Ibnıı Ömer 
(radıyallahu anhiima) secde ettiği zaman ellerini, yüzünü 
koyduğu şeyin üzerine koyardı. Ben O"nu çok soğuk bir 
günde gördüm, ellerini (giymekte olduğu) biirnusunun 
altında çıkarmış çakılların üzerine koymuştur." 14531 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, ellerin de aynen yüz gibi secdede yere değmesinin 
sünnet olduğunu ifade etmektedir. Secde edilen mahal her 
ne ise, eller de alın gibi, araya herhangi bir hail (mani) 
girmeden değ melidir. İbnu Ömer çok soğuk bir günde bu 
maksadla elini cübbesinin içerisinden çıkararak soğuk 
olduğu anlaşılan çakıllarının üzerine başı ile birlikte 
koymuştur. Böyle yapmak sünnet olmasaydı cübbesinin 
gerisinden de ellerini yere koyabilirdi. 


Şunu da belirtelim ki, İbnu Ömer bunu amelin efdalini tahsil 
için yapıyordu, vecibe olarak değil. Nitekim Tâbiinden birçok 
kimsenin elleri elbiselerinin içinde olduğu halde secde 
ettikleri rivayet edilmiştir. 14541 
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19. (2607)- Mecze'e İbnu Zahir, Ashabu Secere'den Uhban 
İbnu Evs"ten naklettiğine göre, Uhban "Diz kapaklarından 
rahatsızdı, secde ettiği zaman dizkapağının altına minder 
koyardı." 14551 
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20. (2608)- Nafi (rahimehullah) anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anhiima) şöyle derdi: "Hasta kimse secde 
etmeye muktedir olamazsa başıyla ima eder, alnına 
herhangi bir şey kaldırmaz." [456] 


AÇIKLAMA: 


Son iki rivayet, mazereti olanların namaz esnasında bazı 
kolaylıklardan istifade edebileceğini göstermektedir. 
Birincide diz kapağının altına, gereğinde yumuşak birşeyler 
koymaya cevaz verilmektedir. İkincide secde edemeyecek 
durumda olanların yere ima ederek secde yapacağını ve 
fakat eliyle bir şey kaldırarak secde yerine geçmek üzere 
alnına değdirmeyeceğini ifade etmektedir. Ulemanın çoğu 
bunu mekruh addetmiştir. Ancak İbnu Abbâs (radıyallâhu 
anhiimâ) ile Urve'nin câiz addettiği bilinir. İbnu Abdilberr, 
Ümmü Seleme'nin rahatsızlığı sebebiyle koluna secde 
ettiğini kaydeder. 


İma'dan maksad, namazda rükü ve secde'ye işaret olmak 
üzere başı eğmektir. Ima ayakta da yapılabilir, oturarak 


da. 14571 
SECDE ÂZÂLARI 
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1. (2609)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bize yedi aza üzerine 
secde etmemizi, saçımızı ve elbisemizi toplamamamızı 
emretti. Bu azalar şunlardır: "Alın, eller, diz kapakları, 
ayaklar." 14581 
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2.(2610)- Bir diğer rivayette şöyle demiştir: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Ben yedi kemik 
üzerine secde etmekle emrolundum: Alın, -ve eliyle burnunu 
işaret etti- eller, diz kapaklan, ayakların etrafları. Ne 
elbiseleri ne de saçı (secde sırasında) toplamayız." 14591 
İkinci rivayet Sahiheyn rivayetidir. 14601 
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3. (2611)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a nisbet ederek buyurdu ki: "Eller 
de secde eder, tıpkı alnın secde etmesi gibi. Öyleyse, biriniz 
alnını secdeye koyunca ellerini de koysun. Alm secdeden 
kaldırdımı onları da kaldırsın." 14611 
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1. (2612)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatiyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) bir ihtiyaç sebebiyle, kendilerine 
Kurra denilen yetmiş kişiyi yola çıkardı. Siileym aşiretinden 
Ri"l ve Zekvan adında iki kabile, Bi'r-i Ma'ııne (Ma'üne 
Kuyusu) denilen bir suyun yanında bunların önünü kesti. 


Hey'et bunlara: "Biz size gelmedik. Biz Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın bir ihtiyacı için gidiyoruz" 
dediler. Ancak öbürleri bunları dinlemeyip öldürdüler. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) (duruma muttali 
olduktan sonra) sabah namazlarından sonra bir ay boyu 
onlara bedduâ etti. Bu hadise namazda kunüt okumanın 
başlangıcı oldu. Biz kunut yapmıyorduk." 


Abdıilaziz İbnu Siiheyb der ki: "Bir zât Enes (radıyallâhu 
anh)'e Kunüt'dan sorarak: 


"Bu, rüküdan sonra mı yoksa kırâatın tamamlanmasından 
sonra mı?" dedi. Enes: 


"Hayır, kıraatin bitiminde" diye cevap verdi." 


Bir başka rivayette (Enes şöyle) dedi: "(Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bir ay boyul rüküdan sonra (kunüt 
yaparak bazı Arap kabilelerine beddua etti.)" 14621 
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2. (2613)- Bir başka rivayette: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam) sabah namazından sonra bir ay boyu kunüt yaptı" 
denmiştir." 14631 
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3. (2614)- Müslim'in bir rivayetinde: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam), bir ay boyu sabah namazında 
rüküdan sonra kunüt yaparak Useyye (kabilesi)ne bedduâ 
etti" denir." 


Buhari'nin bir rivayetinde: "Kunüt, akşam ve sabah 
namazındaydı" denir." 


A Al 


Ebü Dâvud ve Nesâi'nin bir rivayetinde: "Bir ay kunüt yaptı 
sonra terketti" denir." 14641 


AÇIKLAMA: 


Burada Kunüt duasının teşri sebebiyle ilgili rivayetler 
gözükmektedir. Bu rivayetlerden çıkan neticeyi şöyle hülâsa 
edebiliriz: 


1- Hanefilerce Vitr namazının üçüncü rek'atinde okunan 
Kunüt, du-ası, tarih kitaplarına Bi'r-i Ma'ııne Vak'âsı diye 
geçen hadiseden sonra teşri edilmiştir. Bu hadisenin özeti 


şudur: Hicretin dördüncü yılında Ebü Bera Amir İbnu Malik, 
Medine"ye gelip Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)"den Necid'e İslâm'ı yayacak bir hey'et 
göndermesini ister. Resülullah gidecek heyetin can 
emniyetinden emin olmadığını söyleyerek müsbet cevap 
vermek istemezse de Ebü Berâ'nm garanti vermesi üzerine, 
Kurrâ tabir edilen Ehl-i Suffe'ye mensup 70 kişilik bir hey'eti 
gönderir. 


Ancak, bu he'yet Bi'r-i Maiine nam mevkide pusuya 
düşürülür. Sadece Amr Ibnu Umeyye ed-Damri hariç hepsi 
bu ihânetin kurbanları olarak şehid edilirler, 


2- Bu ihânete son derece üzülen Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bir ay boyu, bu ihaneti tezgahlayan Ri'l ve 
Zekvan kabilelerine namazda beddua eder. 


3- Rivayetler, görüldüğü üzere kunüt denen bu bedduanm 
hangi vakitte, hangi rek"atte, re"katin neresinde olduğuna 
dair bazı farklılıklar ihtiva etmektedir. 


Müteakip rivayetler bu mevzuyu tamamlayıcı mahiyettedir. 
14651 
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4. (2615)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) tam bir ay boyu, hiç 
aralık vermeden her namazın peşinde, öğle, ikindi, akşam, 
yatsı ve sabah namazlarında Kunüt yaptı. Şöyle ki: Son 
rek"at"te semi"allahu limen hamideh deyince Siileym 
aşiretinden Ri'l, Zekvan, Useyye kabilelerine bedduâ ediyor, 
namazda kendine uyanlar da âmin diyorlardı." 14661 
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5. (2616)- Hufaf İbnu İma el-Gıfâri (radıyallâhu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) riikü"ya gitti, 
sonra başını kaldırdı ve "Gıfâr kabilesini Allah mağfiret etsin, 
Eşlem kabilesine Allah selamet versin, Useyye Allah"a ve 
Resülüne isyan etmiştir. Allahım, Beni Lihyan"a lânet et. Ri"l 
ve Zekvan"a da lanet et" deyip secdeye gitti." 14671 


“yc oy>-Va*5 Ji (3347 3* 

-4* a! <3j& ^3 

3 3*3 lil # 4 İİİ 3:77 [ e. Le-47p aJÜ “*p “1 jjpj 
oj3- 33 ^ 3^“ Jj-àj JJG ctiö >—ij t)6c3 3Ül ıjj-âj 

. 3jbkJl |r4-^ 3 


6. (2617)- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ)'in anlattığına 
göre, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m sabah 
namazının son rekatinin rüküsundan başını kaldırınca 
semi'allâhu limenhamideh Rabbena ve leke"lhamd dedikten 
sonra Şöyle söylediğini işitmiştir: "Allahım falancaya 
falancaya lanet et." Allah Teâlâ Hazretleri bunun üzerine şu 
mealdeki âyeti indirdi: "(Kullarımın) işinden hiçbir şey sana 
ait değildir. (Allah) ya onların tevbesini kabul eder, yahud 
onları, kendileri zâlim (kimsej)ler oldukları için, azablalıdırır" 
14681 (Al-i İmrân 128). 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisi Nesâi: "Kunlıtta münafıkların lanetlenmesi" 
başlığını taşıyan bir babta verir. Hadisin başka vecihlerinde 
kaydedilen sarahat, burada lanetlenen kimselerin Bi"r-i 
Mafıne vak'âsı ile alakası olmadığını gösterir. Çünkü, diğer 
rivayetlerde bu şahısların ismi kaydedilmiştir: Saffân İbnu 
Ümeyye, Süheyl İbnu Umeyr, Hâris İbnu Hişam, Amr İbnu"l- 
As. Allah bilahere bunların hepsine de hidayet vermiştir. 
14691 
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7. (2618)- Hasan Basri (rahimehullah) anlatiyor: "Ómer 
İbnu"l-Hattab (radıyallahu anh), halkı, Übeyy İbnu Ka'b 
üzerinde topladı. O, bunlara ramazanda yirmi gece namaz 
kıldırdı. Bu esnada (vitirlerde) sadece son yarıda kunut 
yaptı, daha önce hiç kunut yapmadı. Son on kalınca cemaate 
gelmedi, teravihi evinde kıldı. Halk: "Übeyy (cemaatten) 
kaçtı" dedi." 14701 


AÇIKLAMA: 


Başka rivayetlerin tasrihine göre Hz. Ömer erkeklere ve 
kadınlara ayrı ayrı imam tayin etmişti. Erkeklerin imamı 
Übeyy İbnu Ka"b (radıyallahu anh), kadınların da imamı 
Siileymân İbnu Ebi Hasme idi. 


Rivayet Übeyy İbnu Ka'b'ın ramazanın ilk on gecesinde vitir 
namazlarında Kunut duâsı okumadığını, ikinci on gecede 
okuduğunu bildirmektedir. Son onunda mescidde kılmadığı 


için evinde okuyup okumadığı belirtilmiyor. Bu esnada 
namazı Hz. Muaz kıldırmıştır. 


Halk Übeyy İbnu Ka'b'ın teravih kıldırmak üzere mescide 
gelmeyişini hoş karşılamamış olacak ki, hakkında 


£ 


"kaçtı" kelimesini kullanmışlardır. Arapçada 3i" aslında 
kölenin efendisinden kaçmasıdır. 


Übeyy İbnu Ka"b"ın son onda vitri evde kılmasının sebebiyle 
ilgili muhtelif tahminlerde bulunulmuştur. Bunlardan birine 
göre radıyallâhu anh, Resıılullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
sünnetine uymak için böyle yapmıştır. 


Kunüt"un ramazının tamamında mı yoksa yarısında mi 
okunduğu da ihtilaflıdır. Umumiyetle ikinci yarısında 
okunduğu te'yid edilir. 14711 
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8. (2619)- Haşan İbnu Ali İbnu Ebf Tâlib (radıyallahu 
anhüma) anlatıyor: "Resiilullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
bana vitirde okuduğum bir duâ öğretti. Şöyle ki: "Allahım! 
Beni hidayet verdiklerinden kıl, âfıyet verdiklerinden eyle, 
Beni, işlerini üzerine aldıkların arasına koy. (Ömür, mal, ilim, 
v.s.'den) verdiklerini hakkımda mübârek kıl. Vuküuna 
hükmettiğin şerlerden beni koru. Sen dilediğin hükmü 
verirsin, kimse seni mahkum edemez. Sen kimin işini 


üzerine aldıysan o zelil olmaz. Rabbimiz! Sen münezzehsin, 
muallasm." 14721 
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9. (2620)- Hz. Ali (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselam) vitrinin sonunda şunu okurdu: 
"Allahım! Senin gadabmdan rızana sığınırım, cezandan 
affına sığınırım. Senden sana sığınırım. Sana (layık olduğun) 
senayı saymaya gücüm yetmez. Sen, kendini senâ ettiğin 
gibisin." 14731 


AÇIKLAMA: 


Bazı şârihler bu duanın selamdan sonra okunduğunu 
söylerler. Nitekim Nesâi'nin rivayetlerinin birinde: " 
(Aleyhissalâtu vesselâm) namazından çıkıp, yatmaya 
hazırlanırken okurdu" denmiştir. Bu te'vil, duanın vitir 
namazında da okunmasına mâni değildir. Esasen rivayetin 


zahiri bunu ifade eder. 14741 
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10. (2621)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) demiştir ki: "En efdal 
namaz, kunlıtu uzun olandır." 14751 AÇIKLAMA: 


1- Son üç hadis namazda okunan kunüt üzerinedir. Son 
rivayet, Teysir”de Hz. Cabir”in kendi sözü gibi nakledilmiş. 
Tirmizi'de ise merfü olduğu açıktır: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a: "Hangi namaz efdaldir?" diye 
sorulunca: "Kunlıtu uzun olandır!" diye cevap vermiştir. 
Ancak ulema buradaki kunüt'tan maksadın kıyâm olduğunu 


belirtir. Hadis, böylece namazda kıraatı mümkün mertebe 
uzun kılmaya teşvik etmiş olmaktadır. 


Hadis ayrıca, kıyam"ın rükü ve sücüddan efdal olduğunu da 
ifade etmektedir. Başta Şafii, bazı alimler bu görüştedir. 


2- Vitir dılâsı olarak farklı rivayetlerin varlığı, Resülullah'ın 
bunların hepsini okuduğunu ifade eder. 14761 
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1. (2622)- İbnu Mes'ud (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bana, avucum 
avuçlarının içinde olduğu halde, Kur' ân'dan süre öğretir gibi 
teşehhiid'ü öğretti." "Tahiyyat, tayyibât ve salavât 14771 
Allah içindir. Ey Nebi, selam, Allah'ın rahmet ve bereketleri 
senin üzerine olsun. Selam bizim üzerimize ve Allah'ın sâlih 
kulları üzerine de olsun. Şehadet ederim ki Allah'tan başka 
ilah yoktur, yine şehadet ederim ki Muhammed Allah'ın 
Resüludiir." 


Bir rivayette "Allah'ın sâlih kulları" ibaresinden sonra şöyle 
denmiştir: "Siz bu teşehhüdü yaptınız mı semâ ve arzdaki 
bütün sâlih kullara selam vermiş olursunuz." 14781 


2. (2623)- Bir diğer rivayette: "(Teşehhiidden) sonra dilediği 
senayı yapmakta muhayyerdir" denmiştir. 14791 
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3. (2624)- Ebü Dövud"un bir rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Şehadet ederim ki, Muhammed O"nun kulu ve elçisidir" 
(dersiniz). Sonra her biriniz hoşuna giden duayı seçip onunla 
dua etsin." 14801 
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4. (2625)-Ebü Davud"un bir diğer rivayetinde şöyle 
gelmiştir: "...bize onları öğretirdi veya şu duaları bize 
teşehhüdü öğrettiği gibi öğretirdi: "Allah'ım! Kalplerimizi 
birleştir, aramızdaki geçimsizliği düzelt. Bizi selâmet 
yollarına şevket, zulümattan nüra kavuştur. Bizi, 
çirkinliklerin açık ve gizli olanlarından uzak tut. 
Kulaklarımızı, gözlerimizi, kalplerimizi, zevcelerimizi ve 
çocuklarımızı hakkımızda mübârek ve hayırlı kıl. 
Tevbelerimizi kabul et, sen rahimsin, tevbeleri kabul edersin. 
Bizleri verdiğin nimetlere şâkir, onlarla senâ edici, onları 
kabul edici kıl, onları (ahirette de nasib ederek) hakkımızda 
tamamla." [481] 
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5. (2626)- Yine Ebü Dâvud'un bir diğer rivayetinde: 
"Şehadet ederim ki Muhammed Allah'ın elçisidir" 
cümlesinden sonra şöyle denir: "Bunu söyledin veya 
şehadeti ifa ettin mi, namazını ifa ettin demektir. Kalkmak 
istersen kalk, oturmak istersen otur." 14821 
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6. (2627)- Nesài'nin bir rivayetinde şöyle denmisştir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"la namaz kılınca: 
"Selam Allah'ın üzerine, selam Cibril ve Mikâil üzerine olsun" 
derdik. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Selam Allah'ın 
üzerine olsun demeyin. Zira Allah selam'ın kendisidir. Ancak 
şöyle deyin: "Tahiyyat... Allah içindir..." 14831 


AÇIKLAMA: 


1- Teşehhlid, lügat olarak şehadet getirme demektir. Şehadet 
getirmeden maksad "Eşhedti en lailahe illallah ve eşhedü 
enne Muhammeden abduhii ve Resüliihu" şeklinde 
kalıplaşmış olan kelime-i şehadeti telaffuz etmektir. Bu 
cümlede Allah'ın birliğini ve Hz. Muhammed'in 
peygamberliğini kabul ve ilan vardır. Kişi bunu samimiyetle 
söyledimi İslâmi imanı ifade etmiş olur. İslâm akidesini 
özetleyen bu kelime-i şehadetin dinde mümtaz bir yeri ve 
üstün bir değeri vardır. Bunun sıkça telaffuzu tavsiye 
edilmiş, en kıymetli zikirlerden biri addedilmiştir. Bıı 
sebeple, namaz gibi İslâm'ın en mühim alâmet ve 
ibadetinde bunun yer alması gerekmiştir. 


2- Bir de teşehhiid, namaz ıstılahı olarak ka'delerde okunan 
ve içerisinde şehadetin de yer aldığı hususi zikrin adıdır. Bu 
zikre tağlib tarikiyle teşehhiid denmiştir. 


3- Teşehhiid kelimesi, dua adı olduğu gibi namazda bu 
duanın okunduğu bölümün de adıdır. Bu kısım, içinde başka 
ezkarlar da okunmasına rağmen teşehhiid adını alır. Çünkü 
diğer okunanlar tali, teşehhiid asildir ve bunun diğerlerine 
nazaran ehemmiyet ve şerefi üstündür. 


Şu halde bir başka ifadeyle teşehhiid, namazın her iki 
rek"atten sonra oturulan kısmıdır. Bu manada celse ve ka"de 
kelimeleri de kullanılmıştır. Üç ve dört rek"atli namazlarda 
birinci ve ikinci teşehhiid olmak üzere iki ayrı teşehhiid 
mevzubahistir. İki rek"atli namazlarda ise ikinci rekatin 
sonunda olmak üzere tek teşehhiid vardır. Üç ve dört rek'atli 
namazların birinci teşehhüdüne ka"de-i üla veya се15е-1 118 
dendiği gibi ikinci ve son teşehhüde de ka'de-i uhra, ka"de-i 
ahire veya celse-i uhra, celse-i ahire gibi değişik tabirler 
kullanılmıştır. 


4- Sadedince olduğumuz rivayetler bu ka'delerde okunacak 
teşehhiid ve duaları tanıtmaktadır. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'dan yapılan rivayetlere göre, teşehhiidlerin elfâzı 
farklılıklar arzeder. Bu sebeple Şâfıilerin benimsediği 
rivayetle, Hanefilerin benimsediği rivayet değişince elfazda 
da bazı farklılıklar araya girer. Ancak birinci ka'dede 
okunacak teşehhiidle ikinci ka'dede okunacak teşehhüdün 
farklı olması diye bir mesele mevzubahis değildir. 
Buhari'nin: "Birinci (ka"de)de teşehhiid" diye iki ayrı bab 
tanzim etmesi, okunacak elfazın farklılığından ileri gelmez, 
iki teşehhüde terettüp eden hükmün farklılığından ileri gelir. 
Zira bazı âlimler ikinci ka'dede teşehhiid okumaya vacib 
derken birincideki teşehhüde vacib dememiştir. Seleften 
Ömer İbnu"lHattab, Haşan Basri, Şâfii, bir rivayette Ahmed 
İbnu Hanbel, Leys, İshâk, Taberi (rahimehumullah) vâcib 
diyen cumhur meyanında yer alırlar. Ehl-i rey de denen 
Hanefiler: "Teşehhiid ve ondan sonra okunan salât 
müstehabtır, vacib değildir, teşehhiid miktarı oturmak 
vacibdir" demiştir. 


Hanefiler İbnu Mes'ud (radıyallahu anh)'un rivayet ettiği 
teşehhüdü esas alırken Şöfller 2628 numarada 
kaydedeceğimiz İbnu Abbâs (radıyallahu anhüma)"ın 
teşehhiid duasını esas alırlar. İbnu Mes'ud, bunu Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın ağzından kelime kelime 
öğrendiğini, Resülullah'ın bunu insanlara öğretmesini 
kendisine emrettiğini belirtir. Ahmed İbnu Hanbel de İbnu 
Mes'ud rivayetini benimsemiştir. İmam Mâlik, İbnu Ömer'den 
rivayet edilen teşehhüdü esas almıştır. 


Ulema rivayet edilen teşehhiidlerden herhangi birinin 
okunmasının cevazında ittifak etmiştir. 


5- Teşehhiid duâsı Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
Mi'râc hadisesinin Cenâb-ı Hakk'la miilâkat sahnesini 
aksettirir. Şöyle ki: Fahr-i Kâinat, ubudiyet dairesinin 
Rububiyet dairesindeki halktan Hakk'a bir elçi olarak 
kurbiyet-i İlâhiyyeye mazhar olunca, temsil ettiği ibâdullah 
adına Cenâb-ı Hakk'a bir nevi selam olarak hitapta 
bulunuyor: 


"Tahiyyat, tayyibât ve salavat Allah içindir." Cenâb-ı Hakk, 
huzuruna gelip selam (ve hediye) makamında Habib-i 
Kibriyasının sunduğu bu hitaba şöyle cevap verir: 


"Ey Nebi, selam, Allah'ın rahmet ve bereketleri senin üzerine 
olsun!" 


Rasul-i Ekrem, Cenab-ı Hakk'ın bu selamını, kendisi ve o 
sırada mümessili olduğu ibadullah adına şöyle alır: “Selam 
bizim üzerimize ve Allah'ın salih kullları üzerine olsun!” 


Hakk ile halkın temsilcisi arasında cereyan eden bu 
miikâlemeye şahid olan Cebrâil (aleyhisselâm) şehâdetini 
beyan eder: 


"Eşhedü en la ilahe illallah ve eşhedü enne Muhammeden 
Resülullahl" 


Şu halde, mü"minin mıracı olarak tavsif edilen namazdaki 
teşehhiid, ruhen ve kalben hüşyar olan mii'minlere, günde 
beş vakit, Resülullah"ın kulluk hayatındaki en zirve, en 
miintehâ makam olan Mi'râc safhasını yaşatmaktadır. 


6- Teşehhiid'de geçen bazı tâbirler: 


* et-Tahiyyat, tahiyye"nin cem'idir, selam manasmadır. Bazı 
alimler beka, azamet, afetlerden ve noksanlıklardan 
selâmet, melik gibi başka mânalar da ileri sürmüşlerdir. Ebü 
Said ed-Darir der ki: "Tahiyye, Melik'in kendisi değil, Melik'e 
selamda kullanılan kelamdır. Hattabi: "Arapların meliklerini 
selamladıkları hususi kelimelerdir..." der. İbnu Kuteybe: 
"Onunla sadece Melik selamlanır, her bir melik'in kendine 
has bir tahiyyesi vardır, bu sebeple kelime cemi halde 
gelmiştir. Sanki mâna şöyledir: "Miilük'un selamlanmasında 
kullanılan tahiyyelerin hepsi Allah'a layıktır." Hattabi ve 
sonra da Bagavi şöyle der: "Onların tahiyyelerinde Allah'ı 
senaya salih olan hiçbir şey yoktur. Bu sebeple, onların 
meliklerini selamlamada kullandıkları tâbirlerin kendileri 
terkedildi, bu tahiyyeden sadece ta'zim mânası alınıp 
kullanıldı ve şöyle denilmesi emredildi: "Tahiyyat Allah 
içindir." Yani "Ta"zimin bütün envai ve çeşitleri Allah'a 
mahsustur..." 


Muhibbu't Taberi tahiyye için yapılan açıklamaları te'lif edici 
bir üslubla şöyle der: 


"Tahiyye lafzının, zikri geçen bütün manalarda müşterek 
olması da ihtimalden uzak değildir." 


Bedilizzaman merhum, tahiyyat"la hayat sahiplerinin 
hayatlarıyla ortaya koydukları tesbihatların kastedildiğini 
ifade eder: "Resül-ü Ekrem (aleyhissalatu vesselam) o 


gecede (Mi"rac gecesinde) Cenab-ı Hakk"a karşı selam 
yerinde et-Tahiyyatu lillah demiş. Yani: "Bütün zihayatlarm 
hayatlarıyla gösterdikleri tesbihat-ı hayatiyye ve Sanilerine 
(yaratıcılarına) takdim ettikleri fıtri hediyeler, "Ey Rabbim 
sana mahsustur. Ben dahi bütün onları tasavvurumla ve 
imanımla sana takdim ediyorum." 


* es-Salavat, salat"ın cem'idir. Duâ mânasına geldiği gibi, 
cemi haliyle beş vakit namazın kastedildiği, ayrıca daha 
umumi olarak bütün şeriatlerde gelmiş bulunan farzlar, 
nafileler nev'inden her çeşit ibadetin kastedildiği de 


söylenmiştir. Bazı âlimler: "Bütün ibadetlerdir." Bazı âlimler: 
"et-Tahiyyat, kavli ibadetlerdir; es-Salavat ise fiili 
ibadetlerdir, et-Tayyibat da mâli sadakalardır" demiştir. 


Bedi'üzzaman, es-Salavat"ı: "Zihayatm hülasası olan bütün 
ziruhun ibadat-ı mahsıısaları" olarak açıklar. 


* et-Tayyibat tayyibe"nin cem'idir. Güzel, tahir (temiz), hoşa 
giden şey gibi manalara gelir. İbnu Hacer: "Kelamdan güzel 
olanı" diye açıklar. Sadedinde olduğumuz hadiste Allah"ı 
sena etmede kullanılması güzel ve muvafık olan kelam 
olarak açıklar, bu kelama melikleri selamlamada kullanılmış 
olsa bile Allah'ın sıfatlarına da uygun düşmeyenlerin 
girmemesi gerektiğini belirtir. Tayyibâtla ilgili olarak farklı 
alimlerce şu tefsirler de teklif edilmiştir: 


* Zikrullahtır. 
* Salih sözlerdir, duâ ve senâ gibi... 


* Sâlih amellerdir, bu daha âmmdır, yani efal, ekval, evsaf 
buna dahildir. 


İbnu Dakiku'l-İd der ki: "Tahiyye, selama hamledilirse, mana 
şöyle takdir edilir: "Meliklerin ta"zim edildiği tahiyyeler 


daimi olarak Allah"a aittir, eğer beka"ya hamledilirse onun 
Allah"a ait olacağında zaten şüphe yok (çünkü yalnız O 
bakidir). Hakiki mülk, gerçek ve tam büyüklük de öyle. Eğer 
salat "ahd" veya "cins"e hamledilecek olursa mana şöyle 
takdir edilir: "Salat"ın Allah'a ait olması vacibtir, onunla 
Allah"tan başkasının kastedilmesi caiz değildir. Eğer rahmete 
hamledilecek olursa "Allah'a âittir (veya Allah içindir)" 
sözünün mânası şöyle olur: "Allah bununla mütefeddil 
(gayrından üstün )dür, çünkü tam rahmet Allah'a aittir onu 
dilediğine verir." Eğer duâ'ya hamledilirse, mana açıktır. et- 
Tayyibat'a gelince, onu akval ile tefsir ettim. Belki onun 
daha amm bir şeyle tefsiri daha uygundur (evladır), böylece 
hem efale hem akvale ve hem de evsdfa şamil olur." 


Kurtubi de şunları söyler: "Allah'a âittir. ( 45 ) kavlinde 
ibadete ihlâsa (yani ibadetin sadece Allah için 


yapılmasına) tembih ve uyarı var. Yani bu (ibadet) sadece 
Allah için yapılır. Mamafih bununla: "Meliklerin mülkünün ve 
zikri geçenlerin hepsinin hakikatte Allah"a ait olduğunu" 
itiraf etmek murad edilmiş olması da muhtemeldir." 


* es-Selam: Alimlerin açıkladığı üzere selam, "Selâmet" 
mânasına masdardır, her çeşit ayıp, afet, noksanlık ve 
fesaddan azade olmak beri olmak mânasmadır. Allah'ın 
isimlerinden biridir ve noksanlardan salim demektir. Burada 
masdar isim yerine kullanılmıştır, böylece mâna daha da 
kuvvetlenmiş, mübâlağa kazanmıştır. Esselâmu aleyke 
(selam üzerine olsun) sözümüzün manası duadır yani, 
kötülüklerden selamette olasın demektir. Şu da denmiştir: 
"Bunun manası: Selam ismi üzerine olsun demektir, sanki 
Azız ve Çelil olan Allah"ın ismi ile ona hayır temenni 
etmiştir." 


Selam kelimesinin başına eliflâm gelmesiyle kelime es- 
Selâm diye ma'rife kılınmıştır. Marifelik ahd-i takdiri olarak 


alınırsa mana şöyle olur: "Geçmiş nebi ve resüllere tevcih 
edilen bu selam, "Ey nebi, sana olsun. Keza önceki 
ümmetlere tercih edilen selam bize ve kardeşlerimize olsun." 


Sözkonusu marrifelik cins için olursa mana şöyle olur: 
"Herkesin ne olduğunu, kimden sâdır olup kime indiğini iyi 
bildiği selam hakikati, senin ve bizim üzerimize olsun." 


Hakimu't-Tirmizi der ki: "Bütün halkın namazlarında 
yaptıkları bu selam (ateşten selamette olma) duasında hisse 
sahibi olmak isteyen salih olmalıdır, aksi takdirde bu büyük 
faziletten mahrum kalır." Fâkihâni de şunu der: "Musalli, 
bunu okurken bütün peygamberleri, melekleri ve mü"minleri 
hatırlamalıdır, tâki sözü maksadına tevafuk edip uygun 
düşsün." Alimler, tahiyyatm mânası, tahiyyatla ilgili akla 
gelecek bazı sorular ve cevaplarıyla ilgili geniş açıklamalara 
yer vermişlerdir. Bazı teferruâtı burada keserek, bahsin 
sonunda (2635. hadisin arkasından) Bediüzzaman'm 
kıymetli bir açıklamasını kaydedeceğiz. 


7-Teşehhiid'den Sonra Duâ: 


2623 ve 2624 numaralı rivayetlerde (ka'de-i ahire"de) 
teşehhiid okunduktan sonra istenen senâ ve duâların 
yapılabileceği belirtilmiş, müteakip rivayetlerde de 
okunacak dualardan örnekler verilmiştir. 2626 numaralı 
rivayette ise teşehhiidle birlikte kalkılabileceği belirtilmiştir. 
Bu rivayetlerden çıkan hüküm şudur: 


* Teşehhiidden sonra ka'de-i âhirede bir kısım senâ ve duâlar 
okunabilir, okunacak duâlar belli ölçüde ihtiyaridir. Dileyen 
duâ okumayabilir de.Hanefi kaynaklar teşehhiidde okunacak 
duâların Kur'ân'da gelmesi veya hadislerde sâbit olması 
şartını koşarlar. 14841 
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7. (2628)- İbnu Abbâs (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bize, Kur'ân'dan süre 
öğrettiği gibi teşehhüdü öğretirdi. Şöyle derdi: "Tahiyyat, 
mübârekât, salavat, tayyibat Allah içindir. Ey Nebi selam, 
Allah'ın rahmet ve bereketi sana olsun. Selam bize, Allah'ın 
salih kullarına olsun. Şehadet ederim ki Allah'tan başka ilah 
yoktur, şehadet ederim ki Muhammed Allah'ın Resülüdür." 
14851 


8. (2629)- Tirmizi'de şöyle gelmiştir: "...Selam sana olsun, 
selam bize olsun." Yani her iki "selam" kelimesi de 
eliflamsızdır." (4861 


AÇIKLAMA: 


Teşehhiidde Şâfiilerin esas aldığı İbnu Abbâs (radıyallâhu 
anhümâ) rivayetini görmekteyiz. İbnu Mes'ud rivayetiyle 
karşılaştırınca iki küçük fark var: 


1) Burada mübârekât ziyadesi. 


2) Hadisin Tirmizi'deki vechinde selam kelimeleri eliflamsız 
olarak gelmiştir. Halbuki İbnu Mes'ud rivayetinde es-Selâmıı 
şeklinde eliflamlı idi. 


el-Mübarekəat, "bereket" kelimesinden gelir. Lügat olarak 
devenin yere çöküp orada kalmasını ifade eder. Kelime bu 
asıldan "devamlı" manasında kullanılmıştır. Sözgelimi 
salavatlarda "Allahümme bârik alâ Muhammedin" 


deyince: -ÜOsi | Js- İİİL "Allahım, Muhammed'e verdiğin 
şeref, kerâmet, hayır vs.'yi dâim kıl" demiş 


oluyoruz. Yine aynı asıldan bereket, "ziyade" mânasında 
kullanılır. Şârihler, sadedinde olduğumuz hadiste geçen 
mübârekât'ı nâmiyat diye açıklar. Nâmiyat, "artanlar", 
"büyüyenler" demektir. Artan, büyüyen şeyin ne olduğu 
hadiste tasrih edilmemiştir, yani mutlak bırakılmıştır. 
Anlaşılmaya en yakın "çok hayır" diyebiliriz. Mübârekât ile 
Beditizzaman, "Bütün medar-ı bereket ve tebrik ve 
barekallah dediren ve "mübarek" denilen ve hayatın ve 
zihayatm hülasası olan mahluklar, husıısan tohumların ve 
çekirdeklerin, danelerin, yumurtaların fıtri ibadetlerini..." 
anlar, böylece, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Mi'râc'ta, 
bunları da Cenâb-ı Hakk'a takdim ederek: "...Bu mübârek 
canlıların ibâdetleri de Allah'a aittir" demiş olmaktadır. 


Selam kelimesinin İbnu Abbâs rivayetinde eliflamsız gelmiş 
olması dikkat çekecek bir incelik taşımaz. Nevevi, elflam'lı 
da olabileceğini eliflamsız da olabileceğini, Arap dili 
yönünden her ikisinin de câiz olduğunu, mânada değişiklik 
olmadığını ancak eliflamlı olmasının efdal olduğunu söyler. 
İbnu Hacer, İbnu Mes'ud rivayetinde hep eliflamlı olduğunu, 
ihtilafın İbnu Abbâs rivayetinde bulunduğunu belirtir. 14871 
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9. (2630)- Ebü Müsa (radıyallâhu anh)"dan Nesaf"nin yaptığı 
bir rivayette şöyle gelmiştir: "...Şehadet ederim ki Allah"tan 
başka ilah yoktur, tektir, şeriki yoktur. Muhammed de O"nun 
kulu ve Resülüdiir." (4881 
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10. (2631)- Yine Nesài'de Hz. Cabir (radıyallahu anh)'den 
gelen bir rivayette şöyle denmiştir: "Teşehhüdü, Kıır'an'dan 
bir sureyi öğrendiğimiz gibi öğrendik. Şöyle ki: "Bismillah ve 
billah ettahiyyatu..." 


Bu rivayette, abduhu ve resfilühü ibaresinden sonra şu 
ziyade mevcuttur: "Es-elu'llâhe'lcennete ve e"üzü bihi 
mine”nnari. (Allah'tan cenneti istiyor, ateşten O'na 
sığınıyorum.)" 14891 


AÇIKLAMA: 


Süyüti'nin Zehrti'r-Rübâ'da kaydettiği üzere, bu hadisle 
amel ederek, teşehhiid duâsı olarak bunu okuyan fakih 
çıkmamıştır. Bu hadiste bir hata olduğu kabul edilmiştir. 
14901 


fo/)l .oldUj ol/Jl) 2) ol/2JI d # / /[ :L/p Si ^>j ^p / .11. 


aji oi /2İ coJ-U il 2)1 “Up Jj>j l/p ИЛ CAJIŞ"İ ^ 2/ :>* & 
37 e/ &-jj /:" 1iH” 

c^ji^ 727222 4>-y>-I Јај/јјј o-Lp Íj2— Olj £ c2j c al o/7 
oJp>-j L^O o.>j i7Op 37 .2)1| 

. JàjjiJlj 


11. (2632)- İbnıı Ömer (radıyallâhu anhümâ) Resiılullah 
(aleyhissalatıı vesselâm)'dan teşehhiid olarak şunu rivayet 


etmiştir: "et-Tahiyyatu lillâhi vessalavatu ve"t-Tayyibatu. es- 
Selamu aleyke eyytihennebiyyu ve rahmetullahi." 


İbnıı Ömer der ki: "Ben buna şunu ilave ettim: "Ve 
berekatuhu es-Selamu aleynâ ve ala ibadillahi"s-Salihin. 
Eşhedü en La-ilahe illallah..." 


İbnıı Ömer der ki: "Ben buna şunu ilave ettim: "Vahdehu 
laşerike lehu ve еҹ̧һеди enne Muhammeden abduhu ve 
Resültihu." 14911 


AÇIKLAMA: 


Burada İbnu Ömer'den iki ayrı rivayet kaydedilerek farklı 
ziyadelerde bulunduğu belirtilmektedir. "Berekatuhu 
ziyadesi Sahiheyn ve diğer kitaplarda merfü olarak, vahdehu 
lâ şerike leh ziyadesi de Müslim'de kaydedilen Ebfı Müsa 
rivayetinde merfü olarak gelmiştir. 14921 
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12. (2633)- Muvatta"da şöyle gelmiştir: "(Nâfi der ki:) "İbnu 
Ömer (radıyallahu anhümâ) şöyle teşehhiid okurdu: 
"Bismillahi, ettahiyyatu lillöhi, ve"ssalavatu lillahi, ez- 
Zakiyatu lillahi, es-Selamu ale”n-Nebiyyi ve Rahmetullahi ve 
Şehidtü en la-ilahe illallâhu ve şehidtii enne Muhammeden 
Resülullahi." 


Bunu ilk iki rek"at(in ka"desin)de okur ve teşehhüdünü 
tamamlayınca dua ederdi. Namazın sonunda oturunca da 
yine böyle teşehhiidde bulunur ve teşehhiid"ü öne alırdı. 
Sonra dilediği duayı okuyarak dua ederdi. Teşehhüdünü 
tamamlayıp selamı vermek isteyince şöyle derdi: "Esselâmu 
ale'n, Nebiyyi ve rahmetullâhi ve berekâtuhu esselâmu 
aleynâ ve alâ ibadillahi"ssalihin." 


Sonra sağma, esselâmu aleykiim derdi. Sonra mukâbeleten 
imama selam verirdi. Solundan biri kendisine selam verirse 
mukâbeleten ona da selam verirdi." 


Rezin şunu ilave etti: "Ve dedi ki: "Resflullah (aleyhissalatıı 
vesselam) böyle yapmayı emretti." 14931 


AÇIKLAMA: 


1- Son iki rivayet, namazın ka"delerinde Abdullah İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ)'in okuduğu teşehhüdü 
göstermektedir. Bu teşehhiid"iin Mâlikilerce esas alındığını 
daha önce belirtmiştik. 


2- Burada metin yakından tedkik edilecek olursa, muhteva 
yönüyle öncekilerden birkaç noktada farklıdır. Şöyle ki: 


1) Bu teşehhiid "Bismillah" kelimesiyle başlamaktadır. 
Ancak, muhaddisler bunu bir hata olarak kabul etmişlerdir. 
İmam Malik"in de bu ziyadeyi sahih, merfü bir rivayette 
görmediği belirtilmiştir. Ebü Müsa" dan gelen merfü sabit bir 
rivayete: "Sizden biri oturunca ilk sözü, ettahiyyatu lillah 
olsun" buyurulmuştur. İmam Malik burada, sadedinde 
olduğumuz hadisi mevkuf bir rivayet olarak sunmaktadır. 


2) Öncekilerde mevcut olan ettayyibat yerine, hadisin 
Muvatta"daki vechinde ez-Zakiyat kelimesinin bulunmasıdır. 
Bu tabir diğer teşehhiidlere nazaran rivayete çok farklı bir 
mana kazandırmaz. Şöyle ki: Kelime kök olarak zekât'tan 
gelir. en-Nihaye”ye göre, lügat yönüyle taharet (temizlik), 
nema (artma, büyüme), bereket (hayırda devamlılık) ve 
medih manalarına gelir. Kur'an ve hadiste kelime bu 
manalarda kullanılmıştır. 


Şu halde, burada zakiyat"ın bir bakıma tayyibât'a müteradif 
olarak kullanıldığı söylenebilir. Zira tayyib, "tahir" mânasına 
da sıkça kullanılmıştır. Ancak İbnu Habib'in bir te'vilini 
hemen kaydetmek isteriz. Der ki: "Bu, sahibinin âhiret 
sevabını artıran sâlin amellerdir." 


3) Bu rivayette esselamu aleyke eyytihennebiyyu yerine 
"esselamu ale"n-Nebiyyi" denmektedir. Şârihler bunu normal 
karşılarlar ve bazı rivayetlerde Ashab"m Resülullah sağken, 
"esselamu aleyke" yani "selam sana olsun" dediği halde, 
vefatından sonra, muhataptan gayba geçerek, "es-Selâmu 
ale"n-Nebiyyi" dediklerini belirtirler. Şu halde sadedinde 
olduğumuz rivayette bunun bir örneğini görmüş olmaktayız. 


4) İbnu Ömer"in Ebü Dövud"daki rivayette: "Ben ilave ettim" 
dediği kısımlar zahiren mevkuf ise de teşehhüdün İbnu 
Ömer dışındaki sahabeler tarafından yapılan bazı 
rivayetlerinde merfü olarak gelmiştir. 


5) Bu rivayetin daha dikkat çeken bir yönü, birinci ka"de"de 
teşehhiidden sonra duâ okumaktan bahsetmesidir. Halbuki 
birinci ka"de"de matlub olan onun kısa olmasıdır, bu sebeple 
İmam Malik de bunu te"yid etmemiştir. 


6) Diğer teşehhiidlerden farklı bir diğer husus, selam 
vermezden önce İbnu Ömer'in "esselamu ale"n-Nebiyyi ve 
rahmetullahi ve berekatuhu..." diye salat okumasıdır. 
Bununla İbnu Ömer Resülullah'a ve sâlihlere selamla 
teşehhüdü tamamlamayı düşünmüş olmalıdır. 


7) Rivayetin sonunda, imama uyan kimsenin (me'müm) 
solunda biri bulunduğu takdirde üç selam vermesi 
mevzubahistir. Zürkâni, İmam Mâlik'ten de üç selam meşhur 
olduğunu, muhtevada yer alan bir kısım farklılıklara 
katılmadığı halde bu mevkuf hadise Muvatta'da yer vermiş 
olmasının bu üç selam'dan ileri gelmiş olabileceğini söyler. 
Zürkâni devamla, bu hadisin İmam Mâlik nazarındaki yerini 
şöyle tesbit eder:" 


Eimme-i selâse (Ebü Hanife, Şdfıi, Ahmed) ve diğerleri 
"Imama da uysa her musalliye iki selam terettüp eder" 
demiştir. Imam Mâlik, İbnu Ömer'in bu rivayetindeki: 


a) Besmele ile başlamaya, 
b) Eşhedü yerine şehidtü demeye, 
c) Birinci ka"de"de dua okumaya, 


d) Dua ettikten sonra selamdan önce Nebi (aleyhissalatu 
vesselam)"ye ve salihlere selamı tekrara, 


e) Esselamu aleyke eyytihennebiyyu yerine esselamu ale"n- 
Nebiyyi demeye katılmaz." 


Şu halde, İbnu Ömer"den rivayet edilen teşehhüdü İmam 
Malik bazı kayıdlarla benimsemiştir. 


Teşehhıid duâsınm okunmasıyla ilgili hükmü şöyle 
özetleyebiliriz: 


* Ebü Hanife, İmam Mâlik ve bir cemaate göre sünnettir. 


* Ahmed İbnu Hanbel ve bir cemaate göre her iki ka'de de 
vacibtir. 


* İmam Şâfii'ye göre son ka"dede vâcibtir. 14941 
151 Sil Âldib ill jj “Lal < $j>~\.13. 
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13. (2634)- İmam Malik"in, Kasım, İbnu Muhammed"den 
yaptığı diğer bir rivayette şöyle gelmiştir: 


"Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) teşehhfıdde iken şunu okurdu: 
"Et-Tahiyyatu ettayyibatu es-Salavatü, ezzakiyatu lillahi, 
eşhedu en la ilahe illallahu vahdehu lâ şerike lehu ve enne 
Muhammeden abduhlı ve Resülühü. Esselamu aleyke 
eyyühennebiyyu ve rahmetullahi ve berekatuhu, esselâmu 


A "EA jH A " 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayette geçen vahdehu la şerike leh ziyadesi, Ebü 
Müsa"dan Müslim'in kaydettiği bir vecihte merfü olarak 
geçer. 


2- En son kaydedilen "esselamu aleykiim" ibaresi namazdan 
çıkma selamıdır. 14961 
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14. (2635)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh)"dan yapdan 
rivayete göre şunu demiştir: "Teşehhiid"iin sessiz okunması 
sünnettir." 14971 


AÇIKLAMA: 


Burada teşehhiid"iin cehri okunmayacağı, sessiz okunacağı 
teşri edilmektedir. Rivayet zahiren mevkuf (sahâbi sözü) 
gözükmekte ise de hükmen merfıTdur. Muhaddisler ve 
fakihler: "Sahabenin "şu sünnettendir" diye haber verdiği 


şey merfu sünnettir" prensibinde ittifak ederler. Ayrıca Hz. 
Aişe (radıyallahu anhâ)'den gelen bir rivayet, 


bu hususun ayetle tesbit edildiğini belirtir: "Şu ayet 
teşehhiid hakkında nazil oldu: 6j j 


"Namaz kılarken sesini yükseltme, gizli de okuma ikisi 
ortasında bir yol tut!" (İsrâ 110). 1498) 


TEŞEHHÜD"ÜN MANA VE EHEMMİYETİ 


Şerh kitaplarımız, teşehhüdün ehemmiyetini, ifade ettiği 
manaları, teşehhiidle ilgili hatıra gelen soru ve cevapları 
açıklamaya geniş yer verirler. Biz bunlardan en çok gerekli 
olanları özetlemeye çalıştık. 


Aşağıya, Bediüzzaman"dan alacağımız bir parça meselenin 
en ziyade can alıcı noktalarının sorucevap tarzında 
açıklamasını yapmaktadır. Başlıca şu somlara cevaplar 
bulacağız: 


* Teşehhiid, Resfilullah"ın Mi"rac sırasında Cenâb-ı Hakk'la 
olan konuşması olduğu halde namazda niçin okunmaktadır? 


* Teşehhüdün sonunda okunan salli bârik duasında Hz. 

İbrahim'e kıyasen Hz. Muhammed'e Allah'tan rahmet talebi 
miinâsib görünmüyor, çünkü, Hz. Muhammed'in makamı Hz. 
İbrahim'in makamından yücedir, bunun izahı nasıl olur? 


"Namazdaki teşehhiidde bulunan a» O LJ 2 II O İJİV 2 JI olSiLil 
ila öhirenin iki noktasına gelen iki 


suale, iki cevaptır. Teşehhüdün sair hakikatlarmın beyanı 
başka vakta talik edilerek, bu "Altınca Şüa"da yüzer 
nüktesinden yalnız iki "nükte"si muhtasar bir sürette beyan 
edilecek. 


Birinci Sual: Teşehhüdün mübarek kelimatı, Mi"rac gecesinde 
Cenâb-ı Hakk ile Resülüniin bir mükalemeleri olduğu halde, 
namazda okunmasının hikmeti nedir? 


EL-CEVAP: Her mü'minin namazı, onun bir nevi mi"racı 
hükmündedir. Ve O huzura layık olan kelimeler ise, Mi"rac -1 
Ekber-i Muhammed aleyhissalâtu vesselam"da söyleyen 
sözlerdir. Onları zikretmekle, o kudsi sohbet tahattur edilir, 
(hatırlanır). O tahatturla o mübarek kelimelerin manaları 
cüz"iyyetten kiilliyete çıkar ve o kudsi ve ihatalı mânalar 
tasavvur edilir, veya edilebilir. Ve o tasavvur ile kıymeti ve 
nııru teali edip genişlenir. 


Mesela: "Resül-ü Ekrem aleyhissalatu vesselam, o gecede 
Cenab-ı Hakk"a karşı, selam yerinde 


demiş; yani "Bütün zihayatların, hayatlarıyla gösterdikleri 
tesbihât-ı hayatiye ve Sânilerine (yaratıcılarına) takdim 
ettikleri fıtri hediyeler, Ey Rabbim sana mahsusdur. Ben dahi 
bütün onları tasavvurumla ve imanımla sana takdim 
ediyorum." Evet nasıl ki Resül-ü Ekrem (aleyhissalâtu 
vesselâm) kelimesiyle, bütün 


zihayatm ibadat-ı fıtriyelerini niyyet edip takdim ediyor. 


Öyle de: Tahiyyâtm hülasası olan olS Lil kelimesiyle de 
bütün medâr-ı bereket ve tebrik ve bârekallah ve 


mübârek denilen ve hayatın ve zihayatmhülasası olan 
mahluklar, hususen tohumların ve çekirdeklerin, danelerin, 
yumurtaların, fıtri mübârekiyetlerini ve bereketlerini ve 
ubüdiyetlerini, temsil ederek, o geniş mâna ile söylüyor. 


Ve mübârekâtın hülasası olan kelimesiyle de zihayatm 
hülasası olan bütün ziruhun ibadat-ı 


mahsüsalarını tasavvur edip dergah-ı İlahiye o ihatalı 
manasıyla arzediyor: oLlalli kelimesiyle de, zirühun 


hülasaları olan kamil insanların ve melaike-i mukarrebinin 
14991 salavatm hülasası olan 0 LJ 2 de nürani ve yüksek 
ibadetlerini irade ederek mabüduna tahsis ve takdim eder. 


Hem nasıl ki: O gecede Cenab-ı Hakk tarafından demesi, 
istikbalde yüzer milyon 


insanların (herbiri) her gün hiç olmazsa on defa demelerini 
amirane i'şâr eder. Ve o 


selam-ı İlahi, o kelimeye geniş bir nur ve yüksek bir mana 
verir. Öyle de: Resül-ü Ekrem Aleyhissalatu 


Vesselam"ın, O selama mııkâbil dili .sLp IS İp-j VAe- a“ ll 
demesi, istikbalde muazzam ümmeti ve 


ümmetinin salihleri, selâm-ı İlâhiyi temsil eden İslamiyet'e 
mazhar olmasını ve İslâmiyet'in umumi bir şiarı olan 


mü'minler ortasındaki 5 —İl jjJ-Pj dlip JI umum ümmet 
demesini raciyane (rica ederek), dâiyâne (taleb 


ederek) halikından istediğini ifade ve ihtar eder. Ve o 
sohbette hissedar olan Hazret-i Cebrâil (aleyhisselâm), 


emr-i İlâhi ile o gece aUl jl Agitli dili 1 dil il Agjtl demesi 
bütün ümmet Kıyamete kadar 


böyle şehadet edeceğini ve böyle diyeceklerini mübeşşirane 
haber verir. Ve bu miikaleme-i kudsiyeyi tahattur ile 
kelimelerin manaları parlar, genişlenir. 


Bir zaman karanlıklı bir gurbette, karanlık bir gecede, 
zulmetli bir gaflet içinde, hal-i hazırda olan bu koca kainat, 


hayalime camid, ruhsuz, meyyit, boş, hali, müthiş bir cenaze 
göründü. Geçmiş zaman dahi, bütün bütün ölü, boş, meyyit, 
müthiş tehayyül edildi. O hadsiz mekan ve hududsuz 
zaman, karanlıklı bir vahşetgah süretini 


aldı. Ben o haletten, kurtulmak için namaza iltica ettim. 
Teşehhiidde oLstiil dediğim zaman, birden kainat 


canlandı: hayattar, nıırani bir şekil aldı, dirildi. Hatta, 
Kayyum"un parlak bir âyinesi oldu. Bütün hayattar eczasiyle 
beraber, hayatlarının tahiyyelerini ve hedayayı 
hayatiyelerini daimi bir sürette Zat-ı Hayy-ı Kayyuma takdim 
ettiklerini ilmelyakin, belki Hakkalyakin ile bildim ve 
gördüm. 


Sonra “g-Jİ L$il b jJ-İP *-—JI dediğim vakit, o hududsuz ve 
hali zaman, birden Resül-ü Ekrem (aleyhissalâtu 


vesselam)"m riyaseti altında, zihayat ruhlar ile vahşetzar 
(yabani-ıssız) süretinden iinsiyetli bir seyrangah stıretine 
inkılâb etti. 


İkinci Sual: 


JLIS 1pj 1:)-p UT JI 11-p j j*-gül "deki teşehhiid ahirinde 


teşbihlerin kaidesine uygun gelmiyor, çünkü: Muhammed 
(aleyhissalatu vesselam), İbrahim (aleyhissalatu 
vesselam)"dan daha ziyade rahmete mazhardır ve daha 
büyüktür. Bunun sırrı nedir? Hem bu tarzdaki salavatın 
teşehhiidde tahsisinin hikmeti nedir? 


Aynı dua, eski zamandan beri ve bütün namazda tekrar 
etmeleri; halbuki bir dıra bir defa kabüle mazhar olsa yeter. 


Milyonlarca duaları makbiil olan zatlar musırrane dua etmesi 
ve bilhassa o şey va"ad-i İlâhiye iktiran etmiş 


ise. Mesela UlJj> dibtu il dbi Cenâb-ı Hakk va"adettiği halde, 
her ezan ve kâmetten sonra 


edilen mervi duada aAlpj <j;jJl bUUL> 4 İF/l j deniliyor; 
bütün ümmet o va"adi ifa etmek için duâ 


ederler. Bunun sırr-ı hikmeti nedir? 
EL-CEVAP: Bu sualde üç cihet ve üç sual var. 


Birinci Cihet: Hazret-i İbrahim (aleyhisselâm), gerçi Hazret-i 
Muhammed (aleyhissalâtu vesselâm)'a yetişmiyor. Fakat 
onun Ali, Enbiyadırlar. Muhammed (aleyhissalâtu 
vesselam)"m Ali evliyadırlar. Evliya ise Enbiyaya 
yetişemezler. Al hakkında olan bu duanın parlak bir sürette 
kabul olduğuna delil şudur ki: 


Üçyüzellimilyon içinde Al-i Muhammed (aleyhissalatii 
vesselâm)'dan yalnız iki zatın, yani Haşan (r.a.), Hüseyin 
(ra.)'in neslinden gelen evliya, ekser mutlak hakikat 
mesleklerinin ve tarikatlarının pirleri ve mürşidleri onlar 


olmaları (S* ç-LJ-P hadisinin mazharları olduklarıdır. Başta 
Câfer-i Sâdık (r.a.) ve Gavs-i 


Azam (r.a.) ve Şâh-ı Nakşibend (r.a.) olarak her bir ümmetin 
bir kısm-ı âzâmını tarik-i hakikâta ve hakikat-ı İslâmiyet'e 
irşad edenler, bu Al hakkındaki duânın makbuliyetinin 
meyveleridir. 


İkinci Cihet: Bu tarzdaki Salavâtın namaza tahsisinin 
hikmeti ise, meşahir-i insaniyenin en nüranisi, en 
mükemmeli, en müstakimi olan enbiya ve evliyanın köfile-i 
kübrasınm gittikleri ve açtıkları yolda, kendisi dahi o yüzer 


icma ve yüzer tevatür kuvvetinde bulunan ve şaşırmaları 
mümkün olmayan o cemaat-i uzmaya, o sırat-ı müstakimde 
iltihak ve refakat ettiğini tahattur etmektir. Ve o tahattur ile, 
şübehat-ı şeytaniyeden ve evham-ı seyyieden kurtulmaktır. 
Ve bu kafile, bu kainat sahibinin dostları ve makbul 
masnuları ve onların muarızları, onun düşmanları ve merdfıd 
mahlukları olduğuna delil ise zaman-ı Adem"den beri o 
kafdeye daima muâvenet-i gaybiye gelmesi, ve muarızlarına 
her vakit musibet-i semavi'ye inmesidir. 


Evet Kavm-i Nüh ve Semiıd ve Ad ve Firavn ve Nemrud gibi 
bütün muârızlar, gadâb-ı İlâhiyi ve azabını ihsas edecek bir 
tarzda gaybi tokatlar yedikleri gibi... Kafile-i Kübrânın Nüh 
(aleyhisselâm), İbrahim (aleyhisselâm), Musa (aleyhisselâm), 
Muhammed (aleyhissalâtii vesselâm) gibi bütün kudsi 
kahramanları dahi, hârika ve mücizane ve gaybi bir sürette 
mucizelere ve ihsanat-ı Rabbaniyeye mazhar olmuşlar. Bir 
tek tokat hiddeti, bir tek ikram muhabbeti gösterdiği halde, 
binler tokat muarızlara, ve binler ikram ve muâvenet 
kafileye gelmesi, bedahet derecesinde ve gündüz gibi zahir 
bir tarzda o kafilenin hakkaniyetine ve sırat-ı müstakimde 
gittiğine 


şehadet ve delâlet eder. Fatiha'da < |*-fcÍP s-'jAİİL j3 o 
kafileye ve CP-<-*J| “ill d\j^s 


9 ”1” muarızlarına bakıyor. Burada beyan ettiğimiz nükte ise 
Fatiha'nm ahirinde daha zahirdir. 


Üçüncü Cihet: Bu kadar tekrar ile kat'i verilecek olan bir 
şeyin vermesini istemesinin sırr-ı hikmeti şudur: İstenilen şey 
mesela; makam-ı Mahmfıd bir ucudur. Pek büyük ve binler 
makam-ı Mahmüd gibi mühim hakikatları ihtivâ eden bir 
hakikati âzâm'm bir dalıdır ve hilkat-ı kainatın en büyük 
neticesinin bir meyvesidir. Ve ucu ve dalı ve o meyveyi duâ 
ile istemek ise; dolayısiyle o hakikat-ı umumiye-i uzmanın 


tahakkukunu ve vüclıd bulmasını ve o şecere-i hilkatin en 
büyük dalı olan Âlem-i Bâki'nin gelmesini ve tahakkukunu 
ve kainatın en büyük neticesi olan haşir ve kıyametin 
tahakkukunu ve dar-ı Saadetin açılmasını istemektedir. Ve o 
istemekle, dâr-ı Saadetin ve cennetin en mühim bir sebeb-i 
vücüdu olan ubudiyet-i beşeriyeye de da"avat-ı insaniyeye 
kendisi dahi iştirak etmektir. Ve bu kadar hadsiz derecede 
azim bir maksad için bu hadsiz dualar dahi azdır. Flem 
Hazret-i Muhammed (aleyhissalatu vesselam)"a makam-ı 
Mahmud verilmesi, umum ümmete şefaât-ı kübrasma 
işarettir. Hem o bütün ümmetinin saadetiyle alâkadardır. 
Onun için hadsiz salavât ve rahmet duâlarım bütün 


ümmetten istemesi ayn-i hikmettir." *33-1 “lil dJ->l Iculf- U | 
td 3 p 1500) 


CULÜS (KA"DE) — OTURMA 


IIL JI 3 c3p! Cdj L- 4 -tP a >1 dffi j 3 44 “3131 ^ 3 İP 
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1. (2636)- Ali İbnu Abdirrahman el-Mıı'âvi (rahimehullah) 
anlatıyor: "Ben namazda çakıl taşlarını kurcalarken İbnu 
Ömer (radıyallahu anh) beni gördü. Namazdan çıkınca beni 
bundan nehyetti ve: 


"Sen de Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın yaptığı gibi 
yapl" dedi. Ben: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ne yapmıştı?" diye 
sordum. Ben: 


"Namazda oturduğu zaman, efendimiz sağ avucunu sağ 
dizinin üzerine koyarak, bütün parmaklarını yumar, 
başparmağını takip eden parmağıyla da işarette bulunurdu. 
Sol avucunu da sol uyluğunun üstüne koyardı." 15011 


ә ]d^-dp 3474 ajji <j4 cd 34-” 3j -2 

2. (2637)- Nâfi'nin İbnu Ömer (radıyallahu anhiima)"den 
yaptığı bir diğer rivayette şöyle denmiştir: "...Sol eli de sol 
dizinin üstüne açmış olarak koydu." 15021 


. JasL3>Jlj ИЛ Jppj ddj , jİp sda ;<up ıSy”- 3j -3. 


3. (2638)- Yine İbnu Ömer'den bir başka rivayet şöyledir: 
"Sağ elini sağ dizi üzerine koydu. Elliüç akdi yapıp şehadet 
parmağıyla işarette bulundu." 15031 


: J cdhj jip c -3- 3i 4313 [ :Jü (Js- jp 34" 3j -4. 
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4. (2639)- Nesaf"nin Ali İbnu Abdirrahman"dan kaydettiği bir 
rivayette der ki: "İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ)'nın 
yanında namaz kıldım ve namazda çakılları alt üst ettim. 
Bana: 


"Çakılları alt üst etme. Zira çakılların çevrilmesi şeytan işidir. 
Sen de Resfilullah"m yaptığı gibi yap. Ben O'nun ne yaptığını 
gördüm" dedi. Ben: 


"Resülullah"ın ne yaptığını gördün?" diye sordum. 


"Şöyle 1 dedi ve sağ ayağını dikti, solunu yatırdı. Sağ elini 
sağ uyluğu üzerine, sol elini de sol uyluğu üzerine koydu. 
Şehadet parmağıyla da işaret etti." 


Bir diğer rivayette şöyle denmiştir: "Baş parmağı takip eden 
parmağı ile kıbleye işaret etti, nazarlarını da ona dikti." 
15041 


tOAAri A>JÍ oOjjail (3 A*i lil İ-i aUİ J ysti jIT[ : JIS L» £LP 
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5. (2640)- İbnu'z-Zübeyr (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) namazda oturunca, Sol 
ayağını (sağ) uyluğunun ve bacağının altına koyar, sağ 
ayağını da yere döşerdi." 15051 


Ji oAA ÇIIAT jP-Aj 1 “r-A Aj Ip3 ISI a*ivsLi İ-t— “gill 3)I[ :alp 
dili alp > .6. 
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6. (2641)- Yine İbnu'z-Zübeyr (radıyallâhu anhümâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) (namazda 
oturur vaziyette iken), duâ edince, hareket ettirmeksizin 
parmağıyla işaret yapar, bu vaziyette dua (teşehhiid) 
okurdu. Sol eliyle de sol uyluğunun üzerine dayanırdı." 


Bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: "Gözü de işaretinden 
ayrılmazdı." 15061 


oAAJ “ “İP ali çili AU-J # aUİ JjTj )II5 ALP dili igf'j CJ- jT? -7. 
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7. (2642)- Vâil İbnu Hucr (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) sol ayağını yere yaydı, 
elini sol uyluğunun üzerine koydu, sağ ayağını da dikti." 


Nesaf"nin bir rivayetinde: "Kollarını, uyluklarının üzerine 
koydu. Şehadet parmağıyla işaret ederek dua ediyordu 
(teşehhüdü okuyordu)." 15071 


J>) (J) си(4 :lilLi ^y. A*-5 y gli alp а))/| <4“ Cj^3 
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8. (2643)- Ebü Ya'fiır (radıyallâhu anh) diyor ki: "Mııs'ab İbnu 
Sa'd İbnu Ebi Vakkâs'm şöyle söylediğini işittim: "Babamın 
yanında namaz kılmış, namazda avuçlarımı iç içe 
kavuşturup uyluklarımın arasına koymuştum. Babam bu 
tarzdan beni men' etti ve: 


"Biz de bir ara böyle yapmıştık. Ondan nehyedildik ve 
ellerimizi dizlerimizin üzerine koymakla emrolunduk' dedi." 
1508) 


# OJİ : JIS .OjXÂ\ ı—jLğ-O S- 47ul (jp 1_ “1S" -9. 
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9. (2644)- Asım İbnu Küleyb el-Cermi an ebihi an ceddihi -ki 
ismi de Şihâb İbnu"l-Mecnün"dur- der ki: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m huzuruna girdim, namaz 
kılıyordu. Sol elini sol uyluğunun üzerine koymuş, sağ elini 
de sağ uyluğunun üzerine koymuş idi. (Sağ elin) parmaklan 
hep yumuk, sadece işaret parmağı açıktı. Şöyle duâ 
ediyordu: 


"Ey kalbleri döndüren Allah'ım, kalbimi dinin üzerine sâbit 
kıl." 15091 


ilISi “ytixiVz ;j £2edJ N £İpL- all ^1 “ip <3 ali .10. 
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10. (2645)- Ebú Humeyd es-Sàidi'den yine Tirmizi'nin bir 
rivayetinde şöyle denir: "Resúlullah (aleyhissalatu vesselam) 


teşehhiid için oturdu, sol ayağını yayıp sağ göğsünü kıbleye 
çevirdi..." 15101 


“ajLi “1Ipalc>-j “p-l sOjjall 2 O “idl aüSJJ 1 <3 OİS"" 151 
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11. (2646)- Nesaf"deki rivayette şu ziyade var: "Namazın 
sona erdiği rek"atte sol ayağını geride bırakmış ve uyluk 
kemiğine dayanarak oturmuş, sonra da selam vermişti." 


A A| 


Yine Nesài'nin bir diğer rivayetinde su ziyade var: "Şehadet 
parmağını kaldırmış ve onu hafif eğmiş (vaziyette teşehhüdü 
okuyordu)."15111 


IS| öo7 all <3 £iyi ^1 is”) Orl y^ y. “IIİAp OlİAp s -3 .12. 
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12. (2647)- Abdullah İbnu Abdillah İbnu Ömer (radıyallâhu 
anhümâ) anlatıyor: "İbnu Ömer namazda oturunca bağdaş 
kurardı. Aynı şeyi ben de yaptım. O sırada yaşım gençti. Beni 
bundan nehyetti. Ve dedi ki: 


"Namazın sünneti sağ ayağını dikmen, solu da bükmendir." 
Ben kendisine: 


"Ama sen bunu yapıyorsun!" dedim. Bunun üzerine: 
"Ayaklarım beni taşımıyor" diye açıklamada bulundu." 15121 
eâ iD i JL-Ji vUj .13. 

13. (2648)- Nesaf"nin rivayetinde şöyle denmiştir: "... 


(Namazın sünneti) sağ ayağını dikmen, parmaklarını kıbleye 
yöneltmen ve sol (ayak ) üzerine de oturmandır." [513] 
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14. (2649)- Tavus (rahimehullah) anlatıyor: "İbnu Abbas 
(radıyallahu anhüma)"a (namaz'da) iki ayak üzerine ik"a 


hakkında sordum. 


"Bu sünnettir" dedi. Kendisine: 


"Biz bunu erkeğe eziyet görüyoruzl" dedik. O tekrar: 


"Bilakis, o. Peygamberiniz (aleyhissalatu vesselam)"in 
sünnetidir!" dedi." 15141 Ebü Dâvud'da, "iki ayak üzerine" 
tabirinden sonra "secdede" ziyadesi mevcuttur. 15151 


bi II ^s- <GIS”ıjy^ij I (3 ^ li-iu) 1571 ЈИ cup 
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15. (2650)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatiyor: 
"Resıilullah (aleyhissalâtu vesselâm) ilk iki rek'atte oturunca, 
(çabuk) kalkmak için sanki kızgın taş üzerine oturmuş 
gibiydi." [516] 


AÇIKLAMA: 


Bu kısımda yer alan onbeş kadar rivayet namazın 
celselerinde sünnete uygun oturuş tarzını beyan etmektedir. 
Bu rivayetlerden ortaya çıkan hükümleri şöyle tesbit 
edebiliriz: 


1- İlk iki rek'atteki oturuş ile son rek'atteki oturuş, şekil 
olarak aynı olsa bile müddet olarak farklıdır. Birinci oturuş 
kısadır. Bundaki kısalık 2650 numaralı hadiste latif bir 
teşbihle ifade edilmiştir: "Kızgın taş üzerine oturmuş gibi 
oturmak." Şârihler, bu teşbihten maksadın ciilüsun hafifliğini 
ifade olduğunu belirtirler. Yani sadece teşehhiid okunup 
kalkılacak, salavat ve duâ ilave edilmeyecek demektir. 
Hanefilere göre ilave bir şey okunursa sehiv secdesi gerekir. 
Şâfıiler salavat da okunabilir demiştir. 


2- Namazda oturuşun kendine has bir şekli var. Bu şekil, 
ayakların vaziyetinden, ellerin ve hatta parmakların 
vaziyetine kadar bazı teferru-ata şamildir. Şöyle ki: 


* Sağ ayak, parmaklar, kıble istikâmetinde olacak şekilde 
dikilecek; sol ayak, sırtı üzerine yere döşenecek ve sol ayak 
üzerine oturulacak, sağ el sağ uyluk, sol el de sol uyluk 
üzerine dize yakın olarak konulacaktır, diz üzerine de 
konulabilir. 


Ancak 2640 numarada İbnu'z-Zübeyr'den gelen rivayet sol 
ayağı sağ uylukla baldırın altına koyup sağ ayağı da yere 
döşeyip onun üzerine oturmayı tarif etmektedir. Bu rivayette 
sağ ayağın yere döşenmesi epeyce bir ihtilaf konusu 
olmuştur, zira oturuşta sağ ayağın dikileceği hususunda 
ulema ittifak eder. Ancak Kadı İyâz sağ ayağı döşemenin 
mânası onu parmaklar üzerine dikmeyip ayağını yatırmak 
diye bir açıklama yapar. Bu muhtar kavildir. Öyle ise meşrfı 
olan iki süret ortaya çıkmaktadır: 


a) Sağ ayağı dikerek oturmak, 


b) Yatırarak oturmak. Her ikisi de sahih rivayetlerde geldiği 
için ulema: "Dikmek miistehab ise de terki de câizdir, 
Resıilullah cevazı göstermek için her ikisine de yer vermiştir" 
demiştir. 


Ancak, bazı âlimler daha ileri giderek teverrük denen, 
ayakları yatırarak 15171 oturmanın son oturuşa, iftiraş 
denen ve sağ ayağı dikip, sol ayağı da yatırarak üzerine 
oturmaktan ibaret şeklin birinci oturuşa ait olduğunu 
söylemiştir. Şafii ve bazı fakihler bu görüştedir. 


Ebü Hanife ve fakihler her iki cülüsta da erkeklerin iftiraş 
kadınların teverrük süretinde oturmasını efdal kabul eder. 


Malikflere göre her iki cülüsta teverrük efdaldir. 


* Sağ elin parmakları şu şekilde yumulacak: Baş parmakla 
orta parmak bir halka yapacak şekilde bir araya gelecek 
şehadet parmağı kıble istikametini işaret eder şekilde 


yumulmayıp düz kalacak. 2638 numaralı rivayette geçen 
elliiiç akdini, Nevevi şöyle izah eder: "Hesap ilmi 
mensuplarına göre, bu tabirle, serçe parmağının kenarının 
yüzük parmağı üzerinde konması ifade edilir. Ancak burada 
murad o değildir. Sadedinde olduğumuz hadiste bu tabirle 
serçe parmağının el ayası üzerine konarak hesapçıların 
ellidokuz dedikleri şekli vermektir." 


* 2643 numaralı hadiste geçen avuçları iç içe kavuşturarak 
bacaklar arasına koyarak oturma tarzı hakkında daha önce 
açıklama geçmiştir (2590 numaralı hadis). 


* Sağ el parmaklarının yumulup, şehadet parmağıyla işaret 
verilmesi ile ilgili olarak da bir kısım teferruat üzerinde 
ihtilaf edilmiştir. Mesela parmakların yumulma zamanı, baş 
parmağın vaziyeti diz üzerinde sâbit mi, hareket edecek 
mi?... gibi. Bu mevzuya giren hadislerin hepsine Teysir yer 
vermez. Sözgelimi 2641 numaralı hadiste şehadet 
parmağıyla ilgili olarak geçen "hareket ettirmeksizin" tabiri 
ile 2646 numaralı hadiste geçen, "hafif eğmiş" tabiri, 
şehadet parmağının vaziyetiyle ilgili ihtilaflı rivayetlerin 
varlığına delâlet ederler. 


Âlimler, bu ihtilaflı rivayetleri, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam)' m değişik zamanlarda bu farklı tarzların hepsine 
yer vermiş olduğunu belirterek te'vil ederler. Teferruata 
girmeden mezhebimizce de benimsenmiş olan şehadet 
parmağıyla işaret verme tarzını belirtelim: 


Teşehhüd duâsı okunurken, sıra tevhide gelince, tevhid'in 
Lailahe kısmı söylenirken sağ elin diğer parmakları 
yumulurken şehadet parmağı yukarıya kaldırılır, illallah 
denilirken indirilir. Bazı rivayetler şehadet getirirken şehadet 
parmağını kaldırmaktan başka hareket de ettirilebileceğini 
söyler. Hanefi fakihlerden İmam Muhammed bu yumma 
işinin, şehadet parmağı kalkarken sağ elin baş parmağı ile 


orta parmağının halka olacak şekilde bir araya getirilip diğer 
iki parmağın da yumulmasıyla gerçekleştirileceğini söyler. 
Bazı fakihler parmakların yumulmadan şehadet parmağıyla 
işaret verileceğini, diğer bazıları da baş parmağı diğer 
parmakların altına getirerek şehadet parmağının 
kaldırılacağım söylemiştir. Şehadet parmağının 
kaldırılmasını gereksiz gören de olmuştur. Ancak bu sahih 
rivayete aykırıdır. Parmak kaldırmaya Keydâni "haram" 
demiştir, ancak bu görüş, tekfire varacak şiddette ciddi 
tenkidle karşılaşmıştır. 


Şehadet parmağını kaldırmak sahih rivayetlerle sâbit bir 
sünnet olmaktan başka kuüd sırasında gözün vaziyetini de 
yönlendirmektedir. Çünkü 2639-2641 numaralı rivayetlerde 
de geçtiği üzere, göz, kuüd sırasında kalkmış vaziyetteki 
şehadet parmağını takib edecektir. Ayrıca, şehadet parmağı 
kaldırılırken, tevhid yani Allah'ın bir olduğu niyet edilip 
hatırlanacaktır. 


3-Yukarıda kaydedilen hadiste iki farklı oturuş şekli üzerinde 
daha durulmuştur: Bağdaş kurma ve ik'â. Daha önce de 
geçtiği üzere bazı rivayetler, selefin bağdaş kurarak namaz 
kıldığını mevzubahis eder. 2647 numaralı rivayet bunun bir 
özre binaen tecviz edildiğini göstermektedir. Normal 
şartlarda bağdaş kurarak namaz kılmaya ulema cevaz 
vermemiştir. İbnu Abdilberr sağlam kimsenin bağdaş kurarak 
farz namaz kılmasının caiz olmadığında icma edildiğini 
belirtir. Nafile namazlarla, hasta kimsenin farzlarda bağdaş 
kurarak kılacağı namaz hususunda ihtilaf olmuştur. İbnu 
Mes"ud"dan gelen bir rivayet O"nun bunu haram telakki 
ettiğini ifade ederse de alimler çoğunluk itibariyle 
teşehhiidde oturuş şeklinin sünnet olduğunda ittifak 
etmişlerdir. 


İk'â'ya gelince buna 2649 numaralı hadiste temas edilmekte 
ve sünnet olduğu belirtilmektedir. Ik'â'yı tarif eden alimler 


onu tavsifte ihtilaf ettikleri için dilimizdeki bir karşılığı ile 
tercüme etmeyi uygun görmeyip, ne olduğunu burada 
açıklamaya bıraktık. 


Evet ik'â $.1*5 | denilen oturuş şekli nedir? Nevevi bu 
somya Şöyle cevap verir: "Bil ki, ik'â hakkında iki 


(çeşit) hadis vârid olmuştur. Biri sadendinde olduğumuz bu 
hadistir. Ve bunda ik'â'nm sünnet olduğunu söylemektedir. 
Tirmizi ve başkaları tarafından rivayet edilen diğer bir 
hadiste ise ik'â yasaklanmaktadır." 


Nevevi hadislerin kaynaklarını belirttikten sonra der ki: 
"Ulema ik'â'nm hükmü ve tefsiri hususlarında pek çok 
ihtilaflara düşmüştür. Gerçek olan şu ki, ik'â iki çeşittir: Biri 
"köpeğin ik'âsı gibi, kabalarını yere dayayıp bacaklarını 
dikmesi, ellerini de yere dayamasıdır." Ebü Ubeyde Ma'mer 
İbnu Müsennâ ve arkadaşı Ebü Ubeyd el-Kâsım İbnu Sellâm 
ve diğer liigatçiler ik'âyı böyle tarif ederler. İşte, bu ik'â 
mekruhtur. Yasaklayıcı rivayetler bu ik'â hakkında vârid 
olmuştur. 


İkinci çeşit ik'â, kişinin kabalarım iki secde arasında 
ökçelerinin üzerine koymasıdır. Sadedinde olduğumuz 
hadiste İbnu Abbâs'ın "Peygamberimizin sünnetidir" dediği 
ik'â budur. İbnu Abbâs'tan hadis: "Ökçelerinin kabalarına 
değmesi sünnettir" diye açıklanmış olarak da rivayet 
edilmiştir. 


Mezheplere göre sünnet olan oturuş şeklini yukarıda 
belirttik. Burada, daha önce geçmiş olan bir teferruâtı tekrar 
hatırlatıyoruz: Şafii hazretleri iki secde arasında bir 
miktarcık oturmayı sünnet addetmişti. İşte o oturuş, İbnu 
Abbâs'ın bu hadiste sünnet dediği ik'â tarzında olacaktır. 
15181 


SELAM 
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1. (2651)- Amir İbnu Sa'd, babasından (radıyallahu anh) 
naklediyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) (namazını 
tamamlayınca) sağma ve soluna selam verirdi, öyle ki ben 
(geride olduğum halde) yanağının beyazlığını görürdüm." 
15191 
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2. (2652)- İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) (namazı bitince) sağma 
ve soluna selam verir, şöyle derdi: "Esselâmu aleykiim ve 
rahmetullah, esselâmu aleykiim ve rahmetullah." 15201 Ebü 
Dâvud'da "soluna" tabirinden sonra şu ziyade yer alır: 
"...Öyle ki yanağının beyazını gördük." 


Nesâi'de ise şu ziyade vardır: "...Öyle ki, ҹи taraftan 
yanağının beyazlığını görürdük." 15211 
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3. (2653)- Ebü Davud"un Vail İbnu Hucr (radıyallahu 
anh)"dan yaptığı bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: " 
(Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)1 sağma, "esselâmu 
aleykiim ve rahmetullah ve berekâtuhu" diyerek, soluna da 
"esselâmu aleyküm ve rahmetullah" diyerek selam verirdi." 


Yine Ebü Dâvud'da Semüre İbnu Cündeb'ten gelen bir 
rivayette: "...sonra imamınıza ve kendinize selam verin" 
buyurulmuştur." 15221 


AÇIKLAMA: 


Semüre'den rivayet edilen hadisin Ebü Dâvud'daki aslı ile 
Teysir'de kaydedilen şekli arasında fark var. Teysir"de JxjjU! 
“Js- denmiş iken, asılda j##SÖ>UJ “Js- denmektedir. Kâri, 
okuyucu demek ise de hadislerde imam mânasında 
geçmektedir. Burada da imam demektir. Biz tercümeyi buna 
göre yaptık. 15231 
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4. (2654)- Câbir İbnu Semüre (radıyallâhu anhümâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) ile beraber 
namaz kılınca, ellerimizle (işaret ederek): "Esselâmu 
aleyküm ve rahmetullâhi" demiştik -ve eliyle de iki tarafına 
işaret etti. -Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bunun 
üzerine: 


"Ellerinizle neye işaret ediyorsunuz? Niye ellerinizi hırçın 
atların kuyruğu gibi (kıpırdak) görüyorum? Namazda sakin 
olun. Herbirinizin ellerini dizlerine koyup, sonra sağındaki ve 
solundaki kardeşine selam vermesi yeterlidir!" 15241 
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5, (2655)- Hz. Âişe (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) selam verince: "Allahümme 
ente"sselam ve minke'sselâm. Tebarekte ya ze"lcelali ve'l- 
ikram" diyecek kadar otururdu." 


Bu cümlenin manası: "Ey Allah'ım! Sen selamsın (her çeşit 
ayıp, kusur ve afetlerden uzaksın). İnsanların mazhar olduğu 
selâmet şendendir. Ey Celâl ve ikram sahibi Rabbimiz! Senin 
şamn yücedir" demektir." 15251 
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6. (2656)- Semüre İbnu Cündeb (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) imamın selamına 
selamla mııkâbele etmemizi, birbirimizi sevmemizi, 
birbirimize selam vermemizi emretti." 15261 


AÇIKLAMA: 


Bu kısımda kaydedilen altı aded hadis, namazın bitiminde 
verilecek selamla ilgilidir. Bu hadislerde ortaya çıkan ahkâmı 
şöyle özetleyebiliriz: 


1) Namazın bitiminde (teşehhiid, salât ve dualardan sonra) 
baş sağa ve sola çevrilerek selam verilecektir (2651). 


2) Selam verirken sağ ve sol cephelere ayrı ayrı esselâmıı 
aleyküm ve rahmetullah denecektir (2652, 2653). Sağdan 
başlamak efdaldir. Nevevl, "her iki selamda sola veya sağa 
veya öne verilse, veya önce soldan başlansa selam sahih 
olur, fakat fazilet kaçırılır" der. Sağa ve sola dönüş 
mübalağalı olacaktır. Hadiste geçen "... yanağının beyazlığı 
göriilünceye kadar sağa (sola) döndü..." sözü bu mübalağa 
ile te"vil edilmiştir. 


3) Selam verirken, imamın selamına mııkâbele etmeye niyet 
edilecektir (2653, 2656). Aliyyü'i-Kâri'nin Mirkat"da belirttiği 
üzere, imamın sağında olanlar ikinci selamla, solunda 
olanlar ise birinci selamla, tam geri hizasında olanlar da her 
iki selamla imama selam vermeyi niyet edecektir. Bu, 
Hanefilere göre yapılmış bir te"vildir. Neylü”l-Evtar"da 
Şâfiilerin şöyle te'vil ettiği belirtilir: "İmamın sağındaki 
kimse, ikinci selamında imama mııkabele etmeyi niyet eder. 
Solundaki, birinci selamda imama mııkâbeleye niyet eder, 
hizasında olan kimse istediği selamda imama mııkâbele 
etmeyi niyet eder, ancak birincideki niyet daha iyidir." İbnu 
Mâce'nin rivayeti şöyledir: "Resülullah bize imamlarımıza ve 
birbirimize selam vermemizi emretti." 


Mâlikilere göre mıısallinin imama mukabelesi imamın 
söylediğini aynen söylemekle olur. Onlara göre imama uyan 
(me'müm) üç selamda bulunur: Birincisi ile namazdan çıkar, 
bunu hafif sağa dönerek karşısına verir. İkinci selamı 
imamadır, üçüncü selamı da solundakileredir. 


4) Kendine selam verilecektir (2653). İlk nazarda garib de 
gelse, Resülullah, kişinin kendine selam vermeyi de niyet 
etmesini emretmektedir. Esasen bir âyette: "... Evlere 
girdiğiniz zaman kendinize, ehlinize Allah katından bereket, 
esenlik ve güzellik dileyerek selam verin" (Nür 61) 
buyrularak nefsimize selam vermek Allah tarafından 
emredilmiştir. Şu halde Resülullah'ın emri, namazdaki 


selamda da kendimizi niyet etmemizin gereğini irşad 
etmektedir. Selamın mahiyeti açısından bu tabifdir. Çünkü, 
selam bir duadır, bir teavvüz duasıdır, yani Allah'tan 
sığınma talebi ve O"na ilticadır. Yani selam, Allah"ın bir ismi 
olması haysiyetiyle esselamıı aleyküm demek: "Allah üzerine 
hafız ve vekil olsun" demektir. Şu manaya geldiği de 
söylenmiştir: "Selömet ve necat (kurtuluş) bulasınız." Kişi 
namaz selamı sırasında kendini de niyetine almakla bıı 
temennilere şahsını da dahil etmiş olmaktadır. Bazı alimler 
sağa verilen selamla sadece sağındaki melekleri ve diğer 
mevcut emsalini değil, Hz. Adem devrinden beri geçmiş 
emsalini, sola selamla da soldaki melekleri ve emsalini ve 
Kıyamete kadar gelecek ehl-i iman emsalini kastedeceğini 
söylemişlerdir. Tirmizi'de ve Ahmed İbnu Hanbel'in Müsned' 
inde gelen bir rivayette Hz. Peygamber'in selamı bu şekilde 
geniş tuttuğu belirtilir. "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
öğleden önce dört, öğleden sonra dört, ikindiden sonra dört 
rek'at kılar, her iki rek'atin arasını mukarreb meleklere, 
peygamberlere ve onlarla olan mü'min kimselere selamla 
ayırırdı." Bazı âlimler burada teşehhiiddeki selamın 
kastedildiğini söylemiştir. Ancak hemen belirtileceği üzere 
teşehhiid selamı ile tahlil selamı arasında irtibat olmadığını 
söylemek zor ve çok tekellüfliı olur. Tahlil selamı imam'm 
cemaate, cemaatin imam'a ve etrafındakilere selamıdır diye 
kesip atacak olsak tek başına kılanların selamını nasıl 
değerlendireceğiz? 


Sırf selam vesilesiyle mü'minin ulaştığı bu hayal gücü ve 
tefekkür derinliği, namazın гиҺ? hayatımıza kazandırdığı 
müstesna zenginliklerden sadece biridir. Rabbimizin namaz 
nimetine şükrümüzü edadan gerçekten ne kadar âciziz! 


NOT: Alimler, selam"ın eliflamlı olup olmaması hususunda 

ihtilaf etmişlerdir. Bazıları eliflamsız olabileceğini söylemiş 
ise de esselam şeklinde eliflamlı olmasının efdal olduğunu 
belirtmiştir. Ancak diğer bir kısım alimler eliflâm olmasının 


vacib olduğunda ısrar etmiştir. "Çünkü derler, bütün 
rivayetler eliflâmlıdır, zaten teşehhiidde de geçmiştir, öyle 
ise tekrar edilirken mutlaka eliflâm'la mârife yapılması 
gerekir." 


5) Namazda sağ ve sola selam verilirken eller uylukların 
üzerinde olacak. Sözle verilen selama elkol, parmak hareketi 
refakat etmeyecek (2654). Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) namazın sonunda selam sırasında eliyle işaret ve 
imada bulunanlara müdahale etmiş ve bu davranışı huysuz 
atların mânâsız ve yersiz kuyruk sallamalarına benzetmiştir. 


Ashâbm bu davranışı, namazda huşü ve sükünetle ilgili 
ahkamın ve teferruâta inen bir kısım ahkâm ve adabın 
teşriinden önceye rastlar. Bu müdahale de işaret ettiğimiz 
bir teşriat olmaktadır. Rivayetler, bidayette namaz içinde 
mü'minlerin yürüdüklerini, selâmlaştıklarını ve hatta 
konuştuklarını belirtir. Zaman içerisinde ve bilhassa huşü ile 
ilgili âyet geldikten sonra namazla ilgili âdâb tamamlanmış, 
son şeklini almıştır. 


6) Namazdan selamla çıkınca, namaz hali üzere 
kalınmayacaktır. Namaz hali üzere kalmanın miktarı 
Allahümme ente"sselam ve minke”sselam, tebârekte ya 
ze'lcelâli ve'l-ikrâm deme müddeti kadardır (2655). Esasen 
selam'a tahlil selamı denmiştir. Yani namaz halinde uyulması 
gereken yasakların kalkması, helal olması selamı. Öyle ise, 
selamdan sonra o hal fazla uzatılmayacaktır. Konuşmak, 
sağa sola dönmek, vaziyetini değiştirmek, kalkıp gitmek 
artık helaldir. (5221 


NAMAZIN EVSAFINI BİLDİREN BAZI HADİSLER 
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1. (2657)- Ebü Humeyd es-Sâidi (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Kendisi, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın Ashâbmdan 
on kişilik bir grupla oturuyor idi. Resiılullah'ın namazını 
zikrettiler. Bunun üzerine: 


"Ben içinizde Aleyhissalatu vesselam"ın namazını en iyi 
bilen kimseyiml" dedi. Yanındakiler: 


"Nasıl olur. Allah"a yemin olsun, sen O"na bizden daha çok 
tabi olmuş bizden önce onun sohbetine katılmış değilsinl" 
dediler. O: 


"Herşeye rağmen!" deyip (ısrar edince): 


"Peki (Efendimizin nasıl namaz kıldığını) arzet görelim" 
dediler. O da anlattı: 


"Aleyhissalatu vesselam, namaza kalkınca kollarını omuzları 
hizasına kadar kaldırırdı. Bütün kemikleri mütedil şekilde 
yerlerinde istikrarını bulunca tekbir getirir, sonra kıraatte 
bulunur, sonra tekrar tekbir getirir, ellerini omuzları hizasına 
kadar kaldırır, sonra rüküya gider ve el ayalarını dizlerinin 
üzerine koyar, sonra o durumda mütedil bir vaziyet alır, 
başım ne aşağı kırar ne de yukarı kaldırır, sonra başını 
kaldırıp: "Semi"allahu limen hamideh (Allah kendisine 
hamdedeni işitir)1" der, sonra ellerini tekrar omuzlarının 
hizasına kadar mutedil şekilde kaldırır, sonra: "Allahu 
ekberl" deyip yere eğilir, ellerini yanlarına açar, sonra başını 
kaldırır, sol ayağını büker, üzerine oturur, secde edince 
ayaklarının parmaklarını açar, sonra secde eder, sonra: 
"Allahu ekberl" der, başını kaldırır, sol ayağını büker, her 
kemik yerine gelinceye kadar sol ayağının üzerine oturur. 
Sonra aynı şeyleri diğer (rek"at)de yapardı. 


Sonra iki rek"ati (tamamlayıp) kalkınca, iftitah tekbirinde 
olduğu gibi tekbir getirir, ellerini omuzlarının hizasına kadar 
kaldırır. Sonra aynı şeyleri namazın geri kalan kısmında da 
yapardı. 


Selam vereceği son rek"atin secdesi olunca sol ayağını 
(mak"admın altından sağ tarafına) çıkarır ve sol tarafı 
üzerine yere çökerek otururdu." 


(Onun bu açıklamasını dinleyince yanındakiler:) "Doğru 
söyledin, Resülullah (aleyhissalatu vesselam) böyle namaz 
kılardı!" dediler." 15281 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin ravisi Ebü Humeyd es-Saidi"nin ismi ihtilaflıdır: 
"Abdurrahman İbnu Amr İbni Sa'd, Abdurrahman İbnu Sa'd, 
Miinzir İbnu Sa'd İbni Mâlik. Annesi Ümâme Bintu 
Sa'lebe'dir. Medineli addedilir, Hz. Mırâviye'nin hilafetinin 
sonunda vefat etmiştir. 


2- Hadiste geçen oturuş tarzı 2650. hadiste yeterince 
açıklandığı için tekrar etmeyeceğiz. 15291 
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2. (2658)- Rifâa İbnu Rafı 1 (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Biz 
mescidde iken bedevi kılıklı bir adam çıkageldi. Namaza 
durup, hafif bir şekilde (yani rükünleri, teşbihleri kısa 
tutarak) namaz kıldı. Sonra namazı tamamlayıp Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a selam verdi: Efendimiz: 


"Üzerine olsun. Ancak git namaz kıl, sen namaz kılmadın!" 
buyurdu. Adam döndü (tekrar) namaz kılıp geldi, 
Resülullah"a selam verdi. Aleyhissalatu vesselam selamına 
mukabele etti ve: 


"Dön namaz kil, zira sen namaz kılmadınl" dedi. Adam bu 
şekilde iki veya üç sefer aynı şeyi yaptı, her seferinde 
Aleyhissalatu vesselam: 


"Dön namaz kil, zira sen namaz kılmadınl" dedi. Halk korktu 
ve namazı hafif kılan kimsenin namaz kılmamış sayılması 
herkese pek ağır geldi. 


Adam sonuncu sefer: 


"Ben bir insanım isabet de ederim, hata da yaparım. Bana 
(hatamı) göster, doğruyu öğretl" dedi. Aleyhissalatu 
vesselam: 


"Tamam. Namaza kalkınca önce Allah"ın sana emrettiği 
şekilde abdest al. Sonra (ezan okuyarak) şehadet getir. 
İkâmet getir (namaza dur). Ezberinde Kur'ân varsa oku, 
yoksa Allah"a hamdet, tekbir getir, tehlil getir, sonra rükuya 
git. Rükü halinde itmi"nana er (âzâların rıiküda mütedil 
halde bir müddet dursun). Sonra kalk ve kıyam halinde 
itidale er, sonra secdeye git ve secde halinde itidale er, 
sonra otur ve bir müddet oturuş vaziyetinde dur, sonra kalk. 


İşte bu söylenenleri yaparsan namazını mükemmel (kılmış 
olursun). (Bundan bir şey) eksik bırakırsan namazını 
eksilttin demektir." 


Rövi der ki: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın bu 
sonuncu sözü Ashâb'a önceki: (Dön, namaz kıl, zira sen 
namaz kılmadın!) sözünden daha kolay (ve rahatlatıcı) oldu. 
Zira (bu söze göre), sayılanlardan bir eksiklik yapan 


kimsenin namazında eksiklik oluyor ve fakat tamamı heba 
olmuyordu." 15301 
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3. (2659)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resltılullah 
(aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Namazın anahtarı 
temizliktir. (Namaz dışı şeylerle meşguliyeti) haram kılan şey 
iftitah tekbiridir, (namaz dışı meşguliyeti) helal kılan şey (de 
sondaki) selamdır." 15311 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, namaza mahni olduğu için Hz. Peygamber mecaz 
olarak temizliği anahtar diye tesmiye buyurmuştur. Nevevi 
der ki: "Ümmet, su veya toprakla temizlik olmaksızın namaz 
kılmanın haramlığı hususunda icma etmiştir, farz ve nafile, 
tilâvet ve şükür secdesi, cenaze namazı arasında fark yoktur. 
Sadece cenaze namazı hususunda Şâbi ile Muhammed İbnu 
Cerir et-Taberi'den istisnâi bir kavil mevcuttur: "Cenaze 
namazı, taharetsiz caizdir" demişlerdir. Ancak bu bâtıl bir 
görüştür. Ulema bunun hilafında icma etmiştir. Abdestsiz 
biri, bilerek özürsüz namaz kılacak olsa günahkâr olur, 
mezhebimizce (Сап?) tekfir edilmez. Cumhur da tekfir 
etmez. Ancak Ebü Hanife'den rivayete göre, şeriatle 
oynadığı için tekfir edilir." 


2- Namaza başlarken söylenen iftitah tekbirine tahrim 
denmiştir. Çünkü, onun söylenmesinden itibaren namaz 
başlar ve namaz edebine girmeyen şeyler haram olur; 
konuşmak, gülmek, yemek-içmek, dünyevi bir iş yapmak v.s. 


Keza namazın en sonunda selam vermek de tahlil diye 
isimlenmiştir. Çünkü selam"dan sonra her çeşit namaz 


yasağı kalkmış olur. Böylece namazın dışına çıkılır. Hadiste 


İİ (4524 
ni (9 


"Namazın ihramı 


tekbir, ihlali selam" buyrulmuş, böylece iftitah tekbiri hacc 
yasaklarını başlatan ihram"a benzetilmiştir. İftitah tekbirine 
tahrime de denmiştir. 15321 
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1. (2660)- Ebü Said (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resiılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın öğle ve ikinci namazındaki 
kıyamlarının uzunluğunu tahmin ve) takdir ederdik. 
Öğledeki ilk iki rek"atin uzunluğunu Eliflammim Tenzilti's- 
Secde süresi(ni okuyacak) kadar tahmin ettik. Sonra iki 
rek'atin uzunluğunu da bunun yarısı kadar takdir ettik. 


İkindinin ilk iki rek'atinin kıyamının uzunluğunu, öğlenin son 
iki rek'atinin uzunluğu kadar takdir ettik. Ikindinin son iki 
rek'atinin uzunluğunu da bunun yarısı kadar. "(5331 
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2. (2661)- Yine Ebü Said (radıyallahu anh) anlatıyor: "Öğle 
namazı başlardı, bu anda bir kimse Baki'ye gider, ihtiyacını 
görür, sonra abdest alır, gelir ve uzunluğu sebebiyle 
Resülullah'm birinci rek'atine yetişirdi." (534) 
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3. (2662)- İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir gece 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ile birlikte namaz 
kıldım. Öylesine namazı uzattı ki, içimden çirkin bir şey 
yapmak geçti. 


"Ne yapmak istemiştin?" diye sordular. Dedi ki: 


"Oturup O (aleyhissalatu vesselam)"nu terketmeyi 
düşündüm." 15351 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet Resülullah"ın teheccüd namazlarının uzunluğu 
hakkında tatminkâr bir bilgi vermektedir. Ibnu Hacer bu 
hadisle ilgili olarak özetle şu bilgileri dermeyan eder: 


"Hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m gece 
namazlarını uzun kılmayı tercih ettiğini gösterir." Ibnu 


ss 


Mes'ud (radıyallahu anh) Resúlullah'a ittihada kavi bir zat 
idi. Müslim, Cabir rivayeti olarak: ^P 2 -^ 


OjUSI "Namazın en efdali kunútu uzun olanıdır" hadisini 
kaydeder. Bununla namazın uzunluğunun 


faziletine delil getirir. Ancak burada kunüt'la huşü'yu 
kastetmiş olması da muhtemeldir. Sahâbe'den ve diğer 
seleften pekçoğu rükü ve secdenin sayıca çokluğu efdaldir 
diye hükmettiler. Müslim'de gelen bir Sevbân 


(radıyallâhu anh) hadisinde JtkPCÜ "Amellerin en hayırlısı 
çokça secdedir" 


buyrulmuştur. Görünen o ki, uzunluktan kasdedilen şey 
şahıslara ve ahvale göre değişmektedir. 


Sadedinde olduğumuz hadiste imamın hareketlerine 
muhalefet etmek çirkin amel sınıfına girmektedir. 


Hadiste, birbirleri arasındaki durumları bilmenin faydalı 
olacağına bir tembih var. Zira İbnu Mes"ud"un ashâbı, onun 
"çirkin bir iş yapacaktım" sözünü anlamamışlar ve 
kendinden sormuşlardır. O da arkadaşlarının bu davranışını 
tenkid etmeyip cevap vermiştir. 


Müslim, Huzeyfe hadisi olarak şunu kaydeder: Aleyhissalâtu 
vesselâm' la birlikte Huzeyfe bir gece namaz kılmıştır. 
Efendimiz, o gece bir rek'atte Bakara, Al-i İmrân ve Nisâ 
sürelerini okudu. Kıraat sırasında içinde teşbih olan bir âyet 
geçince tesbih'te bulunuyor, sual geçince istiyor, teavvüz 
geçince istiâze ediyordu. Sonra rüküyu geçti ve rüküya 
kıyam kadar uzun tuttu. Sonra kalktı, rüküsu kadar kıyamda 
kaldı. Sonra secde yaptı, secdesi de kıyamı kadar uzun 
oldu." 


Bu iş, takriben iki saat alır. Muhtemelen Aleyhissalâtu 
vesselâm o geceyi tam olarak ihya etmiştir. 


Ancak, bu gece dışındaki halinin gereğine gelince, onu Hz. 
Aişe (radıyallâhu anhâ) haber vermektedir: "Aleyhissalâtu 
vesselâm mütad olarak gecenin üçte birinde namaz kılardı 
ve bu müddette kıldığı namazların sayısı onbir rek'ati 


tecavüz etmezdi. Bu hal, rek"atlerin uzun tutulmuş olmasını 
gerektirir." 15361 
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4. (2663)- Fadl İbnu"l-Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Namaz 
ikişer ikişer kılınır. Her iki rek'atte bir teşehhiid vardır. 
Namazda huşü duyulur (tazarrııda bulunulur), temeskiin 
(tezelliil) izhar edilir. Ellerini kaldırırsın." Şöyle de dedi: 
"Ellerini, içleri kendi yüzüne dönük olarak Rabbine kaldırır, 
isteklerini (ısrarla tekrarla söyleyerek) istersin: 


"Ya Rabbi! ya Rabbi! ya Rabbi!." Kim bunu yapmazsa namazı 
eksiktir." 15371 


AÇIKLAMA: 


Burada namazda takınılacak edep halinin mühimleri 
sayılmaktadır. 


* Tehaşşü, huşü duymak ma'nâsına gelir. Hudıı'ya yakın bir 
ma"na taşır. Ancak hudu göz, kulak, beden, ses gibi zâhire 
akseden ahvaldeki saygı tavrıdır, huşü ise daha ziyade 
kalbteki saygı halidir. Şunu da belirtelim ki, "hudfl 
bedendedir, huşü ise göz, beden ve sestedir" diye de 
açıklanmıştır. 


Tehaşşü'yu sükün ve tezelliil olarak anlayan ve hudfı ile 
ma"na yakınlığı içinde gören şarihler buna delil olarak 


'0,' 


Resülullah"ın hadisini gösterirler: 
p "...eğer onun kalbinde huşü olsaydı, dış 
organlarında da huşü (sükünet, saygı hali) olurdu." 


* Tazarrü, tezelliil, taleb ve rağbette mübalağa olarak tarif 
edilir. 


* Temeskiin: Kişinin kendinden meskenet (fakirlik) izhar 
etmesi, bu da tezelliil ve hudfı ma"nası taşır. 


* Eller диа edenin yüzüne dönük vaziyette kaldırılıp, talepler 
ısrarla takrarla, yalvaryakar vaziyette Allah'tan istenecektir. 


* Son olarak namaz edebiyle ilgili olarak sayılan hususlar 
yapılmazsa o namazın nakıs olacağı belirtilmiştir. Şu halde 
namaz, sadece farz ve vaciblerin edasıyla kemalini 
bulmuyor. Onu tamamlayan adablar da var, onlara da riayet 
gerekmektedir. Aksi takdirde ihmal edilen adab sayısınca 
namazda eksiklikler artacaktır. 15381 
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5. (2664)- Ammar İbnu Yasir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kişi 
vardır, namazını kılar bitirir de, kendisine namazın sevabının 
onda biri yazılır. Kişi vardır, dokuzda biri, sekizde biri, yedide 
biri, altıda biri, beşte biri, dörtte biri, üçte biri yarısı yazılır." 
15391 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, muasillinin namaz kılarken, namazın riikun ve 
şartlarından, huşıı ve huzü gibi diğer gereklerinden ihlal ve 
ihmal ettikleri sebebiyle uğrayacağı ziyanı dile 
getirmektedir. Önceki hadisle, bu beraber mütâlaa edilence 
musallinin namazla ilgili edeplere son derece dikkat ve 
riayet etmesinin ehemmiyeti anlaşılır. Sorumsuzluk, gereksiz 
bir gevşeklik yüzünden hergiin manevi ziyanlara uğramak 
akıl kârı mıdır? Muhakkak ki hiçbir sevabın yazılmadığı 
haller de mevcuttur. 15401 


NAMAZIN SEKİZ ŞARTI BİRİNCİSİ: HADESTEN 
TAHÂRET 
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1. (2665)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Allah 


temizlik olmayan namazı kabul etmez, hıyanetle kazanılan 
paradan verilen sadakayı da kabul etmez." 15411 
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2. (2666)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Allah, 
sizlerin namazını hades vaki olunca yeniden abdest 
almadıkça kabul etmez." 15421 
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3. (2667)- Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Abdesti 


olmayanın namazı da yoktur. Üzerine besmele çekmeyenin 
abdesti yoktur." 15431 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis tek başına ele alındıkta, zahiriyle besmele 
çekilmeden alman abdestin sahih olmadığını ifade 
etmektedir. Zâhiriler ve İshak İbnu Râhüye buna 
hükmetmişlerdir. Ancak ekseriyet burada nefyedilenin fazilet 


ve kemâl olduğuna, dolayısıyla besmelesiz abdestin 
mükemmel bir abdest olmayacağına, sevabının az olacağına 
hükmetmiştir. Nitekim Resiılullah"tan şu hadis rivayet 
edilmiştir: 
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"Kim besmele ile abdest alırsa, bu bütün bedenine 
(günahlardan) temizlik olur. Kim de besmele çekmeden 
abdest alırsa bu da ona, abdest uzuvlarının (maddi) 
temizliği olur." 


Bazı alimler, besmeleyi niyetle te"vil etmiş, "Kalbin zikridir" 
demiştir. Bunlara göre: "Eşya zıddıyla bilinir. Öyle ise 
unutmanın mahalli kalb olduğuna binaen, onun zıddı olan 
zikrin mahalli de kalbtir. Kalbin zikri ise niyettir, 
azmetmedir." Ebü Dâvud, bir rivayetinde er-Rebi'a'nm 
hadisle ilgili şu tefsirini kaydeder: "Bir kimse abdest alsa, 
gusletse, fakat ne namaz için abdeste, ne de cenabetten 
temizlik için gusle niyat etmese, onun abdesti abdest, guslti 
de gusiil olmaz hadis bunu demek ister, (abdest ve gusül 
için niyet şarttır)." 


Her hâl u kârda abdest ve gusiilde besmelenin hükmü, 
görüldüğü üzere ihtilaflıdır. Hanbeliler abdeste başlarken 
besmelenin vâcib olduğunu söyler, âmden terkedilirse 
abdest bâtıl olur, sehven ve cehlen terki abdesti ibtal etmez. 
Hanefiler "Başta besmele çekilmezse sevab az olur" derse de 
bunun sünnet olduğunu kabul eder. 15441 
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4. (2668)- Hz. Enes (radıyallâhu anh), Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın her namaz için abdest aldığını 
söylemişti, kendisine: 


"Siz nasıl yapıyordunuz?" diye soruldu. Şu cevabı verdi: 
"Aldığımız abdest bozuluncaya kadar bize yetiyordu." 15451 
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5. (2669)- Büreyde (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) Fetih günü bütün namazları tek 
abdestle kıldı. Ömer İbnu"l-Hattab (radıyallahu anh) 
kendisine: 


"Ey Allah"ın Resülü, bugün şimdiye kadar hiç yapmadığın 
şeyi yapmış olmalısın?" demişti, şu cevapta bulundu: "Ey 
Omer, bunu bilerek yaptım." 15461 
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6. (2670)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: Namaz kılarken 
kimin abdesti kozulacak olursa hemen namazdan çıksın. 
Eğer cemaatle kılınan bir namazda ise burnunu tutarak 
ayrılsın." 15471 


Burnunu tutmasını emretmesi, cemaate burnu kanamış 
zannını vermek içindir. Bu davranış, avretin örtülmesi ve 
kabihin gizlenmesi hususunda bir nevi edebe riayettir. 
15481 
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7. (2671)- İmam Malik merhuma ulaştığına göre, Ibnu Abbas 
(radıyallahu anhümâ) namazda iken burnu kanardı, o da 
çıkar burnunun kanını yıkar, geri döner ve önceki kıldığı 
namazını (kaldığı yerden) tamamlardı." 


Yine Muvatta"nın İbnu"l-Müseyyeb"den kaydettiği bunun 
aynısı olan bir başka rivayet daha vardır." 15491 
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8. (2672)- İbnu Amr İbnu"l-As (radıyallâhu anhümâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Bir kimse son rek'atte oturmuşken daha selam vermeden 
hades vâki olsa namazı caizdir." 15501 


AÇIKLAMA: 


1- Yukarıda kaydedilen sekiz aded hadis, hadesten tahâretle 
ilgilidir. Hades, manevi kirlilik demektir. Abdesti bozan 
hallerden biriyle meydana gelir. Bu manevi kirden yani 
hadesten temizlenmedikçe bazı ibadetleri yapmak caiz 
olmaz. Bir Buhâri rivayetinde geldiği üzere, "Ebü Hüreyre 
(radıyallâhu anh) Resiılullah'tan: "Hades vâki olan kimse 
abdest almadıkça kıldığı namaz makbul olmaz" hadisini 
nakledince Hadramevtli bir zat: "Hades nedir?" diye sorar. 
Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh): "Sesli veya sessiz 
yellenmedir" diye cevap verir. Ebü Hüreyre bıı cevabıyla 
namaz sırasında vuküu en ziyade muhtemel olan sebeple 
hadesi tarif etmiş olmaktadır. Değilse, hadesin, bir kısmı 
icma ile bir kısmı ittifakla ve bir kısmı da ihtilafla sâbit olan 
başka sebepleri de vardır. Hades, dediğimiz hükmi kirlilikleri 
abdestsizlik, cünübliik, hayız ve nifas halleri olarak da tarif 
etmek mümkündür. Böyle bir tariften sonra, bunları 
meydana getiren her hali hadesin sebebi olarak belirlemiş 
oluruz. Sözgelimi arka ve ön yollardan bir şeyin çıkması, 
vücuddan kan çıkması, uyumak, ağız dolusu kusmak, hayız 
kanının gelmesi, doğum, kadına değmek veya temas etmek 
gibi, bunların her biri hadesin sebebidir. 


Hadesin bir kısmı sadece abdest alarak giderilir: "Arka ve ön 
yollardan birşey gelmesi, kanama, uyuma, kusma, namazda 
gülme... gibi. Bir kısmı boy abdesti ile temizlenir: İhtilâm, 
kadına temas, hayız ve nifas hali gibi. Neticeye gelmek 
gerekirse, dinimizin temel prensiplerinden biri, namaz ve 
sair bazı ibâdetlerin makbul olması için temizlik şartının 
konmuş olmasıdır. 2665, 2666, 2667 numaralı hadisler 


abdestsiz namazın makbul olmayacağını kesin bir iislubla 
ifade etmektedir. 


2- Her namaz için ayrı bir abdest almak efdaldir. 
Resülullah"m mütad olan adeti ve sünnet budur (2667. 
hadis). Ancak, abdesti bozan bir hal vukü bulmadıkça 
abdest devam ediyor demektir ve abdest bozulmadığı 
müddetçe de müteakip namazları kılmak mümkündür. 2668 
numaralı hadis ashab"tan bir kısmmmböyle yaptığını 
gösterir. 


İbnu Mâce'de gelen bir rivayette bu hal. 
l4ÍS' 
"Biz bütün namazları 


tek abdestle kılardık." diye daha açık ifade edilmiştir. Tahâvi, 
her vakti ayrı bir abdestle kılmak sadece Efendimize has bir 
vacip olabileceğini söylemiştir. 2669 numaralı hadis de 
Resülullah'm Mekke'nin fethedildiği gün sabah abdesti ile 
yatsı namazını da kıldığını haber vermektedir. Resülullah'm 
bir kere de olsa yaptığı bir şey meşrüdur, en azından benzer 
şartlarda, istisnâi durumlarda meşriıdur. 


Resülullah'm her namaz için abdest almayı emrettiğine dair 
sahih rivayet dahi mevcut ise de bunun neshedilmiş 
olabileceği belirtilmiş ve böyle bir vecibenin olmadığı 
hususunda icma hâsıl olmuştur. 


3- Hz. Aişe (radıyallâhu anhâ)'nin rivayet ettiği 2670 
numaralı hadiste Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), 
namaz sırasında abdest bozulacak olursa, namazın derhal 
terkedilmesini emretmektedir. Hadis mutlak geldiği için, 
alimler bu hadesin iradi, gayr-ı iradi veya bir zarürete mebni, 
her ne sürede vaki olursa olsun hükmün aynı olacağını 
belirtir. 


Ayrıca bu hadiste, Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bu 
durumda takip edilecek mühim bir edep vaz'ediyor: "Burnu 
tutarak çıkmak..." Hatta burna bir de mendil konması, 
gayeyi daha iyi hâsd eder. Çünkü Hattâbi gibi bazı şarihler 
bumu tutmanın, cemaate "burnu kanamış" zannını verme 
gayesine yönelik olduğunu belirtirler: "Bu hadis der, setrü"l- 
avret ve kabih bir durumun gizlenmesinde edebe riayet 
dersi de vermektedir. Benzer hallerde bu çeşit tevriye"ye 
başvurmak günah ve merdud olan riya ve yalan sınıfına 
girmez. Tam aksine би, nezakettir, hayanın kullanılmasıdır 
ve halkın sıı-i zan ve kuşkusundan salim kalma yollarına 
başvurmadır." 


4- 2671 numaralı hadis İbnu Abbas (radıyallahu 
anhümal"dan verdiği örnekle namazın bir kısmını kılmışken, 
abdesti bozulan kimsenin namazını tamamlama şeklini 
aydınlatmaktadır: İbnu Abbâs abdest aldıktan sonra önceki 
kıldığı kısmın üzerine geri kalanı bina ediyor. Yani namazı 
bozulmakla kıldığı kısımlar iptal olmuyor. Sözgelimi 
dördüncü rek'atte namazdan ayrılmış ise, abdesti alıp 
dönünce tek rek'at kılarak namazını tamamlıyor, önceki üçü 
yenilemiyor. Muvatta'nın Abdullah İbnu Ömer'den kaydettiği 
bir başka örnekte "(bıı sırada hiç) konuşmadı" ziyadesiyle 
önceki kılınan kısmın muteber olma şartını da beyan eder. 
Zürkani: "Bu kimselerin 


ameli, onlar nazarında burnu kanaması abdest bozucu 
olmadığını, kanı yıkamak için çıkıp konuşmadığı ve namaz 
kılınan yere en yakın mekandan öte geçmediği takdirde 
önceki kıldığının üzerine tamamlayabileceğini ifade eder" 
der. 


Bu mesele ilmihâl kitaplarında Lâhik adını taşıyan bahislerde 
teferruatlı olarak açıklanır. Şöyle özetleyebiliriz: İmama uyan 
kimse, namaz sırasında uyku, gaflet, cemaatin çokluğundan 

dolayı bir zahmet veya vâki olan bir hades sebebiyle 


namazın tamamını veya bir kısmını imamla kılamazsa, bunu 
sonradan bazı kayıtlarla tamamlar. Bu durum başına gelen 
kimse muktedi gibidir. Öyle ise, kendisi tamamlayacağı 
kısımları imamın arkasında imiş gibi yaparak tamamlar, 
mesela Kur'ân okumaz. 


Lahik mümkünse, kaçırdığı kısımları kaza ederek, imama 
uyar. Kaza edemeyeceğini anlarsa imama uyar, imam selam 
verdikten sonra tamamlar. 


Mesela bir muktedi, dördüncü rek'atte burnu kanasa, gider 
abdest tazeler, bu esnada namaza mâni bir söz ve 
davranıştan kaçınır. Dönüşte nerede yakalayabilirse imama 
uyar, rek'ate yetişemedi ise imam selam verdikten sonra 
kalkıp tamamlar. Eğer imama yetişemezse tek başına, 
kılamadığı dördüncü rek'ati imamın arkasında imiş gibi 
hiçbir şey okumadan kılıp selam verir. Bu hâdise üciincü 
rek'atte vâki olsa, abdest alan lâhik, önce üçüncü rek'ati 
kıraatsiz olarak kılar ve imama uyar, onunla dördüncü rek'ati 
kılar. Ancak imama bu şekilde kavuşamamaktan korkarsa 
hemen imama uyar, eksik kısmı imam selam verdikten sonra 
kırâ-atsiz tamamlar. İmam sehiv secdesi yapsa imamla sehiv 
secdesi yapmaz, sehiv secdesini en sonda yapar. 


Bu tarza uymayanlar namazlarını yeniden kılarlar. 


5- Sadedinde olduğumuz hadislerin sonuncusu (2672), son 
rek'ati tamamlayıp oturduğumuz zaman selam vermezden 
önce hades vuküu halinde namazın müteber olacağını ifade 
etmektedir. 


Hadiste oturma müddeti belirtilmemiş ise de Hanefiler bunu, 
teşehhiid okuma müddeti ile kayıdlarlar. Daha az olursa câiz 
olmaz, çünkü teşehhiid miktarı oturmak farzdır. Selam 
aranmıyor, çünkü bu, namazın farzlarından değildir. İmam 


Şâfıi'ye göre bu durumda namaz iade edilir. Çünkü ona göre 
teşehhiid de, selam da farzdır. 


Ahmed İbnu Hanbel'e göre teşehhiid okumadan selam verse 
namaz caizdir. 15511 
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1. (2673)- Hz. Mu"aviye (radıyallâhu anh)'nin dediğine göre, 
Resiılullah (aleyhissalâtu vesselam)"m zevce-i pakleri Ümmü 
Habibe"ye -ki kızkardeşidir- sormuştur: 


"Reslılullah (aleyhissalâtu vesselâm), içerisinde kendisiyle 
temasta bulunduğu elbise sırtında olduğu halde namaz kılar 
mıydı?" Ümmii Habibe (radıyallâhu anhâ) şu cevabı 
vermiştir: 


"Evet, yeter ki elbisede bir ezâ (meni bulaşığı) görmemiş 
olsun 1" 1552) 


AÇIKLAMA: 


Burada eza ile gözle görülen pislik kastedilmiştir. Bazı 
alimler bu hadise dayanarak meni, mezi, kadının fercinden 
hasıl olan rutubetin necis olduğuna hükmetmiştir. Zira 
Resiılullah ела ile bu söylenenlerin bulaşığını kastetmiş 
olmalıdır. Meninin necis olup olmadığı ihtilaflıdır. Şâfıi ve 
Ahmed temiz olduğunu söyler. Ebü Hanife ve Mâlik necis 
olduğunu söyler. Mâlik'e göre kurusu da yaşı da yıkanarak 
temizlenir. Ebü Hanife'ye göre yaşı su ile de temizlenebilir. 
15531 
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2. (2674)- Hz. Âişe (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: "Restılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), bizim (kadınların) çamaşırları 
içerisinde namaz kılmazdı." 15541 


AÇIKLAMA: 


Burada Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in kadın 
çamaşırı içerisinde namaz kılmadığı belirtiliyor. Kadın 
çamaşırı diye tercüme ettiğimiz melâhif kelimesi 
rivayetlerde lııhuf diye de gelmiştir. Bir rivayette şuur 


kelimesiyle beraber gelir, yani ravi şuur mu derdi luhuf mu 
derdi şekke düşer. Luhuf, "lihaf"ın cem'idir. Lihaf, milhafe, 
milhaf vücudu örten, vücuda giyilen her şey olarak açıklanır. 
15551 Şuur ise "şi"ar"ın cem'idir. Bu ise vücuda giyilen ilk 
çamaşırdır. Öyle ise lihaf da şi"ar da aynı ma"nada yani iç 
çamaşırı manasında kullanılmış olmalıdır. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) sadedinde olduğumuz rivayete 
göre namazda kadınların iç çamaşırlarını kullanmaktan 
sakınmıştır. Şârihler bunu: "Kadının iç çamaşırına hayız kanı 
bulaşmış olma ihtimaline binaen" diye açıklarlar. Namazda 
bütün giysilerin temiz olması şarttır. Halbuki kan bulaşığı 
temizliğe mânidir. (556) 
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3. (2675)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiimâ)'in anlattığına 


göre, cıinübken içinde terlediği elbise sırtında olduğu halde 
namaz kılardı." 15571 


AÇIKLAMA: 


İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) burada cünüb kimsenin 
temiz olduğunu ifade etmektedir. 


Terin temizliğine hükmetmeye ulemayı sevkeden delillerden 
biri, ehl-i kitap olan kadınla müslümanların evlenmelerinin 
caiz olmasıdır. Cumhur der ki: "Kadınların terinden onlarla 
beraber yatan kimse korunamaz. Eğer ehl-i kitap kadının teri 
necis olsaydı, kocasına namaz kılabilmesi için bu teri 
yıkaması emredilirdi. Halbuki bu meselede mü'min kadınla 
ehl-i kitap kadın arasında tefrik yapılmamıştır. Öyle ise diri 
olan insan-oğlu necisu"l-ayn değildir. Çünkü, kadınla erkek 
arasında fark yoktur." 155 “1 
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4. (2676)- Ebü Said (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ashâbiyle namaz kılarken âniden 
nalınlarını çıkarıp sol tarafına koydu. Bunu gören cemaat de 
derhal nalınlarını attılar. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
namazı tamamlayınca: 


"Nalınlarınızı niye attınız?" diye sordu. 


"Seni nalınlarını atarken gördük, biz de kendi nalınlarımızı 
attık!" cevabını verdiler. 


"Cebrâil (aleyhisselâm) bana gelip pislik olduğunu haber 
verdi (onun için attım). Öyleyse sizler mescide gelirken 
dikkat edin, nalınlarınızda bir pislik (kazurat) -veya ezâ 


demişti- görürseniz onu silin, o, ayağınızda olduğu halde 
namazınızı kılın. " 15591 


AÇIKLAMA: 


1- Râvi burada kazr kelimesi ile eza kelimesini şekk içinde 
kullanır. Kazr dilimizde kazurat olarak kullandığımız pislik 
demektir. Ezâ aslında temiz bile olsa pis addedilen, istikrah 
duyulan şeydir. Ezâ'nm daha değişik ma'nâları, daha geniş 
kullanım sahaları vardır. 


2- Hadis ayakkabı ile birlikte namaz kılınabileceğine delildir. 


3- Hadis ayrıca ayakkabıda gözle görülen necâsetin silinip 
atılmasıyla ayakkabıyla namaz kılınabilecek tahâretin hâsıl 
olduğuna delâlet eder. 


4- Hattabi bu hadisten: "Bir kimse elbisesinde necaset 
olduğunu farketmeden namaz kılıp sonra farkedecek olsa, 
namazı sahihtir, iade gerekmez" hükmünü çıkarır. 


5- Resülullah'm sözlerine uymak vacib olduğu gibi fiillerine 
uymak da vacibtir. Zira Ashab, O'nun ayakkabısını 
çıkardığını görünce derhal ayakkabılarını çıkarıp atmışlardır. 


6- Bir kimse tek başına namaz kılınca ayakkabısını çıkarırsa 
sol tarafına koymalıdır. Safta başkalarıyla namaz kılar, 
sağında solunda adamlar bulunursa ayakkabısını 
bacaklarının arasına koyar. 


7- Amel-i yesir (azıcık amel) namazı bozmaz. 15601 


NAMAZIN ÜÇÜNCÜ ŞARTI: SETRÜ'L-AVRET 
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1. (2677)- Behz İbnıı Hakim (radıyallahu anh) anlatıyor: "(Bir 
gün Hz. Peygamber'e sorarak) dedim ki: 


"Ey Allah"ın Resülül Hangi avretimizi açıp, hangi avretimizi 
örtelim?" 


"Zevcen ve sağ elinin sahip oldukları dışında herkese karşı 
avretini korul" cevabını verdi. Ben tekrar: 


"Ey Allah"ın Resülü, erkekle olursa?" dedim, 
"Gücün yeterse avretini kimseye göstermel" dedi. 
"Kişi tek başına olursa?" dedim. 


"Kendisine karşı haya edilmeye Allah daha lâyıktır" dedi." 
[561] 


AÇIKLAMA: 


1- Avret, en-Nihaye"de "Göründüğü takdirde istihya edilen 
(utanılan) her şey" diye tarif edilmiştir. Şer"i nokta-i 
nazardan örtülmesi gereken yani avret olan yerler hakkında 
da şu bilgi verilir: "Avret, erkeklerde göbekle dizkapağı 
arasındadır. Hür kadınlarda yüz, bileklere kadar eller hariç 
bütün bedendir, ayakları ihtilaflıdır. Cöriyede erkekteki 
gibidir, hizmet sırasında açılan baş, boyun, kollar gibi yerler 
avret değildir. Avretin örtülmesi gerek namaz içinde ve 
gerekse dışında vâcibtir. Yalnız olma halinde bu meselede 
ihtilaf vardır." Kadınlarda yüz ve eller hariç bütün bedenin 


avret olması sebebiyle kadınlara avret denmiştir. Dilimizdeki 
kadın ma"nasına kullanılan avrat kelimesi, şu halde 
avret"den bozmadır. 


2- Fakihler bu hadisten hareketle, hadiste belirtilen 
kimselerin dışındakilere avret mahallini açmanın haram 
olduğunu belirtirler. Haramlık sadece erkeğin avreti kadına 
karşı, kadınmki de erkeğe karşı değildir, söylenenler dışında 
kadının kadına, erkeğin erkeğe bakması haramdır. Ulema bu 
hususta icma eder. 


Hadisin son fıkrası tek başına bile olsa çıplak durulmasını 
yasaklamakta, Allah"a karşı da haya duygusu içinde 
olunmasını emretmektedir. 


Tesettürü emreden yegane hadis bu değildir. Müteakip 
rivayetler başka teferruata yer verecekler. Esasen kadın 
olsun, erken olsun, her iki cinsi de gözlerini yabancı avret"e 
(haram edilen şeylere) bakmaktan Kıır'ân âyetleri 
yasaklamıştır: "(Ey Muhammed), mü'min erkeklere söyle, 
gözlerini bakılması yasak olandan çevirsinler. Mahrem 
yerlerini korusunlar... mü'min kadınlara da söyle: 


Gözlerini bakılması yasak olandan çevirsinler, iffetlerini 
korusunlar, süslerini, kendiliğinden görünen kısmı müstesnâ 
açmasınlar..." (Nür 30-31). Ayette hem "gözü korumak" hem 
de "mahrem yerlerin (fercler) korunması" birlikte 
emredilmektedir. 15621 
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2. (2678)- Ebü Said el'Hudrî (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Bir 
erkek başka bir erkeğin avretine bakmasın, kadın da kadının 
avretine. Bir erkek aynı örtünün içinde bir başka erkeğe 
sokulmasın. Kadın da aynı örtünün içinde bir başka kadına 
sokulmasın." 15631 
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3. (2679)- İbnu Ömer (radıyallâhu anhiimâ) anlatıyor: 
"ResCılullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: 
"Çıplaklıktan sakının! Zîra sizin yanınızda sadece helaya 
girdiğiniz zaman ve erkek hanımına sokulunca ayrılan 
melekler var. Onlardan utanın ve onlara karşı saygılı olun." 
15641 
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4. (2680)- Abdullah İbnu Amr İbni"l-As (radıyallahu anhiima) 
anlatıyor: "ResCılullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular 
ki: "Sizden biri cariyesini veya kölesini veya ücretlisini 
evlendirdi mi, artık onun avretine bakmasın. " 15651 


AÇIKLAMA: 


1- İkinci hadiste (2678) ResCılullah (aleyhissalatu vesselam) 
kadının kadınla, erkeğin erkekle aynı örtü altında birbirine 
sokulmasını yasaklamaktadır. Sokulmak diye tercüme 
ettiğimiz kelimenin hadisteki aslı efda"dır. Teysir müellifi 
İbnu Deybe kelimeyi cesedin cesede değmesi diye açıklamış. 
Efda, yerine göre elle değmek, yerine göre mübaşeret de 
denen bedenin bedene değmesi ve hatta cima ma"nasmda 
da kullanılmıştır. 


Hadisten: "Erkeğin erkekle aynı örtünün altında yatması, 
keza kadının da kadınla -aralarında bir hail (perde engel) 
olsun olmasın- çıplak vaziyette yatmasının yasaklanmış 
olduğu" hükmü çıkarılmıştır. Tibi: "İki erkeğin, çıplak olarak 
aynı örtü altında yatmaları câiz değildir, kadınlar için de 
hüküm aynıdır, bu yasağa riayet etmeyenler ta"zir cezasına 
çarptırılırlar" der. 


Nevevi, bu nehyin, "tahrim nehyi" olduğunu, yani "haram" 
ifade ettiğini belirtir, "şayet aralarında bir hail yoksa" der. 
Nevevi devamla der ki: "Bu hadisle, başkasının avretine - 
vücudunun hangi noktasında olursa olsun- elle değmenin 
haram olduğuna delil var. Bu hususta ulema ittifak eder. 
Maalesef bu meselede umumi belva var, bilhassa 
hamamlarda gevşeklik gösterilmektedir. Hamama 
gidenlerin, gözünü, elini veya başka bir yerine gayrın 
avretinden koruması gerekir. Keza kendi avretini de oradaki 
hizmetçi ve benzeri yabancının göz, el vesairesinden 
koruması gerekir. Bu yasaklardan birini ihlal eden bir kimse 
görülünce o da azarlanmalıdır. Ulemamız demiştir ki: "Bu 
ihlâlle karşılaşan kimseden azarlama vazifesi, saygısız 
herifin söz dinlemeyeceğini zannetmesiyle üzerinden 
düşmez. Ancak kendinin veya bir başkasının hayatına mal 
olacak bir fitneden korkarsa o zaman azarlama vazifesi 
düşer." 


Kişi yalnız olduğu zaman bir ihtiyaca mebni avretini 
açabileceği söylenmiştir. Helâda, hamamda olduğu gibi. 


2- 2679 numaralı hadiste, ResCılullah (aleyhissalâtu 
vesselam) insandan nadir birkaç hal dışında hiç ayrılmayan 
hafaza meleklerine (el-Kirömu"l-Kötibün) karşı da tesettür 
emretmektedir. Hadiste onlara ikram (hürmet) tavsiye 
edilmektedir. Onlara hürmet, saygının gereklerini yerine 
getirmekle olur. Beşeri münasebetlerde bunun bir gereği de 
örtünmektir. Alimler mücâma'a, kazayı hâcet, temizlik gibi 
zaruri haller dışında yalnız başına bile olsa, kişiye çıplak 
vaziyette durmasının caiz olmayacağını belirtmişlerdir. 
15661 
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5. (2681)- Hz. Ali (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bana: "Ey Ali, dizini çıkarma, ne 
canlı, ne ölü, başkasının dizine de bakma" buyurdu. "15671 
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6. (2682)- İbnu Abbâs (radıyallâhu anhiimâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) uyluğu avret addetti." 
(5681 


AÇIKLAMA: 


1- 2681 numaralı hadis avret meselesinde ölü ile canlı 
arasında fark olmadığını belirtiyor. 


2- Bu hadis ııyluk'a avret diyen cumhurun delillerindendir. 
Ebü Hanife de bu kavildedir. Yalnız halvet halinde kadınların 
-câriye dahil- avreti dizkapağı göbek arası, erkeğinki arka ve 
ön fercidir. 15691 
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7. (2683)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Omuzunuzu da örtmeyen -veya şöyle demişti bir parçası iki 
omuzunuzu da örtmeyen- tek parçadan müteşekkil kumaş 
içerisinde kimse namaz kılmasın. " 15701 
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8. (2684)- Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim tek 
parçalı kumaş içerisinde namaz kılarsa onu iki omuzu 
arasında çaprazlasın." 15711 Ebü Dâvud'un metninde: " 
(Kumaşın) iki ucuyla omuzunda çapraz yapsın" denmiştir. 
15721 


.] itil :illi iüklill yilil d ?6yJl ip # ЈИ: ЈИ alp SI yy Uf <upj .9. 
.(£>öjul | ai “vJİ A^y>-l 

9. (2685)- Yine Ebü Hüreyre'nin rivayeti de şöyle gelmiştir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a tekbir kumaş içinde 


kılınacak namazdan sorulmuştu şu cevabı verdi: 


"Hepinizin iki parçası var mı?" (573) 
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10. (2686)- Ömer İbnu Ebi Seleme (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) tek parça 
kumaşa sarınmış olarak namaz kıldı. İki ucu omuzlardan 
çaprazlama geçmişti." 15741 


AÇIKLAMA: 


1- Yukarıda kaydedilen son dört hadis (2683-2686) tek 
parçalı giysi ile namaz kılma meselesi ile ilgilidir. Burada 
kaydedilen rivayetler bunun bazı kayıdlarla cevazını ifade 
etmektedir: 


2- 2685 numarada kaydedilen Ebü Hüreyre hadisinde 
görüyoruz ki, bu hususta soru soran kimseye Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): "Hepinizin iki parçası varmı?" diye 
istifham-ı inkâri ile cevap veriyor. Bu cevapla Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın şunu söylemek istediği beyan 
edilmiştir: "Biliyorsunuz ki, setrü'l-avret farzdır, namaz da 
gereklidir. Hepiniz de ikişer elbiseye sahip değilsiniz. 
Öyleyse setrü'l-avret yerine getirildikten sonra tek parçalı 
elbise ile namazın caiz olacağını nasıl bilemezsiniz?" 


Tahâvi bu hadisi şöyle yorumlar: "Hadisin ma'nâsı şudur: 
"Eğer tek parça elbise içerisinde namaz mekruh olsaydı, tek 
parçadan başka elbise bulamayana da mekruh olurdu." 


Şu halde muktedir olanla olamayan ayırımı yapılmadan 
mutlak ma'-nâda bir kerâhet mevzubahis olsaydı, İslâm 
zorluk getirmiş olacaktı. Halbuki dinimiz imkanları zorlamaz. 
Zorlaştırma yok, kolaylık esastır. Öyleyse, burada mesele tek 


elbise ile namazın caiz olup olmadığı noktasındadır, keraheti 
hususunda değildir. 


3- Diğer bazı hadisler (2683, 2684) ise tek parçalı kumaş 
içerisinde namaz kılacak olana bunu imkan nisbetinde 
omuzlardan itibaren bağlamayı tavsiye etmektedir. 2686 
numaraları hadiste ise, Resiılullah'm da tek parçalı kumaş 
içerisinde namaz kılmış olduğunu, ancak bunu 
omuzlarından çaprazlama bağladığını görmekteyiz. 


Cumhur, tek parçalı kumaşın omuzdan bağlanma emrini 
istihbâba hamletmiştir. Öyleyse belden bağlamaya 
müteveccih nehiy de tenzihidir, tahrimi değil. Ancak âlimler 
bu hususu yorumlamada ihtilaf ederler. 


Ahmed İbnu Hanbel cumhurdan ayrılarak: "Omuzdan 
bağlamaya muktedir olan bunu yapmazsa namazı sahih 
olmaz" demiş, bunu namazın şartlarından biri yapmıştır. 
Mamafih yine Ahmed'den birçok meselede olduğu gibi 
bunda da farklı bir görüş daha rivayet edilmiştir: "Namazı 
sahihtir, ancak günahkâr olur." Böylece bunu, müstakil bir 
şart yapmış olmaktadır. 


4- Buhâri'nin Câbir İbnu Abdillah'tan kaydettiği bir hadis, 
tek parçalı giyeceğin omuz veya belden bağlanması 
hususunda bir açıklık getirmektedir: 
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"Tek parçanız genişse omuzdan bürünün, darsa belden 
bağlayın." 


Hattabi gibi bazı alimler, tek parçalı elbiseye sarınmış 
vaziyette gördüğü Hz. Cabir"e Resülullah"ı bu sözlerle 
müdahaleye sevkeden sebebin, onun kollarını bile hareket 


ettirmeyecek şekilde vücudunu dıştan sımsıkı sarmış ki buna 
samma denmektedir 15751 olmasını gösterirler. Ancak, 
Müslim"in bir rivayetinde de beyan edildiği üzere, 
Resülullah"ın müdahalesi başka bir sebebe dayanmaktadır: 
Cabir"in kumaşı dar idi. Bunu omuzdan çaprazvari sarınca, 
setrü'l-avreti sağlayamamış, Hz. Câbir biraz eğilerek eksiği 
tamamlama zorunda kalmıştı. 


Şu halde, omuzdan sarınmak esas ise de kumaş, darlığı, 
azlığı sebebiyle yeterince setrü'l avrete imkan 
tanımayacaksa bunu belden bağlayarak, örtünmesi gereken 
yerlere tam örtmek gerekmektedir. 


5- Mevzünun daha iyi anlaşılması için iki noktanın ek bilgi 
olarak bilinmesi gerekmektedir: 


*Tek parça ile tesettür bahislerinde örtünmek, sarınmak, 
bağlamak, çaprazlamak gibi farklı kelimelerle ifade ettiğimiz 
"giyinme" şekilleri, hadis metinlerinde de farklı kelimelerle 
ifade edilmiştir. Bunlar yerine göre değişik ma'nâlara gelir 
ise de sadedinde olduğumuz bâbta aynı ma'nâda 
kullanılmıştır. Sözgelimi müştemil, müteveşşih, muhalif 
kelimelerinin Nevevi, aynı ma"nayı taşıdıklarını belirtir. Yani 
bunlar müttezir'in aksine omuzdan itibaren örtünmeyi ifade 
ederler. Müttezir ise belden aşağıyı örten ma'nâsına gelir. 
Tercümede çaprazlama bağlama diye ifade ettiğimiz 
bağlama tarzını -ki böyle bağlayana muhâlif denmektedir- 
şarihler şöyle tarif ederler: "Sağ omuza atılmış olan kumaşın 
ucunu sol kolun altından geçirir, sol omuz üzerine atılmış 
olan diğer uç da sağ kolun altından geçirilir ve bu iki uç, 
göğüs üzerinde düğümlenir..." 


Şevkâni bu meselede esasın, kumaşı sadece bele bağlayarak 
omuzları açık bırakmamak bilakis aynı kumaşı hem ridâ 
olarak bel-omuz arasını, hem de izar olarak beldiz arasını 
örtecek tarzda bağlamanın teşkil ettiğini belirtir. 


* Mevzumuzu tamamlayacak son nokta şudur: İslam bir 
musalli için normal olarak üç parçalı bir kiyafet derpiş eder: 


* Serpuş, başörtüsü. Burada sünnete uyanı, sarıktır. 
* Ridâ: Omuzdan bele kadar olan giyecektir. 


* İzar: Belden aşağıyı örtecek giyecek. Bunun vücud 
hatlarını dışarı vurmayacak genişlikte olması esastır, 
sünnete uyan şalvardır. 


İslam teferruâtta ısrar etmez, esas olan farz'ın yerine 
gelmesidir. Buna riayet edildikten sonra, millimahalli 
gereklere, ferdi imkan ve zevklere göre teferruata 
müsamaha gösterir. 


İslâm'ın kıyafet telakkisini Libas'la ilgili bölümün UMUMİ 
AÇIKLAMA kısmında geniş şekilde tahlil edeceğiz. (576) 
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11. (2687)- Hz. Aişe (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Allah 
hayız görenin (kadının) namazını başörtiisüz kabul etmez." 
(5721 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen haiz (hayız gören) kelimesiyle bfılüğ yaşma 
ermiş kadın kastedilmiştir, hayız görmekte olan değil. Bu 
açıklamaya gerek duyulmuştur, çünkü hâiz kelimesi 
normalde namazdan menedilmiş olan hayız halindeki kadın 
için kullanılır. Aliyyü'i-Kâri'nin Mirkat'daki kaydına göre: 
"Daha doğrusu, bu kelime ile hayız görme tabiatında olanlar 
kastedilmiştir, tâ ki, kız çocukları da hükme dahil olsun. Zira 
kız çocuklarının kıldığı namazların muteber olması için 
başlarını örtmeleri şarttır." 


2- Hımar, başı örten her şeydir. Cinsi, şekli, uzunluğu mühim 
değildir, yeterki şer"in derpiş ettiği örtünmeyi sağlasın. 


"Avret" meselesinde hür ve köle ayırımı yapmayıp, ikisini 
aynı hükme tabi tutan Ehl-i zahir için bu hadis delil 
olmuştur, çünkü hüküm hiçbir kaydı şamil olmaksızın mutlak 
gelmiştir. Ebü Hanife, Şafıi vs. ulemanın da dahil 


olduğu cumhur, hür ile köle kadın arasında tefriki esas alır 
ve cariyenin avretini, erkeklerde olduğu üzere göbekle diz 
arası olarak belirlerler. İbnu Abdiberr el-İstizkâr'da belirttiği 
üzere İmam Mâlik: "Câriyenin avreti saç hariç hürre'ninki 
gibidir" der. Ancak Iraki Şerhu't-Tirmizi'de: İmam Mâlik'ten 
meşhur olan rivayete göre, cariyenin avreti erkeklerin avreti 
gibidir demiştir. 15781 
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12. (2688)- Ubeydullah İbnu'l-Esved el-Havlâni -ki 
Resiılullah (aleyhissalâtu vesselam)"m zevce-i pakleri 
Meymüne (radıyallahu anhâ)'nin terbiyesinde idi anlatıyor: 
"Meymüne (radıyallahu anha) üzerinde izar olmaksızın tek 
entari (dır") ile başörtüsü giyinmiş olduğu halde namaz 
kılardı." 15791 


AÇIKLAMA: 


1- Mücahid, kadınların normal olarak dört parça giysi 
içerisinde namaz kılması gerektiğini söylemiştir: 


k Entari(dır' = kadınlarda omuzdan bele kadar olan kısmı 
örten giysi). 15801 


* Başörtüsü (hımar). 


* Cübbe (Milhafe — en üste giyilen şey). 
* Etek (izar — Belden aşağıya giyilen şey). 


Ancak bu ferdi bir görüştür. Cumhur kadınların en az iki 
parça giyerek namaz kılmasını vâcib olduğunu söyler: Entari 
ve başörtüsü, yeter ki entari topukları da örtecek kadar uzun 
olsun. Hatta, tepeden tırnağa kadar örtecek genişlikte tek 
bir parçanın içinde kılınacak namazın caiz olacağı 
belirtilmiştir, yeter ki şeriât-ı garrâmızın derpiş ettiği tesettür 
sağlanmış olsun. 


Ancak çoğunluk, kadınlarda da normal namaz kıyafetinin üç 
parçadan ibaret olduğunu söylemiştir: "Başörtüsü (hımâr), 
entari (dır'), ve etek (izar). 


2- Sadedinde olduğumuz rivayet, Resiılullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın zevce-i pâkleri muhterem validemiz Meymüne 
(radıyallâhu anhâ)' nin uzunca bir entari ve başörtüsü ile 
namaz kıldığını belirtmektedir. Böylece, "kadınların dört 
parça giyerek" veya "üç parça giyerek" namaz kılması 
gerekir" şeklindeki hükümlerin vecibeyi değil, istihbâbı ifade 
ettiği görülmüş olmaktadır. 15811 
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13. (2689)- Muhammed İbnu Zeyd, İbnu Kunfuz"un 
annesinden yaptığı nakle göre, annesi Ummii Seleme 
(radıyallâhu anhâ)'ye 


"Kadın, hangi giysiler içerisinde namaz kılmalı?" diye 
sormuştur. O da: 


"Başörtüsü ve ayağın üzerini örtecek kadar uzun entari 
içerisinde!" diye cevap vermiştir." 15821 


AÇIKLAMA: 


1- Daha önceki hadisten fazla olarak burada kadın entarisi 
ile ilgili bir açıklamaya yer verilmiştir. Entarinin (yani dır"m) 
ayağın sırtını örtecek kadar uzunlukta olması gerekmektedir. 
Bu kadar uzun entariye sabiğ dendiği rivayette belirtilmiştir. 


2- Bu rivayete göre, kadın, namazda ayaklarını da örtmelidir. 
Nitekim İmam Malik, Şâfıi, Ahmed hazretleri böyle 
hükmetmişlerdir. Ancak Ebü Hanife hazretleri kadınlarda 
ayağın sırtını avret kabul etmez, namazda açık olması 
namazın sıhhatine mâni değildir. 


3- Namazda kadınların kapanması gereken yerleri 
hususunda âlimler arasında bazı ihtilaflar olmuştur. Bunu 
Hattabi, Ebü Dâvud Şerhi'nde şöyle özetler: 


"...Evzal ve Şafii: "Eller ve yüz hariç her tarafını örter" 
demiştir." Bu hüküm İbnu Abbâs ve Atâ'dan da mervidir. Ebü 
Bekr İbnu Abdirrahmân İbni"l-Haüris İbni Hişam der ki: 
"Kadının her tarafı avrettir, tırnakları bile. 


"Mâlik İbnu Enes der ki: "Kadın namaz kılarken saçı veya 
ayaklarının sırtı açılacak olursa, vakti içinde namazı iade 
eder." 


Ashâb-ı Re'y (Hanefiler): "Kadın namaz kılarken başının 
dörtte biri veya üçte biri açılacak olursa veya uyluğunun 
dörtte veya üçte biri açılacak olursa, veya karnının dörtte 
biri veya üçte biri açılacak olursa namazı 


bozulur. Bu söylenen miktardan daha az bir kısım açılırsa 
bozulmaz. Bunu tahdidde, aralarında ihtilaf mevcuttur. 
Bazısı yarısı demiştir. Ancak tahdidi koyarken, ileri sürdükleri 
miktarı dayandırdıkları (rivayetten gelen) bir asıl 
bilmiyorum. Sadedinde olduğumuz hadiste "kadının 
bedeninden bir şey açılırsa kıldığı namaz sahih olmaz." 


diyenlere delil vardır. Zira hadiste, "ayağın üzerini örtecek 
kadar uzun olursa..." denmektedir. Yani açık bir ifade ile 
kadının namazının caiz olması için, azalarmdan hiçbir şeyin 
görülmemesi şartı koşulmuş olmaktadır." 15831 
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14. (2690)- Hz. Aişe (radıyallahu anhà) anlatiyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), üzerinde çizgiler olan 
hamisa kumaşı üzerinde namaz kılmıştı. (Namazdan sonra) 
çizgilere bir göz attı ve: 


"Bu hamisa'yı Ebü Cehm İbnu Huzeyfe'ye götürün, onun 
enbicaniye"sini getirin. Zira bu beni az önce namazda 
meşgul etti" buyurdu. " 15841 


Muvatta ve Ebü Davud"un bir rivayetinde (Resülulah) şöyle 
buyurmuştur: "Ben namazda iken (dikkatimi çekti) ona 
baktım, bende fitne hasıl edeceğinden korktum." 15851 


AÇIKLAMA: 


1- Hamisa üzeri çizgili dört köşe bir kumaş, ibrişim veya 
yünden mamuldür. 


2- Enbicaniyye: Sert, çizgisiz sade bir kumaş. Bu ismi, 
kumaşa, Suriye"deki Enbican adındaki beldeye nisbeten 


vermişlerdir. Çünkü kumaş orada imal ediliyordu. 


3- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m kumaşı Ebü 
Cehm'e göndermesi, onun hediye etmiş olmasındandır. 
Hadisin Muvatta'daki rivayetinde bu husus belirtilmiştir. 
İbnu Battal, Resülullah'ın Ebü Cehm'den hamisa'ya mukabil 
enbicâniyye kumaşı istemesini, hediyyesini beğenmeme 
sebebiyle iade ettiği zannına düşerek üzülmesini önlemek 
için yaptığını belirtir. Namazda meşgul edici bir kumaşı ona 
göndermesi, bunu ona muvafık bulduğu için değildir. Ebü 
Cehm'in bu kumaşı seccade olarak değil, başka maksadlarla 
kullanacağını bildiği içindir. Nitekim Utârid'in gönderdiği bir 
elbiseyi giymeyi mahzurlu bulduğu için Hz. Ömer'e 
göndermiş, sonra da "Ben onu sana giyesin diye 
göndermedim" açıklamasını yapmıştır. 


4- HADİSTEN ÇIKARILAN FEVÂİD VE HÜKÜMLER 
* Resülullah namaz meselesine çok ehemmiyet vermiştir. 
* Namazda zihni meşgul eden herşey mekruhtur. 


* Süretlerin ve görünen eşyaların sadece sıradan insanlara 
değil, temiz kalplere, yüce ve pâk ruhlara bile tesiri vardır. 


* Çizgili kumaştan mamul elbise giyilebilir, içinde namaz 
kılmabilir. 


* Kalbi tâat ve tefekkürden alıkoyacak dünyevi, gereksiz 
meşguliyetler terkedilmelidir. 


* Mescidleri ve bilhassa kıble cihetini, zihni dağıtacak 
şekilde tezyin mekruhtur. 


* Dostlar arasında hediyeleşmek meşrfıdur. 


* Namazda zihnin başka bir şeyle meşguliyeti, namaz 
sıhhatim kaldırmaz, çünkü çizgiler Resülullah"ı meşgul 
etmiş, buna rağmen namazı iade etmemiştir. 


* Zihni meşgul edip huşü ve huzüdan uzaklaştırıcı şeylere 
de fitne denebilir. 15861 
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15. (2691)- Ukbe İbnu Amir (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a ipekten mamul bir 
kaftan hediye edildi. Kaftanı giyip içinde namaz kıldı. Sonra 
namazdan ayrılıp hemen kaftanı şiddetle çıkarıp attı, sanki 
kaftandan gayr-ı memnundu: 


"Bu, muttakilere muvafık düşmüyor!" dedi." 15871 


AÇIKLAMA: 


1- Ferrüc arkadan veya önden yırtmaçlı giyecek; kaftan diye 
tercüme ettik. Resülullah'ın bunu bidayeten giymesi, 
hadisenin ipeğin tahriminden önceye ait olma ihtimalini 
doğurmuştur. Bununla beraber, tahrimden sonra olma 
ihtimaline binaen kumaşın saf ipek değil, ipek karışımı bir 
dokuma olabileceği söylenmiştir. Çünkü, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)'m yasaktan sonra ipek giyeceği 
düşünülemez. Tahrimden önce olması halinde, çıkarıp 
atması, Efendimizin mizâcen ipekten hoşlanmadığını 
gösterir ki bu fıtri istikrah, İlâhi yasaklamaya tam bir uyum 
ifade eder. Ancak tahrimden önceye ait olduğunu te'yid 
eden bir rivayet"i Müslim, 


Cabir (radıyallahu anh)'den kaydeder: - StP ЈИЈ Sf-il ç llo 
15) <3 "Resülullah 


(aleyhissalatu vesselam) ipek bir kaftan içinde namaz kıldı, 
sonra çıkardı ve: "Cebrail bundan beni menetti" dedi. Ayrıca: 
"Bu, muttakilere muvafık düşmüyor" sözü de tahrimden 
önceye ait olduğuna delildir, çünkü İlahi haram karşısında 
muttaki olanla olmayan arasında fark kalmaz, kimseye 
muvafık düşmez. 


Muttaki ile müslümanın kastedilmesi de muhtemeldir. Bu 
durumda, nehiy sebebiyle çıkarmış olabilir ve bu hadise 
ipekle ilgili nehyin başlangıcını teşkil eder. Bu yorum 
takarrür ettiği takdirde "ipeklinin içinde namaz caizdir" diye 
verilen fetvanın hükmü kalkar. 


Hadisenin tahrimden sonra olması halinde cumhura göre 
namaz caizdir, ancak tahrimen mekruhtur. Imam Malik 
"vaktinde iade edilmeli" demiştir. 15881 
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16. (2692)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) demiştir ki: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir ucu beni örtmekte 
olan bir kumaşın diğer ucuyla örtünerek, içinde namaz 
kıldı." 15891 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayeti açıklayıcı bir hadis Müslim"de kaydedilmiştir. Hz. 
Aişe orada şöyle anlatır: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) geceleyin, ben yanı başında hayızlı halde 
dururken namaz kılardı. Bu sırada üzerimde bir örtü 
bulunurdu ki bu örtünün bir ucu da Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın üzerinde olurdu." 


Fukaha, bu hadiste hayızlınm yanında namaz kılmanın caiz 
olduğuna, hayızlınm elbisesinde kan veya necaset lekesi 


olmadığı takdirde bu elbisenin temiz olduğuna delil 
görmüştür. 


Keza, hadisten, bir kumaşın bir kısmı birinin üstünde olduğu 
halde, diğer kısmını üzerinde taşıyan kimsenin namaz 
kılmasının câiz olduğu hükmü çıkarılmıştır. 15901 


NAMAZIN DÖRDÜNCÜ ŞARTI: NAMAZ KILINAN YERLER 
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1. (2693)- Hz. Enes (radıyallahu anh)"in anlattığına göre, 
büyükannesi Müleyke (radıyallahu anha) hazırladığı bir 
yemeğe Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı davet etti. 
(Efendimiz şeref vererek) yemekten yediler. Sonra: "Kalkın 
size namaz kıldırayıml" buyurdular. Enes (radıyallahu anh) 
der ki: 


"Ben uzun müddettir kullanılmaktan kararmış olan hasırımızı 
getirdim, üzerine su çiledim. Aleyhissalâtu vesselâm 
üzerinde namaza durdu. Ben ve yetim, arkasında saf yaptık, 
yaşlı (annem) de bizim arkamızda durdu. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) bize iki rek"at (nafile namaz) 
kıldırıp, sonra ayrıldı." 15911 


AÇIKLAMA: 


1- İbnu Hacer'in hadisle ilgili uzunca bir açıklamasının 
neticesini kaydetmek isteriz: Burada Hz. Enes'in büyük 


annesi olarak gözüken Müleyke, annesi Ümmü Siileym'in 
adıdır. 4JJ S- kelimesinin sonundaki zamirin mercii 


Enes değil, hadisin ravisi ve aynı zamanda Enes"in yeğeni 
olan İshâk'dır. (Enes'in anne bir kardeşi Abdullah'ın oğlu 
İsnâk; İshâk İbnu Abdillah İbnu Ebi Talha. Ebü Talha, Ümmü 
Siileym'in ikinci kocası ve Enes'in babalığıdır.) 15921 


2- Buhâri, hadisi önce hasır üzerinde namaz başlığı taşıyan 
bir bâbta kaydeder. Hadiste yer alan fıkhın çokluğu 
sebebiyle başka bâblarda da kaydeder. Müellifimiz İbnu 
Deybe de bu hadisi namaz kılman yerlerle ilgili bir bâbta 
kaydederek, hasır üzerinde namaz kılınabileceğini belirtmiş 
olmaktadır. Hasır, hurma lifi ve benzeri şeylerden yapılan 
yaygıya denmektedir. Tabir dilimizde aynen mevcuttur. 
Humra denen bir başka yaygı daha var, o da hasır gibi 
hurma lifi ve benzeri şeylerden dokunmaktadır. Ancak, bu 
küçüktür, namaz kılan kimsenin daha ziyade secde 
mahalline, yüz ve elleri sıcak ve soğuğa karşı korumak 
maksadıyla konmaktadır. Eğer bu örgü insan boyunda ve 
daha büyük olursa ona hasır denmektedir. Hattâbi'nin 
ifadesiyle, bunların her ikisi de dilimizde seccâde dediğimiz 
şeyin bir nev'idir. 


3- Hasır, hurma vs. üzerinde namaz kılınacağını te'yid eden 
rivayetlere sadedinde olduğumuz bâblarda yer verilmesi, 
seleften bazılarında görülmüş olan ferdi titizliklere karşı delil 
getirmek gayesini gütmelidir. Nitekim İbnu Battâl, Ömer 
İbnu Abdilaziz (rahimehullah)'in humra üzerine toprak yayıp 
onun üstüne secde ettiğini belirtmektedir. Onun bu 
davranışı, tevâzıı ve huşııda mübalağaya hamledilmiş ve 
hasır, humra gibi başka eşyaların -temiz olmaları kaydıyla- 
üzerinde namaz kılınabileceğine hiikmedilmiştir. Urve İbnu 
Zübeyr ve başka bazılarının da yerden başka bir şey üzerine 
secde etmeyi mekruh addettikleri rivayet edilmiştir. Bu 
rivayetlere Mescid-i Nebevi'nin içerisine Resülullah 
zamanında hiçbir sergi konmamış olması ilave edilince, 
herhangi bir yaygının üzerinde namaz kılınabileceği, 
yeryüzü cinsinden başka bir şey üzerine de secde edileceği 


hususunda Resülullah'tan örneklerin rivayet edilme gereği 
anlaşılır. 


4- Hasıra su çilenmesini âlimler onu yumuşatmak, sertliğini 
azaltmak için diye izah ederler. "Temizlemek için" diyen de 
olmuşsa da muteber addedilmemiştir. Zira "Hasır aslen 
temizdir, temizlenmeye muhtaç necaseti olsa su serpmekle 
temizlik hasıl olmaz" denmisştir. 


5- Enes"in beraberindeki yetimin Dümeyre olduğu kabul 
edilmiştir. Hüseyn Ibnu Abdillah Ibnu Dümeyre"nin dedesi. 


6- HADİSTEN ÇIKARILAN BAZI FEVÂİD 


* Düğün için bile olsa hatta bir kadın bile yapsa davete 
icabet gerekir, yeter ki fitneden emin olunsun. 


* Davet yemeğinden yenmelidir. 
* Evlerde cemaatle nafile namaz kılınır. 


* Resülullah namazın fiillerini bizzat gösterip ev halkına 
öğretmek istemiş gibidir. Bu gereklidir, çünkü, kadınlar 
mescidde geri tarafta oldukları için bir kısım teferruâtı 
göremezler. 


* Namaz kılınacak yerin temizlenmesi gerekir. 

* Çocuk, büyüklerle yan yana saf yapabilir. 

* Kadınlar, erkeklerin safının gerisinde yer alır. 
* Kadın yalnız ise tek başına müstakil saf yapar. 
* Gündüz nafilesi iki rek'at olabilir. 


* Mümeyyiz çocuğun abdesti ve namazı sahihtir. 


* Nafile namazda miinferid kılmanın efdal olacağına dair 
gelen rivayetler; bunda ta'lim maksadı olmama durumuna 
mahsustur. Öğretme maksadı işin içine girerse cemaat 
halinde efdaldir, hususan Resül-i Ekrem hakkında. 15931 
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2. (2694)- Hz. Meymüne (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ben hayızlı halde tam 
hizasında dururken, namaz kılardı. Secde ettiği vakit bazan 
elbisesi bana değerdi. Humra üzerinde namaz kılardı." 
15941 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisle ilgili bazı açıklamalar önceki rivayetin 
açıklamasında geçmiştir, humra kelimesiyle ilgili olan gibi. 


2- Bu rivayet öncelikle, hayızlı kadının yanında namaz 
kılınabileceğini, namaz kılarken elbisenin hayızlıya 
değmesinde herhangi bir kerahet bulunmadığını 
belirtmektedir. 15951 
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3. (2695 )- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz çok 
sıcak günlerde Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"la 
birlikte namaz kılardık. Birimiz alnını sıcak sebebiyle yere 
koyamayacak olsa, giysisini serer onun üzerine secde ederdi. 
" 1596) 


AÇIKLAMA: 


Hadis, sıcak veya soğuğa karşı namaz kılanla yer arasına bir 
һан kullanılmasının cevazına delil olmaktadır. Hattâbi 
hadisle ilgili şu açıklamayı sunar: Bu meselede ulema ihtilaf 
etmiştir. Fukaha'nın büyük ekseriyeti bunun câiz olduğuna 
hükmetmiştir. 15971 


Şafii ise: "Elbisenin kenarına secde kifayet etmez, tıpkı 
sarığın kıvrımı üzerine yapılacak secdenin kifayet etmemesi 
gibi. Hz. Enes'in rivayetinde, giymediği bir şeyin yere 
serilmiş olması muhtemel gözükmektedir" demiştir. 


Şu halde Саһ hazretleri, hadiste kastedilen giysinin "namaz 
kılan kimsenin üzerindeki elbise olmayıp, musalliden ayrı bir 
kumaş" olduğuna kânidir. Beyhaki, bu te'vili bir başka 
rivayetle te'yid eder. İsmâili'nin kaydettiği bu rivayette: 
"...Birimiz çakılı eline alır, sağına bırakıp üzerine secde 
ederdi" denmektedir. Beyhaki bu rivayeti kaydettikten 
sonra: "Musalliye bitişik olan bir şeyin üzerine secde caiz 
olsaydı uzun zamana mal olan çakıl soğutma işine tevessüle 
ihtiyaç duyulmazdı" der. Beyhaki'nin bu açıklamasına: "Çakıl 
soğutan kişinin üzerindeki elbisede tesettürü sağladıktan 
sonra, bir de secdeye imkan sağlayacak fazlalık bulunmamış 
olabileceği ihtimali" ileri sürülerek cevap verilmiştir. 


Hadisten, namaz sırasında az bir amelle huşüya riayet 

edilebileceği hükmü çıkarılmıştır. Çünkü, elbisenin ucuna 
secde etmeleri, yerin harareti sebebiyle ârız olacak teşvişi 
önlemek içindi. Hadisin zahirinden anlaşılan budur. 15981 
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4, (2696)- Bera (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Koyun ağıllarında 
namaz kılın. Zira koyunlar mııbârek (hayvanlar)dır. Deve 
damlarında namaz kılmayın, zira onlar şeytanlardandır." 
15991 
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5. (2697)- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) yedi yerde namaz 
kılmayı yasakladı: "Mezbele (çöplük), meczere (hayvan 
kesilen yer), makbere (mezarlık), yol geçeği, hammam, deve 
damı, Beytullahi"l-Haram"ın damının iistü." 16001 


AÇIKLAMA: 


1- Mü'minler için yeryüzü baştan sona mescid kılınmıştır, 
dilediği yerde Rabbine ibâdet yapabilir. Bununla beraber 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), haiz olduğu bazı 
mahzurlar sebebiyle bir kısım yerlerde ibâdet yapmayı 
yasaklamıştır. Yukarıda kaydedilen iki hadiste bu yerler 
belirtilmektedir. 


* Deve damları: Hadiste me'âtm (ma'tm'm cem'i) diye geçer. 
Su kenarlarında develerin ıhıp yattıkları yerlere denir. Ancak 
hadiste deve damı diye çevirdiğimiz develer için hazırlanan 
ahırlar kastedilmiştir. Resülullah deve ağılllarmda namaz 
kılma yasağını develerin "şeytanlardan olma" sebebine 
bağlamıştır. Öyle anlaşılıyor ki; deve 


damlan, izahı uzun kaçacak bazı mahzurlar taşımaktadır. 
Çünkü; Hz. Peygamber, bu çeşit durumlarda meseleyi 
şeytana nisbetle ifadeye dökerdi. 


* Mezbele, çöplerin, pisliklerin atıldığı yerlerdir. Böylesi 
yerlerin pis olacağı mâlumdur. Halbuki ibâdet yapılacak 
makamın temiz olması gerekir. 


* Meczere: Sığır, deve, koyun gibi hayvanların kesildiği 
yerlerdir. Buralar da kan ve fışkı pisliklerinden hali değildir. 


* Makbere, insan cenazelerinin gömüldüğü yerlere denir. 
Dilimizde mezarlık da denir. Mezarlıkta namaz meselesinde 
âlimler ihtilaf eder. Ahmed İbnu Hanbel, "Mutlak olarak 
haramdır" der. Mezar açılmış olsun olmasın, mezarlığa bir 
şey serilsin serilmesin, kabir üzeri olsun, münferid ev gibi bir 
yer olsun, kâfir mezarlığı olsun müslüman mezarlığı olsun 
birdir, namaz haramdır. Zâhiriler de böyle hükmeder, Şâfii, 
temiz bir yerde kılınacak namazın câiz olacağını söyler. Ebü 
Hanife, Evzai, Sevri, "kabristanda namaz mekruhtur" derler. 
İmam Mâlik'e göre kerâhetsiz caizdir. 


* Yol geçeği diye tercüme ettiğimiz kâri'atu'ttarik, yol ortası, 
daha doğrusu yol demektir. Yolda namaz kılanın kalbi, gelip 
geçenlerle meşgul olacağından huzur bulamaz, ayrıca gelip 
geçenlere de yolu daraltarak ezâ vermiş olur. Bu sebeple 
yolda kılınacak namaz mekruh kılınmıştır. 


* Hammam: Bu kelime hamim'den gelir. Hamim sıcak su 
demektir. Hammam sıcak su ile yıkanılan yere denir ise de 
zamanla sıcak veya soğuk olsun su ile yıkanılan her yere 
itlak olunmuştur. Buralar pislikten hali olmayacağı için 
hadisin zahirine göre, mutlak olarak namaz yasaklanmıştır. 
Ancak ulema çoğunluk olarak, başka karinelerden hareketle 
temizlik şartıyla hammamda kılınacak namazın sıhhatine 
hükmeder, ancak "mekruhtur" der. 


* Beytullahi"l-Haram"ın damının üstü: Burada namaz kılanın 
önünde onu örten sâbit bir sütre yoksa namazı sahih olmaz, 
çünkü o, Beyt'e doğru değil, beyt'in üzerinde namaz 


kılmıştır. Şafil (rahimehullah), Ka"be"nin binasından üçte iki 
zira boyunda bir parçaya yönelenin kıldığı namazın sahih 
olduğuna hükmeder. Bu görüşe uyan bazı alimler: Çünkü 
böyle birisi, bu durumda Allah korusun Ka'be'nin yıkılması 
halinde arsasına yönelmiş kimse durumundadır, der. 


2- Sadedinde olduğumuz Berâ hadisinde: "Koyun ağıllarında 
namaz kılın" denmekte, sebep olarak koyunların mübârek 
oldukları gösterilmektedir. Bazı rivayetlerde koyunun 
bereket yani bereket sahibi olduğu ifade edilmiştir. Bazı 
şarihler, hadisi şöyle açıklamıştır: "Bunun ma'nâsı şudur: 
"Koyunda temerriid yoktur, zayıf bir mahluktur. Cennet 
hayvanlarındandır. Onda sekine vardır. Musalliyi rahatsız 
etmez, namazını da kesmez. Bereketli bir hayvandır, öyle ise 
onun kaldığı ağıllarda namaz kılın." 


Buradaki emir, vücüb ifade etmez, cevaz ve ruhsat ifade 
ederi 6011 
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6. (2698)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle dediler: 


"Allah yahudilere ve hıristiyanlara lânet etsin. 
Peygamberlerinin kabirlerini mescide çevirdiler. " 16021 


Ebü Dâvud'un dışındaki bir rivayette Hz. Aişe'den şu 
ziyadeye yer verilmiştir: "Eğer bu (endişe) olmasaydı, 
(Resülullah'm) kabri açıkta bulundurulacaktı. Ancak mescid 
ittihaz edilmesinden korkuldu." 1603) 


AÇIKLAMA: 


1- Burada yahudiler ve hıristiyanlar peygamberlerinin 
kabirlerini mescide çevirmekten dolayı lanetlenmektedirler. 
Lânet, Allah'ın rahmetinden uzak kalmalarını dilemektir. 
Hadisin bazı vecihlerinde beddua: "Kâtele...", "Allah 
canlarını alsın..." diye ifade edilmiştir. Bu da aynı ma'-nâya 
gelir. 


2- Hadisin bazı vecihlerinde Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) sadece yahudilere lânet etmiştir. Çünkü tarihte ilk 
defa onlar peygamberlerinin kabirlerini mescide 
çevirmişlerdir. 


3- Hıristiyanların peygamberi olan Hz. İsa'nın göğe çekilmiş 
olması sebebiyle kabri bulunmadığı için, onların kabri 
mescide çevirmeleri mevzubahis olamayacağı belirtilerek 
hadiste müşkil olduğu ileri sürülmüştür. Ancak, hıristiyanlar, 
Tevrat'ı miinzel bir kitap olarak benimseyip ona inandıkları 
için, onda zikri geçen peygamberleri, yahudi an'anesine tâbi 
olarak tebcil etmişlerdir. Nitekim müslümanlar da Hz. 
Muhammed'den önce gelip geçen bütün peygamberleri 
benimser, ta'zim'de bulunur. Ne var ki, bizim onlara 
ta'zimimiz belli bir âdâb ve ölçüye tâbidir, onların 
peygamberler ve kabirleri hakkında düştükleri ifrad ve 
tefride yer vermeyiz. 


4- Bu hadiste beyan edilen yasağın asıl sebebi, 
müslümanları, peygamberleri hakkında, önceki milletlerin 
düştüğü bir kısım aşırılıklardan korumaktır. Nevevi şu 
açıklamayı sunar: "Ulema der ki: "Efendimiz gerek kendi ve 
gerekse başkasının kabrini mescid ittihaz etmeyi 
yasaklamıştır. Çünkü, ta'zimde ifrat ve mübâlağaya 
düşülerek fitneye giriftar olunmasından korkmuştur." Bu 
durum, küfre bile götürebilirdi. Nitekim geçmiş 


ümmetlerde örneği çokça görülmüştür. Sahâbe-i Kiram 
(radıyallahıı anhiim) ve Табип, müslümanların sayıca artması 


üzerine Resiılullah (aleyhissalâtu vesselam)"m mescidini 
genişletme ihtiyacı hissettiği vakit, ilave edilen kısma 
Ümmühâtıı'I- Mü'minin hazerâtının (radıyallahu anhiinne) 
hücreleri ve bu meyanda Resülii Ekrem'in ve iki arkadaşı Hz. 
Ebü Bekr ve Ömer (radıyallâhıı anhümâ)'in kabirlerini de 
ihtivâ eden Hz. Âişe'nin hücresi de dahil edildi. Bu kısım, 
Mescid'in içinde açıkta kaldığı takdirde avam ona karşı 
namaz kılabilir, yanlış iş yapabilirdi. İşte bu mahzurları 
önlemek için kabirlerin etrafına yüksek yuvarlak duvarlar 
inşa ettiler. Sonra da daha dıştan kuzeydeki köşelerinden 
itibaren başlayıp uçları birleşecek iki miinharif duvar 
çektiler, böylece kimsenin bunları kıblegâh yapmasına 
imkan verilmemiş oldu. İşte bu ameleye kabri halkın 
kıblegâh yapma korkusundan tevessül edildiğini, hadis 
metninde yer alan Hz. Âişe (radıyallâhıı anha)"nin: "Eğer bu 
endişe olmasaydı Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
kabri açıkta bırakılacaktı, fakat onun da mescide 
çevrilmesinden korkuldu" sözü göstermektedir." 16041 
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7. (2699)- Atâ İbnu Yesâr (rahimehullah) anlatıyor: 
"Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle dua buyurdular: 
"Allahım, kabrimi ibâdet edilen bir put kılma" (ve devamla 
dedi ki): "Nebilerinin kabirlerini mescidler haline getiren bir 
kavme Allah'ın öfkesi artmıştır." 16051 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisten hareketle, İmam Mâlik mescidlerin içine cenâze 
defnini mekruh addetmiştir. 


Alimlerden bazıları: "Bu hadis peygamberlerin kabirleri 
üzerinde secde etmeyi yasaklamaktadır" derken, diğer 


bazıları da: "Peygamber kabirlerinin, ibadette yönelinen bir 
kıble yapılması yasaklanmaktadır" demiştir. Ziirkáni: "Bu 
davranış, kabirleri hakkında yasaklanırsa, diğer hatıraları 
hakkında daha açık bir yasak olacağı açıktır" der. İmam 
Malik ve birçok başka alimler, yahudi ve hıristiyanlara 
muhalefet için, Bey"atu"r-Rıdvan"ın icra edildiği ağacın yerini 
aramayı mekruh addetmişlerdir. 


Kur'ân-ı Kerim'de olsun, hadislerde olsun, dünyevi ve uhrevi 
kurtuluşumuz için daima, Resülullah'ın getirdiği şeriata ve 
sünnete ittiba emredilmiştir. Her davranışında rıza-ı İlahiyi 
aramak endişesinde olması gereken müsliiman için bu irşad 
yeterlidir. Kendinden istenmeyen şeylere iltifat etmesi, 
istenip istenmediği meşkük şeyler hususunda ihtiyatlı 
davranıp ifrata düşmemesi mü'minlik edebine girer. 


Elbette Resfilullah"tan bize intikâl eden maddi hatıralar ve 
asar da nazarımızda muhteremdir, saygımızı eksik 
etmeyeceğiz. Fakat tâli olan, asl'ın yerini almamalıdır. 
Herşeye dindeki yerini vermeli, ifrattan ve tefritten 
kaçınmalıyız. 16061 
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8. (2700). Hz. Ali (radıyallahıı anh) anlatıyor: "Reslılullah 
(aleyhissalatu vesselam), beni mezarlıkta namaz kılmaktan 


menetti. Beni Babil toprağında da namaz kılmaktan menetti 
(ve şöyle dedi:) "Zira orası mel" undur." 16071 


Hattabf der ki: "Bu hadisin senedinde zayıflık olduğu 
söylenmiştir. Ben alimlerden kimseyi bilmem ki Babil 
toprağında namaz kılmayı yasaklamış olsun. Hadis(in 
Resülullah'a nisbeti) sahih ise, bu yasak sadece Hz. Ali'nin 
şahsıyla ilgilidir; böylece, onu Küfe'de maruz kaldığı mihnete 
(sıkıntılı hadislere) karşı uyarmak istemiştir. (Malum olduğu 
üzere) Küfe, Bâbil diyarındadır." 16081 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisle ilgili Hattabi'nin mühim bir açıklamasını 
müellifimiz İbnıı Deybe hadisin akabine hemen koymak 
ihtiyacını duymuştur. Biz de, açıklama kısmında 
kaydedebileceğimiz bu metni, müellifimizin tertibine 
uyarak, hadisin arkasından hemen kaydettik. İbnu 
Deybe'nin açıklamayı koyma ihtiyacı, kanaatimizce, hadiste 
dinimizin umumi bir prensibine ters düşen bir hükmün yer 
almasıdır. Şöyle ki İslâm dini, temiz olmak kaydıyla 


yeryüzünün her tarafını mescid ilan etmiştir. Resülullah: 
(J, cjit4- "Küre -i arz benim 


için mescid ve temiz kılındı." buyurmuştur. Daha önceki 
hadislerde hammam ve makbere gibi bazı noktaların istisna 
edilmesi, bu umumi hükmü zedelemez. Zira oralar, pis 
olmaları sebebiyle yasaklanmıştır. Halbuki sadedinde 
olduğumuz hadiste Bâbil diyarı'nın tamamı namazdan 
yasaklanmış olmaktadır. Mu"cemu"l-Büldan Bâbil denince 
Kııfe civarının ve hatta İrak diyarının kastedildiğini belirtir. 
Şu halde burası, mahdud bir nokta olmaktan ziyâde 
Tiıfan'dan sonra Hz. Nuh'un ateş aramak üzere gemiden inip 
yerleştiği, ahfadının da köyler, şehirler kurarak imar edip, 


hakimiyet kurduğu geniş bir sahadır. Sihirle meşguliyetleri 
şöhret bulan bu yerin Kur"an"da zikri geçer. 


Yani İbnu Deybe, bu geniş diyarda namaz kılmanın 
yasaklanmayacağını belirtmek ister. Nitekim Ashab"ın 
sağlığında Babil diyarı fethedilmiş, pek çok sahabf oralara 
cihad, tedris, ticaret, me"muriyet gibi çeşitli maksadlarla 
gitmiş, yerleşmiş ve namaz kılmıştır. 


Hattâbi, İbnu Deybe'nin iktibas ettiği ve tercümesini 
kaydettiğimiz açıklamasını Ebü Dâvud, Şerhi'nde şöyle 
devam ettirir "...Bu hadise, ondan daha sahih olan 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m şu sözü muaraza 
eder: "Kiire-i arz bana mescid ve temiz kılındı." Sadedinde 
olduğumuz rivayet -şayet sâbitse- şu ma"nayı ifade 
etmektedir: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Bâbil 
diyarını ikâmet etmek üzere vatan ve yerleşim yeri seçmeyi 
yasaklamış olmalıdır. Yani orada yerleşmesi halinde, oradaki 
namazı mevzubahis olacak(ına göre namazın yasaklanması 
orada ikâmetin yasaklanması olur.) Üstelik bu yasak sadece 
Hz. Ali hakkında vârid 


olmuştur. Nitekim hadis metninde <3” "...beni yasakladı" 
demekte (ve herkese şâmil bir yasak olmadığını 


ifade etmekte )dir. Belki de bu, Resülullah"tan kendisine (Hz. 
Ali'ye), Küfe'de maruz kaldığı mihnet'e (fitnelere, belalara) 
karşı bir inzar (ve uyarı)dır. Kııfe ise, Bâbil toprağıdır. 
Hulefa"-i Raşidin"den hiç biri, O'ndan önce, Medine'yi 
terkedip oraya intikal etmemişti." 


İbnu Ebi Şeybe'nin bir rivayetinde Hz. Ali (radıyallâhu 
anh)'nin Bâbil harabeleriyle karşılaşınca orayı geride 


bırakıncaya kadar namaz kılmadığı belirtilir. Ayrıca Hz. 
Ali'nin 
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Allah"ın yere batırdığı bir yerde namaz kılmam" dediği ve 
bunu üç kere tekrar ettiği rivayet edilmiştir. Buradaki "yere 
batırma (hasf)"tan murad Cenab-ı Hakk"ın Nahl süresi"nde 
haber verdiği semavi musibettir: "Kendilerinden evvelkiler 
de fasid planlar kurmuşlardı. Sonunda Allah, onların 
binalarını ta temellerinden (yıkmayı) diledi de üstlerindeki 
tavan tepelerine göçdü..." (Nahl 26). Müfessirler bu ayette 
Babil"deki pek sağlam ve mu"azzam binalar kuran Nemrud 
İbnu Ken'ân'm başına gelen belanın kastedildiğini belirtirler. 
Yapılan binalar beşbin zirâ yüksekliğine ulaştığı halde 
Cenâb-ı Hakk tepelerine yıkarak yerle bir etmiştir. 16091 
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9. (2701)- İbnu Ömer (radıyallâhu anhiimâ) anlatıyor: 
"Resûllullah (aleyhissalâtu vesselâm) bineğinin üzerinde 
iken yönü hangi istikamette olursa olsun teşbih ediyor, 
(nafile namaz kılıyor, rükü ve secde içinde) başıyla imada 
bulunuyordu. İbnu Ömer de böyle yapıyordu. " 16101 


Müslim"de gelen diğer bir rivayette İbnu Ömer şu ziyadeyi 
yapar: "Aleyhissalatu vesselam, bineğin sırtında teşbihte 
(nafile namazda) bulunur ve vitir kılardı, fakat farz namaz 
kılmazdı." 16111 
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10. (2702)- Ebü Davud bir diğer rivayette şu ziyadeyi 
kaydeder: "Aleyhissalatu vesselam nafile namaz kılmak 
isteyince, devesini kıbleye çevirir, sonra iftitah tekbiri 
getir(erek) namaza başlar, sonra bineği nereye yöneltirse 
yöneltsin, namazını kılardı. " 16121 


AÇIKLAMA: 


1- Bu iki hadis, Resülullah"ın yolculuk sırasında takip ettiği 
namaz adabından bazılarına yer vermektedir. Şöyle ki: 


* Aleyhissalâtu vesselâm bineğin üzerinde nafile ve vitir 
namazlarını kılmıştır. 


* Farz namazları kılmamıştır. 


* Bu namazlara başlarken bineğini kıbleye çevirmiş ise de, 
iftitah tekbirinden sonra yolun durumuna göre, hayvan 
hangi istikamete dönerse dönsün, onun yürüyüş 
istikametine yönelmiş olarak namazını devam ettirmiş, 
yönün kıbleye gelmesi için herhangi bir gayrete girmemiştir. 


* Binek üstündeki namazların rükü ve secdelerinde başıyla 
imayı esas almıştır. 


* Hadis İbnu Ömer'in de böyle yaptığını haber verir. 


2- Başla ima'dan maksad şudur: Namazda rıikü'ya ve 
secdeye işaret etmek üzere başı eğmektir. Bu ayakta 
yapılabileceği gibi, oturarak da yapılabilir. Ulema bunun 
cevazında ittifak eder. Fakihler secdeye delâlet eden ima'da 
başın, riikü"ya delâlet eden imaya nazarın daha fazla 
eğilmesi gerektiğini belirtirler. Böylece bedel"in asl"a 
muvafık olacağını söylerler. 


İma ile alakalı olarak şunu da belirtelim: Hastalık, korku gibi 
özür halinde yatarak da ima caiz görülmüştür, ancak bir 
şeye dayanarak ayakta yapılması mümkün olan bir ima, 
yatarak yapılamaz, caiz değildir. 


3- İbnu Battâl, farz namazın özür hali olmadan hayvan 
üzerinde kılınamayacağı, hayvandan inmenin şart olduğu 
hususunda ulemanın icma ettiğini belirtir. 


4- Sadedinde olduğumuz hadiste tesbih'le nafile namaz 
kastedilmiştir. Aslında teşbih sübhânallah demektir. 
Namazda bu kelimenin çokça zikri sebebiyle namaz teşbih 
olarak isimlendirilmiştir. Bu bir şeyin, onun bir kısmı ile 
isimlendirilmesine bir örnektir. Mamafih bu isimleme için şu 
yorum da yapılmıştır: "Musalli Allah Teâlâ'ya ibâdeti O'na 
tahsis etmek süretiyle tenzih edici olduğu içindir, zaten 
"teşbih" tenzih demektir." 


Tesbih'le farzların değil nafile namazların kastedilmesi şer'i 
bir örftür. 


5- Hayvan üzerinde kılman nafile namaza başlarken kıbleye 
yönelme, bütün rivayetlerde gelmemiştir. Bu sebeple, ulema 
bunu bir vecibe olarak hükme bağlamamıştır. Sadece Ahmed 
İbnu Hanbel ve Ebü Sevr, Enes'ten gelen rivayet (2702) 
sebebiyle iftitah tekbiri sırasında kıbleye yönelmeyi 
müstehab addetmişlerdir. 


6- Namazın kısaltılması câiz olmayan yolculuk sırasında 
hayvan üzerinde namaz kılmanın caiz olup olmadığı 
hususunda ulema ihtilaf etmiştir. Cumhur caiz olduğuna 
hükmetmiştir. İmam Mâlik, Sadece namazın kısaltıldığı 
yolculuklarda caiz olduğuna kânidir. Taberi: "Mâlik'e bu 
görüşünde uyan bir başkasını bilmem" der. 16131 
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11. (2703)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurdular: "Küre-i arz bana 
bir mescid ve temiz kılındı. Ümmetimden her kim bir namaz 
vaktine ulaştımı nerede olursa namazını kılsın. " 16141 
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12. (2704)- İbrahim İbnu Yezid et-Teymi (rahimehullah) 
anlatıyor: "Babamdan mescidin avlusunun kenarında Kur'an 
öğreniyordum. Bu sırada secde âyeti okumuşsam babam 
hemen secdeye kapanıyordu. Kendisine: "Babacığım yolda 
niye secde ediyorsun?" diye sordum... Dedi ki: "Ben Ebü Zerr 
(radıyallahu anh)'in şöyle söylediğini işittim: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a yeryüzünde inşa edilen ilk 
mescidin hangisi olduğunu sordum: "Mescid-i Haram" 
olduğunu söyledi. Ben: "Sonra hangisi?" dedim, "Mescid-i 
Aksa!" diye cevap verdi. Ben: "İkisi arasında kaç yıl fark 
var?" dedim. "Kırk yıl!" dedi ve ilave etti: "Arz sana (baştan 
ayağa) bir 

mesciddir, öyleyse nerede namaz vaktine ulaşırsan namazım 
(orada) kıl, çünkü fazilet ondadır (namaz vaktinin girdiği ilk 
andadır)." 16151 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis bir kısım meselelere dikkat çekmektedir: 


1- Namaz, daha önceki hadislerde belirtilen hammam, 
kabristan, deve damı gibi bazı istisnai yerler hariç her yerde 
kılmabilir, yol da namaz kılınabilecek yerlere dahildir, yeter 
ki temiz olsun. Başkalarını rahatsız etme durumunda 
mekruh olduğunu daha önce belirttik (2697 hadis). 


2- Muallimle talebe, öğrenme, öğretme sırasında secde 
eyetlerini okuyacak olurlarsa ilk defa okuyunca secde 
etmeleri gerekir, müteakip tekrarlarda gerekmez. Bazı 
elimler böyle durumda okunan secde ayetleri için hiç secde 
gerekmeyeceğini söylemiştir. 


3- Yeryüzünde ilk inşa edilen mescid Ka"be olmaktadır. Bu 
hadis şu âyeti tefsir eder: k-Js« olo JjS' 01 


i L= AlrŞurası muhakkak ki, insanlar için yapılan ilk beyt (ev) 
Mekke"dekidir (Ka"be)" (Al-i İmran 96). Bu 


âyette, ilk yapılan evle Mekke'deki Ka"be"ye ima olunur ise 
de, Ka"be olduğu sarahatle söylenmez. Şu halde sadedinde 
olduğumuz hadis, ayette zikredilen "ev"den maksadın 
Mekke"deki mescid olduğunu tasrih eder. Yani ilk inşa edilen 
mabed Ka"be olmaktadır. 


Burada akla şöyle bir soru gelebilir: "Acaba ayet-i kerime, 
Ka"be"nin aynı zamanda ilk inşa edilen bina olduğunu da 
ima etmiyor mu? Bir başka deyişle barınak ma"nasmda beyt 
(ev) inşaatı Ka"be"den sonra başlamış olamaz mı?" Bunun 
cevabını, İshak İbnu Râhııye, İbnu Ebi Hatim ve başkalarının 
Hz. Ali'den sahih senetle kaydettikleri 


şu rivayette görmekteyiz: Alil 6SU*J j CA-İ lil 015" aİli Ojipi 
cuil5" "Ka"be"den önce de evler 


vardı. Lakin, Allah"a ibadet için ilk yapılan o oldu." 


4- Hadiste, ilk yapılan mescid"in Ka"be olduğu, ikinci yapılan 
mescidin de Mescidü"l-Aksa olduğu, bu ikisi arasında zaman 
olarak kırk yıl fark bulunduğu beyan edilmektedir. 


Bazı alimler -ve bu meyanda İbnu"l-Cevzi- Ka'be'yi Hz. 
İbrahim (aleyhisselam)"in inşa ettiğini belirten nassla 
(Bakara 127), Mescid-i Aksâ'yı da Hz. Süleyman'ın inşa 
ettiğini belirten nâssları tarihi açıdan, sadedinde olduğumuz 
hadisle değerlendirip ortaya çıkan bir müşkile dikkat çeker: 
"Hz. İbrahim'le, Hz. Süleyman arasında bin yıldan fazla bir 
zaman farkı olduğu halde hadiste kırk yıl gösterilmektedir. 


Bu müşkil, İbnu Hacer'in kaydettiği üzere şöyle 
cevaplandırılmıştır: "Nâsslarda Ka'be'nin ilk inşa olduğuna 
ve temelinin atılışına dikkat çekilmiş ise de ne Hz. İbrahim'in 
Ka'be'yi ilk inşa eden kimse olduğu, ne de Hz. Süleyman'ın 
Beytu"l-Makdis"i ilk inşa eden kimse olduğu söylenmemiştir. 
Bilakis, Ka"be"yi ilk defa Hz. Âdem'in inşa ettiğine, sonra 
onun çocuklarının yeryüzüne dağıldığına dair rivayetler 
gelmiştir. Öyleyse, bunlardan bazılarımı Beytu"l-Makdis"i 
yapmış olmaları mümkündür. Soma Hz. İbrahim, -Kur'ân'ın 
nassı ile- Ka'be'yi bina etmiştir." Kurtubi de aynı izaha 
katılarak: "Hadis Hz. İbrahim ve Hz. Süleyman 
(aleyhisselâm)'m adı geçen iki mescidi inşa ettikleri zaman 
bunları ilk defa inşa ettiklerini ifade etmez. Öyle ise bunların 
yaptıkları, önceden başkaları tarafından temeli atılmış olan 
binayı bir yenilemekten ibarettir" der. 


Hattâbi de buna yakın bir görüş dermeyan eder: "...Mescid-i 
Aksa"nın inşasını ilk yapanların, Hz. Dâvud ve Hz. 
Süleyman'dan önce yaşamış bazı evliyaullah olması 
muhtemeldir. Bilâhare Hz. Dâvud ve Hz. Süleyman da onu 
bazı ilavelerle genişletmiş olmalılar. Bundan dolayı da onun 
inşası bunlara izafe edilmiştir." İbnu Hacer bu görüşün 
haklılığına dikkat çeker ve te'yid zımnında, Mescid-i Aksâ'yı 
Hz. Âdem (aleyhisselâm)' in inşa ettiğine, meleklerin inşa 


ettiğine, Hz. Nuh (aleyhisselam)"un oğlu Sâm'ın, Hz. Ya'küb 
(aleyhisselâm)'un inşa ettiğine dair rivayetler gördüğünü 
belirtir. Der ki: "Hz. Âdem veya meleklerin inşa etmiş 
olmaları halinde diğerlerinin inşası bir yenilemeden ibarettir, 
tıpkı, Ka'be'de olduğu gibi. Son iki ihtimalin (Sâm ve 
Ya'küb'un inşa etmiş olması) doğru olmaları halinde, İbrahim 
ve Ya'kiıb'dan vâki olan asildir ve te'sisdir, Davud"dan vâki 
olan da bunun yenilenmesidir. Dâvud'un yenileme işi de bir 
başlama olup, onu Hz. Süleyman ikmâl etmiştir" (616) 


Bu görüşü de kaydeden İbnu Hacer, mesele üzerinde İbnu"l- 
Cevzi'nin tahminini daha makül görür ve der ki: "Onun 
görüşüne şehadet eden ve: "Her iki mescidi de inşa eden 
bâni Hz. Âdem'dir" diye hükmeden kimseyi te'yid eden 
rivayeti buldum. İbnu Hişam, Kitabu"t-Tican"da der ki: "Hz. 
Âdem (aleyhisselâm) Ka'be'yi inşa edince Cenâb-ı Hakk 
Beytu"l-Makdis"e gitmesini ve onu da inşa etmesini emretti. 
O da gidip onu yaptı ve içinde ibâdet etti. Ka'be'yi Hz. 
Âdem'in inşa etmiş olması meşhurdur." İbnu Hacer bundan 
sonra Ka'be'nin Hz. Âdem zamanında Allah tarafından 
indirildiğini ifade eden bir başka rivayet kaydeder. 
Katade'den gelen bu rivayeti de kaydediyoruz: "Allah, Hz. 
Âdem'in yeryüzüne inmesiyle birlikte Beyt'i de vaz'etti. Hz. 
Âdem meleklerin seslerini ve teşbihlerini kaydetmişti. Allah 
Teâlâ kendisine: 


"Ey Âdem ben, tıpkı arşımın etrafında tavaf edildiği gibi 
etrafında tavaf edilecek bir Beyt indirdim, ona sen de git!" 
dedi. Âdem Hind'e indirilmiş idi. Mekke'ye müteveccihen 
yola çıktı. Kendisinin adımları -taraf-ı ilâhidenuzatıldı. 
Çabucak beyt'e ulaştı ve onu tavaf etti. "Denir ki: Kabe'ye 
müteveccihen namaz kılınca Allah kendisine 


Beytu"l-Makdis"e teveccüh etmesini emretti. (Derhal gelip) 
orada bir mescid edindi. Zürriyetinden bazılarının kıblesi 
olması için, içinde namaz kıldı..." 


5- Mescidü"l-Aksa, uzak mescid demektir. Bununla bugün 
Kudüs şehrindeki Beytu"l-Makdis de denen meşhur Mescid-i 
Aksa kastedilir. Buna Aksa, yani uzak denmesi farklı 
sebeplerle izah edilmiştir: 


* Bir görüşe göre, Ka'be ile onun arasındaki mesafenin 
uzaklığı sebebiyle bu ismi almıştır. 


* Bir başka görüşe göre, onun ötesinde ibâdet mahalli 
olmayışından böyle denmiştir. 


* Bazıları onun her çeşit pisliklerden ve kirlerden uzaklığı 
sebebiyle bu adı aldığını söylemiştir. Nitekim Makdis 
pisliklerden temizlenmiş (pâk) demektir. 16171 
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13. (2705)- İbnu Ömer (radıyallâhu anhiimâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) şöyle buyurdular: 
"Namazlarınızdan bir kısmını evlerinizde kılın, sakın onları 
kabirlere çevirmeyin!" 16181 
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14. (2706)- Müslim'in Hz. Câbir (radıyallâhu anh)'den 


kaydettiği bir rivayette Aleyhissalâtu vesselâm şöyle 
emretmiştir: 


"Sizden kim namazını mescidde kılarsa namazından bir pay 
da evi için ayırsın. Zira Allah, evinde kılacağı namaz için 
dahi bir hayır takdir etmiştir." 16191 
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15. (2707)- Mu'âz İbnu Cebel (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bağ ve bahçelerde 
namaz kılmayı da mtistehab (sevimli ve hoş) addederdi." 
16201 


AÇIKLAMA: 


1- Son üç hadis, mescidler dışında da namaz kılmanın 
meşruiyyetini ve hatta gerekliliğini belirtmektedir. İlk iki 
rivayet bilhassa evlerde namaz kılmaya ısrarla teşvik 
ederken, son rivayet, iş yerlerinde de namazın müstehab 
olduğunu tebariiz ettirmektedir. Bağ ve bahçe tabirini işyeri 
olarak anlıyoruz, zira Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
zamanında bağ ve bahçelerin günlük iktisadı hayattaki 
ağırlığını bugün, başka meşguliyetler almıştır. Hatta 
bağbahçe meşguliyetleri gün geçtikçe daha az sayıda 
insanların günlük hayatlarını doldurmaktadır. 


2- Iraki, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın bağ ve 
bahçelerde kılınacak namazları istihbâb etmesinde bazı 
ma"nalar bulur. Ezcümle: 


* Buralarda halktan uzak kalmayı kastetmiş olabilir. Ebü 
Bekr İbnu'i-Arabi bu ihtimale cezmeder. 


* Bağ ve bahçenin meyvelerine namazın bereketinden 
bereket sirâyetini kastetmiş olabilir. Zira namaz rızkı 
celbedicidir. 


* Üzerinde namaz kılınması, ziyaret edilen şeyi tekrim'dir. 


* Namaz, inilen veya terkedilen her menzilin tahiyyesidir 
(selamı). 


Bu te"villerin ekserisini "iş yerleri"ne tatbik etmek 
mümkündür. 


3- Resülullah 2705 numaralı hadiste evlerde namaz 
kılmamayı onları kabirlere çevirmek olarak 
değerlendirmektedir. Çiinkii bulunduğu yerde namaz 
kılmayanlar ölülerdir. 


4- Kurtubf evde kılınacak namazla nafile namazın 
kastedildiğini söylemiştir. Görüşüne delil olarak 2706 
numarada kaydedilen Hz. Cabir hadisini zikreder. Der ki: 
"Sizden her kim namazını mescidde kılarsa..." ifadesinde, 
farzını mescid de kılan kimse ev için de bir pay ayırmaya 
davet edilince bu payın nafileden olacağı açıktır." 


5- Ancak başka bazı alimler hadiste: "Farzlarınızdan bir 
kısmını evlerinizde kılın, tâ ki kadın, çocuk gibi mescide 
çıkmayanlar size uysunlar" dendiğini ileri sürmüşlerdir. İbnu 
Hacer, bu ma'nânm da muhtemel olduğunu kabul etmekle 
birlikte Kurtubi'nin istinbatım râcih bulur. 


6- Buhâri bu hadisi (2705), kabristanda namaz kılmanın 
meknıhluğu adını taşıyan bir bâbta zikretmekle, hadisten bir 
başka hüküm çıkarmış olmaktadır: Kabirlerde namaz 
kılmanın mekruh olması... 


7- İbnu't-Tin der ki: "Bir cemaat, bu hadisten hareketle, 
evlerde namaz kılmanın mendubiyetine hükmetmiştir, zira 
ölüler namaz kılmazlar. Sanki Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) şöyle buyurmaktadır: "Sakın evleri mesabesinde 
olan kabirlerinde namaz kılmayan ölüler gibi olmayın." 
İbnu't-Tin Buhâri'nin istinbatım uzak bularak: "Kabristanda 


namazın caiz olup olmaması ayrı bir konudur, bu hadiste o 
meseleye temas edilmemektedir" der ve bazı münakaşalar 
kaydeder. 


8- Biz hadisin Buhâri tarafından yapılan yorumu üzerine 
ulemanın red ve kabul sadedindeki münakaşasına bu kısa 
işaretten sonra bazı âlimlerin şu manayı da anladıklarını 
kaydetmek isteriz:"Hadisten murad şudur: "Evlerinizi içinde 
namaz kılınmayan, sadece uyunulan bir yer kılmayın. Zira 
uyku ölümün kardeşidir, ölü de hiç namaz kılmaz." 


9- Türbüştü bu istanbatların hepsine katılır ve kendisi bir yeni 
ma"na ilave eder: "Hadisten şunun kastedilmesi 
muhtemeldir: "Kim evinde namaz kılmazsa, kendini ölü, 
evini de kabir kılmış olur." Bu tevili beğenen İbnu Hacer, 
te"yiden şu hadisi zikreder: "İçinde Allah zikredilen evle, 
zikredilmeyen evin misali, diri ile ölünün misali gibidir." 


10- Hadisten, ölüleri evlere defnetme yasağı istinbat edenler 
de olmuş ise de, Hz. Peygamberin hayatı boyunca 


3/&S 


yaşadığı evine gömüldüğü söylenerek bu istinbatm 
zayıflığına dikkat çekilmiştir. Fakat Kirmani: s.U—' 01 


<i*Oy0* 

OyjA. iyili "Peygamberler öldükleri yere gömülürler." 
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U "Her 


peygamber mutlaka öldüğü yere defnedilmiştir" gibi 
hadisleri delil göstererek, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 


vesselam)"in evine gömülmüş olmasını hasâisten sayar ve 
ümmete örnek olmayacağına dikkat çeker. 16211 
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1.(2708)- Zeyd İbnu Erkam (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz, 
namaz kılarken konuşurduk. Öyle ki herkes kendi 
yanındakine birşeyler söyleyebilirdi. Derken şu âyet nazil 
oldu: aU '3*3*3 "Allah'ın divanına tam huşü ve 


taatle durun" (Bakara 238). Böylece süküt etmekle 
emrolunduk ve konuşmaktan menedildik." 16221 


AÇIKLAMA: 


1- İslam dini, yirmiüç vahiy yılı esnasında kemalini bulmuş 
bir dindir. Birçok meseleleri, belli bir tedriç vetiresinden 
sonra nihaf şeklini almıştır. Gelen ahkâmın, insanlar 
tarafından yavaş yavaş daha içtenlikle benimsenmesinde, 
eski alışkanlıklardan birden bire değil peyder pey ve fakat 
daha emin şekilde uzaklaşılmasmda bu vetirenin büyük rolü 
olmuştur. Sadedinde olduğumuz hadis, bu tedrici tekâmülün 
namazda da câri olduğunu ifade etmektedir: İlk yıllarda 
namaz sırasında her musalli, yanındaki arkadaşı ile 
konuşabilmektedir. Sonradan huşü âyeti'nin nüzülüyle bu 
ruhsat neshedilmiştir. Ayetin hangi yılda nâzil olduğu belli 
değildir. Ulema bu nesh hadisesinin Mekke'de mi, Medine'de 
mi vâki olduğunda ihtilaf etmiştir. Ancak, ittifak edilen husus 
mezkür âyetin Medine'de nâzil olduğudur. Bu durumda 
neshin de hicretten sonra vukııa gelmesi icab eder. 
Müteakiben göreceğimiz İbnu Mes'ud rivayeti de mevzü ile 
alakalı olmakla beraber, İbnu Mes'ud'un Habeşistan'dan 


dönüş meselesi de mevzüun zorlaşmasına sebep olmuştur. 
Çünkü, onun, biri hicretten önce diğeri hicretten sonra 
olmak üzere iki ayrı Habeşistan dönüşü mevzübahistir. 
Birinci dönüş, Habeşistan'a ilk muhâcir kafilesinin 
gitmesinden sonra, müşriklerin müslüman olduklarına dair 
orada Şöyi olan bir yanlış haber üzerine meydana gelir. 
Muhacirlerin pek çoğu Mekke'ye döner, ancak, gerçek 
duydukları gibi değildir, evvelkinden şiddetli bir işkenceye 
maruz kalırlar. Bunun üzerine daha kalabalık bir kafile tekrar 
Habeşistan yolunu tutar. İbnu Mes'ud (radıyallâhu anh) her 
iki kafilede de yer alanlardandır. 


Şu halde müteakip hadiste, İbnu Mes'ud'un bahsettiği 
"dönüş"ün hangisi olduğu sarih değildir. Bazı âlimler, birinci 
dönüş olduğunu kabul ederken, bazıları ikinci dönüş 
olduğunu ileri sürmüştür. Bunları te'yid eden rivayetlerden 
bazıları, İbnu Mes"ud"un Habeşistan"dan, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Bedir"e çıkma 


hazırlığı içerisinde iken döndüğünü belirtmektedir. 
Müstedrek'in kaydettiği bir Ibnu Mes'ud rivayeti 
SE 

)?ri jûH L>tJI (J,| XLpS) <C\s- 4Üİ JjÂ) "Resülullah bizi 
Necâşi'ye seksen kişi olarak gönderdi. 


diye başlar ve şu ibare ile sona erer: jjA; syy aUl-Up 
"...Abdullah Ibnu Mes'ud (dönüşte) 


acele davrandı ve Bedir gazvesinde hazır bulundu." 


Bu hususu te'yid eden başka rivayetler de var, ancak 
teferruata girmeyeceğiz. Şu halde bazı âlimler bu rivayetleri 
esas alarak İbnu Mes'ud' un Resülullah'la mülakatını 
hicretten sonra Medine'de kabul etmişlerdir. 


2- Şârihler, bidayette, namaz esnasındaki konuşmaların 
malâyani dünyevi konuşma olmayıp selam alıp verme gibi, 
namaza sonradan katılanın kaç rek'at kılındığını sorması gibi 
gerekli şeyler olduğunu belirtirler. 


3- Âlimler namazdaki konuşmanın hükmü üzerinde bazı 
teferruata yer verirler. 


* Namazda konuşmanın haram olduğunu bilen bir kimseden, 
namazın maslahatına müteallik olmayan veya bir müsliiman 
kurtarmaya müteallik olmayan kasdi bir kelâmın namazı 
bozacağında ulema icma eder. 


* Hata ve cehalet sebebiyle vâki olan kelamda ihtilaf 
edilmiştir: 


* Cumhur'a göre az miktardaki kelam namazı bozmaz. 


* Hanefiler mutlak olarak namaz bozar diye hükmetmişlerdir. 
Yani namaza mündfi söz iki harften de ibaret olsa söyleyenin 
işiteceği kadar telaffuz edildi mi namaz bozulur. Bu hususta 

kast, sehiv, unutma, uyuklama, hata halleri musavidir. 


* Bir kimsenin dilinden kasıdsız olarak çıkan veya imama 
arız olan bir hatayı haber verme gibi namazın ıslahı kasdma 
yönelik bir müdahalede bulunma, felakete düşecek bir 
müslümanı tehlikeden kurtarma veya imamın tıkanıklığını 
açma gibi maksatlarla müdahale veya kendisine uğrayan 
kimseye namazda olduğunu bildirmek için sübhanallah dese 
veya verilen selama mukâbele etse veya anne babasından 
birinin çağırmasına cevap verse veya konuşmaya icbâr 
edilse veya "Kölemi Allah için azad ettim" demesi gibi 
Allah'a yakınlık kazandıran bir kelamda bulunsa... verilecek 
hüküm hususunda ihtilaf edilmiştir. Fıkıh kitapları geniş 
olarak yer verirler. Şu kadarını söyleyebiliriz: Ah, of gibi 
eninler, ağlamalar uhrevi korkudan gelmezse namazı bozar, 
aksıran kimseye yerhamukallah, rahimekallah demesi, 


namazı bozar, kendi aksırmasına yerhamukallah demesi 
bozmaz. Şeytanın uhrevi vesvesesine Lâ havle ve la kuvvete 
illâ billah demesi namazı bozmaz, dünyevi vesveseye derse 
bozar. Kur'ân ve sünnette gelen duâları okuması namazı 
bozmaz, diğerleri bozar. Selam alıp vermek de bozar. 


* Namazda el, göz, baş işaretiyle selama mukâbele edilse, 
sorulan veya istenilen bir şey için başile, göz ile veya kaş ile 
işarette bulunulsa namaz bozulmaz. Ancak musalliye 
yapılan "ileri git", "yer ver" gibi emirlere musalli uyarak 
hareket etse namazı bozulur. Fakat ihtiyaç hâsıl olduğunu 
görerek, kendi kendisine geri çekilse, yer verse namaz 
bozulmaz. Peşinde namaz kıldığı değil de bir başka imamın 
yanlışını düzeltse, tıkanıklığını açsa namazı bozulur. Keza bir 
musalli aynı namazda olmayan bir başkasının irşadıyla 
hatasını düzeltse, tıkanıklığını giderse namazı bozulur. 
(6231 
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2. (2709)- İbnu Mes'ud (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a selam verirdik, O da 
bize mukabele ederdi. Necaşi" nin yanından döndüğümüz 
zaman O"na yine (namazda) selam vermiştik, bize 
mukabeleten selam vermedi. 


"Ey Allah'ın Resfilü, dedik, biz sana vaktiyle namazda selam 
verirdik, sen de selamımızı alırdın (şimdi niye almıyorsun)?" 
dedik. Bizi şöyle cevapladı: 


"Namazda meşguliyet var!" 16241 


AÇIKLAMA: için önceki hadisin açıklamasına bakın.. 
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3. (2710)- Mu'àviye İbnu"l-Hakem es-Siilemi (radıyallahu 
anh) anlatıyor: "Ben Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ile 
birlikte namaz kılıyordum. Derken cemaatten bir şahıs 
hapşırdı. Ben: 


"Yerhamtikallah" dedim. Cemaattakiler bana bed bed 
baktılar. Bunun üzerine (kızıp): 


"Vay başıma gelen, niye bana böyle bakıyorsunuz?" dedim. 
Bu sefer ellerini dizlerine vurarak beni susturmak istediler. 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) namazı bitirince (bana 
iyi davrandı), annem babam O"na feda olsun, ben O"ndan, 
ne önce ne de sonra, ondan daha iyi öğreten bir muallim 
görmedim. Allah"a yemin olsun O beni ne azarladı, ne 
dövdü, ne de betimi yıktı, sadece: 


"Namazda insan kelamından (dünyevl) bir söz miinasib 
değildir, ona uygun olan söz, tesbih, tekbir ve Kur'an 
kıraatidir!" dedi, ben: 


"Ey Allah'ın Resülii, dedim, ben cahiliyeden daha yeni çıkmış 
birisiyim. Allah bize İslam'ı lütfetti ama bizde öyleleri var ki, 
halâ kâhinlere geliyorlar, (bu hususta ne tavsiye 
edersiniz?)"dedim. 


"Sen onlara gitme!" buyurdu. Ben tekrar: 


"Bizde (kuşun uçuşuna vs'ye bakarak) uğursuzluk çıkaranlar 
da var?" dedim. Cevaben: 


"Bu (uğursuzluk zannı) kalplerinde mevcut olan bir 
(kuruntu)dur. Sakın onları (gayelerine gitmekten) 
alıkoymasın!" dedi. Ben: 


"Bizde, kuma hatlar çizerek fala bakanlar da var?" dedim. Şu 
açıklamayı yaptı: 


"Peygamberlerden biri de (kuma) çizgi çizerdi. Kim çizgisini 
onun çizgisine uygun düşürürse isabet eder!" buyurdu. Ben: 


"Benim bir câriyem vardı. Uhud ve Cevâniyye taraflarında 
koyun otlatırdı. Bir gün öğrendim ki 16251 bir kurt peyda 


olmuş ve sürüden bir koyun götürmüş. Ben bir 
insanoğluyum, herkes gibi bende öfkelenirim. (Bu hadise 
yüzünden kızıp) câriyeye bir tokat aşkettim. (Ravi der ki: Bu 
sözümü işitince) Resülullah tokadımı fazla buldu, 
(yakıştıramadı). 


"O halde onu âzad etmiyeyim mi?" dedim. 


"Bana bir getir hele!" dedi. Ben de câriyeyi ona getirdim. 
Ona: 


"Allah nerde?" diye sordu. Câriye: 
"Semâda!" diye cevap verdi. Bu sefer: 
"Ben kimim?"diye sordu. O da: 


"Sen Resülullah"sm" diye cevap verdi. Bunun üzerine 
Aleyhissalatu vesselam: 


"Onu azad et, çünkü mü'mine'dir"buyurdu." (6261 
AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis de hidayette namazda konuşulduğunu 
aksettirmektedir. Rövi Hz. Mıraviye, konuşma yasağının 
geldiğinden habersiz olduğu için hapşırana yerhamukallah 
demiştir. Cemaat, bu davranışın uygunsuzluğunu 
bakışlarıyla ihsas etmiş, bu durumdan rahatsız olan Mıraviye 
(radıyallahu anh) birden kızıp bazı gereksiz sözler 
sarfetmiştir. Cemaat bu sefer ellerini dizlerine vurarak 
akstilamel gösterip susmasını işaret etmişlerdir. 


Hemen kaydedelim ki, namaz esnasında meşrü olan bir ikaz 
"sübhânallah!" denilerek yapılmalıdır, elleri vurarak değil. 
Alimler buradaki el vurma hadisesini, bu vak"anm, mezkur 


edebin teşriinden önceye ait olmasıyla izah ederler. Zira 
Resülullah namazda ikaz edebini: "Erkekler sübhânallah! 
diyerek, kadınlar da el çırparak yapmalıdır!" diyerek teşri 
buyurmuştur. 


2- Hadiseyi rivâyet eden sahâbiye, en ziyade te'sir eden ve 
kalbini fetheden husus, namazdan sonra Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m onu ikaz tarzı olmuştur. O belki 
de, hatası sebebiyle en azından bir azarlama ile karşılama 
endişesi içinde idi. Fahr-i Kainat'ın tatlı ve müşfik ikazı 
bedeviyi mest etmiş olmalı ki: "Ondan ne önce, nede sonra 
onun kadar iyi öğreten bir muallim görmedim" demiştir. 


Resülullah"m bu davranışı Mu'âviye İbnu'i-Hakem (radıyallâhu anh)'e 
bazı husüsi meraklarını sorma cesareti veriyor. Uğursuzluk (tetayyur), 
kâhine başvurma ve kum üzerine çizgi çekerek fala bakma (remil atma 
da denir) ile ilgili sorularını sorar ve cevaplar alır: 


* Resülullah kâhin'e gitmeyi yasaklamıştır. Kâhin, gizli 
şeyleri bildiğini iddia eden kimsedir. Tibi der ki: "Kâhin'le 
arraf arasında fark vardır. Kahin, gelecekte olacak şeyler 
hakkında bilgi iddiasında bulunur. Arraf ise, çalınan şeyler 
ve yitiklerin yeri vs. hakkında bilgi iddiasında bulunur." 
Alimler: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) kahine gitmeyi 
yasaklamıştır, çünkü onlar gaibden haber verirler. Bazen 
söyledikleri tesadüfen gerçek çıkar, bunlar sebebiyle 
insanların fitneye düşmesinden ve (gaybı kimsenin 
bilemeyeceğine dair şer" hüküm gibi) bir kısım dini 
meselelerde fTtikadlarmın bozulacağından korkulur" 
demişlerdir. Dinimiz, kahine gitmeyi, kahinin sözüne 
inanmayı kesinlikle yasaklamıştır. Ayrıca kahine verilecek 
ücreti de haram kılmıştır. Bu hususta müslüman ulemasının 
icmalı vardır. Mevzu üzerine varid olan sahih hadislerden bir 
kaçını kaydediyoruz: 


"Kim bir arrafa bir şey sorarsa namazı kırk gün kabul 
edilmez." 


"Kim bir arrâfa ve bir kahine gider ve onun söylediğini tasdik ederse 
Muhammed'e ineniink ar etmiş olur." 


* Sadedinde olduğumuz hadis uğursuzluk addetmeyi de 
yasaklar. Hadiste tetayyur diye ifade edilir. Tetayyur, kuş 
ma"nasma gelen tuyür kelimesinden gelir. Eski Araplar 
kuşun hareketinden şu veya bu cihete uçmasından bir kısım 
ma"nalar çıkarırlardı. Gerek hayır (tefaül-uğur) ve gerek şer 
ma"nası (teşdüm—uğursuzluk) çıkarılmış olsun hepsine 
tetayyur veya tiyara 16271 dendiğini İbnu"l-Esir, en- 
Nihâye'de belirtir. Araplar, cahiliye döneminde kuş ve ceylan 
gibi av hayvanlarından ma'nâ çıkarırlardı. Bunlardan bevârih 
(kişinin sağ tarafından sol tarafına geçenler) onların 
uğursuzluk getireceğine, sevânih olanların (yani sol taraftan 
sağ tarafa doğru geçenlerin) uğur getireceğine inanırlardı. 
Böylece bevarihle karşılaşan gitmek (veya yapmak üzere) 
çıktığı işinden vazgeçer, hedefine gitmezdi. Şeriatımız bunu 
kesinlikle yasaklamıştır. Sadedinde olduğumuz hadiste 
geçen Resülullah'm "Bu (uğursuzluk zannı) kalplerinde 
mevcut bir (kuruntu)dur, sakın onları (gayelerine gitmekten) 
alıkoymasın" sözü, açıkladığımız bu vak'âya parmak basar. 


Yeri gelişken hemen belirtelim ki Fahr-i Kâinât Efendimiz, 
vahy-i İlâhiye mazhariyetin pek bâriz bir delili olarak, bu 
cümlede, bütün insanlığa şamil belki de fıtri diyebileceğimiz 
beşeri bir zaafı dile getirmektedir: Uğursuzluk duygusu 
harici bir hakikata dayanmaktan ziyade kalplerde bulunan 
bir vehimdir, kişi imanının müdahalesi ile iradi olarak onunla 
mücadele etmezse, insanda galebe çalabilecek, hükmünü 
icra edebilecektir. Bir başka hadis bu duygunun, insanlığın 
tamamına şamil bir zaaf olduğunu daha açık bir üslubla 
belirtir: 


"Üç şey vardır, hiç kimse onlardan kurtulamaz: 


"Uğursuzluk, hased, zan. Denildi ki: "Pekiyi ne yapalım?" 
Dedi ki: "Uğursuzluk içinden geçince (aldırma, planladığın, 
kararlaştırdığın işini) icra et. Hased edince (bu duygunun 
peşine düşüp gereğini) yapma. Zanna düşünce de tahkik 
etme ve kalkma (peşine düşme)." 


Kehânetle meşguliyet gibi, uğursuzluk inancının da, medeni 
seviyesi ne olursa olsun bütün insan cemiyetlerinde, her 
sınıf halkta rastlanan cihanşümul hurafelerden olduğu 
bilinen bir hususdur. Münâvi, buna bütün semavf kitaplarda 
yer verilip yasaklandığını kaydeder. Hiçbir etnolofik 
çalışmaya dayanmayan Resülullah"m o devirde bunun 
cihanşümullüğünü belirtmesi, O"nun mücizelerinden bir 
mücizedir. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) harici bir hakikata 
dayanmaksızın, insanların kalbinde bir vehim olarak 
bulunan bu duygunun ne bir hayrın celbine, ne de bir şerrin 
define hiçbir tesiri bulunmadığını açık olarak ifade etmiş ve 
kalbe gelen bu vehmi hakikat rengiyle boyayarak, inanıp 
sonrada mucibiyle amelden kesinlikle menetmiştir. Şu hadis, 
tetayyuru şirk ilân etmektedir: "Tıyara şirk'tir. Ancak bizden 
kimse yoktur ki (ona uğursuzluk duygusu ârız olup, kalbine 
bazı şeylerden nefret hâkim olmasın). Ancak Cenâb-ı Hakk 
bu duyguyu tevekkülle giderir." 


ət 


Dikkat edersek, hadiste 6) diye istisna edatı konmuş, istisna 
edilen şeyi muhatabın zihnine bırakmıştır. Alimler 


bunu fÇA6 ei" -^3 6) diye tamamlamışlardır. Biz âlimlerin 
bu tamamlayıcı 


ilavelerini tercümede parantez içerisinde gösterdik. Şunu da 
belirtelimki Tirmizi' nin kaydına göre Süleymân İbnu Harb 
hadisin u) dan sonra gelen kısmının Ibnu Mes'ııd'a ait bir 


dere olduğunu söylemiştir. Ancak, İbnu"l-Kattan bu iddiayı 
"Dere iddiası bir delil ile kabul edilir" diyerek reddetmiştir. 


Uğursuzluk inancıyla amel etmenin (tıyare), bu hadiste şirk 
ilan edilmesinin izahı açıktır: Her çeşit hayr ve şerrin Allah'ın 
meşiet ve yaratmasıyla olduğuna inanmak, İslâm akidesinin 
temel prensiplerinden biri olan tevhidin gereği olduğu 
halde, tetayyur inancıyla kişi, bunu, önüne çıkacak bir 
hayvana veya uçan kuşa vs'ye izafe etmiş olmakta, Allah'ı 
aradan çıkarmaktadır. Elbette bu, şirktir. 


Hadisin sonunda çare de gösterilmektedir: Bu nevi fıtri olan 
bu duygu kimin içinden geçecek olursa, herşeyin Allah'ın 
takdir ve yaratmasıyla olduğunu düşünüp, O'nun takdirine 
tevekkül ederek işine devam edecektir, içine şeytanın attığı 
bu uğursuzluk düşüncesiyle yolundan, kararından geri 
dönmeyecektir. Bir başka ifade ile, içinden ihtiyarsız olarak 
geçen bu düşünceyi ameline aksettirmeyecek. Bu takdirde o 
düşünce ona zarar vermez, Allah'ın mağfiretine mazhar olur. 


Nevevi der ki: "Alimler demiştir ki: "Tıyare, (ihtiyarınız 
dışında) kalbinizde zorunlu olarak hissettiğiniz bir duygudur. 
Bu duygu sebebiyle kusur işlemiş sayılmaz, ayıplanmazsınız. 
Zira bu, irade ile kazanılan bir hal değildir. Buna İlâhi teklif 
(sorumluluk) da terettüp etmez. Yeter ki, onun sebebiyle, 
kendinizi yapacağınız işlerden, tasarruflardan alıkoymayın. 
Bu inanç amelinize tesir ederse, bu sizin iktibasınız olur ve 
buna sorumluluk terettüp eder. İşte Resülullah'ın 
yasaklaması buraya yani uğursuzluk duygusunun gereği ile 
amel etmeye, onun sebebiyle yapılacak işlerden 
vazgeçmeye girer." 


Şu halde hadisteki nehiy, zâhiren,kalbe gelen vehme karşı 
gibi olsa da aslında, vehme değil, vehim mücibince amele 
taalluk etmektedir. 


* Çizgi ile fal"a gelince, İbnu'l-Arâbi'nin açıklamasına göre, 
kişi arrafa gelir. Arrafın önünde bir oğlan vardır. Arraf, kişinin 
müracaatı üzerine, oğlan çocuğuna bazı tılsımlı sözlerle 
emrederek kum üzerine çok sayıda çizgiler çizmesini söyler. 
Sonra da bu çizgilerin ikişer ikişer silinmesini emreder. Eğer 
en sona kalan çizgi çiftse kurtuluş ve başarıya delildir. Tek 
çizgi kalmış ise bu da kayba ve ye'se delildir. 


Geçmiş peygamberlerden birinin bu süretle fala bakması, 
onun bu çizgileri vasıta yaparak, ferasetiyle, merak edilen 
hususu bilmesini ifade eder. Bu peygamberin İdris veya 
Danyal (aleyhimasselâm) olduğu söylenmiştir. Hadiste: "Kim 
çizgisini o peygamberin çizgisine muvafık düşürürse, bu 
takdirde isabet eder, yani tıpkı o peygamber gibi o da 
ferasetiyle hâli bilir" denmek istenmiştir. 


Hadisten, remil falına fetva var gibi bir yanılgıya düşmek 
mümkündür, sathi bir bakış, hadisin zahirinden böyle bir 
ma'nâya ulaşabilir. Ancak im'ân-ı nazar dediğimiz dikkatli 
bakış, remil falmmda yasak olduğunu gösterir. Şöyle ki: 
"Hadiste cevaz, muhal olan bir şeye bağlanmaktadır. Yani: 
"Kini çizgisini o peygamberin çizgisine uygun kılabilirse..." 
sözünde ortaya konan şart, muhaldir. Çünkü hiç kimse, 
çizgisinin -hadiste isabetlilik için şart kılınmış olan- o 
uygunluğa sahip olduğunu bilemez. Bu şartla isabetlilik 
şansı olduğuna ve o şart da meçhul olduğuna göre, onunla 
iştigal yasaktır. Kadı İyâz'ın belirttiği üzere, bütün ulema bu 
hususta ittifak eder. Nevevi, bahsi şöyle özetler: Âlimler bu 
ibarenin ma'nâsında ihtilaf eder. Sahih olan şudur: Hadisin 
ma"nası: "Kim çizgisini uygun düşürürse bu ona mübahtır, 
ancak, uygun düştüğünü bilme imkanımız yoktur, öyleyse 
mübah değildir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), "kim 
çizgisini ona uygun düşürürse mübahtır" demiş fakat: 
"Uygun düşüremezse haramdır" dememiştir. Tâ ki biri çıkıp 
da bu yasağın, çizgiye yer veren o peygambere de şamil 
olduğu vehmine düşmesin. Böylece Resülullah 


(aleyhissalatu vesselam), remil falıyla meşgul olmayı bize 
yasaklarken, o peygamberin hürmetini korumuş oldu. Şu 
halde, hadis, remil falının o peygamber ha kk ında yasak 
olmadığını ifade eder ve: "Ona uygunluğu bilebilirseniz size 
de mübahtır, ancak siz onu bilemezsiniz" demek ister. 


Âlimler, remil falı'nın mezkür peygambere mübah kılınmış 
olsa bile, bizim şeriatımızda neshedilerek yasaklandığım da 
ifade ederler. 


* Hadisin câriye ile alakalı kısmına gelince câriyeyi, 
müslüman olmasını şart kılan bazı kefaret borçlarına mııkâbil 
azad etmesi gerekmektedir. Bu sebeple câriyenin müslüman 
olup olmadığının tesbiti gerekmektedir. Bıı maksadla 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m, cariyenin müslüman 
olup olmadığını kabaca öğrenmek için bazı sualler 
sorduğunu görmekteyiz. Sorulan suallere alman cevapların 
sonunda cariyenin mti'mine olduğuna hükmediliyor. Bir 
kimsenin imanına hükmetmede ölçü olması sebebiyle bu 
sorular ve bilhassa alman cevaplar son derece 
ehemmiyetlidir. Bu meselede Resülullah"ın teferruata hiç 
inmeyip, çok kaba hatlar üzerinde durduğunu görmekteyiz. 
Hattabfi, Mâlik de şu açıklamayı yapar: "Resülullah"ın: "Onu 
azad et, çünkü o mü"minedir" sözü şayan-ı dikkattir, zira 
Efendimize cariye"den, onun imanına delalet zımnında, 
suallerine aldığı cevaplardan maada hiçbir şey zahir 
olmamıştır. Resülullah : "Allah nerede?" demiş; o: "Gökte!" 
diye cevap vermiştir, keza: "Ben kimim?" diye sormuş, 
"Resülullah"sml" diye cevaplamıştır. Bu sualler imanın 
emarelerine ve mü'minin şiarına mütealliktir, imanın aslına 
ve hakikatına müteveccih değildir. Sözgelimi bize bir kafir 
gelip küfürden İslâm'a geçmek istese, bu esnada O, imanı, 
bu cariyenin söyledikleri miktarınca vasfeylese, bu kadarıyla 
müslüman olamaz. Müslüman olması için Allah"tan başka 
ilah olmadığına, Muhammed'in Allah'ın Resiflü olduğuna 
şehadette bulunması ve daha önce yaşamakta olduğu 


dininden de teberri etmesi gerekir. Bu hal şuna benzer: Bir 
evde bir kadınla bir erkek beraber görülür. Erkeğe: "Bu kadın 
da kim?" denince: "Karımdır" der, kadın da onu te'yid 
ederse, bize de onları tasdik etmek düşer. Artık durumlarını 
karıştırmaz, nikah için gerekli olan şartları araştırmayız. 
Ancak bu ikisi bize yabancı iki kişi olarak gelip, aralarında 
nikahlanmak 


isteseler o vakit biz onlardan, evlenme akdi için gerekli olan 
ve velilerinin getirilmesi şahidlerin hazırlanması, mehrin 
beyanı gibi şartları talep ederiz. İşte kâfir de böyledir, 
kendisine İslâm arz edilince "ben müslilmamm"demesi ile 
iktifa edilmez, imanı kemaliyle ve şartlarıyla tavsif etmesi 
istenir. Öyleyse iman ve küfür yönüyle halini bilmediğimiz 
birisi bize gelerek: "Ben müslümamm" diyecek olsa onu, 
dediği şekilde kabul ediniz. Keza üzerinde kılık kıyafet, 
görünüş vesairesiyle müsliimanlarm emaresini gördüğümüz 
birisi için de müsliiman olduğuna hükmeder, bize aksi zâhir 
oluncaya kadar öyle bilmeye devam ederiz. 


Bu hadisle ilgili olarak Nevevi de şu durumu demieyan eder: 
"Bu, sıfat hadislerindendir. Bu hadisler hakkında iki görüş 
vardır: 


1- Ma"nasına hiç girmeden -Allah'ın hiçbir benzeri 
olmadığına, O'nun mahlukâta ait vasıflardan münezzeh 
olduğuna itikad ile birlikte- iman etmek. 


2- Hadise, olduğu gibi değil, (iman esaslarına) uygun şekilde 
te'vil ederek iman etmek. Kim bu şekilde söylerse sadedinde 
olduğumuz hadis hakkında şunu demiş olur: "Bundan murad 
cariyeyi imtihandır. Bıı câriye tevhid akidesinde midir, 
yaratıcı, tedbir edici, faal olan tek bir Allah'a olan itikadı 
ikrar ediyor mu? Bu ilah, dua eden kimsenin, semâya 
yöneldiği zaman müracaat ettiği ilah mıdır; Bu yöneliş, 
O'nun için namaz kılan kimsenin de Ka'beye yönelmesi 


mahiyetinde midir? Aslında bu yöneliş, O"nun münhasıran 
semada olmasından ileri gelmez, aynen Ka"be cihetine 
yönelmesi de münhasıran o cihette bulunmasından ileri 
gelmediği gibi. Böyle yapılması, semanın dua edenlerin 
kıblesi olmasındandır, tıpkı Kabe'nin de musallilerin kıblesi 
olması gibi." 


Kadı İyâz da şunları söylemiştir: "Fakih, muhaddis, 
mütekellim, mütefekkir, mukallid, hangi ihtisasa mensup 
olursa olsun bütün müsltimanlar şunu söylemekte 
müttefiktirler: "Semada olandan eminmisiniz?" (Mülk 16) 
ayetinde olduğu üzere Allah'ın semada olduğunu zikretme 
sadedinde vârid olan bütün nasslar zâhir ma'nâsı üzere 
değildirler, bunları, hepsi te'vil ederek anlamıştır. Sözgelimi 
muhaddislerden, fakihlerden, mütekellimlerden her 


kim, tahdid ve keyfiyet beyan etmeksizin üst (fevk) 
cihetinden varlığından söz etmişse "semanın içinde <j( 


ibâresini, semanın üstünde Is İp( şeklinde te'vil etmiştir. 


Kim de Allah hakkında hadd'i nefyedip, cihetin 
müstahilliğine (akla aykırılığına) hükmetmişse onu (cihet'i) 
muktezasına göre farklı te'villere tâbi tutmuştur." Sindi'nin 
kaydettiği te'vil şöyle: "Allah nerede?"nin ma"nası hakkında 
alimler şöyle demiştir: "Allah"a yönelenler hangi cihete 
yönelirler?" Sema"da sözü de şu ma"nayı ifade eder: " 
(Allah"a yönelenler) sema cihetine yönelirler." Bu sorudan 
maksad cariye"nin Allah'ın varlığını itiraf etmesidir, Allah 
hakkında cihet"in varlığını isbat etmek değildir." 16281 
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4.(2711)- Ebü'd-Derdâ (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Bir gün 
Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) namaza kalktı.Şunu 
okuduğunu işittik: "Senden Allah'a sığınırım." Sonra da üç 
kere: "Seni Allah'ın lânetiyle lânetliyorum" dedi ve sanki 
birşey yakalıyormuşcasına elini uzattı. Namazı bitirince: 


"Ey Allah'ın Resülii! dedik, senden bugün daha önce hiç 
söylemediğin bir şey işittik. Ayrıca ellerini de açtığını 
gördük? Şu cevabı verdi: 


"Allah'ın düşmanı olan iblis, yüzüme koymak için ateşten bir 
alev getirdi. Bende ona, üç kere: "Eüzu billahi"dedim. Sonra 
da: "Seni Allah"ın eksiksiz lanetiyle lönetliyorum"dedim, geri 
çekilmedi, üç kere tekrarladım. Sonunda onu yakalamak 
istedim. Vallahi kardeşim Siileyman"m duası olmasa idi, 
bağlı olarak sabaha erecek ve Medine"nin çocukları onunla 
oynayacaklardı." 16291 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste, Hz. Süleyman (aleyhisselam)"m bir duasına atıf 
yapılmaktadır. Bu dua Sad süresinin 35. ayetidir (mealen): 
"Stileyman: "Rabbim beni bağışla, bana, benden sonra 


kimsenin ulaşamayacağı bir hükümranlık ver... dedi." Ayette 
geçen hükümranlık"ta cinlerin teshir ve inkıyadları (boyun 
eğmeleri) de mevcuttur. 


2- Hadisle ilgili olarak Nevevi hazretlerinin kaydettiği bazı 
açıklamalar şöyle: 


* (Hadiste Resülullah"ın elini uzatmış olmasından hareketle) 
"namazda az amel namazı bozmaz" hükmü çıkarılmıştır. 


* Cinler mevcuttur ve bazı insanlar onları görebilir. Âyet-i 
kerimede Cenâb-ı Hakk'm: "Ey Âdemoğulları... O da (şeytan) 
ve kabilesinden olanlar da sizi, sizin kendilerini 
göremeyeceğiniz yerlerden muhakkak görürler..." (A'râf 27) 
buyurması gâlip durumu ifade eder. Zira, onların görülmesi 
muhal olsa idi Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) onun 
görülmesi üzerine söylediklerini söylemezdi. Hadiste, 
gündüz onu herkesin görmesi, Medineli çocukların onunla 
oynaması için, şeytanı bağlamak istediğini söylemiştir. 
Ancak Kadı İyâz şöyle söyleyenler de olduğunu kaydeder: 
"Âyet-i kerimenin zahirine göre, cin ve şeytanları, onların 
hilkatleri üzere ve asli süretleri ile görmek sadece 
Peygamberler (aleyhimüsselâm) ve hârikulâde mücizelere 
mazhar olan kimselere mümkündür, onun dışındakilere 
mümkün değildir, insanlar onları rivâyetlerde de geldiği 
üzere asli süretlerinden başka bir sıırette görebilirler." 
Nevevi bu söze şöyle cevap verir: "Bunlar delili olmayan 
mücerred iddialardır, sahih bir dayanağı da yoksa 
merduddur." 


Şunu da kaydedelim ki, İslâm âlimleri cinlerin muhtelif 
şekillere girebileceğini; insan, yılan, kuş, akrep, deve, sığır, 
at vs. süretlerini alabileceğini kabul ederler. Hadislerde bunu 
te'yid eden örnekler gelmiştir. 


* Cinlerin mahiyeti hakkında İmam Ebü Abdillah el-Mâziri 
der ki: "Cin, ruhani, latif cisimlerdir, bağlanabilecek bir 
sıırette olup, bağlandıktan sonra eski hâline 
dönemeyecekleri, öyle ki, onlarla oynamak imkanının hâsıl 
olacağı bir kıvamda olmaları ihtimal dahilindedir..." 


* Kadı İyâz, "Resülullah"ın: "...Kardeşim Süleyman"ın duâsı 
olmasaydı..." sözünden şunu anlamıştır: "Bunun ma"nası 
şudur: "Cinlere tasarruf Hz. Süleyman"a has bir imtiyazdır. 
Bu sebeple Resülullah (aleyhissalatu vesselam) onu 
bağlamaktan imtina etti. Bu imtina, söylenen sebeple 
bağlamaya muktedir olamayışından ileri gelebileceği gibi, 
Hz. Süleyman"a karşı duyduğu tevazu ve teeddiibten de ileri 
gelebilir." 


* Hadiste (aleyhissalâtu vesselam)"m "Vallahi kardeşim 
Süleyman" ın..." diye ettiği yeminden hareketle, kişinin, 
yemin taleb edilmemiş olduğu halde, haber verdiği şeyin 
ehemmiyetini artırmak, ona saygıyı celbetmek, sıhhati 
hususunda mübalağa yapıp dikkatleri çekmek için yemin 
etmesinin caiz olduğuna hükmedilmiştir. 


* İslam âlimleri miiteber delillere dayanarak namazda 
muhatap sigasıyla yapılacak dua ve beddualarm namazı 


bozacağına hükmetmiştir. Şöyle ki, sözgelimi hapşırana 
namazda Ali "Allah "sana" rahmet kılsın 


demek namazı bozar, halbuki muhatap sigasıyla yapılmayan 
dua namazı bozmaz. Ali AS-Jj Allah rahmet kılsın 


duâsmda olduğu gibi. Bu hadiste ise Peygamberimiz şeytana 
muhatap sigasıyla beddua etmektedir: "Seni . 


lanetliyorum." 


Aradaki müşkil şöyle söylenerek halledilmiştir. "Bu hadis, 
namazda kelamın haram kılınmasından önceye ait olabilir." 
(630) 


NAMAZIN ALTINCI ŞARTI BAŞKA MEŞGULİYETLERİ TERK 
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1. (2712)- Mu'aykib (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a, musalli'nin secde edeceği 
yerdeki toprağın düzlenmesinden sual edildi.,." (6311 


2.(2713)- Tirmizi'nin bir rivayetinde hadis şöyledir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a namazda çakıllara 
dokunup (diizlemekten) sorulmuştu, şu cevabı verdi: 


"Mutlaka yapmak zorunda isen bari bir kere yap 1" 1632) 
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3. (2714)- Ebü Zerr (radıyallahu anh)"den Dört İmam"ın 
kaydettiği bir rivâyette şöyle buyrulmuştur: "Sizden kim 


namaza durursa, sakın çakıllara değmesin. Zira rahmet, ona 
karşıdan gelir." 16331 
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4. (2715)- Hz. Ebü Zerr (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Allah, 
kula namazda sağa sola iltifat etmedikçe rahmetiyle 
yaklaşmaya devam eder. İltifat etti mi ondan yüz çevirir. " 
16341 
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5. (2716)- Hz. Âişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah'a namazda sağa sola bakmak (iltifat) hususunda 
sordum. Şu cevabı verdi: 


"Bu bir kapıp kaçırmadır. Şeytan kulun namazından kapar 
kaçırır." [G35] 
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6. (2717)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatiyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): "İnsanlara ne oluyor da namaz 


kılarken gözlerini semâya kaldırıyorlar?" dedi ve bu hususta 
sert sözler söyledi. Sonra konuşmasını şöyle tamamladı: 


"Ya bundan vazgeçerler ya da gözleri çıkarılır." 16361 
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7.(2718)- Yine Hz. Enes anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) bana şöyle nasihat etti: "Ey oğulcuğum, namazda 
sağa sola bakmaktan sakın. Zira o helak olmaktır. Eğer 
mutlaka yapacaksan bari nafilelerde olsun, farzlarda değil." 
16371 


AÇIKLAMA: 


Yukarıda kaydedilen hadisler, namaz kılan kimsenin, namaza 
başladıktan sonra selam verinceye kadar namazla ilgisi 
olmayan hareketlerden sakınmasını tembihlemektedir. 
Mevzumuzun "Başka Meşguliyetleri Terk" şeklindeki 
başlığından da anlaşılacağı üzere, burada kaydedilen bütün 
hadisler namazdan olmayan bütün bedeni hareketleri, vücut 
azalanınızdan herhangi biriyle yapılacak davranışları 
yasaklamayı hedeflerlerse de başlıca iki husüsun üzerine 
ehemmiyetle ve tekrarla durulduğunu görmekteyiz: 


1- Secde edeceğimiz yerdeki toprak, çakıl vesairenin 
rahatsızlık vermemesi, alnımıza batmaması gibi 
mülahazalarla düzenlenmesi, ellenmesi vs. Bundan ashâb 
sual ettiği gibi, sual sorulmadan da Efendimiz temas 
etmiştir. Bundan kaçınmak gerekir, mutlaka mecbur kalınsa, 
bir kere ile yetinilmelidir. 


En doğrusu, musalli, daha namaza durmadan gerekli 
düzeltmeleri yapmalı, namaz sırasında secde mahallini 
düzeltme ihtiyacı duymamalıdır. 


Hadislerde umumiyetle çakıl ve topraktan söz edilmesi, 
Resülullah devrinde mescidin (çakıllı) toprakla kaplı 
olmasındandır. Alimler, yerden alna yapışacak kum, çerçöp, 


toz vs. her şeyin aynı hükme dahil olduğunu belirtirler. 
Nevevi, namazda çakıla dokunmanın kerahetinde ulemânın 
ittifak ettiğini söylemişse de, Hattâbi, İmâm Mâlik'in bunda 
bir beis görmediğini ve hatta bizzat yaptığını kaydetmiştir. 
İbnu Hacer bu husustaki haberin İmam Mâlik'e ulaşmamış 
olabileceğini not eder. 


Zâhirilerden bazıları bu meselede ifrat ederek, nehiy beyan 
eden hadisin (2713) zâhirini esas alıp, çakıla birden fazla 
değmenin haram olduğunu söylemişlerdir. 


İbnu Hacer der ki: "Görünen o ki, buradaki kerâhetin sebebi 
namazda huşünun korunma emridir, yada namazda amel-i 
kesirden kaçınma emridir." Bununla beraber Ebü Zerr hadisi 
(2714 numaralı hadis), buradaki sebebin musalli ile ona 
karşıdan gelmekte olan rahmet arasına bir engel koymamak 
olduğunu ifade eder. İbnu Ebi Şeybe'nin rivâyeti, bir başka 
sebebi nazarlara arzetmektedir: "(Efendimiz buyurdular ki): 
"Secde ettiğin zaman çakıllara dokunma, zira her bir çakıl, 
üzerine secde edilmesini sever." 


Âlimler secde edilen yer kadar, secde eden alm da hükme 
dahil ederler. Kadı İyâz der ki: "Selef, namazda iken selâm 
vermezden önce alnın meshedilip (silinmesini) mekruh 
addetmiştir." 


2- Namaz sırasında iltifat: Kaydettiğimiz hadislerde ısrarla 
üzerinde durulan ikinci husus iltifattır. Bu, bakışlarımızı, 
namazda bakılması meşrü olan yerlerin dışına kaydırmaktır. 
İltifat lügat olarak, "yüzünü sağa sola çevirmek" demektir. 


Zahiriler namazda iltifat için dahi, zaruretten gelmediği 
takdirde haram hükmünü vermişlerdir. Ancak ehl-i sünnet 
uleması mekruhluğunda icma etmiş ve çoğunluk da tenzihi 
olduğuna meyletmiştir. 


İltifat'm mekruh kılınma sebebi, huşünun noksanlaşması 
veya bedenden bir kısmının kıbleye yönelmeyi terki"dir. Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam), musallinin sağa sola 
bakmakla kaybettiği sevabı, bir şeytan ihtilası olarak tavsif 
etmiştir. İhtilas, göz göre göre kapıp kaçmadır. Sözgelimi bir 
satıcının malını, gafletine getirip görmez tarafından kaçıran 
kimseye hırsız denir, ama satıcı gördüğü halde bir 
açıkgözün, malı alıp aniden fırlayıp gitmesi ihtilas"tır ve bu 
kimseye hırsız değil, muhtelis denir. "İhtilâs"ı kapıpkaçırma 
diye tercüme ettik. Resülullah, musalliyi şeytanın namazla 
ilgisi olmayan bir şeyle iltifat süretiyle meşgul etmesini 
ihtilâs'a benzetmiş olmaktadır. Çünkü, musalli, Allah'ın 
huzurunda olduğunu bile bile sağa sola bakmış olmakla bu 
Zarara maruz kalmıştır. Bu davranış şeytana izafe edilmiştir, 
çünkü onda Allah'a müteveccih olunduğu düşüncesine bir 
inkıta ve kopukluk ârız olmaktadır. Tibi der ki: "Namazdaki 
iltifat, ihtilâs olarak isimlendirilmiştir, bundan maksad bu 
davranışın çirkinliğini, muhtelis örneğiyle tasvir etmektir. 
Zira Rabb Teâlâ, musalliye rahmetiyle gelirken, şeytan onu 
gözetlemekte ve onun bazı kaçırmalarını dört gözle 
beklemektedir. Musalli, sağa sola bakındı mı şeytan fırsatı 
ganimet bilmekte ve o hali yağmalamaktadır." 


Bazı âlimler 2690 numaradaki Hz. Âişe hadisinde belirtildiği 
üzere, namazda dikkat çekici şekiller ihtiva eden elbise 
sebebiyle, huzur bozulmuşsa -alemli elbise omuzda bile 
olsa- buna ihtilâs'a yakın bir amel telakki etmiştir. Nitekim 
Resülullah mezkür hadiste, "beni namaz dışı şeyle meşgul 
ediyor" diyerek öfkeyle alemli elbiseyi çıkarıp atmıştır. 


2717 numaralı hadiste namaz kılanın gözlerini semâya 
kaldırması yasaklanmaktadır. Bunun kerâhetinde icma 
edilmiştir. Namaz dışında, duâ ederken kaldırmada ihtilaf 
edilmiştir. Şureyh ve bazıları duâda da mekruh addetmiş ise 
de, ekseriyet: "Nasıl ki Ka'be namaz kıblesidir, öylede semâ 
dahi dua kıblesidir" diyerek bunu câiz görmüşlerdir. 


Kadı İyaz: "Namazda gözü semâya kaldırmada bir nevi 
kıbleden yüz çevirme, 


namaz hey"etinden uzaklaşma vardır" demiştir. İbnu Hazm 
yasaklamadaki şiddetten hareketle namazda semaya 
bakmanın namazı iptal edeceğine hükmetmiştir. Ehl-i sünnet 
uleması buna katılmaz. 


İbnu Ebi Şeybe'nin bir rivâyeti, hidâyette müslümanlarm 
namazda iken sağa sola baktıklarını, bu âyetin nâzil olması 
üzerine vazgeçtiklerini belirtir: "Mü'minler namazlarında 
sağa sola bakarlardı. 


Bu hal, "Mü" minler saadete ermişlerdir, onlar namazda huşü 
içindedirler.." (Mü"minün 1-2) âyeti nazil oluncaya kadar 
devam etti. Bunun üzerine namaza başlayınca önlerine 
baktılar. Artık, herkes gözlerinin secde mahallinden dışarı 
kaymamasına dikkat ediyordu." 


2718 numaralı hadiste iltifat, "helak olmak" diye tasvir 
edilmiştir. Helak olmayı bazı alimler üçe ayırmıştır. 


1- Yanındaki bir şeyi kaybetmek. Artık o başkasının yanında 
olduğu halde, sahibi için helâk olmuştur. 


2- Bir şeyin istihâleye uğrayarak yani bir başka şeye 
dönüşerek helâk olması. 


3- Bir canlının ölmesi, onun helâkıdır. 


Şu halde Resülullah namazda sağa sola bakmayı (iltifatı) 
helâk olarak tavsif etmektedir. Çünkü bu, şeytana uymaktır, 
dolayısıyla, zarara (helâke) sebebtir. İltifatla namaz kemal 
mertebesinden istihaleye uğrayarak Hz. Aişe hadisinde 
(2716) ifade edilen ihtilas"a dönüşür. 


Nafilede iltifata göz yumulması, nafilelerin kolaylık esasına 
dayanmasındandır. Nitekim ayakta kılmaya kadir olan 
kimsenin dahi oturarak kılmasına müsaade edilmiştir, bunun 
gibi nafilede iltifata da cevaz verilmiş olmaktadır. Halbuki, 
farzda her ikisi de yasaktır. 16381 


İNAT Y>İ A ,-/ 6 7 sU 7 — SEL” ill AG 0157 


8. (2719)- Sehl İbnu"l-Hanzaliyye (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Sabah namazı için ikamet okundu. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) namaza başladı. Namazda Şi"b 
istikametine bakıyordu. Geceden Şib"a korunması için bir atlı 
göndermişti. " 16391) 


AÇIKLAMA: 


Şİ"b: Dağ yolu, geçit mânasına gelir. Hadis namazda iltifata 
cevaz verir. Bazı rivayetlerde Resülullah"ın namazda başını 
geri bükmeden sağa sola çevirdiği ifade edilmiştir. 
Buhâri'nin bir rivayetinde ise başını hiç çevirmeksizin 
gözlerinin ucuyla sağa sola baktığı ifade edilir. Bunlara 
dayanarak bir kısım alimler, başı bükmedikçe namazda sağa 
sola bakmanın zarar vermeyeceğine hükmetmiştir. Atâ, 
Mâlik, Ebü Hanife ve Ashabı, Evzəal, Ehl-i Küfe hep bu 
görüştedirler. 


Hazimi, söz konusu Şi'b'in kible istikâmetinde bulunmasının 
muhtemel olduğunu belirterek, Resülullah'ın oraya başını 
çevirmeden bakmış olacağını tebârüz ettirir. 


Bazı âlimler, bu hadiste ifade edilen iltifat ruhsatının az 
yukarıda kaydettiğimiz Mü'minün süresinin ilk âyetlerinde 
ifade edilen huşü emri ile neshedilmiş olduğunu söylerler. 
16401 


9. (2720)- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Mescid-i Kubâ'ya 
namaz kılmaya gitti. Ensar (radıyallahu anhüm) gelip, 
namaz kılarken kendisine selam verdiler. Ben Bilâl'e sordum: 


"Namaz kılarken onların selamına nasıl mukabele ettiğini 
gördün?" Bana bizzat göstererek: 


"Şöylel"dedi ve avucunu açıp iç kısmını aşağıya, sırtını 
yukarıya getirdi." 16411 


AÇIKLAMA: 


1- Kuba, Mescid-i Nebevf"ye iki-üç mil mesafede bir köyün 
adıdır. Günümüzde Medine ile arası kapanmış ve tamamen 
Medine'nin bir mahallesi haline gelmiş durumdadır. 


2- Azimâbadi, Avnu"l-Ma"bud"da, namaz esnasında 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m kendisine verilen 
selama yaptığı mukabele ile ilgili olarak şu açıklamayı 
yapar: "Bil ki, bu hadiste selama mukabele olarak avucun 
tamamıyla işaret verilmesi mevzubahistir, Câbir (radıyallâhu 
anh)"in hadisinde el ile, İbnu Ömer'in Siiheyb"den yaptığı 
rivayette parmak ile selama mukabele ettiği mevzubahistir. 
Beyhaki'de gelen İbnu Mes'ud hadisinde: "Başı ile ima etti" 
denir. Yine Beyhaki'nin bir başka rivâyetinde de: "Başıyla 
mukabele etti" denir. 


Bu farklı rivâyetlerin arası şöyle cem edilir: "Aleyhissalâtu 
vesselâm efendimiz bir seferinde şöyle, bir seferinde böyle 
yapmıştır. Dolayısıyla hepsi de câizdir. Allâhu a'lem." 16421 
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10. (2721)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Teşbih 
erkeklere, el çırpma kadınlara mahsustur." 16431 


AÇIKLAMA: 


1-Teşbihten maksad sübhânallah demektir. Tasfik de elleri 
birbirine vurmaktır. Arapçada alkış da tastık kelimesiyle 
ifade edilir. Ancak burada tasfik"i "alkış"la tercüme etmek 
uygun olmaz. Zira hadisteki tasfik, uyarı maksadıyla 
başvurulan ellerle ses çıkarma davranışıdır ki elleri birbirine 
vurarak yapılır. Dilimizde buna el 


çırpma deriz. Tasfik bazı rivâyetlerde tasfih imlasıyla 
gelmiştir. Umumiyetle aynı ma"nada oldukları kabul 
edilmiştir. Şer'i ıstılah olarak namaz kılan kimsenin meşrü 
olan bir uyarıda bulunmak için başvurduğu çaredir. 
Sözgelimi musalli, imamına yanıldığını haber vermek istese, 
erkekse sübhânallah der, kadınsa el çırpar. Keza yine musalli 
namaz dışında birisine bir mesaj vermek, mesela bir 
tehlikeyi haber vermek durumunda olsa, ayni şeyi yapar. 


2- Hadis, namaz esnasında musallinin herhangi bir uyarıda 
bulunmak zorunda kalması halinde başvurması gereken 
çareyi göstermektedir. Buna göre erkek musalli sübhânallah 
diyecektir, kadın musalliye de sağ elinin içini sol elinin 
sırtına vuracaktır. Oyun ve eğlencede yapıldığı üzere 
avuçların içlerini birbirine vurmak caiz görülmemiştir. Böyle 
yapıldığı takdirde namazın bozulacağına hiikmedilmiştir. 
Kadınların teşbihten men edilmesi, namazda mutlak sürette 
seslerini kısmakla emredilmiş oldukları içindir. Çünkü sesleri 
avrettir, fitneden korkulur. Erkekler de el çırpmadan men 
edilmiştir. Çünkü bu, kadınların işidir. İmam Mâlik ve bazıları: 
"El çırpma kadınlara mahsustur" ibâresi için, "Bu namaz 
haricinde kadınların işidir" demektir ve kötülemek 
maksadıyla beyan buyrulmuştur, binaenaleyh namazda el 


çırpmak ne erkeğe ne kadına uygun olmaz" demiş ise de bu 
hususta varid olan daha sarih rivâyet gösterilerek bu görüş 
reddedilmiştir. Kurtubi: "Namazda el çırpmanın kadınlar 
hakkındaki meşruiyyeti hem rivâyeten hem de aklen 
sahihtir" diye hükmeder. 16441 
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11. (2722)- Abdullah İbnu'ş-Şıhhir (radıyallâhu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile birlikte 
namaz kıldım. Namazda onu öksürerek boğazını temizleyip 
(yere attığını ve) sol ayağıyla sürttüğünü gördüm." 16451 
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12.(2723)- Ebü Dâvud'un rivâyetinde şöyle gelmiştir: "...Sol 
ayağının altına tükürdü, ayakkabısıyla sürttü." 16461 
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13. (2724)- Ebü Davud"un Ebü Nadra"dan kaydettiği bir 
rivayette: "Elbisesine tükürdü, kıvrımları arasında ovaladı" 
denmiştir. 16471 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam): "Mescide tükürmek 
günahtır, kefareti de tükrüğün 


kapatılmasıdır" buyurmuş ve mabedlere tükürmeyi 
yasaklamıştır. İbnu Hacer, bu yasağa muhatap olmak için 
mescidin içinde olmanın şart olmadığını, dışardaki kişiye de 
yasağın şamil olduğunu belirtir. "Çünkü der, "mescid", 
yasaklanan tükürme fillinin zarfıdır, öyleyse hariçte olan 
birisi mescide tükürecek olsa yasak ona da şamil olur." 


Bu günahı işleyene, kefaret olarak onu "örtmek" veya 
"ortadan kaldırmak" suretiyle bertaraf etmesi gerekir. 


2- Mescide tükürme merselesini sadece yukarıda kaydedilen 
hadislerin zahirine bakarak değerlendirmek eksik veya fazla 
bir kanaate götürebilir. Her şeyden önce, hadislerin 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)" m şartlarında 
değerlendirilmesi gerekir. 


a) Herşeyden önce o devirde merscidler çakıl ve toprakla 
kaplı idi. Hasır, hah, kilim gibi sergi mevcut değildi, beton, 
taş döşeme gibi bir kaplama da yoktur. 


b) Tükürme ruhsatı bir kısım hadislerde "defnetme" şartıyla 
verilmiştir. Defnetme emrini yorumlayan İbnu Ebf Cemre der 
ki: "Resülullah "tükürmenin kefareti tükrüğün örtülmesidir" 
demiyor. Çünkü örtmenin zararları devam eder. Çünkü, bir 
başkasının, üzerine oturarak rahatsız olmayacağından emin 
olunamaz. Ama defnetmek öyle değildir. Çünkü, defin 
deyince yerin altına derinlere gömmek anlaşılır." 


c) Gömmenin mahiyeti nedir? Bunu alimler farklı anlarlar. 
Cumhura göre: "Tükrüğün mescidin toprağına veya kum, 
çakıl gibi örtüsünün derinliklerine gömmektir, bu 
yapılamıyorsa dışarı çıkarmaktır. Şâyet mescidlerin 


zemini toprak değil de hasır vs. ise, mala hürmeten 
tükürmek caiz değildir." Şu halde, gömme kaydını bilhassa 
günümüzün mescid şartlarında değerlendirecek olursak, 
hadislerde gelen cevazın zamanımızda kalkmış olduğunu 
söyleyebiliriz. Bu kadar kesin hükmetmede Müslim'de gelen 
şu hadis de bize yardımcı olmuştur: "Ümmetimin kötü 
amelleri arasında defnedilmeden mescide bırakılmış tükrüğü 
de gördüm." 


d) Resülullah (aleyhissalâtu vesselam), devrinin şartlarında 
tükürmeyi caiz kılan gerekleri belirtirken, tükriikle ilgili 


mühim bir hükmü de dile getirmiş olmaktadır: İnsan tükrüğü 
esas itibariyle temizdir. Onun bir şeye, mesela elbiseye 
bulaşması, ibadete mani olacak kirlenme hasıl etmez. 
Nitekim 2724 numaralı hadiste, elbise kıvrımlarına tükürme 
hadisesi bu hususu tesbit eder. 


e) Hadislerde tükürme zorunda kalacak kimseye "defnetme" 
şartıyla yere, sürterek yoketme kaydıyla sol ayağın altına ve 
hatta elbise kıvrımına tükürme ruhsatlarını sayarken, 
mendilden söz edilmemesi, o devirde mendil taşıma âdetinin 
olmadığını gösterir. Aksi takdirde, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), ümmetine kolay olanı tavsiye ederdi. 


f) Şunu da belirtelim: Âlimler, mezkür hadislerle mescidde 
tükürme fiilinin yasak olmadığının ifade edildiğini belirtirler. 
Yasaklanan husus, başkasını rahatsız edecek şekilde 
tükürmektir, açıkta bırakmaktır. Öyle ise hastalar, tükürme 
ihtiyacı içinde olanlar, başkasına eza vermeyecek şekilde - 
söz gelimi mendiline, beraberinde taşıyacağı hokkasına- 
tükürebilir, bu memnu değildir. 


Bazı âlimler, "tükürme cevazını" özür sahiplerine tükürmek 
için dışarı çıkamıyacaklara; "yasaklamayı"da özrü 
olmayanlara hamletmişlerdir. Bu nokta-i nazardan bakınca 
elbise kıvrımına, sol ayağın altına tükürme örneklerinin, - 
gömme imkânı tanımayan mescidlerde bulunan mendilsiz 
özür sahiplerine- başkalarına asgari derecede rahatsız 
edecek tükürme tarzlarına irşadlar teşkil ettiklerini görürüz. 
r<548] 
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14. (2725)- Hz. Aişe, (radıyallahu anha) anlatıyor: "Bir gün 
dışardan geldim. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) odada 
namaz kılıyordu, kapı da üzerine kapalı idi. Açmasını 
istedim, ilerleyip bana açtı. Sonra gerisin geriye 
namazgahına döndü." 


Hz. Âişe kapının kıble cihetinde olduğunu belirtti." 16491 
AÇIKLAMA: 


1- Burada, nafile namazı kılmakta olan Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın namazdan çıkmadan Hz. Âişe'ye 
kapı açması söz konusudur. Hemen belirtelim ki, Nesâi'nin 
rivayetinden bu namazın nafile namaz olduğu tasrih 
edilmiştir. 


2- Ulemâ, bu hadis üzerine farklı yorumlarda bulunmuştur: 


* Kapı kıble cihetinde ise, namaz sırasında, gelip geçene 
karşı siitre olması için kapatılması efdaldir. 


* İbnu Raslân, kapıyı açmak üzere Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in bir veya iki adımlık veya fasılalı 
olarak daha fazla adımlık bir yürüyüşle kapıyı açmış 
olacağını, aksi takdirde amel-i kesir olup namazı bozacağını 
söylemiştir. Şevkâni, bu kayıtlamaların mezhep görüşüne 
binaen yapıldığını (rivâyette kayıtlara götürecek hiç bir delil 
olmaması sebebiyle) iddianın fâsid olduğunu söyler. 


* Hz. Âişe (radıyallâhu anhâ), kapının kıble cihetinde 
olduğunu söylemek ve Hz. Peygamber'in kapıyı açmak için 
gelince yönünü hiç değiştirmediğini, keza arka arka giderek 
namazgahına döndüğünü belirtmek süretiyle yönünü kıble 
cihetinden çevirmediğini ifâde etmiş olmaktadır. Bu 
tasvirleri, bazı âlimler, bu hareketlerin amel-i kesir olacak 


şekilde peş peşe olmadığı, dolayısıyla namazın bozulmasına 
müncer olmadığı şeklinde değerlendirirler. Ancak Aliyyu"l- 
Kari: "Atılan adım iki bile olsa, kapıyı açıp dönme buna 
inzimam edince yine de namazı bozan amel-i kesir 
mevzubahis olur ve müşkilat devam eder" der ve "En 
doğrusu, bu hareketlerin peş peşe olmadığını söylemektir" 
diye hükme bağlar. 


İbnu Melek daha değişik bir görüş ileri sürerek: 
"Resülullah'm kapıya gelişi, kapıyı açışı, sonra namazgahına 
dönüşü, amel-i kesir peşpeşe olunca namazı bozmayacağına 
delildir" der. Ancak Aliyyu'I-Kâri, Hanefi mezhebince bu 
görüşe itimad edilmeyeceğini belirtir. Zira, mezhebimizce 
amel-i kesir yani aynı rekât içerisinde yapılan üç hareket 
namazı bozar. İbnu Melek'in hükmü hadisin zâhirine 
uygundur. Bu sebeple, bazı âlimler mutlak olarak 
reddetmeyip: "Nafilelerde hin-i hâcette yapılan amel-i kesir, 
namazı bozmaz" diye kayıtlayarak kabülünü uygun 
bulmuşlardır. 16501 


15. (2726)- Ebü Hüreyre (radıyallâhıı anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam): "Namazda iki siyahı 
yani yılan ve akrebi öldürün" buyurdu. " 16511 


AÇIKLAMA: 


1- Yılan ve akrebe iki siyah denmesi, tağlib tarikiyledir. 
Aslında sadece yılana siyah (esved) denmektedir. 


2- Hattabi der ki: "Burada az amelin (amel-i yesir) namazda 
caiz olduğuna ve bir fiilin aynı hal içerisinde peş peşe iki 
kere yapılması, namazı bozmayacağına delildir. Zira yılan bir 
veya iki darbe ile öldürülebilir. Ancak amel peş peşe olur ve 
amel-i kesir hududuna girerse (üçlerse) o zaman namaz 
bozulur. Ancak yılanı öldürme emri bir veya iki vuruşla 
kayıtlı değildir, mutlaktır." 


3- Hadiste geçen yılana, öldürülmesi mubah olan bütün 
zararlılar dahildir: Eşek arıları, çiyanlar vs. gibi. Yılan ve 
akrebin namazda öldürülmesini, İbrahim Nehaf hariç bütün 
ulema tecviz etmiştir. 16521 
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16. (2727)- Ümmü Seleme (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bizim Eflah adındaki 
kölemizin, secde sırasında (ağzıyla) üfürdüğünü görmüştü: 
"Ey Eflah, yüzünü toprakla!" dedi. [653] 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), kölesini, secdeye 
giderken secde edeceği yerdeki toztoprağı-almna 
bulaşmasın diye- üftirürken görmüş ve böyle yapmaması için 
müdâhalede bulunmuştur. "Yüzünü toprakla!" emri ile, 
"Alnını yere değdir, yer üzerine normal şekilde koy, üflemek 
süretiyle onu alnını koyacağın yerden uzaklaştırma" demek 
istemiştir. Zira bu, tevâzuya daha muvafıktır. Zira azaların 
en efdali olan alna toprağın yapışması tevazuun nihaf 
derecesidir. 


2- Üflemeyi, İbnu Abbâs kelam addederek namazda mekruh 
olduğuna hükmetmiştir. Ancak, çoğunlukla âlimler: "Kelam, 
mahreçlere dayanan harflerden teşekkül eder. Üflemede harf 
yoktur" diyerek bu görüşe katılmamışlardır. Bunu ifade eden 
rivayetlerin zayıflığına da dikkat çekilmiştir. Her hâl u kârda, 
namazda üflemek mekruh olsa da namazı bozmaz, çünkü 
Resülullah, Eflah'a namazını iade etmesini emretmiştir. İbnu 
Hacer, "Yüzünü toprakla!" sözünden, toprak üzerine secde 
etmenin müstehab olduğu hükmünün çıkarıldığını belirtir." 
16541 
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17. (2728)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) namazda 541", 
(sarınmayı) ve erkeğin ağzını örtmesini yasakladı." 16551 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste yasaklanan sedl, vücüdun kollar da içeride 
kalacak şekilde giysi ile sarılması; kıyâm, rükü ve sücüdda 
da böyle kalınmasıdır. Bunu yahudiler yaptığı için 
müslümanlara yasaklanmıştır. 


Bazı alimler sedl"i izarın ortasını başa koyup iki ucunu - 
omuzlara koymadan ve önde bağlamadan- sarkıtmak diye 
tarif etmiştir. Hattabi "Sedl"i" "Yere değecek kadar elbisenin 
salınmasıdır" diye tarif eder. Bu ma"nada sedl"e namazda 
cevaz verilmiş, namaz dışında verilmemiştir. Çünkü 
namazda sabit olduğu halde namaz dışında dolaşır, elbiseyi 
yeri değdirerek dolaşmak, kibir alametidir. Sevri namazda, 
Şafii ise hem namazda hem namaz dışında bunu mekruh 
addetmiştir. Iraki, sedl"i "saçın sarkıtılması" diye tarif 
etmiştir. Başka tarifler de yapılmıştır. 


Şevkâni, sedl"i bütün bu ma'nâlarda anlayıp hadisi o 
ma'nâlarm hepsine hamletmenin câiz olacağını belirtir ve 
"müşterek"i, bütün ma"nalarına hamletmek kavi bir 
görüştür" der. 


Ağzın örtülmesine gelince, Hattabf der ki: "Arapların, 
sarıklarıyla ağızlarını sarma adetleri vardı. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bunu namazda yasakladı. 


Efendimiz, musalliye esneme arız olduğu takdirde ağzını 
kapamaya cevaz vermiş, onun dışında kapamayı 
yasaklamıştır." 16561 
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1.(2729)- Hz. Âişe (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), geceleyin ben önünde, kıbleyle 
arasında bir cenaze gibi uzanmış yatarken, namaz kılardı. 
Vitir kılacağı zaman bana da haber verirdi, ben de vitir 
kılardım." 16571 
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2.(2730)- Saliheyn'in diğer bir rivâyetinde şöyle gelmiştir: 
"Hz. Âişe (radıyallahu anhâ)'nin yanında namazı bozan 
şeylerden söz açılmıştı. Bu meyanda köpek, eşek ve kadının 
da zikri geçti. Âişe (radıyallahu anhâ): 


"Bizi yine eşeklere ve köpeklere benzettiniz. Vallahi, ben 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı kıblesiyle arasında 
yatakta yatar olduğum halde namaz kılarken gördüm. Benim 
için ihtiyaç hâsıl olunca oturup onu rahatsız etmek 
istemezdim, (yatağın) ayak tarafından sıyrılıp çıkardım." 
16581 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, değişik vecihlerden gelmiştir. Bazı rivayetlerde 
burada gözükmeyen ziyadeler mevcuttur. 


2- 2729 numarada Hz. Aişe Resülullah"ın kıble cihetinde 
nasıl yattığını tasvir ediyor: Baş tarafı Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"m sağ tarafında, ayakları da sol 
tarafında olacak şekilde uzanmıştır. Çünkü cenaze namazı 
esnasında ölü, imama nazaran öyle konur. 


3- Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m kıldığı namaz 
teheccüd namazıdır, nafiledir. Bu sebeple uyumakta olan Hz. 
Aişe"yi namaza çağırmamaktadır. Ama sıra vitre gelince onu 
da çağırmaktadır. Bu hadisde, vitir namazının vacib 
olmasına delil bulunmuştur. 


4- Vitir namazının gecenin sonuna bırakılmasının müstehab 
olduğu anlaşılıyor. Zira Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
en sonda onu kılmakta ve henüz kılmamış olan Hz. Âişe'yi 
de kaldırmaktadır. Ancak alimler bu te'hili bir kayda 
bağlarlar: Gecenin sonunda uyanabilecekse veya bir başkası 
tarafından uyandırılacağmdan emin ise... Aksi takdirde 
te'hiri câiz olmaz. Bu sebeple Hanefiler, yatsının peşinden 
kılmayı tercih ederler. 


5- Uyuyan kimseyi namaz için uyandırmak müstehabtır. 


6- İbnu Abbas (radıyallahu anh)'dan uyuyan ve konuşan 
kimseye karşı namaz kılınmayacağım dair bir rivâyet varsa 
da, bu hadis kılınacağını göstermektedir. Sadedinde 
olduğumuz hadis sıhhatçe üstün olduğu için hükümde cevaz 
esas alınmıştır. 


7- Hadisin bazı vecihlerinde, Hz. Peygamber'in secde 
sırasında Hz. Âişe'ye dürttüğü, Âişe'nin de ayaklarının 
topladığı belirtilir. Bu ifadeyi değerlendiren Hanefiler, 
hadisten kadına değmenin abdesti bozmayacağına delil 


çıkarmışlardır; Ancak Şâfii'ler, Hz Âişe'nin bedeni ile 
Resülullah'ın eli arasında bir hâil olma ihtimalini belirterek 
buna itiraz ederler. 


8- Hadis , yatak üzerinde namaz kılınabileceğini ifade 
etmektedir. 16591 
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3.(2731)- Ebü Dâvııd'da İbnu Abbas (radıyallâhu 
anhümâ)'dan gelen diğer bir rivayette şöyle denmiştir: "Ben 
ve Abdulmuttaliboğullarından bir oğlan (veya köle) bir 
eşeğin üzerinde beraber geldik. Resûlullah (aleyhissalâtıı 
vesselam) би sırada namaz kılıyordu. Eşeğe aldırmatyıp 
namaza devam et)ti. Derken yine Abdulmuttaliboğullarından 
iki kız çocuğu gelip safın arasına dahil oldu, buna da 
aldırmadı." 16601 
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4. (2732)- Diğer bir rivayette şöyle gelmiştir: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Biriniz sütresiz 


olarak namaz kılarsa (önünden geçtiği takdirde) şunlar 
namazını bozar: Eşek, domuz, yahudi, mecüsi, kadın... 


Namazın bozulmaması için onun önünden, bunların bir taş 
atımlık uzaktan geçmesi kifayet eder." 16611 Bir diğer 
rivayette şöyle denmişti: "Namazı, (önden geçen) hayızlı 
kadın ve köpek bozar." 16621 


AÇIKLAMA: 


1- Yukarıda namaz kılanın önünden bazı nesnelerin geçmesi 
halinde namazın bozulup bozulmayacağı meselesine temas 
edilmektedir. Bu hususta rivâyet çoktur. Bir kısmı, burada 
yer almayan başka teferruâtlara da şâmildir. Mesela: 


Bir rivâyette namazı bozanlar arasında "siyah köpek" bir 
başka rivâyette "hayızlı kadın" zikredilir. 


2- Hadislerin ihtilafına bağlı olarak ulema da bu meselede 
ihtilaf eder: Bazıları bu sayılan şeylerin mıısallinin önünden 
geçmesi namazı bozar derken, bazıları bozmaz demiştir. 


* Ahmed İbnu Hanbel: "Siyah köpek bozar. Ancak kadın ve 
eşeğin bozması hususunda içimde bir şüphe var" der, 


* İmam Mâlik, Ebü Hanife, Şâfıi (rahimehiimullah) ve 
Cumhür: "Bu sayılanlardan veya başka şeylerden hiçbirinin 
geçmesiyle namaz bozulmaz" demiştir. Bunlar, bozulacağını 
ifade eden hadisleri: "Buradaki bozulmadan murad 
"noksanlık"tır, zira bunlar önden geçmekle mıısallinin kalbini 
meşgul eder" diye te'vil ederler, hakiki bozulmanın 
kastedilmediğini söylerler. 


3- Taş atımlık tâbirini, âlimler üç zir'alık mesafe olarak 
yorumlarlar. Yani namaz kılan kimsenin üç zir'a uzağından 
bu sayılanlar geçecek olsa namaza bir eksiklik 
getirmeyecektir, bu miktar mesafe sütre yerine 
geçebilecektir. 16631 
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5. (2733)- е1-Еад1 İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bizi 
köyümüzde ziyaret etti. O sırada bizim bir küçük köpekle bir 
dişi eşeğimiz vardı. Bu ikisi önünde bulundukları halde 


ikindi namazı kıldı. Hayvanları ne azarladı ne de geriye 
kovaladı." 16641 
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6 . (2734)- Kesir İbnu Kesir İbn-i Ebi Veda"a, an bazı ehlihi an 
ceddihi (radıyallahu anh) anlatmıştır: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ı Beni Sehm kapısını takip eden 
yerde, önünden halk gelip geçerken namaz kılar görmüştür. 
Bu sırada Resülullah"la Ka"be arasında bir sütre de mevcut 
değildir. " 16651 


AÇIKLAMA: 


A A| 


1- Rivayetin İbnu Mâce ve Nesâi'deki vecihlerinde 
sözkonusu namazın, tavafı takip eden iki rek"atlik tavaf 
namazı olduğu belirtilir. 


2- Sadedinde olduğumuz hadise dayanarak bazı fakihler, 
Mekke'de kılınacak namazlar için "sütreye hacet yok" 
hükmünü çıkarmışlardır. Ancak, Ebü Dâvud'un da dikkat 
çektiği üzere hadis, zayıftır. Sütrenin Mekke" de de gerekli 
olduğunu ifade eden daha kuvvetli hadisler karşısında, 
başta Buhâri olmak üzere ulemâ büyük çoğunluğu ile bu 
rivayetle ameli uygun görmemişlerdir. Sütrenin meşruiyyeti 
ve namaz kılanın önünden geçmeyi yasaklama hususunda 
Mekke ile başka yerler arasında fark yoktur. Ancak bazı 


fakihler, sadedinde olduğumuz hadisteki cevazın zaruret 
sebebiyle sadece tavaf edenlere mahsus olduğunu 
söylemiştir. İbnu Hacer, tavaf mahalline has olarak tecviz 
edilmiş olan bu durumu, bir kısım Hanbeli âlimlerinin 
Mekke'nin tamamına teşmil ettiklerini belirtir. 16661 
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7.(2735)- Ebü Safd (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Namazı hiçbir 
(hârici) şey bozamaz. İmkanınız nisbetinde defetmeye 
çalışın. Çünkü (bozmak isteyen) şeytandır. " 16671 
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8. (2736)- Ebü Dàvud'un bir rivàyetinde şöyle denmiştir: 
"Kim, kıblesi ile kendi arasına bir başkasının girmemesine 
muktedir olursa, bunu sağlasın." 16681 
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9. (2737)- Buhâri'nin bir rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sizden 
biri, halka karşı sütre olacak bir şeyin gerisinde namaz 
kılarken, biri önünden geçmeye kalkarsa ona mâni olsun, 
(beriki haddini bilmeyip) ısrar ederse onunla mücâdele 
etsin. Zira o, (bu haliyle ) şeytandır." 16691 


AÇIKLAMA: 


1-Yukarıdaki üç rivayet, namaz kılan kimseye, namaz 
kılarken önünden geçmeye kalkan şahsa mâni olma yetkisi 


tanımaktadır.Normal olarak, namaz kılan kimsenin başka bir 
şeyle meşguliyeti namazı bozan bir fiildir. Ancak şâri, namaz 
esnasında önünden geçmek isteyen kimseye müdahale 
hakkı tanımış bunu "namazı bozan fiiller"den istisna 
kılmıştır. 2737 numarada özetle kaydedilen Buhâri 
rivayetini, aslından esbab-ı vürüduyla takip edersek mevzu 
daha iyi anlaşılmış olacaktır. 


Ebü Sâlih es-Semmaân anlatıyor: "Ebü Safdi"l-Hudrf"yi bir 
cuma günü halka karşı bir sütrenin gerisinde namaz kılarken 
gördüm. Beni Ebü Mu'ayt'a mensup bir genç, önünden 
geçmek istedi. Ebü Said onu göğsünden iterek 


mani oldu. Genç, etrafına bakındı, onun önünden başka 
geçebilecek bir yer göremedi. Oradan geçmek için tekrar 
geri döndü. Ebü Said genci daha da şiddetli bir şekilde itti. 
Genç, Ebü Said'e kızdı. Sonra (Medine valisi) Mervân'ın 
huzuruna girerek, Ebü Said'in yaptıklarını şikâyet etti. Ebü 
Said de ardından Mervan"m yanma girdi. Mervân: 


"Ey Ebü Said! Kardeşinin oğluyla alıp veremediğin de ne?" 
dedi. Ebü Said şu cevabı verdi: 


"Ben Resülullah(aleyhissalâtu vesselâm)'ın şöyle söylediğini 
işittim: "Sizden biri, halka karşı sütre olan bir şeyin gerisinde 
namaz kılarken, biri önünden geçmeye kalkarsa ona mâni 
olsun. (Beriki haddini bilmeyip) geçmek için ısrar ederse 
onunla mücâdele etsin. Zira o, (bu haliye) bir şeytandır." 


Bir rivâyette: "Eğer ısrar ederse eliyle göğsünden tutup onu 
itsin" diyerek mücâdele şekli de belirtilir. 


Şu hususu da bilmeliyiz: Namazda önünden geçmek 
isteyenle mücâdele meşriı kılınmış ise de, ulemâ ittifakla: 
Geçene mâni olmak, onunla mücâdele etmek için yerinden 
ayrılıp yürümemesi ve müdafaa sırasında amel-i kesire yer 


vermemesi gerektiği"ni söylemiştir. Zira, "namazda bu, 
önünden birisinin geçmesinden daha fenadır" derler. 


Cumhur, ayrıca şöyle hükmetmede de ittifak etmiştir: "Her 
kim, namazda iken önünden geçene müdahale etmemişse, 
artık namazı iade etmesi gerekmez." 


Nevevi: "Önden geçene mâni olmanın vâcib olduğunu 
söyleyen tek fakih bilmiyorum. Ashâbımız bunun mendup 
olduğunu tasrih eder" der. Zâhiriler bunun vâcib olduğunu 
söylemiştir. 


2- Hadisten İstin bat Edilen Faideler: 


* İbnu Battâl der ki: "Bu hadis, dinde fitne çıkaran kimseye 
"seytan" demenin caiz olduğunu gösterir. Hüküm, ma'nâlara 
göredir, isimlere göre değil, çünkü önden geçen kimsenin 
sırf geçmesi sebesiyle şeytana dönüşmesi muhâldir. Bu 
cevaz da, şeytan kelimesinin hakiki ma'nâda cinnilere, 
песа21 olarak da insanlara ıtlak olunmasına dayanır. 
Mamafih bu işe onu şeytanın sevketmesi sebebiylede ma'nâ 
doğruluk kazanabilir. Nitekim başka bir rivâyette: "...zira 
onunla birlikte şeytan vardır" denmiştir. 


* İbnu Ebi Cemre, "Zira o, (bu haliyle) şeytandır" 
cümlesinden şu ma"nayı istinbat etmiştir: "Onunla mücadele 
etsin" sözünden murad tatlı bir müdafaadır, hakiki bir 
mücâdele değildir. Zira şeytanla mücâdele, istiâze ve 
besmele ve benzeri zikirleri okumak sııretiyle ona karşı 
tesettürde bulunmakla olur. Zaten namazda, zaruret halinde 
az amele cevaz verilmiştir. Gerçek ma'nâda mücâdele 
yapacak olsa,namazı için önünden geçenin vereceğinden 
daha büyük zarar mevzubahis olur." 


* İbnu Ebi Cemre bir başka soruyu cevaplar: "Önden geçenle 
yapılacak mücâdele, onun geçmesiyle musallinin namazına 
gelecek halel (zarar) sebebiyle midir, yoksa geçecek 


kimseye bu fiilinden dolayı gelecek günahı defetmek için 
midir? Görünüşe göre, İkincisi içindir." Ancak başkaları 
"Birincisi içindir" demiştir. Bunlara göre, "Musallinin kendi 
namazına yönelmesi, kendisi için başkasından günahı 
defetmeye kalkmasından evlâdır." 


* İbnu Mes"ıd"dan yapılan bir rivâyet şöyledir: "Musallinin 
önünden geçmek, onun namazının yarısını keser atar." Ebü 
Nu'aym da Hz. Ömer'den şunu rivâyet eder: "Musalli, 
önünden geçilmekle namazından ne kadar eksildiğini 
bilseydi, mutlaka kendini insanlara karşı sütre teşkil edecek 
bir şeyin gerisinde kılardı."Bu iki rivayet, musallinin 
önünden geçene müdahalesinin, namazında meydana 
gelecek halel sebebiyle olduğunu ifade eder. Bu rivâyetler 
zahirde mevkuf gözüküyorlarsa da hakikatte merfııdurlar. 
Zira bunlar içtihadla söylenebilecek, tecrübeyle 
bilinebilecek meseleler değildir, ancak vahyen bilinebilir, 
öyle ise hükmen merfüdurlar. Şu halde musalli de namaza 
durduğu yeri iyi seçmekle mükelleftir. Herkesin geçeceği 
yere durması, ona sorumluluk getirecektir. 
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10. (2738)- Bişr İbnu Said (radıyallahu anh)'in anlattığına 
göre, kendisini Zeyd İbnu Halid Ebü Cüheym"in yanma 
gönderip: "Musallinin önünden geçen hakkında Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"dan ne işittiğini sordurmuştur. Ebü 
Cüheym (radıyallahu anh) demiştir ki: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Eğer 
musallinin önünden geçen kimse, bu geçişi sebebiyle 
kendisine gelen günahı bilseydi orada kırk... kalması onun 
için, musallinin önünden geçmesinden daha hayırlı 


olurdu."Ebü"n-Nadr der ki:"Bilemiyorum! Efendimiz "kırk gün 
mü" dedi, kırk ay mı dedi, kırk sene mi dedi?" [670] 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, namaz kılanın önünden geçen kimsenin maruz 
kalacağı kayba dikkat çekmektedir. Önceki hadiste, 
önünden geçilen kimsenin maruz kalacağı kayba dikkat 
çekilmiştir. 


2- Hadiste yasaklanan "ön"iin miktarı ihtilaflıdır. 

* Bazısı: "Musalli ile secde edeceği yer arasıdır"demiştir. 
* Bazısı: "Musalli ile üç zir'alık mesafe arasıdır" demiştir. 
* Bazısı: "Bir taş atımlık mesafe..." demiştir. 


3- Hadiste kırk rakamının, hususi bir adedi göstermekten 
ziyade, namaz kılanın önünden geçmemenin ehemmiyetini 
tesbit maksadıyla mübalağa için kullanıldığını belirten İbnu 
Hacer, bu değerlendirmesine İbnu Mâce'nin Ebü 
Hüreyre'den kaydettiği bir rivayeti gösterir: "...Yüz yıl 
yerinde kalması, attığı adımlardan birini atmaktan kendisi 
için daha hayırlı olurdu." 


4- Hadisin zahiri, beyan edilen "маја "тп musallinin önünden 
geçenle ilgili olduğunu; duran, oturan ve yatanla ilgili 

olmadığını ifade eder. Ancak, vafd"in illeti musallinin maruz 
kalacağı teşviş ise, diğerleri de "geçen" ma'nâsmda olabilir. 


5- Hadisin zahiri, nehyin her bir namaz kılanla ilgili 
olduğunu ifade eder. Yani kadın, erkek, miinferid, imam, 
me'mum hepsinin önünden geçmek yasaklanmıştır. Ancak 
bazı МаһКПег bu yasağın miinferid ve imamla ilgili olduğunu 
söylemiştir. Onlara göre, önünden geçmek me' mum'a 
(imama uyana) zarar vermez. Çünkü imamın sütresi onun da 


sütresidir ve imamı ona sütredir. Bu iddia tatminkar 
bulunmamıştır. "Çünkü denmiştir, sirtre musalliden zorluğu 
kaldırmaya yöneliktir, önden geçenden değil, önden geçenin 
verdiği teşvişte imam, me"mum ve miinferid müsâvidir." 

6- Bazı Mâliki âlimleri musalli ve önden geçeni günah işleyip 
işlememekte dört gruba ayrılırlar: 


1) Önden geçen günaha girer, musalli girmez. 
2) Musalli günaha girer, geçen girmez. 

3) Her ikisi de günaha girer. 

4) Her ikisi de günaha girmez. 


* Birinci grup: Musalli yol dışında sütre gerisinde namaza 
durmuştur, geçen kimse için de geçme imkânları vardır. Bu 
durumda musallinin önünden geçen günahkâr olur, musalli 
olmaz. 


* İkinci grup: İşlek yol üzerinde sütresiz veya siitreden uzak 
namaza durur, geçen de başka bir imkân bulamaz, önünden 
geçer. Bu durumda musalli günaha girer, geçen değil. 


* Üçüncü grup: İkincide olduğu gibi, ancak geçen başka 
geçme imkanına sahiptir, ama önünden geçer, her ikisi de 
günahkâr olur. 


* Dördüncü grup: Birinci gibidir, ancak geçen başka imkan 
bulamaz, ikisi de günahkâr olmaz. İbnu Hacer'e göre, 
hadisin zahiri geçmeyi mutlak olarak yasakladığı için geçen 
yol bulamasa bile beklemekle mükelleftir, musalli selam 
verir, ondan sonra geçer. Ebü Said kıssası da bunu te'yid 
eder. 16711 
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11. (2739)- Yezîd İbnu Nimrân (rahimehullah) anlatıyor: 
"Tebük'de yatalak bir adam gördüm. Dedi ki: "Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) namaz kılarken, ben eşeğin 
üzerinde olduğum halde önünden geçtim. Bana: "Allah'ım, 
izini kes!" diye bedduada bulundu. Artık ondan sonra eşek 
üzerinde (bile) yol alamadım. 


"Bir rivâyette şöyle gelmiştir: "(Resûlullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) şöyle dedi:) "O bizim namazımızı kesti, Allah da 
onun izini kessin. " 16721 


AÇIKLAMA: 
1- Tebük, Suriye'de bir yer adıdır. 


2- İzini kes, yürümesini kes demektir. "Allah izini kessin", 
Allah kötürüm etsin, yürüyemez hale gelsin demektir. Bu 
hadis, namaz kılanın önünden geçmenin nasıl ciddi bir hata 
olduğunu anlamada canlı bir örnektir. 16731 
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12. (2740)- İbnu Abbas (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Uyuyanın gerisinde 
namaz kılmayın, konuşanın gerisinde de!" buyurdular." 
16741 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, ihtiva ettiği hükmün birinden sahih hadislere 
muhalefet etmektedir. Zira 2729 ve 2730 numaralarda 
kaydedilen Hz. Aişe (radıyallâhu anhâ) rivâyetinde, kıble 
cihetinde uyumakta olan Hz. Aişe'nin arka kısmında 
Aleyhissalâtu vesselâm efendimizin namaz kıldığı ifade 
edilmektedir. 


Konuşanın arkasında namaz meselesine gelince: İmam Şafii, 
Ahmed İbnu Hanbel bunu mekruh addetmişlerdir. Zira, 
konuşanların sözleri namaz kılan kimseyi meşgul eder, 
namazını fesada verir. Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu 
anhiima)in cuma günleri dışında konuşan kimsenin 
arkasında namaz kılmadığı rivâyet edilmiştir. Hattabi der ki: 
"Bu hadis, senedindeki zayıflık sebebiyle Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"dan sahih olamaz. " 16751 
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13.(2741)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biriniz 
namaz kılınca yüzünün karşısına bir şey koysun. Bulamazsa 
bir değnek koysun. Beraberinde bir değnek de yoksa bir 
çizgi çizsin. Böyle yaparsa önünden geçen kendisine zarar 
vermez." 


Ebü Davud der ki: "Alimlerden bazısı, çizginin uzunlamasına 
olacağını, bazısı da hilal gibi enlemesine olacağını 
söylemiştir." 16761 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, musallinin siitre olarak kullanacağı şeyin muayyen 
bir şey olmadığını, şartlara, imkana göre her şeyin bu 
maksadla dikilebileceğini ifade eder. 


Sütre olarak kullanılacak değnek hakkında ifade mutlaktır, 
ince veya kalın olması diye bir tefrik yapılmamıştır. Nitekim 
bir başka hadiste "Bir okla da olsa namazda sütre kullanın" 
ve "Sütre olarak, semerin arka kaşı boyunda birşey kifayet 
eder, saç kadar ince de olsa..." buyrulmuş, siitrenin ince 
veya kaim olması diye bir ayırıma yer verilmemiştir. 16771 
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14. (2742)- Talha İbnu Ubeydillah (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Biriniz namaz kılarken, önüne semerin arka kaşı 
boyunda bir şey koydu mu, namazını rahat kılsın, bunun 
gerisinden geçene aldırmasın." 16781 


AÇIKLAMA: 


Semerin arka kaşı diye tercüme ettiğimiz muahharatu"rrahl, 
daha ziyade deve semerleri için kullanılmıştır. Binenin 
tutunmasına mahsustur. "Kol kemiği kadar" olduğu ve bir 
Zira'nm üçte ikisi büyüklüğüne denk bulunduğu belirtilir. 
Sütrenin boyunu tesbitte âlimler bunu esas alırlar. Bazı 
âlimler bunu bir zirâ olarak ifade etmiştir. İbnu Ömer'in 
semerinin kaşının bir zira olduğunu Abdurrezzak'm bir 
rivayetinde görmekteyiz." 


Hadis, böyle bir sütre koymakla musallinin şeriatın emrini 
yerine getirdiğini, gelip geçenlere de namazda olduğunu 
gösteren bir işaret vermiş olduğunu: dolayısıyla huzür-u 
kalble namazını kılabileceğini ifade etmektedir. 16791 
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15. (2743)- Hz. Ebü Zerr (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


"Kişi, önüne semer kaşı kadar bir şey bırakmadan namaz 
kılarsa; (önünden geçtiği takdirde) siyah köpek, kadın, eşek 
namazını bozar..." 


Ebü Zerr'e dendi ki: 
"Siyahın kırmızıdan, beyazdan farkı nedir?" Şu cevabı verdi: 


"Ey kardeşimin oğlu! Sen bana, benim Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a sorduğum şeyi sordun. 
Efendimiz: "Siyah köpek şeytandır" buyurmuştu." 16801 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin Ebü Dâvud'daki sevk üslübundan anlaşılacağı 
üzere hadis, bazı rivâyetlerinde mevkuftur (yani Ebü Zerr'in 
kendi sözüdür). Sadedinde olduğumuz vechinde görüldüğü 
üzere merfııdur (yani Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in sözüdür). 


2- Hadiste zikri geçen şeylerin namazı bozup bozmayacağı 
ulema arasında ihtilaf mevzuudur. Bir kısmı bunların 
musallinin önünden geçmesiyle namazın bozulup iptal 
olacağını söylemiştir. Ahmed İbnu Hanbel bu gruptandır. 
Siyah köpeğin bozacağında cezmeder, fakat eşek ve kadının 
geçmesiyle bozulup bozulmayacağında tereddüdü vardır. 
Ahmed İbnu Hanbel'in kadınla, eşeğin geçmesi ile namazın 
bozulacağı hususundaki tereddüdü, bunlarla ilgili başka 
rivayetlerin mevcudiyetinden ileri gelir. O rivayetlerde 
bunların geçmesiyle namazın bozulmayacağı ifade edilir. 
Halbuki siyah köpek hakkında aksi ıivâyet yoktur. Bir kısım 
alimler de başka rivâyetlere dayanarak bunların namazı 
bozmayacağını söylemiştir. Ebü Hanife, 5811, İmam Mâlik 
bunlardandır. Bazıları, "Namazı hiç bir şey bozmaz" (2735) 
hadisiyle sadedinde olduğumuz rivâyetin neshedildiğine 
kâildirler. 


Hadisin buraya kadar olan kısmı 2732 numarada izah edildi. 
Orada yer almayan bir husus, "siyah köpeğin şeytan olması" 
meselesidir. Fethu"l-Vedüd"da denir ki: "Bazı alimler bu tabiri 
zahirine hamlederek: "Şeytan, siyah köpek şeklinde 
tasavvur edilir" dediler. 


Ancak: "Siyah köpek, diğerlerinden daha muzırdır, bu 
sebeple şeytan demiştir" şeklinde te'vil yapan da olmuştur. 
Hadisle ilgili ulemanın teferruâta kaçan bütün yorumlarını 
aktarmada fayda görmüyoruz. Bu ve benzeri hadisleri, 
namazgahımızı seçerken, dikkatimizi çekecek şekilde 
hayvan ve insanların gelip geçeceği, onlar tarafından 
rahatsız edileceğimiz veya rahatsız edeceğimiz yerlerden 
uzak olanları aramanın gereğine irşad olarak anlamamız en 
uygun yoldur. 16811 
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16. (2744)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), bayram günü (namaz) 
için çıkınca bir harbe alınmasını emrederdi. Harbe, (namaz 
sırasında) Aleyhissalatu vesselam"m önüne konur, O da halk 
arasında olduğu halde harbeye doğru namaz kılardı. 
Efendimiz sefer sırasında da böyle yapardı. Bu sünnete 
ittibaen ümera da harbe kullanır oldu." 16821 


AÇIKLAMA: 


1- İbnu Mâce'deki rivâyet, bayram namazı kılman 
musallanın boş bir arazi olduğunu, siitre olabilecek hiçbir 
şey bulunmadığını belirterek: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), bayram günü musallaya giderdi. Yanında harbe 
de taşınırdı. Musallaya varınca harbe önüne dikilirdi, ona 
doğru namaz kılardı. Bu, musallanın boş bir arazi 
olmasmdandı, orada siitre yapılabilecek hiçbir şey yoktu" 
der. 


2- Ümerânın harbe ittihazıyla ilgili son cümlenin Маһ 
tarafından yapılan bir dere olduğu belirtilmiştir. Bu cümle 
ile, ümeranın da, bayram ve benzeri fırsatlarda musallaya 
çıkınca beraberlerinde harbe taşıttıklarını haber 
vermektedir. 


3- İbnu Hacer: "Hadiste, namaz için ihtiyatlı (ve hazırlıklı) 
olma gereği, bilhassa seferde olmak üzere, düşmanı defedici 
alet almanın lüzumu, istihdamın cevazı vs. gözükmektedir" 
der. 


4- Resülullah"ın bayramlarda taşıdığı harbenin Necaşi 
tarafından hediye edilen harbe olduğu bazı rivayetlerde 


tasrih edilmiştir. Bir başka rivayette bunun, Uhud Savaşı 
sırasında Zübeyr İbnu'l-Avvâm tarafından öldürülen bir 
müşrike ait olduğu belirtilmiştir. Alimler: "Aleyhissalatu 
vesselâm önce Zübeyr'in harbesini, sonra da Necâşi'nin 
harbesini kullanmış olabilir" diyerek iki rivayeti te"lif ederler. 
16831) 
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17. (2745)- Yine İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (hazan) bineğini (sütre) olarak öne koyar, ona 
doğru namazını kılardı. 


Bir diğer rivayette: "Aleyhissalatu vesselam devesine doğru 
namaz kılardı" denmiştir. 16841 


AÇIKLAMA: 


Rahile, üzerine rahl (semer) konan deve demektir. Daha 
ziyade binek devesine rahile denir. 


Kurtubi: "Bu hadiste, duran hayvanların sütre olarak 
kullanılmasına cevaz vardır" der ve deve ağıllarında namaz 
kılmayı yasaklayan hadisle (2696) bu hadis arasında teânız 
(zıtlık) olmadığını söyler." Çünkü der, o hadiste deve ağılı 
zikredilmiştir. Ağıl, suyun yakınında yer alan deve 
damlarıdır. Orada namazın mekruh kılınması, pis 
kokmalarından yahut da orada tesettür ederek aralarında 
halvet hâsıl etmelerindendir." 16851 
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18. (2746)- Mikdâd İbnu'l-Esved (radıyallahu anh) diyor ki: 
"Ben, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı çubuğa, direğe 
ve ağaca karşı namaz kılar vaziyette ne zaman görmüşsem, 
her seferinde onları sağ kaşının veya sol kaşının karşısına 
almış görmüşümdiir. Hiçbir zaman sütresini tam karşısına 
almadı." 16861 


AÇIKLAMA 


Bu rivayetten, namaz kılarken sütreyi tam karşıya değil, 
hafif sağ veya sol tarafa almanın müstehab olduğu hükmü 
çıkarılmıştır. 16871 
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19. (2747)- Sehl İbnu Ebi Hasme (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


"Biriniz sütreye karşı namaz kılınca ona yakın olsun, ta ki 
şeytan namazını bozmasın. " 16881 AÇIKLAMA: 


Hadis, sütre ile musalli arasında fazla mesafe olmamasını 
amirdir. Şaörihler, hadislerde gelen tasrihata dayanarak 
normal mesafenin üç zira -veya daha az- uzunluğunda 
olması gerektiğini söylerler. Bazı hadislerde bir keçinin 
geçeceği kadar denmiştir. Bu rakamı tesbitte, daha ziyade 
Resülullah'ın Ka'be'yi ziyareti sırasında içerisinde namaz 
kılınca, ön duvarla arasında üç zirâlık mesafe bırakmış 
olması esas alınmıştır (1400, 1413 numaralı hadisler). 


Şu halde bu mesafeyi, baş sütreye değmeden secde 
edilebilecek bir uzaklık olarak ifade edebiliriz. Bu mesafe 
aynı zamanda saflar arasında bulunması gereken uzaklığı da 
ifade eder. 16891 


NAMAZIN ŞARTLARI ÜZERİNE MUHTELİF HADİSLER 
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1. (2748)- Ebü Katade (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), kızı Zeyneb'in kerimesi 
olan torunu Ümâme'yi omuzunda taşıdığı halde halka namaz 
kıldırırdı. Secdeye varınca çocuğu (yana) bırakır, kiyam için 
doğrulunca tekrar omuzuna alırdı." (690) 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, bir yönüyle Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 
torunu Ümâme'ye gösterdiği şefkati yansıtmaktadır. 
Ümâme'nin annesi, Resülullah'ın Hz. Hatice'den doğan 
kızlarından biridir. Babası da Ebü"l-As İbnu Rebi'a'dır 
(radıyallahu anh). 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın bütün çocuklara karşı 
gösterdiği yakın ilgi dikkat çekicidir. Hz. Haşan ve Hz. 
Hüseyin (radıyallahu anhümâ)'i de omuzlarına bindirdiği, 
değişik şekillerde onlarla şakalaştığı, onları eğlendirdiği 
rivayet edilmiştir. Kız çocuklarını hakir gören bir cemiyette, 
kız torununu Resülullah'ın sırtında taşıması, bahusus 
namazda sırtına alması, rükü ve secde sırasında yere 
bırakıp, kıyâma kalkarken tekrar sırta alması ayrı bir 
ehemmiyet taşır. 


2- Ancak, bu hal namazda câiz olur mu? Bu, namazı bozan 
amel-i kesir olmaz mı? Bu ihtimale binaen İslâm ulemâsı 
hadisi yorumda çok müşkilata, tekelliifâta düşmüştür: 


* "Bunun cevazı mensuhtur" denmiştir. 


* "Resülullah"ın hasaisindendir" denmiştir. 


* "Çocuk Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a ülfet ettiği 
için kendisi O'nun boynuna atılıp asılmıştır. Resülullah onu 
almış değildir..." denmiştir. 


* "Zarüreten almıştır, değilse ağlayacak, sırta almaktan daha 
fazla sıkıntı verecekti..." denmiştir. 


* "Farzda değil, nafilede aldı.." denmiştir. Halbuki farzda 
olduğu rivâyetlerde pek sarihtir. 


Nevevi, bütün bu tekellüflü yorumları reddeder ve der ki: 
"Bütün bunlar bâtıl ve merdud iddialardır, delilden 
yoksundurlar. Hadiste şeriat-ı garrânın temel prensiplerine 
muhalif bir durum da yoktur. Zira insanoğlu temizdir ve 
karnmdakilerde ma'füvdür. Çocukların elbisesi ve bedenleri 
ise pislik gözükmedikçe, temiz kabul edilir. Namazdaki fiiller 
amel-i kesir olmadıkça veya birbirinden (rek'atlerle) ayrı 
olduğu müddetçe namazı bozmaz. Şeriatın delilleri bu 
söylenenlere uygundur. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
bu davranışa, cevazı göstermek için yer vermiştir." 


Fakihâni: "Umamevyi namazda taşımasının sırrı, sanki 
Arapların kızlarla ülfet etmekten hoşlanmama âdetlerini 
reddetmektir. Onlara muhalefet için kızı taşıdı, hatta onları 
reddetmekte mübalağa için namazda da taşıdı. Fiille beyan, 
sözden daha kavidir" der. 


3- Rivayet, çocukları mescide sokmanın caiz olduğunu da 
gösterir. 


4- Küçük çocuklara değmek (Şâfiiler açısından) abdesti 
bozmaz. 


5- Temiz olan insanı -ve hatta hayvanı- taşımak namaza 
mani değildir. 


6- Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"in tevazu haline, 
çocuklara şefkatine örnek mevcuttur. 16911 
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1. (2749)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sizden biri namaz 
kılarken uyuklayacak olursa, uykusu gidinceye kadar hemen 
yatsın. Zira, uyuklayarak namaz kılanınız, istiğfar ederken 
kendi nefsine sebbetmeye kalkar da farkında olmaz." 16921 


AÇIKLAMA: 


1- Uyuklama, uykudan biraz farklıdır ve onun hafif 
perdesidir. Etrafında konuşulanları işitip, anlayamayacak 
durumda olan veya başı öne sallanmaya başlayan kimse 
uyukluyor demektir. Uyku ise bu hâlin artması ile 
çevresindeki sesleri hiç duyamayacak hale gelme ile başlar, 
az veya çok rüya görmekle galebe çalar. 


2- Resülullah'ın, uyuklayınca namazı kesme emrinden bazı 
alimler uyku sebebiyle abdestin bozulduğu hükmünü 
çıkarmışlardır. Bu husus ayrı bir teferruât mevzuudur, ilgili 
bahiste tahlil edilecektir. 


3- Sebb: Küfretmek, hakâret etmek, bedduâ etmek, 
Iânetlemek, kaba söylemek, sövmek gibi her çeşit kötü sözü 
ifade eder. Hadis, kişinin kendi kendine sebbetme ihtimaline 
binaen, uyuklayınca, namazın terkedilmesini emretmiş 
olmaktadır. "Belki de denmiştir, yasaklamanın illeti, sebb'in 
duaların icâbet saatine rastlama korkusudur." Bu hadis, 
böylece ihtiyatlı hareket etme prensibi vermiş olmaktadır. 


Zira, böylece ibadetin terkediliş sebebi kesin değil, 
muhtemel bir durum olmaktadır. Hadiste ayrıca, ibadetin 
huşü ve kalp huzuruyla yapılmasına ve taatlarda mekruh 
şeylerden ictinab etmeye teşvik vardır. 


4- Bazıları uyku sebebiyle namazı bırakma emrinin gece 
namazıyla (tehecciidle) ilgili olduğunu -zira farz namazlar 
uyku vakitlerine rastlamaz- söylemiş ise de umumi kabul 
görmemiştir, çünkü hadiste öyle bir sarahat olmadığı gibi, 
farz namazlarda da uyuklamak her zaman mümkündür. 
16931 
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1. (2750)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima)"m anlattığına 
göre, Abdullah İbnu'I-Hâris'i,-saçını arkadan topuz yapmış 
imkan tanımıştır. İbnu'l-Hâris namazını bitirince, İbnu 
Abbâs'a gelip: "Benim saçımla niye ilgilendin?" diye sormuş, 
Ibnu Abbas (radıyallâhu anhiimâ) şu cevabı vermiştir. "Ben 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı işittim, demişti ki: 


"Böylesinin misâli, kolları arkasından bağlı olduğu halde 
namazını kılan kimsenin misalidir." 16941 


AÇIKLAMA: 


Saçı topuz yapmak diye çevirdiğimiz aksu"şşa"r, saçı başın 
arkasında örüp bağlayıp üç tarafını tepesine tutturmaktır. 


Hadis, bu halde namaz kılmanın mekruh olduğunu ifade 
eder. Nevevl der ki: "Ulema, elbisenin kolları çemrenmiş, saçı 
tepesinde topuz yapılmış veya sarığının altına kıvrılmış ve 
benzeri bir şekilde namaz kılmanın mekruh olduğunda 
ittifak eder. Bütün bu haller, ulemanın ittifakıyla tenzihi 
olarak mekruhtur. Bu halde namaz kılsa namazı sahihtir 
fakat günah işlemiştir. Cumhur, nehyin mutlak olduğunu 
belirtir. Yani, kerahet yalnızca namaz maksadıyla bu kıyafete 
bürünmerkle ilgili değildir. Kişi önceden bir başka gaye ile bu 
kıyafete bürünmüş olsa da kerahet caridir. ed-Dâvudi, 
"nehyin, bunu namaz vaktinde bu maksadla yapanla ilgili 
olduğunu söyler. Ancak sahih olan önceki görüştür. Ashab ve 
diğer selef büyüklerinden menkul rivayetler bu görüşü 
destekler." Sadedinde olduğumuz rivayetteki İbnu Abbas"ın 
davranışı da bunu destekler. Müteakip rivayette de Ebü 
Rafi"nin aynı gerekçe ile, namaz kılmakta olan Haşan İbnu 
Ali'nin saçını çözdüğünü göreceğiz. 16951 
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2.(2751)- Ebü Safd el-Makberi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın âzadlısı Ebü Râfi, 
Haşan İbnu Ali (radıyallahu anhümüâ)'ye uğradı. Haşan, 
örgülerini ensesinde topuz yapmış olduğu halde kalkmış 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m: "Bu, şeytan'm minderi (6961, 
yani oturma yeridir" dediğini işitmiştim (de onun için 
çözdüm)" dedi." 16971 
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1. (2752)- Abdullah İbnu Muhammed İbni Ebi Bekr 
(rahimehullah) anlatıyor: "Hz. Âişe (radıyallahu anhâ)'nin 
yanında idik. Yemeği getirildi. Derken Kâsım İbnu 
Muhammed namaza kalktı. Hz. Âişe: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın şöyle söylediğini işittim" dedi. 


"Yemeğin yanında namaz kılınmaz, iki habisin (yani büyük 
ve küçük abdestin) sıkışmasında da kılınmaz." 16981 
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2. (2753)-Abdullah İbnu"l-Erkam (radıyallahu anh)'m 
anlattığına göre: "...Halka imamlık yapıyordu. (Bir seferinde) 
ikamet getirilmişti. Bir adamın elinden tutup öne sürdü ve: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın: "Namaz başlarken 
birinizin hela ihtiyacı gelirse, önce helaya gitsinl" dediğini 
işittim dedi." 16991 


AÇIKLAMA: 


1- Bu iki rivayet, namazı tam bir gönül huzuru içinde kılma 
gayreti göstermek gerektiğini ifade etmektedir. Zira, bu 
huzuru bozan ve en ziyade rastlanan hallerden üçü 
zikredilerek, bunlardan biri arız olunca, önce o halin 
giderilmesi, sonra namazın kılınması emredilmektedir. 


Hadisle ilgili olarak Hattabi"nin sunduğu açıklama şöyle: 
"Resiılullah önce yemeği emretmektedir, ta ki nefis ihtiyacını 
görsün de musalli sâkin olarak namaza girsin, içindeki 
yemek arzusu, namazı çabuk bitirmeye sevkederek rükü, 
sticüd gibi rükünlerin hakkını vermeye engel olmasın. Küçük 
(veya büyük) abdest de böyledir. O da kişiye aynı şeyi 
yaptırır. Bu söylediğimiz, yeterli vaktin bulunması 
durumundadır. Şâyet böyle hareket etmeye yetecek bol 
vakit yok ise, namazı önce kılar, bu durumda hiçbir şeyi ona 
takdim etmez." 


2- Bu emir âmm'dır; farz, vacib, nafile her çeşit namaza 
şamildir. Kezâ, kalbin huzurunu bozacak başkaca haller de 


aynı hükme tâbidir. Hadiste, en çok rastlanan üç tanesi 
zikredilmiştir. 


3- Yemek konmuşken, kılınacak namaz hususunda hükümler 
farklıdır. Bazı âlimler yemeğin takdimini (öne alınmasını) 
vacib görmüştür, bazısı da mendub. 17001 


SEHİV VE TİLÂVET SECDELERİ 
* SEHİV SECDESİ 
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1. (2754)- Abdullah İbnu Mâlik İbnu Biiheyne (radıyallâhu 
anh) anlatıyor: "Resiilullah (aleyhissalâtu vesselam)öğle 
namazının ilk iki rekatini tamamlamıştı (oturması gerektiği 
halde oturmadan) kalktı. Namazı bitirince iki (ziyade) secde 
daha yaptı, ondan sonra selam verdi." 17011 


AÇIKLAMA: 


1- Sehv (dilimizde sehiv diye de telaffuz olunur), birşeyden 
gaflet etmek kalbin bir başka şeye kayması demektir. 
Alimlerin bir kısmı sehv ile nisyan (unutma) arasında fark 
görür. 


2- Namazda sehv'in hükmü ihtilâflıdır. 


* Şöfiiler her neden olursa olsun, sehiv secdesini sünnet 
kabül eder. 


* Mâlikiler, "sehvimiz namazda noksanlığa sebep oldu ise 
sehiv secdesine vacib, ziyadeye sebep oldu ise sünnettir" 
der. 


Hanbeliler, "erkana girmeyen vâcibler sehven terkedilirse 
secde-i sehv'in vâcib olduğuna, kavli sünnetlerin terkinde 
ise vacib olmadığına" hükmederler. Kasden yapıldığı 
takdirde namazı iptal eden bir söz veya fiil ziyadesi halinde 
sehiv secdesi yine vâcib olur. 


* Hanefiler: "Sehiv secdesi, ne sebeple yapılırsa yapılsın, 
hepsi vacibtir" der. 


3- Sadedinde olduğumuz vak'a, Buhâri'nin bir rivayetinde 
biraz daha tafsilatlı gelmiştir: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), namazlardan birinin iki 
rek'atini kıldırmıştı, oturmadan kalktı, halk da onunla birlikte 
kalktı. Namazı tamamlayınca selamına baktık. Selamdan 
önce tekbir getirdi, (yerinden hiç kalkmaksızın) oturduğu 
yerde secde yaptı, sonra selam verdi." 


4- Âlimler der ki: "Sehiv secdesi makamında meşffı olan iki 
secdedir. Unutarak tek secde yapacak olsa hiçbir şey 
gerekmez, bilerek tek secde yapacak olursa namaz iptal 
olur, çünkü namaza, meşriı olmayan bir secde ilave etmiş 
olmaktadır." 


5- Hadisten cumhur şu hükmü de çıkarır: Sehiv secdesiyle 
telafisi şart olan bir hatayı sehven yapan için bu secde 
meşrüdur: Böyle bir hatayı âmmden irtikab ederse ona 
secde gerekmez. 


6- İmam, yaptığı hata için secde edince, me'müm, imamın 
hatasını yapmamış bile olsa, imamla birlikte sehiv secdesi 
yapmalıdır. 


İbnu Hazm bu hususta icmadan bahseder, ancak ulema: 
"İmamın sehiv yaptım zannıyla secde yapması halinde, 
cemaat onun sehiv yapmadığına kani olunca, sehiv 
secdesine katılması gerekmez" demiştir. 


7- Bu hadis ilk iki rek"atten sonraki teşehhüdün farz 
olmadığını gösterir. Aksi takdirde terki, sehiv secdesi ile 
telafi edilmezdi. 


8- İkinci rek"atten sonraki teşehhiid için oturmadan, 
unutarak üçüncü rek'ate kalksa ve hatırlasa ki teşehhüdü 
unuttu, artık dönüş yapmaz, namaza devam eder. Üçüncü 
rek"atin kıyamına geçtikten sonra geri dönecek olsa, 
cumhura muhalif olarak- Şafii, namazın iptal olacağını 
söyler. 


9- Hadis, sehiv ve unutmanın peygamberler hakkında caiz 
olduğunu gösterir. 


10- Sehiv secdesinin yeri, namazın sonudur. Yanılarak 
teşehhiidden önce sehiv secdesi yapsa, -sehiv secdesinin 
vacib olduğuna hükmeden cumhura göre- bunu iade eder. 
17021 
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2. (2755)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


"Namaz kılarken üç mü kıldım dört mü kıldım diye şüpheye 
düşersen, eğer zann-ı galibin dört ise hemen teşehhüd yap, 
sonra sen daha otururken ve selam vermemişken iki secde 
daha yap, sonra aynı şekilde teşehhüd oku, sonra selam 
ver."(7031 


Ebü Davud der ki: "Bu, İbnu Mes"ud"dan rivayet edilmiştir. 
Alimlerden kimse bunu Resülullah"a nisbet etmedi. " 17041 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste, namaz esnasında kılınan rekatlerin miktarında 
şüpheye düşen kimsenin durumuna açıklık getirilmektedir. 
Bu mevzu ihtilaflıdır: 


* Hanefiler ve Mâlikiler bu rivâyeti esas alarak, "Zann-ı 
galibe göre hareket eder" demiştir. Zann-ı galib hâsıl 
olmazsa yakin'i (kesin bilgisini) esas alır. 


* Şafıiler: "Bütün durumlarda yakin esas alınır" demiştir. 
Bunlar arkadan kaydedilecek olan Ebü Safdi"l-Hudrf hadisini 
esas alırlar/ 7051 
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3. (2756)- Ebü Safdi"l-Hudrfi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Biriniz 
namazında, iki mi kıldım, üç mü kıldım diye şekke düşerse, 
şekki atsın, yakin kesbettiği hususu esas alsın, sonra da 
selam vermezden önce iki secdede bulunsun. Eğer (bu 
kıldığı ile) beş rek"at kılmışsa, namazını onunla (sehiv 


secdesiyle) çift yapmış olur. Dördü tam kılmış idiyse, o iki 
secdesi, şeytanın burnunu sürtme olur." 17061 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, "sehiv secdesi selamdan öncedir" diyenlerin 
delilidir. 


2- Sehiv secdesinin bir rek"at yerine kaim olduğu ifade 
edilmektedir. Düştüğü şekk sebebiyle kıldığı rek"at beşince 
rek"at olmuşsa, secde-i sehvi altıncı rek"at olarak namazı çift 
rekatlı kılmış olmaktadır. 


3- Sehiv secdesinin "şeytanın burnunu sürtme" olması, 
musallinin kalbine şekk siıretinde vesvese vererek namazını 
iptal ettirmek istemesindendir. Bu ifade sehiv secdesinin 
sevaplı bir amel olduğunu ifade eder. 


4- Bu hadis ayrıca şekk"de zann-ı galibi değil yakini esas 
almayı irşad etmektedir. Çünkü "şekkin atılıp yakin 
kesbedilen hususun esas alınması" emredilmektedir. İbnu 
Mâce'de gelen rivâyet "yakinin esas alınmasını" daha 


sarih ifade eder: "Biriniz bir mi iki mi diye şekke düşerse, biri 
esas alsın; iki mi üç mü diye şekke düşerse ikiyi esas alsın; 
üç mü dört mü diye şekke düşerse üçü esas alsın; sonra 
namazının gerisini buna göre tamamlasın, böylece vehim 
ziyadede kalsın, sonra da otururken, daha selam vermeden 
iki secde yapsın." Hadisin Hâkim'deki vechinden şu ilaveye 
yer verilmiştir: "...Zira fazlalık noksanlıktan hayırlıdır." 
Müteakiben kaydedilecek Tirmizi hadisi de bazı eksikliklerle 
bunun aynıdır."(4) 


5- Hanefilerin esas aldığı İbnu Mes'ud hadisi (2760) ile 
bunun arasında iki mühim fark var: 


a) İbnu Mes'ud hadisinde taharri, yani zann-ı galibi arama 
var. Burada yakin esas alınmakta, ihtiyatlı davranılarak eksik 
tamamlanmaktadır. 


b) İbnu Mes'ud, hadisinde secde-i sehvin selamdan sonra 
yapılmasını ifade ederken, bu selamdan önce yapılmasını 


emretmektedir. 


Şunu da belirtelim ki, Hanefilerin zann-ı galibi kendisine sık 
sık vesvese gelen kimse hakkındadır. Böyle bir vesvese ile 
ilk karşılaşan, namazını yeni baştan kılmalıdır. 


Bu mevzü üzerine bazı açıklamalar 2760 numaralı hadiste 
gelecek. 17071 
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4. (2757)- Abdurrahman İbnu Avf (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Biriniz namazında yanılır da bir mi iki mi kıldığını 
bilemezse, namazını bir üzerine bina etsin; iki mi üç mü 
kıldığını bilemezse iki üzerine bina etsin; üç mü dört mü 
kıldığını bilemezse üç üzerine bina etsin, sonra da selam 
vermezden önce iki (ziyade) secde yapsın..." 17081 
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5. (2758)- Ebú Hureyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) namazın ikinci 


rek"atında selam verip bitirdi. Zülyedeyn (radıyallahu anh) 
kendisine: 


"Ey Allah"ın Resülü, namaz kısaldı mı yoksa unuttunuz mu?" 
diye sordu. Aleyhissalatu vesselam: 


"Zülyedeyn doğru mu söylüyor?" diye sordu. Herkes: 


"Evetl" diye cevap verdi. Resül-i Ekrem (aleyhissalatu 
vesselam) de iki rek"at daha kıldı, sonra selam verdi, sonra 
tekbir getirip iki secde daha yaptı. Bu iki secde diğer 
secdelerinin uzunluğunda idi veya biraz daha uzundu. Sonra 
namazdan kalktı." 17091 
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6. (2759)- Bir rivayette şöyle gelmiştir: "(Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) öğle ve ikindi namazlarından birini 
iki rek'at kılmıştı. -Mılhammed İbnu Şirin der ki: "Zann-ı 
galibime göre bu, ikindi namazı idi. Sonra selam verdi. Sonra 
mescidin ön kısmındaki kütüğe gitti. Elini üzerine koydu, 
(yüzünde öfke okunuyordu). Cemaatte Hz. Ebü Bekr ve Hz. 
Ömer de vardı. Bunlar (namazda yapılan eksiklikten) 
Efendimize söz etmekten (hicab edip) korktular. Cemaatin 
çabuk çıkanları: 


"(Ey Allah"ın Resülül) namaz kısaldı mı?" diye sordular. 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın Zülyedeyn dediği bir 
zat da: 


"Ey Allah"ın Resülül Namaz mı kısaldı, siz mi unuttunuz?" 
dedi. 


"Ne ben unuttum, ne de namaz kısaldı" cevabını verdi. Ama 
Zülyedeyn tekrar: 


"Hayır (farkında değilsiniz), unuttunuz!" (dedi). Bunun 
üzerine (aleyhissalâtu vesselâm) kaltı iki rek'at daha kıldı, 
sonra selam verdi. Sonra tekbir getirdi, tıpkı diğer secdeleri 
gibi -veya biraz daha uzun olmak üzere- (sehiv için) secde 
yaptı, sonra başını kaldırdı tekbir getirdi, sonra başını koydu 
tekbir getirdi, peşinden önceki secdesi gibi -veya daha uzun- 
(sehiv için ikinci defa) secde etti, sonra başını kaldırdı ve 
tekbir getirdi, (oturup teşehhiid okudu ve selam vererek 
namazı tamamladı)." 17101 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in namazında 
yanılarak iki rek'atte selam vermesine temas eden muhtelif 
rivayetler var. Bu rivâyetler tek vak'âya parmak basıyor 
gibiyse de, rivâyetlerdeki farklılıkları tahlil eden âlimler 
farklı hâdiselerin mevzubahis edildiği hükmüne varmışlardır. 
Yani, bu rivâyetler Resülullah'm birkaç sefer unutarak dört 
rek'atli namazı iki rek'at olarak kıldığını ve cemaatin ikazı 
üzerine dörde tamamladığını göstermektedir. Şöyle ki: 


a) Bir kere, hangi namazda iki kıldığı ihtilaflıdır. Bazılarında 
öğle, bazılarında ikindi namazı olduğu söyleniyor, 
bazılarında da tereddütlü bir ifade kullanılıyor. Nitekim 
sadedinde olduğumuz 2759 numaralı hadiste tereddüt 
mevzu bahistir. 


b) Resülullah"ı ikaz eden şahsın ismi de rivayetlerde farklıdır. 
Bazı rivayetlerde Zülyedeyn lakabında Beni Siileymli el- 
Hırbak"ın adı geçer. Elleri uzun olduğu için kendisine 
Zülyedeyn lakabının takıldığı belirtilir. Bazı rivayetlerde 
Züşşimaleyn lakabını taşıyan birinin zikri geçer. Ziihri, 
Züşşimaleyn ile Zülyedeyn"in aynı şahıs olduğuna 
hükmetmiş ise de bu hükümde yanıldığı belirtilmiştir. Diğer 
ulema bilittifak bunların iki ayrı şahıs olduğunu söyler. 
Züşşimaleyn, Huza"a kabilesindendir ve Beni Zühre"nin 
halifıdir (müttefiki). İsmi de Umayr İbnu Abdi Amr'dir. Bedir 
savaşma katılmış ve orada şehid oluştur. 


2- Hadiste geçen aşiyy liigatçilerin açıklamasına göre 
zevalgıin batımı arasındaki vakittir. İki aşiyy, öğle ile ikindi 
namazları demektir. 


3- Hadiste, Hz. Peygamber'i namazı eksik kılmasına 
sevkeden psikolojik duruma işaret edilir: Namazdan sonra 
öne geçiyor ve ellerini öndeki kütüğün üzerine koyuyor, bu 
sırada yüzünde öfke hâli var, bunu cemaat görebiliyor. 
Şârihler, bu öfkenin tesiriyle şekke düşmüş olabileceği 
tahmini yürütürler. Mamafih, kaç rek'at kıldığında tereddüde 
ve şekke düştüğü için öfkelenmiş olabileceği de 
söylenmiştir. 


4- İbnu Abbâs, İbnuz-Zübeyr, Urve, Atâ, Haşan Basri, İmam 
Şafıf, Ahmed İbnu Hanbel ve bütün hadis imamları bu hadise 
dayanarak şu hükme varmışlardır: "Namazın tamam 
olduğunu zannederek namazdan çıkma ve namazı kesme 
niyyeti, namazın iptalini gerektirmez, sağa ve sola selam 
vermiş bile olsa. Keza unutarak konuşan kimsenin veya 
namaz bitti zannıyla konuşan kimsenin kelamı namazı 
bozmaz. Selef ve haleften cumhur-u ulemânın görüşü 
budur." 


NOT: Hanefiler bu meselede başka türlü düşünürler. Onlara 
göre bu hadis mensuhtur. Namazda unutarak olsun, 
cehaletle olsun bitirdim zannıyla olsun, her ne sirretle 
konuşulursa konuşulsun namaz bozulur. Hanefiler bu 
meselede, namazda konuşma yasağıyla ilgili olarak İbnu 
Mes"ud ve Zeyd İbnu Erkam (radıyallahu anhiima) tarafından 
rivayet edilen hadislere dayanırlar. Mezkür hadislerin 
sadedinde olduğumuz hadisi neshettiğine hükmederler 
17111 


Diğer görüş sahipleri Hanelilere cevap vermiş, hadislerden 
hangisinin evvel, hangisinin sonra vürüd ettiği noktasında 
düğümlenen bazı teknik münakaşalar olmuş ise de teferruatı 
gereksiz görüyoruz. Hak olan dört mezhebin görüşlerine 
ihtilaflı da olsa saygı esastır. 


5- Hadisin sonunda secde-i sehvi anlatan paragrafın daha 
açık olması için bazı ilavelerde bulunduk ve ilavelerimizi 
parantez içerisine aldık. Bu rivayette sehiv secdesinden 
sonra teşehhiid ve selam zikredilmemiştir. Ebü Dâvud bu 
hususun varlığını, açıklamasında nakleder. Biz parantez 
içerisinde gösterdik. 


6- Bazı alimler bu hadisten şu hükümleri de çıkarmışlardır. 


* Selamdan sonra, eksik kısmın ilavesi için aradan az zaman 
geçmelidir. "Bir rek"atlık", "bir namazlık" vakitten fazla 
olmamalıdır" da denmiştir. 


* Böyle durumlarda secde-i sehivde bulunmak vâcibtir, 
çünkü efendimiz: "Beni nasıl namaz kılıyor gördüyseniz öyle 
namaz kılın" buyurmuştur. 


* Namazda birden fazla secde-i sehvi gerektiren hata da 
yapılsa, sonda bir defa sehiv secdesi yapılır. 


* Sehiv secdesi selamdan sonradır. 


NOT: Hadisle ilgili hükümleri değerlendirirken, hadisin 
mensuh olup olmaması hususunda Hanelilerle diğer 
ulemânın ihtilafını hatırdan çıkarmamak gerekir. 17121 
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7. (2760)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) namaz kılmıştı. 
Namazda (unutarak) ziyade veya noksanda bulundu. 
Kendisine: 


"Ey Allah"ın Resülül Namazda (yeni bir durum mu) hasıl 
oldu?" diye soruldu. 


"Bunu niye sordunuz?" diye O da merak etti. 


"Şöyle şöyle kıldınız" dediler. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) hemen dizlerini bükerek kıbleye yöneldi ve iki 
adet sehiv secdesinde bulundu, sonra selam verdi ve 
yüzünü bize çevirerek: 


"Şöyet namazda yeni bir şey hasıl olsaydı ben size haber 
verirdim. Ancak ben bir beşerim, sizin unuttuğunuz gibi ben 
de unuturum. Öyleyse bir şey unutursam bana haber verin. 
Biriniz namazında şekke düşecek olursa doğruyu araştırsın 
ve onun üzerine, kalanı bina etsin, sonra da iki (sehiv) 
secdesi yapsın" dedi." 17131) 


AÇIKLAMA: 


1- Burada da Resülullah (aleyhissalatu vesselamfın unutarak 
namazda rek'atlerin miktarında yanlışlık yaptığı 
belirtilmektedir. Kaynaklarda gösterilen bazı vecihlerinde 
yanılmanın öğle vaktinde olduğu, namazı beş rek'at 
kıldırdığı tasrih edilmiştir. Keza bazı rivâyetlerde, sehiv 
secdesini, selam ve kelamdan (yani konuşmalardan) sonra 
yaptığı belirtilmiştir. 


2- "Namazda (yeni bir durum mu) hâsıl oldu?" sorusu, 
"Namazla ilgili yeni bir vahiy mi geldi, rek"at sayısı artırıldı 
mı?" demektir. Çünkü som, bazı rivâyetlerde, "Namazda 
artırma mı oldu?" şeklinde gelmiştir. 


3- Hadiste geçen taharriden (araştırma) muradın ne olduğu 
hususunda ihtilaf edilmiştir. Şöyle ki: 


* Şdfii'ye göre: "Bu, yakın üzerine binadır, zann-ı galibe 
değil. Zira namaz zimmette yakın ile sabittir, ancak yakın ile 
düşer." 


* İbnu Hazm"a göre İbnu Mes'ud hadisindeki taharriyi, 
Müslim'de gelen Ebü Said hadisi tefsir etmiştir: "...Eğer üç 
mü dört mü kıldığını bilemezse, şekki atsın, yakın hâsıl ettiği 
miktara bina etsin" (2756). Bu açıklama Şdfii'nin görüşünü 
farklı kelimelerle ifade eder. 


* Taharri için "zann-ı galible ameldir" diyen de olmuştur. 
Müslim' deki rivâyetlerin zahiri bunu ifade eder. 


* İbnu Hibbân'a göre bina, taharri değildir. Bina, meselâ üç 
mü dört mü diye şekke düşmek ve şekki bertaraf etmektir. 
Taharri ise, namazında şekke düşüp ne kıldığını 
bilmemektedir. Bu durumda zann-ı gâlibi esas alması 


* Şöyle diyen de olmuştur: "Taharri, kendisine birçok kereler 
şekk hâsıl olan için mevzubahistir. Bu kimseye zann-ı gâlibe 
göre hareket etmek terettüp eder." İmam Mâlik ve İmam 
Ahmed (rahimehümallah) böyle hükmederler. 


k İmam Ahmed"den meşhur görüşe göre taharri, imamla ilgili 
bir keyfiyettir, zann-ı galibine göre namazın gerisini 
tamamlar. Ancak münferid kılan, daima yakın üzerine 
namazını bina etmelidir. Ahmed İbnu Hanbel"den bu 
meselede başka görüşler de rivâyet edilmiştir. 


* Ebü Hanife'ye göre, kişiye şekk birinci sefer ârız olunca 
namazı yeniden kılmalı, çokça vâki olunca zann-ı gâlibe bina 
etmeli, aksi halde yakini esas almalıdır. 


4- Hadisin Resülullah'm yanlışlıkla beş rek'at kıldırdığını 
ifade eden vechini esas alan bazı âlimler, bu hadiste, 
Hanefilerin bir hükmüne aykırılık bulmuşlardır. Mezkür 
Hanefi hükmüne göre, "Bir kimse, dördüncü rek'ate 


oturmadan yanlışlıkla beşinci rek'ate kalkacak olursa namazı 
iptal olur." Sadedinde olduğumuz hadise göre bu durumda 
namaz bozulmaz. 


5- Peygamberden fiil hususunda hata sâdır olabilir. Ulemâ bu 
hususta müttefiktir. Bir grup da hatayı peygamber hakkında 
caiz görmez. Ancak, sadedinde olduğumuz hadis ve emsali 
bu görüşü reddeder. Şunu da ilave edelim ki, Resülullah'a 
hatayı câiz görmeyenler, daha ziyade ahkâmın tebliğine ait 
fiillerde bunu reddederler. Bu iddiada olan âlimler Resül-i 
Ekrem'in yanıldığını ifade eden rivâyetleri şöyle izah ederler: 
Yanılmak peygamberliğe aykırı değildir, yanılır ama hata 
üzerine bırakılmaz. Hatası üzerine bırakılmayınca o hatadan 
dine bir zarar gelmez, bilakis fayda hasıl olur, bu vesileyle 
yeni ahkâmlar tebliğ edilmiş olur. Hata yaptığı takdirde 


uyarılması hemen mi olur, zaman içinde mi olur, bunda da 
ihtilaf edilmiştir. 


Kadı İyaz, "ahkam beyan eden sözlerde, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"m yanılmasının caiz olmayacağını, 
kasden yanlış söylemesinin de caiz olmayacağını, ulemanın 
bu hususta ittifak ettiğini" söyler. (714) 
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8. (2761)- Muğire İbnu Şu"be (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "İmam, 
(yanılarak ikinci rek'atte oturacağı yerde müteakip) rek"ate 
kalkmaya teşebbüs eder ve tam doğrulmadan hatırlarsa, 
hemen otursun. Tam kalkıp doğrulmuşsa artık (geri dönüp) 
oturmasın, namazın sonunda sehiv secdesi yapsın." 17151 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin Ebü Dâvud'daki aslında değil j?C) gelmiştir, yani 
"ikinci rek'atte 


oturmayıp kalkarsa..." şeklindedir; daha sarihtir. 


2- İkinci rek'atte unutarak kalkan kimse, oturması 
gerektiğini hatırlayınca, ister kulıda yakın halde, isterse 
kıyama yakın halde bulunsun, yeter ki tam kalkmamış olsun 
hemen geri dönüp oturmalıdır. Tam kıyâm hâlini aldıktan 
sonra hatırlarsa artık geri dönmez. 


3- Kalktıktan sonra, hatırlayarak yerine geri dönen kimseye 
sehiv secdesi gerekir mi gerekmez mi? meselesinde âlimler 
ihtilaf eder. Hanefiler vâcib olmadığı kanaatindedir, çünkü 
onun fiili zaten kulıd'a dahildir. Şöffilerin cumhuruna göre 
sehiv secdesi, kuüda yakın olarak kalkmış bile olsa 
gerekmez. Sehiv secdesi hadisin ikinci kısmı için, yani 
teşehhiid okumadan kalkma halinde yapılır. Ahmed İbnu 
Hanbel "kalktığı için sehiv secdesi yapar" demiştir. Şâfiilerin 
ve Ahmed İbnu Hanbel'in kendilerine has başka delilleri 


mevcuttur. Şöfifler şu hadisi zikrederler: "Namazda bir 
sıçrayış sehiv değildir; sehiv, oturma yerine kalkmak veya 
kalkma yerine oturmaktır." 


Ahmed (rahimehullah) de şu hadise dayanır: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), ikindi 
namazının ikinci rekatinde iken sehven 
kalkmak üzere kımıldamıştı, cemaat 
subhânallah diyerek uyardı. Hemen oturdu. 
Sonra sehiv secdesi yaptı." 


4- Bu hadis, sehiv secdesi, kıyam fiili için değil teşehhüdün 
kaçırılması sebebiyledir diyenlerin delilidir. 


5- Hadis, namazda vacib olan bırakılıp farz olana başlandığı 
takdirde vacibe dönlmeyeceğine delildir. Burada unutulan 
vacib kuüd ve teşehhiiddür, başlayan farz kıyamdır. 17161 


9. (2762)- İmam Mâlik (rahimehullah)'a ulaştığına göre, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Ben de unuturum veya sünnet koymak için unutturulurum" 
buyurmuştur." 17171 


AÇIKLAMA: 


l- Bu rivâyet, Muvatta'da yer aldığı halde senedi 
bulunmayan dört muallâk (belâğat) hadisten biridir. İbnu 
Abdilberr, hadis senet yönüyle zayıf da olsa, ma'nâsınm 
sahih olduğunu belirtir. 


İbnu Hacer de senet yönüyle "aslı yoktur" demiş ancak 
ma"nasıyla ihticac edildiğini söylemiştir. "Belağ, zayıf 
hadislerden isede ma'nâsı mevzu değildir" der. 


Stifyan-ı Sevri: "Mâlik'in, "Bana ulaştı" demesi sahih bir 
isnaddır" demiştir. 


2- Hadisin ma"nası: "Ben unutmaya itilirim, ta ki insanları 
hidâyetle doğru yola sevkedeyim, bu süretle, onlara unutma 
arız olduğu zaman nasıl hareket edeceklerini beyan edeyim" 
demektir. 


Şu halde Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) bu hadisleriyle 
ona arız olan unutma sebebiyle şeriatın sıhhati hususunda 
bizlerin endişeye düşmemesini irşad etmekte, bilakis, 
şeriatın unutmaya müteallik ahkamının teşri edilerek, 
kemalinin sağlanması için bunun gerekli olduğuna dikkat 
çekmiş olmaktadır. 


3- Burada dikkat çekmemiz gereken bir husus şudur: Hadis 
iki ayrı "unutma" hâdisesinden bahseder. Bunlardan birini 
Efendimiz (aleyhissalâtu vesselâm) kendine nisbet ediyor, 
diğerini ise Allah'a. Halbuki biliyoruz ki, Efendimiz 
(aleyhissalâtu vesselâm) kendisi de unutsa, bu da 
Allah'tandır. Allah unutturmuştur. Öyleyse iki ma'nâ 
muhtemeldir. 


* Birincisine göre: "Uyanık halde unuturum, uykuda 
unutturulurum" demek istemiştir. Böylece uyanık haldeki 
unutmayı kendisine nisbet etmiştir, çünkü uyanıklık 
(yakaza) hali, insanların çoğunlukla sakınabilecekleri bir 
haldir. Uykudaki unutmayı başkasına izafe etmiştir, çünkü o 
öyle bir haldir ki ondan sakınma pek nâdirdir ve uyanıkken 
mümkün olan, uyku halinde mümkün değildir. 


* İkincisine göre: "Ben, normal olarak beşeri işlerde cereyan 
eden unutma, hata, zuhül nevinden unutmalara maruzum" 
veya "ben işleri tezekkür etmeme, onların üzerine gitmeme 
ve kendimi onlara vermeme rağmen unutturulurum" demek 


istemiştir ve böylece iki unutmadan birini, sanki ona mecbur 
gibi olduğu için kendine nisbet etmiştir. 


Kadı İyaz"m açıklamasına göre, nisyanın (unutma) 
Resülullah"ın şahsına izafesi, kelimenin lügat ma"nası 
itibariyledir, Allah"a nisbeti de Resülullah"ta gerçek 
unutmanın olmadığını belirtmek içindir. Zira gerçekten 
unutturan Allah"tır. Öyleyse nerede kendisinde unutma 
olduğunu söyledi ise, bu sıfatın kendinde bulunduğunu 
belirtmek içindir, nerede bunu Allah"a nisbet etmiş ve 
dolayısıyle kendinden unutmayı nefyetmiş ise, bu da, 
unutma vasfının, tabiatından,kendiliğinden hasıl olmayıp 
Allah"ın iradesiyle olduğunu belirtmek içindir. Bir başka 
ifadeyle O bir elçidir, İlahi bir şeriatın tebliğcisidir, tebliğ 
vazifesinin sıhhatli, eksiksiz olması için bütün işleri İlahi 
murakabe altındadır, unutma vasfı da... Bu vasif, 
Aleyhissalatu vesselamda insan olarak mevcuttur, ancak 
İlahi iradenin murakabesindedir. O irade, şeriatın 
konmasında, unutması gereken şeyler olunca 
unutturmaktadır. (7151 


TİLAVET SECDESİ 
UMUMİ AÇIKLAMA: 


1- Kur"an-ı Kerim"de bazı ayetler okunurken secde etmek 
gerekir. Bu ayetler mahiyet itibariyle şu üç muhtevadan 
birini taşır: 


* Ya secdeyi emretmektedir, bu emri yerine getirmek için 
secde edilir. 


* Yahut secdeye teşvik ve secde edene övgü ifade 
edilmektedir, bu âyetler de de secde edilir ki fazilete erilsin. 


* Yahut secdeyi medhedici bir siga ile bahsedilir. Kâfirlerin 
secde etmediği ifade edilir. Kâfirlere muhalefet etmek için de 
bu âyetlerde secde edilir. 


2- Kur'ân'da secde âyetlerinin sayısı ihtilaflıdır. İbnu Hacer 
"On tanesinde ulemâ icma etmiştir" der. İmâm-ı Mâlik'e 
nisbet edilen bir açıklamaya göre secde âyetleri onbeş 
adeddir. Haneliler ondört yerde secde kabul ederler. Secde 
ayetleri şunlardır: 


1- A'raf süresinin son âyeti (206. âyet) "Doğrusu Rabbinin 
katında olanlar, O'na kulluk etmekten büyüklenmezler, O"nu 
tenzih ederler ve yalnız O'na secde ederler." 


2- Ra'd süresinin 15. âyeti: "Yerde ve göktekiler ve onların 
gölgeleri sabah, akşam ister istemez Allah için secde 
ederler." 


3- Nahl süresinin 49. âyeti "Göklerde ve yerde bulunan her 
canlı ve melekler büyüklük taslamaksızın Allah'a secde 
ederler." 


4 - İsrâ süresinin 107. âyeti: "De ki: "Kur'ân'a ister inanın 
ister inanmayın. Ondan önceki ilim verilenlere o okunduğu 
zaman, yüzleri üzerine secdeye varırlar." 


5 - Meryem süresinin 58. âyeti: "Rahmân'ın âyetleri onlara 
okunduğu zaman ağlayarak secdeye kapanırlardı." 


6- Hacc süresinin 19. âyeti "Göklerde ve yerlerde olanların, 
güneş, ay, yıldızlar, dağlar, ağaçlar, hayvanların ve 
insanların birçoğunun Allah'a secde ettiklerini görmüyor 
musun?" 


7 - Yine Hacc süresinde 77. âyet: "Ey iman edenler! Rükü 
edin secdeye varın, Rabbinize kulluk edin, iyilik yapın ki 
saadete erişesiniz." 


8- Furkan süresinin 60. ayeti: "Onlara: "Rahman"a secdeye 
varınl" dendiği zaman "Rahman da nedir?." derler." 


9- Nemi süresinde 25. ayet: "Göklerde ve yerde gizli olanları 
ortaya koyan, gizlediğiniz ve açıkladığınız şeyleri bilen 
Allah'a secde etmemeleri için, şeytan, kendilerine 
yaptıklarını güzel göstermiş.." 


10 - Secde süresi 15. âyet: "Âyetlerimize ancak, kendilerine 
hatırlatıldığı zaman secdeye kapananlar, büyüklük 
taslamıyarak Rablerini överek yüceltenler... inanırlar." 


11- Sâd süresi 24. âyet: "Dâvud kendisini denediğimizi 
sanmışdı da Rabbinden mağfiret dileyerek eğilip secdeye 
kapanmış, tevbe etmiş, Allah'a yönelmişti." 


Burada Hanelilere göre secde yoktur. Ancak Şdfiilere ve 
Malikflere göre vardır. 


12 - Fussilet süresinin 37. âyeti: Gece ile gündüz, güneş ile 
ay Allah"ın varlığının delillerindendir. Güneşe ve aya secde 
etmeyin, eğer Allah"a kulluk etmek istiyorsanız, bunları 
yaratana secde edin." 


13 - Necm süresinin 62. ayeti: "Artık secdeye varın Allah"a 
kulluk edin." 


14 - İnşikak süresinin 21. âyeti: "Onlara Kur'ân okunduğu 
zaman neden secde etmiyorlar?" 


15 - Alak süresinin 19. âyeti: "Sakın ona uyma, sen secde et, 
Rabbine yaklaş." 17191 


İHTİLAFLAR: 


Ulema, secde ayetlerinin sayısı hakkında ihtilaf eder. Bu 
hususta 12 farklı görüş ortaya çıkmıştır. Teferruata girmeden 
bazılarına dikkat çekeceğiz: 


1- Nemi süresmde gösterilen ayet Hanefilerin görüşüdür. 
İmam Malik ve Şafii'nin görüşüne göre secde 


ayeti ^ ( tO 3 ^ "den itibaren başlar. 


2 - Sad süresindeki secde âyeti, Mâlikilere ve Şüftilere 
göredir. Hanefilere göre, burada secde gerekmez. Imam 


T” O) 


Malik"ten yapılan bir diğer rivayete göre secde mahalli, bir 
ayet sonra kJ * "V J 


"dir. 


3- Fussilet süresinde gösterilen âyet İmam Mâlik ve kavl-i 
kadiminde Şdfii'nin görüşüdür. Hanefilere ve kavl 


icedidinde Şdfıi'ye göre, bir âyet daha okuyup "dan sonraki 
ayete kadardır. 


4 - İnşikak süresinde Mâlikilerden İbnu Habib'e göre sürenin 
sonudur. 


5- Hanefilere göre Hacc süresindeki ikinci secde yoktur, 
böylece onlara göre secde âyetinin sayısı 14'dır. 


6- İmam Şâfıi'nin yeni görüşüne, İmam Ahmed'in esahh olan 
kavline göre Sâd süresindeki secde âyetinde secde yoktur 
ve onlara göre de secde sayısı 14"dür. 


7 - Ebü Sevr'e göre Ve'n-Necm'deki secde sakıttır ve sayı 
yine 14"dür. 


8- Atayı Horasani"ye göre Hacc'daki ikinci secde ile 
İnşikak"taki secde sâkıttır, sayı 13'dür. 


* Hanefilere göre tilâvet secdesinin sebebi: Secde 
ayetlerinin okunması, dinlenmesi ve okuyana iktida 
(uyma)dır. Dolayısıyla okuyan secde edeceği gibi, 
dinleyende eder. Cemaate dahil olup imama uyan kimse 
imamın sessizce okuduğu secde âyeti için bile imamla 
birlikte secde yapar. 


Okumanın secdeye sebep olduğunda ittifak edilmiştir. İşitme 
de secdeye sebep olur mu? Bunda ihtilaf edilmiştir, aşağıda 
açıklayacağız. 17201 


TİLÂVET SECDESİNİN HÜKMÜ 


* Ebü Hanife merhuma göre, okuyan ve dinleyen üzerine 
vacibtir, işiten dinlemeyi kastetmemiş, âyet kulağına 
tesadüfen ulaşmış bile olsa. 


Hanefiler bu hükme varırken şu âyetleri delil kılarlar: 
"Onlara ne oluyor ki iman etmiyor, kendilerine Kur'ân 
okunduğu vakit de secde etmiyorlar" (İnşikâk 20-21). Bir 
diğer âyet "Artık Allah'a secde edip ibâdet edin" (Necm 62). 


Hanefiler bazı hadislerden de vücüb ma"nası çıkarırlar: 
"Secde, secde âyetini işitene gerekir." Keza: 


"Secde, secde âyetini dinleyenedir." Birinci hadis ihtiyarsız 
da olsa, işiteni ifade ederken ikinci hadis, kasıdla dinleyeni 
ifade eder. 


* İmam Şâfiiye göre tilâvet secdesi sünnet-i müekkededir. 
Ancak mezheb mensupları dinleme kasdı olmadan, secde 


eyeti kulağına geldiği için işiten hakkında farklı görüşler ileri 
sürmüşlerdir. 


a) Kasıdsız olarak işiten kimsenin secde yapması 
müstehabtır, sünnet-i müekkede değildir. 


b) Böyle birinin kasden dinleyenden farkı yoktur, yani ona 
da sünnet-i müekkededir. 


c) Böyle biri hakkında sünnet de değildir. Gazali bu 
kanaattedir. 


İmam Malik ve Ahmed İbnu Hanbel"e göre sünnettir. Ayni"nin 
kaydına göre, İshâk İbnu Rahüye, Evzâi, Leys İbnu Sa'd, 
Dövud-ı Zahirif de tilâvet secdesine sünnet demişlerdir. Hz. 
Ömer, Selman İbnu Abbâs, İmrân İbnu Husayn (radıyallâhu 
anhiim) da aynı görüştedirler. Mâlikilerden bazılarının buna 
fazilet yani mendub dediği de bilinmektedir. 


Tilâvet secdesine sünnet deyip vâcib olduğunu reddedenler, 
2764 numarada kaydedilen hadise ve benzer başka 
rivayetlere dayanırlar. Bunlardan biri Buhâri'de tahric edilen 
Zeyd İbnu Sâbit hadisidir. Zeyd (radıyallâhu anh) bu 
rivayette, Resülullah'a, içerisinde secde âyeti bulunan 
Ve'nnecmi süresini okuduğunu, Resülullah'ın secde 
etmediğini anlatır. 17211 


BAZI HÜKÜMLER! 


* Tilâvet secdesi, aynen namaz gibi, hadesten ve necâsetten 
tahareti, setrü'l-avreti ve istikbal-i kıbleyi gerektirir. 
Abdestsiz tilâvet secdesini sadece İbnu Ömeryapmış, 
kendisine sadece Şa'bi muvafakat etmiştir. Mamafih İbnu 


Ömer'in, "Kişi temiz olmadıkça secde edemez" dediği de 
имауес edilmiştir. Alimler bu iki rivayeti "cünüb olmamalı" 


demek istemiştir diye te"lif ederler. 
* Namazı bozan şeyler tilâvet secdesini de bozar. 


* Secde âyeti okunur okunmaz secde vâcib değildir, sonra 
da yapılabilir. 


* Secde âyetinin secdeye delâlet eden kelimesi bir önceki 
veya bir sonraki kelimeyle okunursa secde vacib olur, âyetin 
tamamını okumak gerekmez. 


* Secde âyetinin tercümesini dinleyen, anlarsa secde 
vacibtir. Anlamaz ve fakat âyetin tercümesi olduğu 
bildirilirse vâcib olmaz. Bu tercümeyi okuyana, anlasa da 
anlamasa da vacibtir. 


* Bir secde âyeti hakikaten veya hükmen müttehid olan bir 
mecliste birkaç kere okunsa tek secde yeterlidir. Başka 
başka secde âyetleri okunursa her biri için ayrı secde 
gerekir, meclisler değişirse de hüküm böyledir. 


* Secde âyeti namazda kıyam halinde okunmuşsa hemen 
secdeye gidebileceği gibi, bundan sonra üç âyetten az 
okunarak secdeye gidilirse, rükü tilâvet secdesinin yerine 
geçer, tekrar etmek gerekmez. 17221 
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1. (2763)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam),içerisinde secde ayeti 


olan süreyi okur, (âyetler geldikçe) secde ederdi, biz de 
secde ederdik. Öyle ki (izdiham sebebiyle) namaz dışı 


vakitlerde aklimızı koyacak secde yeri bulamadığımız 
olurdu.” 17231 


AÇIKLAMA: 


Bu rivâyet, secde âyetini okuyan kimse secde edince, 
dinleyenlerin de edeceğini gösterir. Okuyan secde etmezse, 
dinleyen de etmez. Bu meselede önceliğin çocuk bile olsa 
okuyana ait olduğu, okuyana "imam" dendiği merfiı 
rivayetlerde de gelmiştir. Secde yeri bulamama halinde 
alimlerden bir kısmı, "kardeşinin sırtına secde eder" diye, bir 
kısmı da "secdeyi te'hir eder, miinâsib fırsatta secdesini 
yapar" diye fetva vermiştir. 17241 
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2. (2764)- Rebi'a İbnu Abdillah (rahimehullah)"ın anlattığına 
göre: "Hz. Ömer (radıyallâhu anh) cuma günü, minber 
üzerinde (hutbe verirken) Nahl süresini okumuş, secde 
ayetine gelince, minberden inip secde yapmış, halk da 
onunla birlikte secdeye kapanmıştır. Müteakip cumada da 
(aynı şekilde) aynı süreyi okumuş, secde âyetine gelince: 


"Ey insanlar, biz secde âyetlerine uymuyoruz. (Bunlar 
okununca) kim secde ederse isabet eder, kim de secde 
etmezse üzerine günah yoktur" der ve Hz. Ömer (radıyallâhu 
anh) secde etmez. " 17251 Buhâri'nin bir rivayetinde şöyle 
denmiştir: "Allah, secdeyi dilemezsek farz etmemiştir." 
17261 


AÇIKLAMA: 


Hadisin son kısmından, alimler tilövet secdesinin farz 
olmadığı hükmünü çıkarmış ise de Haneliler: "Vacib 
olmasına mâni değil" diye cevap vermişlerdir. Hanefiler 
"dilemezsek" kaydını "okumazsak vâcib olmaz, ama okuduk 
mu vacib olur"diye açıklayarak, bu ifadeye dayanarak "vâcib 
değildir" diyenlere cevap verirler. 


Hadisten şu hükümler de çıkarılmıştır: 


* Hatip hutbede Kur'ân okuyabilir, secde âyetine gelince 
minberi secdeye müsaid değilse yere inebilir. Bu, hutbeyi 
bozmaz. Hz. Ömer, Ashâbın huzurunda bunu yapmış, kimse 
onu kınamamıştır. 


* Hz. Ömer'in, "Kim secde etmezse üzerine günah yoktur" 
sözünden, bazı âlimler tilâvet secdesinin vâcib olmadığına 
delil çıkarmışlardır. 17271 
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3. (2765)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 

"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 

"Ademoğlu secde ayeti okur ve secde ederse şeytan 
ağlayarak ayrılır ve: 


"Yazık bana, insanoğlu secdeyle emredildi ve secde etti, 
mukabilinde ona cennet var. Ben de secdeyle emrolundum 
ama ben itiraz ettim, benim için de ateş var" der." 17281 
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4. (2766)- Ebü Temimeti"l-Hüceymi anlatıyor: "Ben sabah 
namazından sonra vaaz u nasihat ediyordum, bu esnada 
secde (âyeti okuyor ve secde) ediyordum. İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ) beni yasakladı. Ama ben O'nu 
dinlemedim. O üç sefer yasaklamayı tekrarladı. Sonra 
dönüp: 


"Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m arkasında 
namaz kıldım. Hz. Ebü Bekr, Hz. Ömer ve Hz. Osman 
(radıyallâhu anhüm) ilede namaz kıldım. Onların hiçbiri 
güneş doğuncaya kadar secde yapmazlardı" dedi. 17291 


AÇIKLAMA: 


1- Vaaz u nasihat diye tercüme ettiğimiz kelimenin aslı kıssa 
anlatmak ma"nasma gelen dır. Bu, o 


devirde halkı irşad maksadıyla camilerde konuşmayı ifade 
eder. Peygamberimiz (aleyhissalatu vesselam): "Kıssayı ya 
emir, ya me"mur ya da (kendini satmak isteyen) kibirli kimse 
anlatır" buyurarak, bu hizmetin emirin yetkisi ve kontrolü 
altında bir hizmet olduğunu beyan ediyor. Bu hizmet, emirin 
gıyabmda kazanç te"min etmek için icra edilemez (en- 
Nihaye). 


2- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ), el-Hüceymi"yi kerahet 
vaktinde secde yapmaktan men etmiştir. Yani sabah 
namazından sonra güneşin doğmasından önce İbnu Ömer, 
mekruh saatte tilavet secdesi yapmaması için üç kere ihtar 
etmiş, dördüncüde Resülullah, Hz. Ebü Bekr ve Hz. 
Ömer'den delil getirerek mekruh vakitte tilâvet secdesi 
yapılmayacağı hususunda iknâ etmiştir. 


3- Şevkâni der ki: "Bazı sahabelerden, mekruh vakitlerde 
tilâvet secdesi yapmanın mekruh addedildiğine dair rivâyet 
gelmiştir. Ancak, zahir, mekruh olmadığıdır, zira mezkür 
secde namaz değildir, yasaklayıcı rivâyetler namaza has 
olarak vârid olmuştur. 17301 
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1. (2767)- Amr İbnu'l-Âs (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) bana Kur'ân'dan onbeş 


secde âyeti okuttu. Bunlardan üçü Mufassal sürelerdedir. 
Hacc süresinde de iki secde ayeti var." 17311 


AÇIKLAMA: 


So 
Hadis rivayetiyle ilgili metinlerde, okuttu )1j31( 
tabiri hususi bir ma'nâ taşır. Bir kimse Kur'ân veya hadisi 


bir şeyhe kontrol ettirmek veya icâzet almak gibi bir 
maksadla okursa (Jc- 'j*( o 


kimse Ci"-) 1 "—6 I(“lj> "Falanca bana Kur'ân okuttu" diye 
ifade eder, ma"nası şöyledir: "Falanca şeyh Kur" an"ı (veya 
hadisi) kendisine kontrol (veya icazet için) okumama imkan 
tanıdı." Şu halde hadis, Amr (radıyallahu anh)hn, 
Aleyhissalatu vesselam"a onbeş secde ayeti okuyup 
dinlettiğini ifade eder. 17321 
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2. (2768)-İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) demiştir ki: "Sad 
süresi azaim-i sücüd"dan değildir.Nitekim ben Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ı o sürede secde edip: 


"Davud (aleyhisselam) bu secdeyi tevbe secdesi olarak 
yaptı, biz ise şükür olarak yapıyoruzl" dediğini işittim. " 
1733) 


AÇIKLAMA: 


o 


1- Azaim, "azimet"in cem'idir. Azimet, azm )?>( 
kelimesinden gelir. Dilimize azim olarak girmiş olan "azm" 
kelimesi ciddiyet sabır, sebat gayret gibi ma'nâlara gelir. 
Ayet-i kerimede: "Peygamberlerden azim sahibi olanların 
sabrettikleri gibi sen de sabret." (Ahkâf 35) denmiştir. 


İbnu Hacer, azâim'i, kelimenin belirtilen kök ma'nâsına 
uygun olarak "yapılması için azim gösterilen şeyler" diye 
açıklar. Devamla: Mesela emr sigası gibi, nitekim bazı 
mendublar vardır ki, te'kidli olarak gelmiştir, böyle 
mendublara, "vâcib" demeyenler bile müekked mendub 
diyerek diğerlerinden ayırırlar ma'nâsmda izah sunar. 


Şu halde Sâd süresinin azâimu'ssücüd'dan olmaması demek, 
bu süredeki secde âyetinin, te'kidli secdelerden, bütün 
ulemânın, secde edilmesi gerektiğine hükmettikleri secde 
ayetlerinden olmadığını ifade eder. 


Öyle ise azaimu"ssücüd yani okununca secde edilmesi şart 
olan, secde etmekten vazgeçilemiyecek olan, secde edilmesi 
gerektiği te"kidle belirtilmiş bulunanlar hangileridir? İbnu 
Hacer bu soruyu cevaplama sadedinde şu bilgiyi verir:" 


İbnu"l-Münzfr ve başkaları Hz. Ali İbnu Ebi Tâlib (radıyallahu 
anh)" ten hasen senedle şunu rivâyet etmiştir: "Azaim 
olanlar Hamim (Fııssilet), Ve'nnecmi, İkra' ve Elif-Lâm- 
Tenzil'dir." Keza İbnu Abbâs'tan da son üçü hakkında rivâyet 
sâbit olmuştur. İbnu Ebi Şeybe'nin tahricine göre: A'râf, 
Sübhan, Hâmim ve Elif-Lâm'm azaim olduğunu söyleyende 
olmuştur. 


İbnu Ebi Şeybe'nin bir diğer rivâyetinde bunlar beştir: Benü 
İsrâil, İsrâ, Ve'nnecmi, İnşikâk, İkrâ bismi Rabbike'dir. Abd 
İbnu Umeyr'in görüşüne göre de azâim dörttür, ancak 
bazıları farklıdır. Necm ile İkrâ bismi Rabbike'ye bedel A'râf 
ve Benü İsrâil'dir. 


Görüldüğü üzere, sadedinde olduğumuz rivâyet ulemâ 
arasındaki bir ihtilafa parmak basmış olmakta, Sâd süresinin 
azaimden olmadığını belirtmektedir. 


2- Buhâri, Sâd süresinin tefsirinde şu rivâyeti kaydeder: 
"Mücahid, İbnu Abbâs'a soruyor: "Sad süresindeki secde 
ayetinde niye secde etmiyorsun?" O da, "En'âm süresindeki 
84-90 arası âdetleri okumuyor musun?"diye cevap 


verir: AUİ ... <j*J 


Özet olarak meali: "Nuh'un zürriyetinden gelen Dâvud ve 
Süleyman ile bunları takib eden peygamberleri Allahu Teâlâ 
nübüvvetle ve ezaya tahammül ile mazhâr-ı hidâyet etmiştir. 
Sen de habibiml Bunların hidayetine uy, bunlar gibi ezâya 
sabretl" 


3- Sadedinde olduğumuz rivayette -ki hadisin Nesai"deki 
vechidir- Sad süresindeki secdeyi Hz. Davud”un tevbe 
secdesi olarak yaptığı, Resülullah"ın da şükür secdesi olarak 
yaptığı belirtilmektedir. Bunun ma"nasım anlamak için bu 
süredeki secde ayetinin ma"na ve mahiyetini gözönüne 
almak gerekir. 


Önce şunu bilmeliyiz: Sad süresi Mekki'dir ve Resülullah"ın 
tebliğe başlamasından sonra Mekke müşrikleri tarafından 
çeşitli iftiralar, yakıştırmalarla alaya alındığı, değişik işkence 
tarzlarıyla rahatsız edildiği, huzursuz edildiği bir zamanda 
teselli edilmek, sabra dâvet edilmek üzere nazil omuştur. İlk 
ayetlerde Resülullah'a ve Kur'ân'a karşı aldıkları menfi tavır 
belirtilir (1-11. âyetler). Sonra kendisinden önce gelen 
peygamberlerin de aynı hakaretlere mâruz kaldıkları, ama o 
peygamberlerin sabrettiği, zalim kavinılerin helak olduğu 
belirtilir, bazı peygamberler ismen zikredilir: Nüh, Ad, 
Firavun, Semüd,Lüt (12-16). Daha sonra Hz. Dâvud ve O'na 
yapılanlar ve Allah'ın Dâvud'a olan desteği zi kr edilir (1 7- 
23). Secde âyeti olan 24. âyette Hz. Dâvud'un niçin secde 
ettiği belirtilir: Bir zellede (farkında olmadığı hatada) 
bulunmuştur ve bu yüzden azaba uğramaktan korkmuştur... 


"..Davud sandı ki biz kendisine mutlaka bir azab (suikasd) 
hazırladık. Bunun üzerine o, Rabbinden setr (ve himâye) 
edilmesini istedi, rükü ile yere kapanıp (Allah'a) döndü. Biz 
de O'nu salih (bir zât olarak) intihab ettik. Nezdimizde 
O'nun muhakkak bir yakınlığı ve bir akibet güzelliği vardır" 
(Sâd 24-25). 


Ayetin meâlinden de anlaşılacağı üzere Hz. Dâvud, zellesine 
tevbe ve istiğfar ile secde ederek Cenâb-ı Hakk'a yöneldiği 
için Resül-i Ekrem (aleyhissalâtu vesselâm) O'nun secdesini 
tevbe secdesi olarak tavsif etmiştir. Hz. Dâvud'un affa ve 
mağfirete mazhar olması ve Cenâb-ı Hakk' tan kendisine 
-İlâhi yakınlık ve akibet 


güzelliği 3 ^ şeklinde- yüce menziller vaadedilmiş olması 


sebebiyle secdeye kapanan Hz. Peygamber, bu secdesine 
şükür secdesi demiştir. 


İşte, bu ma"naya binaen Hanefiler, Sad süresindeki secdeyi ) 
J kavl-i şerifinden sonra 


(,O e> 


değil, müteakip âyette yer alan ^ J kavl-i şerifinden sonra 
yaparlar. 


4 - Şarihler şunu da belirtirler: Sad suresinde secdenin 
sübutu hakkında Hanefilerle Şafiiler arasında ihtilaf yoktur. 
İhtilaf, bu secdenin “azaim”den olup olmaması 
hususundadır. Şafiiler, sadedinde olduğumuz hadiste geçen 
İbnu Abbas (radıyallahu anhümafm: "Sâd azaimden değildir" 
sözüyle amel ederek, mezkür ayetin okunmasında secdeyi 
vacib görmezler. Şafii ve etbaı: "Sad secdesi vacib değildir, 
bu bir şükür secdesidir, namaz haricinde müstehab olarak 
secde edilir, namazda haramdır" demiştir. İmam Azam ve 
Ashab"ı ise Buhâri'nin Sad süresinin tefsirinde kaydedilen ve 
nassa dayanan rivayetini esas alarak mezkür secdeye 
azaimden kabul etmiş, okununca secde etmenin vacib 
olduğuna hükmetmiştir. Nesâi'nin rivayetinde Sâd secdesi 
için tevbe secdesi denmiş olması da Hanefilere bir delil 
olabilir. Zira onun tevbe secdesi olması, vacib olmasına mâni 
değildir. Gerçi İbnu Abbâs'm rivayetinde Sâd'ın okunması 
sırasında Resülullah'ın da secde etmiş olduğu 
söylenmektedir, bu da Hanelilerin lehine bir delil olabilir. 


İmam Mâlik ve Ahmed İbnu Hanbel'den gelen ıivâyet onların 
iki farklı görüşte olduklarını te'yid eder: Bir görüşlerinde 
Hanefilere, bir görüşlerinde de Şöfiilere uyarlar. 17341 
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3. (2769)- İbnu Mes"ıd (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Ve"nnecmi süresini 
okudu ve secde-i tilövette bulundu, beraberindekiler de 
secde ettiler. Ancak, aralarında bulunan Kureyşli bir ihtiyar 
yerden bir avuç toprak alarak alnına götürdü ve: "Bu bana 
yeter" dedi. 


İbnu Mes'ııd der ki: "Ben sonra bu herifin kâfir olarak 
öldürüldüğünü gördüm. Bu Umeyye Ibnu Halef di. 17351 


AÇIKLAMA: 


1- Buhâri'nin bir rivayetinde, bu sürenin , secde âyeti ihtiva 
eden ilk süre olduğu belirtilir. Yine belirtilir ki, âyet 
okunduğu zaman, Resiflullah"la birlikte orada bulunan 
müslümanmüşrik, inscin herkes secdeye kapanmıştır. 
Müşriklerin de secde etmeleri, bazı âlimlerin açıklamasına 
göre, âyette Lât ve Uzza gibi putların da zikredilmesi 
sebebiyledir. 


2- Bu rivâyette, secdeden imtina eden kimsenin Ümeyye 
İbnu Halef olduğu tasrih edilir. Ancak başka rivâyetlerde, 
bazan isim zikredilmez, bazan da Velid İbnu"l- -Muğire, Utbe 
İbnu Rebf"a ve Said İbnu"l-As"ın da isimleri geçer. İbnu Hacer, 
Necm süresindeki açıklamasında, İbnu Mes'-ud'un secdeden 
tek kişiyi istisna etmesini, "kendi gördüğü kadarıyla" diyerek 
kayıtlar. Yani başka rivâyetler, Ümeyye İbnu Haleften başka 
secdeye katılmayanları da zikretmektedir. Aslında dört 
kişinin secdeye katılmamış olması daha kavı ihtimaldir. 


3- Hadise, Vaâkidi'nin cezmen beyanına göre, nübüvvetin 
beşinci yılında Ramazan ayında cereyan eder. Aynı yılın 
Receb ayında da Habeşistan'a birinci göç vukila gelmişti. Bu 
secde haberi Habeşistan'dakilere "müşrikler müslıiman oldu" 
şeklinde ulaşır ve geri dönerler. Ancak gelince onları eski 
halleri üzere kâfir bulurlar, ikinci sefer göçerler. (736) 


GARÂNİK HADİSESİ 


Necm süresindeki secde âyeti okunduğu zaman 
müslümanlarla birlikte müşriklerin de secde etmeleri vakası, 
İslâmi kaynaklarda Garânik hâdisesi olarak geçer. Bu hâdise 
zaman zaman İslâm düşmanları tarafından İslâm aleyhine 
istismar edilmiştir. Öyle ki bu hadiseyi ters yönde tamamen 
şahsi yorumlarla romanlaştırarak İslâmi mukaddesâta 
saldıran bir kitap, 1988-1989 yıllarında, dünyanın her 
tarafında sert aksülamellere sebep olmuş, birçok insanların 
ölümleriyle sonuçlanan kanlı hâdiselere yolaçmıştır. 


Hadisenin iç yüzünü bilmenin gereğine inanıyoruz. Bu 
sebeple vakayı kısaca özetleyecek, sonra da konu üzerine 
derinlemesine bir tahlil yazısını Prof. Dr. Suat Yıldırım'dan 
iktibas edeceğiz. Vak'âyı özetlemede, birçok mevzuda 
olduğu gibi, İbnu Hacer el-Askalâni'nin Buhâri Şerhi Fethu"1- 
Bari"yi esas alıyoruz. 


İbnu Hacer, Garânik hâdisesi'ni Necm süresinde değil Hacc 
süresinde açıklar. Çünkü, bu hâdiseyi istismar edenler Hacc 
süresinin 52. âyetini kendilerine delil yaparlar. Bu âyette 
bahsedilen meseleye Necm süresiyle ilgili rivâyeti delil 
gösterirler ve hatta Hacc süresindeki mezkür âyetin, Necm 
süresinin tilâveti sırasında şeytanın oyununa karşı 
Resülullah'ı teselli maksadıyla nâzil olduğunu söylerler. Öyle 
ise iki ayrı âyetin yorumu birleştirilerek tek bir neticeye 
varılmaktadır. 


a) Hacc süresinde şeytanın peygamberlere vesvese atacağı 
ifade edilmektedir. 


b) Necm süresine şeytan vesvese atmış, âyet telkin etmiştir. 
Sonradan bu âyet çıkarılmıştır. 17371 


NETİCE: 


Kur'an muharreftir, iddia edildiği kadar mazbut değildir. 
İslâm düşmanlarının kısaca demek istedikleri bu.. 


1- Hacc süresindeki âyetin meâli: "(Ey Muhammedi! Biz, 
senden evvel hiçbir resul, hiçbir nebi göndermedik ki o, 
(birşey) arzu ettiği zaman şeytan onun dileği hakkında illâ 
(bir fitne) meydana atmış olmasın. Nihâyet Allah, şeytanın 
ilkâ edeceği (o fitneyi) giderir, iptal eder. Yine Allah, 
ayetlerini sâbit (ve mahfuz) kılar. Allah (her şeyi) hakkıyla 
bilendir, tam hüküm ve hikmet sahibidir" (Hacc 52). 


2- Burada şeytanın peygamberlerin hepsine verdiği 
fitneden, Peygamberimize vermiş olduğu iddia edilen fitne, 
Necm süresinin okunması sırasında 20. âyetle 21. âyet 
arasında telkin edilen bir cümle olmalıdır. 


19-20. âyet: "(Allah'ı bırakıp taptığınız) Lat"ın, Uzzanın ve 
(bunların) üçüncüsü olan diğer Menât'ın herhangi bir şey 
hakkında zerrece kudretleri var mı? Bize haber verin?" (19- 
20. âyetler). 


3- Şeytanın araya ilkâ ettiği söylenen cümle: "Bunlar yüce 
kuğu kuşları (yani tanrıçalardır ve elbette onların şefaatleri 
umulur." 


4 - Necm süresinin mevzumuzu ilgilendiren âyetlerinden bir 
kısmı (21-29. âyetler). 


"Erkek sizin de dişi O"nun mu? O takdirde bu, insafsızca bir 
taksiml Bu (putlar) sizin ve atalarınızın taktığınız adlardan 
başkası değildir. Allah onlara hiçbir hüccet indirmedi. Onlar, 
kuruntudan ve nefislerin arzu ettiği heva ve hevesden 
başkasına tabi olmuyorlar. Halbuki andolsun, kendilerine 
Rabblerinden o hidayet (rehberi) gelmiştir. Yoksa insana her 
umduğu şeye nail olma imkanı mı var? İşte ahiret de dünya 
da Allah'ındır. Göklerde nice melek vardır ki, onların 
şefaatleri bile hiçbir şeye yaramaz. Meğer ki o şefaat Allah"ın 
dileyeceği ve razı olacağı kimseler için ve ancak O"nun izin 
vermesinden sonra ola... Hakikaten, onlar âhirete iman 
etmezler, meleklere alabildiğine dişi adı takarlar. Halbuki 
onların buna dair de bilgisi yoktur. Onlar kuruntudan 
başkasına tâbi olmazlar. Kuruntu ise, hiç şüphesiz haktan 
hiçbir şeyi ifade etmez. 


Onun için sen (Habibim) bizim zikrimize arka çeviren, dünya 
hayatından başkasını arzu etmeyen kimselerden yüz çevirir" 
(Necm, 21-29). (7351 


RİVAYET 


Garânik hadisesi"ni anlatan rivâyet, -İbnu Hacer'in 
açıklamasına göre- bir çok tarikten rivâyet edilmiştir. Bıı 
rivayetlerden bir tanesinin senedi sahih, diğerleri zayıftır. 
Sahih sened Said İbnu Cübeyr'e aittir. 17391 


Rivayet şöyle: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Mekke'de Ve'nnecmi 
süresini okudu. 


"Lafın, Uzza"nm ve üçüncüsü olan diğer Menât'ın herhangi 
bir şey hakkında zerrece kudretleri var mı? Bize haber verin" 
eyetine gelince şeytan lisanına: "Bunlar yüce tanrıçalardır 
ve elbette şefaatleri umulur" cümlesini attı. Bunun üzerine 


müşrikler: "Bugüne kadar ilahlarımızı hiç hayırla yad 
etmemişti" dediler. (Sürenin sonundaki secde emri üzerine) 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) secde etti, onlar da 
secde ettiler. 


Görüldüğü üzere rivâyetin zahiri, başta Resülullah"m ismet'i 
(İlâhi korunma altında bulunması) olmak üzere pekçok 
İslâmi esasa zıddır. Bu sebeple birçok âlimler bu rivâyeti 
batıl addetmiş ve reddetmiştir. 


İbnu Hacer, bunu "Hiçbir muteber aslı yok" diye mutlak 
olarak reddeden Ebü Bekr İbnu"l-Arabf başta olmak üzere, 
hadisi sened yönünden zayıflığı sebebiyle reddedenlerin 
görüşlerini kaydettikten sonra, bu yaklaşıma katılmadığını 
belirtir. Der ki: "Bütün bu mülâhazalar kaidelerimizle 
uyuşmaz. Zira, bir rivâyetin senetleri sayıca artar ve 
mahreçleri (ilk râvileri) de farklı olursa bu durum, rivâyetin 
muteber bir asla dayandığına delil olur. Nitekim, onun üç 
senedinin es-Sahih'in şartına uyan mürseller olduğunu 
17401 bu durumdaki hadislerin, mürsellerle amel edenler 
açısından delil olduğunu, keza bunlar birbirlerini 
desteklediği için mürsel'le amel etmeyenlerin de amel 
edeceği durumda olduklarını belirttim. Durum böyle olunca 
rivayette kabul edilemiyecek hususu te'vil etmek gerekir. Bu 
rivayette kabul edilmeyecek etimle, "Şeytan Resülullah'm 
lisansına: "Bunlar yüce tanrıçalardır ve elbette şefaatleri 
umulur" cümlesidir. Zira bu cümlenin zahirine hamledilmesi 
caiz değildir. Çünkü, Aleyhissalâtu vesselâm'ın Kur'ân-ı 
Kerim'e ondan olmayan bir şeyi âmmden veya sehven ilave 
etmesi muhaldir, mümkün değildir. Zira bu, hem onun 
getirmiş olduğu tevhide aykırıdır, hem de sahip olduğu 
ismete (İlâhi korunma garantisine) aykırıdır." 


İbnu Hacer, bundan sonra ulemânın bu rivâyetle ilgili çok 
farklı te'villerini ve bu te'villere arkadan gelenlerin kabul 


veya red yönünden gösterdikleri aksülamelleri (tepkileri) 
kaydeder. 


Bu tevillerden birine göre: "Dendi ki: "Muhtemelen bunu, 
Resülullah kâfirleri tevbih (yani hiç bu tanrıçaların şefaati 
olur mu? ma'nâsmda) için söylemiştir." Kadı İyâz: "Bu 
caizdir, yeter ki bu maksadla söylendiğine bir karine olsun, 
husüsen o zamanlarda namaz esnasında (Kur"an dan 
olmayan) kelam caiz idi" der. Bakıllâni de bu te'vile 
meyletmiştir." 


* Bir diğer te'vil: Yüce tanrıçalardan (Garânik) mıırad, 
meleklerdir. Kâfirler meleklere Allah'ın kızları diyorlar ve 
onlara tapıyorlardı. Bu sebeple arkadan gelecek olan "Erkek 
sizin de dişi onun mu?" O takdirde bu, insafsızca bir taksim" 
ayetiyle reddedilmeleri için hepsi birden "şefaatleri umulan 
melekler..." ma'nâsmda zikredilmiştir.(7) Müşrikler bunu 
işitince, (sadece tapındıkları meleklere değil) hepsine yani 
putlarına da hamlettiler ve: "Bizim ilahlarımıza tâzimde 
bulundu.." dediler ve bundan razı oldular. Allah Tealâ 
hazretleri bilahare (onların bu ters anlayışları üzerine o iki 
kelimeyi) neshederek ayetlerini tahkim etti (yanlış 
anlamalara karşı sağlam kıldı.)" 


* Bir diğer te'vil: "Dendi ki: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) Kur'ân-ı Kerim'i tilâvet buyuruyordu. Şeytan da 
O'nun uygun bir sektesini (âyet sonlarındaki durmalarını) 
gözetliyordu. Mezkür cümleyi, Aleyhissalâtu vesselâm'ın 
nağmesini taklid ederek, yakınında bulunanın işitip ondan 
zannedip yayacağı şekilde telaffuz edip söyledi. "Kadı İyâz 
buna: "Te'villerin en güzeli" der ve ilave eder: "Bunun 
doğruluğunu, Buhâri'nin, İbnu Abbâs'tan kaydettiği temenni 
kelimesinin tefsiriyle ilgili açıklama te'yid eder.(8) İbnu 
Hacer devamla bu te'vili İonu'l-Arabi'nin de güzel 
bulduğunu, ayrıca âyet hakkında: "Bu âyet (Hacc 52) bizim 
mezhebimizde Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 


kendisine nisbet edilen yakışıksız isnadlardan tebriesinde 
nassdır" dediğini belirtir. 


Yine İbnu Hacer'in iktibasına göre İbnu"l-Arabf şöyle der: 7 JJ 
) A 1 ibaresinin ayetteki ma"nası "kıraatinde" 


demektir. Böylece Allah Teâlâ hazretleri bu âyette haber 
veriyor ki, peygamberleri hakkında sünneti şudur: 
"Peygamberler bir söz söylediği zaman şeytan kendi 
nefsinden bir şey ilave edecek olursa, Allah bunu iptal 
edecektir." 17411 Bu şeytanın, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın kavline birşeyler sokuşturduğuna delildir, 
Resülullah'm onu söylemiş olduğuna değil." 


* Meseleye İslâm Peygamberi adlı kitabında temas eden 
Muhammed Hamidullah'ın açıklaması da kayda değer. 
Yukarıda İbnu Hacer'den kaydettiğimiz ilk te'vile uygun bir 
yorum yapar. Yani, müşriklerin benimseyerek secde 
etmelerine sebep olan cümle, istifham-ı inkâri tarzında 
söylenmiş, ancak soru eki olmadığı için müşrikler müsbet 
ma"nada anlayarak, putlarına da bir mevki verildiğini 
zannetmişler, memnun olmuşlardır. Metin aynen şöyle: 
"Müslüman tefsirciler, umumiyetle, bu son iki "âyet" 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m tilâvet buyurduğu 
metinde yok idi. Ancak şeytan onu sokuşturdu ve sadece 
müşriklere işittirdi. Resülullah'm tilâvet ettiği metinde, bu 
şeytani âyetin de bulunduğu kabul edilecek olsa bile, bunun 
izahı bir zorluk getirmez. 

Öyle anlaşılıyor ki, bu "âyetler" tanınıyordu ve dendiğine 
göre bu son iki âyeti, birisi sese soru üslübu katmaksızın, 
şaşırtıcı şekilde müsbet ve te'yid edici bir tonla tilâvet etti." 
Metinde soru edatı olmadığı için ma'nâ, "Bunlar yüce 
tanrıçalardır ve elbette şefaatleri umulur" şeklinde 
anlaşılmıştır. Halbuki sesin tonu ile "Bunlar yüce tanrıçalar 
olur mu? Hiç bunların şefaatleri umulur mu?" şeklinde 


denmesi gerekirdi. Orada hazır olan putperestler, 
Muhammed (aleyhissalâtu vesselâm)'in kendi putları lehine 
bir tâviz verdiğini zannederek fevkalâde sevindiler. O kadar 
ki, Hz. Peygamber ibâdetini icra ederken secde ettiği zaman 
Ka'be'nin önünde onlar da secde ettiler. Hz. Peygamber'in 
bu olup bitenlerden haberi yoktu. Fakat bu yanlış 
anlamadan sonra bir 


yumuşama hâkim oldu. Dedikodu Habeşistan'a kadar ulaştı 
ve oradaki göçmenlerden bir kısmını geri dönmeye tahrik 
etti. Bu sırada sis kalktı, mesele ortaya çıktı. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm), vak'aya muttali oldu ve son derece 
üzüldü. Yeni bir âyet, durumu tashih ederek işkâli kaldırdı: " 
(Allah'ı bırakıp taptığınız) Lât'ın, Uzza"nm ve (bunların) 
ilçüncüsü olan diğer Menât'm herhangi bir şey hakkında 
zerrece kudretleri var mı? Bize haber verin: Erkek sizin de 
dişi O'nun mu? O takdirde bu, insafsızca bir taksim... Bu 
(putlar) sizin ve atalarınızın taktığınız adlardan başkası 
değildir. Allah onlara hiçbir hüccet indirmedi. Onlar, 
kuruntudan ve nefislerin arzu ettiği hevâ ve hevesten 
başkasına tabi olmuyorlar. Halbuki andolsun kendilerine 
Rabblerinden o hidâyet (rehberi) gelmiştir" (Necm 19-23). 


Tâvizin neshedilmesi zaten istikrarsız olan Mekke 
müslümanlarmm vaziyetini daha da ağırlaştırdı. Bunlardan 
büyük bir bölümünün, yaban diyarlara gitmek üzere şehri 
terketmek gerektiği kanaatine varmış olmaları bizi 
şaşırtmaz. 


Kaydedilen bu birkaç te'vilden anlaşılacağı üzere, İslâm 
alimleri, meseleye farklı yorumlarla yaklaşmışlardır. 
Mevzuun şahsi yorumla değil, başka âyet ve hadislerden 
elde edilecek delil ve karinelerin aydınlığında yapılacak 
yorumla açıklanması gerekir. İslâm ulemâsı böyle hareket 
etmiştir. 


| Meselenin günümüzde dünya çapında bir polemik konusu 
yapılmış olması sebebiyle, bu polemiklere cevap sadedinde, 
günümüzün bir yetkilisi tarafından yapılan tahlili aynen 
kaydediyoruz. Meseleye ilgi duyanların bununla mutmain 
olacaklarını umarız. 17421 


ŞEYTAN KUR"ANA MÜDAHALE EDEMEDİ" 


1- Hacc süresinin 52. ayet-i kerimesini bazıları yanlış 
anlayıp, şeytanın vahye müdahale ederek, peygamberlerin, 
vahye aykırı söz ilave etmelerine sebep olduğu ma"nasım 
çıkarmış, ayrıca uydurulmuş bir hadise ile de irtibat kurarak 
meseleye, İslam"ın vahy itikadına uymayan bir mahiyet 
kazandırmışlardır. Bazı müsteşrikler ise, bu asılsız rivayeti, 
Kur"an ayeti derecesine çıkarmak süreriyle, vahyin, öyle 
müsliimanlarm inandığı kadar kesin olmadığı, Kur'ân'dan 
çıkarılan ayetler de bulunabildiği, dolayısıyla tahriften 
büsbütün masun olmayabileceği şüphesini uyandırmak 
istemişlerdir. Biz, önce bu âyetin normal olarak ifade ettiği 
ma"nayı açıklayacağız. Fakat âyetlerin çoğu gibi, bu âyetin 
de ma'nâsım daha iyi anlamak için sibak ve siyakı ile 
beraber mütalaa etmek, yani onu vârid olduğu muhtevaya 
yerleştirmek gerekli olduğundan Hacc süresinin, bir bütün 
teşkil eden (42-55. âyetler) kısmını gözöniinde 
bulunduracağız." 17431 


KALPLERİ KÖR... 


"Bu pasaj, tevhid tarihine seri bir resm-i geçit yaptırarak, 
peygamberlerin (aleyhimusselâm) tebliğleri karşısında, 
inkârcı güruhların her devirde görülen ve herkese mâlum 
olan tutumlarını nakleder. Bundan ibret alınması lüzumunu 
vurgular. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'ın İlâhi 
emirleri tebliğ etmesi karşısında müşriklerin çeşitli 
mugalatalar ile mücadele edip, onun maksadına uymayan 
birtakım şeyler yayarak, ahaliyi kendisinden uzaklaştırmak 


istediklerine işaret eder. Sonra sözü Mekke müsşriklerine 
getirerek onların Hz. Peygambere: "İşte inanmıyoruz, doğru 
isen bizi derhal imha ediver bakalıml" demelerine karşı, 
Allah'ın kendilerine mühlet verdiğini, iman edip makbül işler 
yaparlarsa kendilerini ebedi mükâfaatm beklediğini, yoksa 
hak dini yok etme gayretlerinin faydasız olup kendilerini 
cehenneme sürükleyeceğini bildirdikten hemen sonra bu 
âyete yer verir. Gönderilen o peygamberlerin bildirdikleri 
İlâhi buyrukları, cin ve ins şeytanlarının tepki ile 
karşıladıklarını, onları saptırmaya çalıştıklarını, fakat Allah 
Tealâ'nın onların bu karartma ve engelleme teşebbüslerini 
giderip âyetlerinin tesirlerini sağlamca yerleştirdiğini, bunun 
da imtihan hikmetiyle yapılıp, Allah'ın gerçek mü'minlerle 
münafıkları ortaya çıkarmak istediğini bildirir. Bu kısmın 
meâli şöyledir: 


42- "Eğer bunlar seni yalanlıyorlarsa (bil ki) bunlardan önce 
Nuh, Ad ve Semud kavmi de yalanlamıştı. 43İbrahim'in 
kavmi, Lüt"un kavmi de (yalanlamıştı). 44- Medyen halkı da 
(yalanlamıştı); Müsa da (yalanlanmıştı) Bende kâfirlere (yola 
gelirler diye) mühlet verdim, sonra onları yakaladım. (Bak), 
benim onları reddim nasıl oldu! 45- Halkı zulmederken helâk 
ettiğimiz nice memleketler vardır ki duvarları (alta yıkılan) 
tavanlarının üstüne çökmüştür. Nice kullanılmaz olan kuyu 
ve nice ıssız kalmış sağlam köşk vardır! 46- Hiç yeryüzünde 
gezmediler mi ki (kendilerinden önce mahvolanlarm 
yerlerini görsünler de) düşünecek kalpleri, işitecek kulakları 
olsun (akılları başlarına gelsin, hak sözü işitsinler). Zira 
gözler kör olmaz (çünkü gözlerin körlüğü geçici bir görme 
yetersizliğidir) fakat asıl sinelerdeki kalpler kör olur. 4 7- 
Senden azabı çabucak istiyorlar. Allah sözünden caymaz (bir 
süre gecektirse de mutlaka dediğini yapar, acele etmez). 
Rabb'ın yanında bir gün, sizin saydıklarınızdan bin yıl 
gibidir. 48- Nice ülke var ki zulmederken ona biraz mühlet 
vermişiz, sonra onu yakalamışızdır. (Sonunda) dönüş ancak 
banadır. 49- De ki: "Ey insanlar ben sizin için ancak apaçık 


bir uyarıcıyım." 50- İnanıp iyi işler yapanlar için mağfiret ve 
bol rızık vardır. 51- Ayetlerimizi red ve iptal etmek için onları 
kabul edenlere karşı yarışa girenlere gelince, onlar da 
cehennemin halkıdır. 52- Senden önce hiçbir resül ve nebi 
göndermemiştik ki o, (birşey) arzu ettiği zaman, şeytan 
onun arzusuna (karşı çıkıp, onu meşgul ve me"yus edecek 
bir düşünce) atmış olmasın. Fakat Allah bilendir, hikmet 
sahibidir. 53- Allah böyle yapar ki 


şeytanın attığını, kalplerinde hastalık olanlar ve kalpleri 
katılaşmışlar için bir imtihan yapsın. Zalimler gerçekten, 
haktan uzak bir ayrılık içindedirler. 54- Ve kendilerine ilim 
verilmiş olanlar da onun (Kıır'ân 1 m) Rabbi"nden gelen 
hakikat olduğunu bilsinler de O"na inansınlar, böylece 
kalpleri ona saygı duysun. Şüphesiz ki Allah, mü'minleri 
mutlaka doğru bir yola iletir. 55- İnkâr edenler ise, ansızın o 
saat (kıyamet veya ölüm) kendilerine gelinceye, yahut o 
kısır (hayrı dokunmaz) günün azabı kendilerine gelinceye 
kadar o Kıır'ân dan yana kuşku içinde devam edeceklerdir" 
(Hacc, 42-55). 


Hacc süresinin 52. âyetinde geçen temennâ, "Takdir etmek, 
içinden kurmak (Alusi, 17/33)" demektir. Kamus sahibi: "Bir 
şeyi dilemek, ummak, muhayyilede takdir ve tasvir 
etmektir" der. Bu isim Rağıp elİsfehâni'nin bildirdiğine göre 
ilmniyye olup (Müfredat, s. 476). "Temenniden ötürü hayalde 
(nefste) hâsıl olan süret" ma'nâsına gelir. Temenni'nin ikinci 
ma"nası: "Okumak, kıraat etmek" olup; iimniyye ise kırâat 
ma"nasına gelir. Ebü Müslim bu iki ma'nâyı şöyle 
irtibatlandırıyor: "Zira okuyan kimse, içinden harfleri takdir 
eder (ölçüp biçer), zihninde canlandırır (tasavvur eder) ve 
derken yavaş yavaş telaffuz eder" (Alusi 17/33). [744] 


Temenni'nin Birinci Ma'nâsına Göre Âyetin Ma'nâsı: 


Tiirkçemizde de bulunan ilk ma"naya alınırsa âyet şöyle 
tefsir edilir: Her peygamber, kavminin İlahi hidayete tabi 
olup, kötülüklerden kurtularak dünya ve ahiret saadetine 
erişmelerini şiddetle arzu eder. Hatemu"l-Enbiya (s.a.s.) 
bütün insanlığa gönderilen mutlak resül olduğundan, bütün 
insanların hak yola girmelerini, kendisini yiyip tüketecek 
derecede arzu ediyordu. ("Onlar iman etmiyor diye sen, her 
halde kendini yiyip tüketeceksin" Şuara 3). Onun bu yönde 
ilerlemesine karşı şeytanda birtakım engeller koymak ister 
durur. Cinni şeytan, ins şeytanlarına telkinatta bulunup bu 
hususta müşterek hareket ederler. En"öm 121: "Şeytanlar, 
siz mü"minlerle mücadele etmelerini sağlamak için dostarı 
(ins şeytanlarına telkinatta bulunurlar." Buradan, Nadr İbnu 
el-Haris gibi ins şeytanları da anlaşılabilir. Zira o da vahiy ile 
bildirilen şeylere benzer şeyler uydurup vahye şüpheler 
atmak, böylece kavmini İslâm'dan alıkoymak istiyordu 
(Âlusi, 17/175). 


Böylece şeytan, insanların kalplerine şüphe atarak, halkı, 
resfillere karşı koymaya çağırır. Yahut resul, kavminin 
hidâyetini temenni edip hırsla çalışırken, şeytan O'nu 
ümitsizliğe düşürmek için vesvese verir. O'nu maksadından 
caydırmaya çalışır. Kur'ân-ı Kerim, şeytanlara uyanların 
yaptıkları işleri bazan şeytanlara izafe eder. Zira sebebiyyet 
münasebeti vardır. 


Dine davetinin başlangıcında Peygambere inananlar az, 
küfür tarafı ise sayı ve maddi imkan bakımından çok güçlü 
olduğundan şeytan, haklı olanların, sayıca çok olanlar 
olduğu telkininde bulunur, hatta "haklı olsa Allah onu üstün 
kılardı" diye Allah Teâlâ'nın da kendi tarafında olduğu 
vesvesesini verir. Bu durum, bir taraftan müşrikler, bir 
taraftan mü'minler hakkında bir fitne (yani imtihan) olur,. 
Fakat neticede Cenâb-ı Allah, sabreden iman ehlini te'yid 
ederek, peygamberlerin arzularına karşı şeytanların ortaya 
attıklarını giderip, peygamberlerin tebligâtınm hak ve 


hakikat olduğunu izhar eder. Şeytanın ye"se düşürmek üzere 
vesvese verdiği peygamber, ilk anda vesveseye maruz kalsa 
da, "ismet" vasfı vesvesesinin karşısına çıkar, yani Allah"ın 
verdiği "günahtan korunmuşluk" vasfı ile şeytanın 
vesvesesini iptal edip boşa çıkarır (M. T. İbn Aşur, Tefsiru"t- 
Tahrir, 17/299300). Mü"minlerin kalplerinden şeytanın 
şüphelerini nesh edip, vahdaniyet ve risaletin hakkaniyetini 
bildiren âyetleri onların kalblerinde muhkem kılar, kâfirler ve 
miinafıklar ise küfür ve şüpheleri içinde kalırlar. 


Ayet-i Kerime, bu vetirenin bütün tevhid tarihinde, istisnasız 
olarak tekrarlandığını bildirerek Hz. Peygamberi ve 
mü'minleri teselli etmektedir (Krş. A.H. Aksekili, Hatemu"l- 
Enbiya Hazretlerine İsnad Olunan En Çirkin İftiranm 
Reddiyesi, s. 61-67; İbn Âşur, Tefsiru't-Tahrir, 17/300-301). 


Âyetlerin ma'nâsmı tevcih hususunda birkaç görüş daha 
varsa da bu âyetteki umum ta'lil, risâlete hakkını vermek 
gibi üç husus dikkate alınınca, isabetli tefsirin ancak bunlar 
olduğu tezâhiir eder (Aksekili, s. 69). Bu izahda ne lisan 
kaidelerine, ne de itikad esaslarına aykırı bir taraf yoktur. Bu 
ma"na zorlamasız, miinsecim olarak âyetin fasih ifadesinden 
ortaya çıkan ma'nâ olup, ayrıca bir hikâye uydurmak 
süreriyle boşluk tamamlama ihtiyacı göstermez (İbn Âşur, 
17/303). [745] 


Temenni"nin İkinci Ma'nâsına Göre Ayetin Ma'nâsı: 


Temenni'nin ikinci ma'nâsı okumaktır (İbn Aşur, bu 
ma"nadan ve bunun şahidi olarak Hassan İbn Sabit (r.a)"e 
nisbet edilen beytin ona nıensub olduğundan şüphesini 
izhar eder). Elka, "birşeyi elinden atmak" demek olup, 
bozmak kasdiyla halk içine bir şey atmak ma"nasıyla 
vesvese ha kk ında istiare olunmuştur. Nitekim "elkaytü fı 
hadisi fülânin" deyimi, "söylenenin maksadına aykırı 
olmakla beraber lafzın az çok muhtemel olduğu şeyi sözüne 


karıştırdım" yahut "netice itibariyle bu demektir" diyerek, 
"söylemediği bir şeyi ona mal ettim" demektir. (Hak yolun 
karşısına çıkanlar, insanları saptırmayı kendilerine iş 
edinirler, onlar şüpheye uyup, şüphe uyandırmak için 
çabalar dururlar. Sapkınların kalplerine bunları atanlar (ilka 
edenler) şeytanlar olduğu için bu sebebiyyet alakasından 
ötürü onların yaptığı iş, şeytanlara izafe edilebilir.) 


Mesela şeytanların kulaklarına üflemeleriyle müşrikler, Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) 


Kur"an ayetlerini tebliğ ettikçe, batıl bir şekilde onu redde 
çalışıyorlardı. 


2 - Şimdi meselenin diğer tarafına geçelim: 


Cenab-ı Allah Necm süresinde putları tahkir etmek üzere 
şöyle buyurur: 19- "Baksanıza şu Lat ve Uzza"ya. 20Ve 
üçüncüleri olan öteki (put) Menat"a. 21- Demek erkek size, 
kadın Allah"a öyle mi? 22- O halde bu insafsızca bir taksiml 
23- Onlar (o putlar) sizin ve babalarınızın (tanrı) diye 
isimlendirdiğiniz (boş, medlülstiz) isimlerden başka bir şey 
değildir. Allah onlartın tanrılığı hakkında) hiçbir delil 
indirmemiştir. O putlara tapanlar sırf zanna ve nefislerinin 
alçak hevesine uyuyorlar. Halbuki onlara, Rabb tarafından 
yol gösterici gelmiştir. 24- Yoksa her arzu ettiği şey, insanın 
kendisinin mi olacaktır? 25- Son da, ilk de (ahiret de dünya 
da) Allah"ındır. 26- Göklerde nice melek var ki onların şefaati 
hiç bir şeye yaramaz, meğer Allah"ın dilediği ve razı olduğu 
kimseye izin verdikten sonra olsun (ancak o zaman şefaatin 
faydası olur). 27- Ahirete inanmayanlar, meleklere dişilerin 
adlarını takıyorlar. 28- Onların bu hususta bir bilgileri yoktur, 
sadece zanna uyuyorlar, zann ise hak olan (ilmin) yerini 
tutmaz" (Necm, 19-27). 


Bu pasaj, sadece putları ve putperestliği tahkir eden, 
bütünlük arzeden, unsurları arasında kopukluk olmayan 
insicamlı bir metindir. Kısaca söyleyecek olursak burada 
putlar ve putperestler, putların kız süretinde tasvir 
edildiğide tasrih edilerek, yedi yerde açıkça ta hk ir 
edilmiştir. Şöyle ki: 


a) Efe raeytüm 17461 ile yapılan tahkir. Zira bu tabir, 
peşinden gelen şeyi reddetmek için yapılan bir girizgahtır. 


b) Esmâtin semmeytiimüha ile kuru isimler, medlülii 
olmayan sadece müşriklerin vehimlerinde varlığı bulunan 
putlar kastedilir. 


c) Allah, onları tanrılaştırmaya hak verdirecek hiçbir delil 
bildirmemiş, hiç bir yetki vermemiştir. 


d) " Demek erkek size, kadın Allah'a öyle mi?" istihzası. 
e) Sırf zanna ve alçak hevese uydukları ittihamı. 


f) Makbul varlıklar olan meleklerin bile, Allah'ın izni 
olmadıkça, şefaatlerinin fayda vermediği. 


g) Meleklerin dişi olduğunu söyleyenlerin âhirete 
inanmadıkları. 


Efe raeytüm ile, müşriklerin mâbudlarınm hakirliği, 
akidelerinin sakimliği gösteriliyor. Hitap Kureyş'e 
yapılmaktadır. Yani "Sırf İlahi vahy olan bu kelamı 
dinledikten, sahibinizin (arkadaşınızın) Mi'râc'ta gördüklerini 
duyduktan sonra, şimdi söyleyin gördünüz o Lat ve Uzzâ'yı, 
hem üçüncü put Menât'ı (Elmalılı H. Yazır, 6/4591). ".Bu 
beyandan sonra, siz de o taptığınız muhtelif putları ve 
geriliklerini gördünüz değil mi? Şimdi haber verin bakalım, 
size erkek, O'na dişi öyle mil" Müşrikler putlarına mtiennes 
(dişi) isim takarlardı. Onlar "putlar, İlâhi kuvvetlerin, 


melaikenin süretleridir, melâike ise Tanrı'nın kızlarıdır, biz 
onların süretlerini yapıp dişi isimleri vererek onlara perestiş 
etmekle kendilerini Allah indinde şefaatçi ediniriz" 
sanıyorlardı. 


"O halde bu, insafsızca bir taksim!" Allah'a çocuk isnad 
etmek, haddi zatında büyük bir zulümdür. Fakat müşrikler, 
kendilerinin kız babası olmalarını eksiklik sayarak, kız 
istemedikleri, hatta öldürdükleri halde, kızları Allah'a tahsis 
etmekle, kendi vicdanlarına karşı, tözim eylemek istedikleri 
Mabud'u tahkir etmiş, O'na karşı büyük haksızlık etmiş 
oluyorlardı" 17471 


3- Aslında ilgisi olmadığı halde, bu Garânik meselesi ile ilgisi 
kurulan sahih bir rivâyet vardır Buhâri'de İbnu Abbâs 
(radıyallâhu anh)'m şöyle dediği nakledilir: "Necm süresini 
okuyunca Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) secde 
etti, onunla beraber müslümanlar ve müşrikler, cinler ve 
insanlar da secdeye vardılar" 17481 , başka bir tarikten buna 
benzer bir rivayette bulunur, fakat mazmünu Necm 
süresinin okunmuş olup, orada bulunan herkesin secde 
ettiğidir. 


Bu secde şöyle izah edilir: Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselâm), Cenâb-ı Allah'ın, sürenin son âyetindeki emrini 
tutarak secde edince, müşrikler de kendi mabudlarma 
ta'zimen secde etmişlerdir (İzmirli İsmail Hakkı'dan naklen 
Aksekili, s. 46-47). Secdeye kapanmaları, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in bir mücizesi de olabilir. Yahut, 
Kur'ân-ı Kerim'in müessir üslübu, yüce hakikatleri, hele 
Resülullah'ın miibârek ağızlarından okununca, muazzam bir 
tesir gücü kazanmış olmasıdır. 


4 - Garânik Kıssası Haberi, M. İbn Kab el-Kurazi, Ebü"l-Aliye, 
Said İbn Cübeyr, İbn Abbas, Dahhâk, Ibn Şihab'dan özeti şu 


olan bir kıssa nakleder 17491 . Biz, el Kurazi'den gelen nakli 
ana hatlarıyla zikredelim: 


Resülullah, kavminin yüz çevirdiğini görünce bu, O"na çok 
ağır geldi. Allah"dan kavmi ile kendisini birbirine 


yaklaştıracak bir şey inmesini temenni etti. Cenâb-ı Allah 
Necm süresini indirdi. O da okudu ОЈ 


-İM 


LSJ^O I âyetine gelince, şeytan, gönlünden geçirip de 
kavmine getirmek istediği şeyi onun lisanına 


atıverdi 
(Bunlar yüce kuğu kuşları 
(tanrıçalardır) ve 


elbette onların şefaatleri umulur.) Kureyşliler bunu işitince 
sevindiler ve onu dinlemek üzere yaklaştılar. Mü"minler de 
Rab Teala"dan gelen şeyi tasdik ettiler. Peygamberi bir hata 
veya vehimden ötürü ittiham etmediler. O, süreyi bitirince 
secde etti. O"nun secde ettiğini gören müminler de O"nun 
getirdiğini tasdik ederek secde ettiler. Mesciddeki müşrikler 
de secde ettiler. Velid İbn Muğire hariç, herkes secde etti. 
Secde haberi Habeşistan"a hicret etmiş müslümanlara da 
ulaştı. Bir kısmı orada kalıp, bir kısmı Mekke'ye hareket 
ettiler. Sonra 


Cibril gelip: "Ya Muhammed, ne yaptın. Benim Allah'dan 
getirmediğim şeyi söyledin!", Resülullah üzüldü. Allah'tan 
korktu. Allah bıı âyeti (Hacc, 52) indirerek onu teselli etti, 
şeytanın ilkâ ettiğini neshetti" |75п|. 


5- Rivayetlerin Tenkidi: 


A) Muhteva yönünden tenkidi (dahili tenkit). Bu rivâyeti, 
ihtiva ettiği tenakuzlardan ötürü kabul etmek mümkün 
değildir. Zira: 


a) Daha önce gerek Hacc, gerekse Necm sürelerinde geçen 
mezkür iki âyetin tefsirini nakletmiştik. Bu hâdise, onların 
muhtevaları, sibaksiyakları ile uyuşmaz. Özellikle Necm 
süresi, naklettiğmiz pasajında belirtmiş olduğumuz yedi 
unsuru ile şirki iptal etmişti. Bu ortam içinde, putları 
yücelten bir söz, girecek yer bulamaz, kabulü mümkün 
olamaz. 


Faraza söylense bile, müşrikler nasıl olur da buna kanardı? 
Hakaret üstüne hakaret yağdırırken, öven bir cümle ne ifade 
ederdi ki? 17511 Hiç merak etmeyelim, Peygamberimizin 
muhatabı şedid müşrikler, böyle bir sözle havalanmaycak 
kadar davalarmabağlı, şüpheci ve radikal idiler. Böyle bir 
sözün burada söylendiği farzedilirse, asıl düşünülecek 
tevcih, diğer yedi unsura ilaveten, onu sekizinci bir hakaret 
ifadesi saymaktır. “Yani, başta bir 


istifham hemzesi takdir edilerek: "O dişiler 


(tanrıçalar), onların şefaatleri umulacak ha! Yuh olsun sizin 
aklınıza!" (Razi, Mefatihu"l-Gayb, Hacc 52 Tefsiri, 6/249"da 
bu ihtimali bildirmekle beraber isabetli bulmaz). 


b) Cenâb-ı Allah, bu kısa Necm süresinde, şeytanın sözünün 
ayet olarak girdiği iddia edilen kısmın önünde ve sonunda, 
bu hikayeyi tam iptal edecek hakikatleri yerleştirmiştir. Red 
ve iptal edici yedi unsuru, daha önce zikretmiştik. Şimdi de, 
vahy hakkındaki şu kuvvetli teminatı hatırlatalım: Bu 
sürenin baş tarafından (Necm, 2 
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Şaşırmadı sahibiniz, azıtmadı da. Ve hevadan söylemiyor. O, 
sade bir vahiydir, ancak vahyolunur." Ne aldanır, ne aldatır, 
o kendi re"y, arzu ve temennisinden söylemez. 


c) Hz. Peygamber tarafından böyle bir şey söylenmesi, 
risalete aykırıdır. Zira böyle bir sözü kasden, cebren veya 
sehven söylemiş olabilir, başka bir ihtimal yoktur. Kasden 
söylemek küfürdür, caiz değildir. Peygamberin 
gönderilmesinin sebebi putları övmek değil, kötülemektir. 
Şeytanın cebren söyletmesi de mümkün değildir. Zira 
Cenab-ı Allah, şeytana: "Benim kullarım üzerinde senin bir 
yetkin yoktur" (Hicr, 42) âyetinde mü'minler üzerinde sultası 
olmadığını bildirmiştir. Şeytan mü'min kulları bile icbar 
edemezse Peygamberi hiç edemez. Sehiv ve gafletle 
söylemiş olması ihtimali de merduttur; zira tebliğ halinde 
O'nun hakkında gaflet caiz değildir. Câiz olsaydı, O'nun 
söylediklerine itimad kalmazdı. Ve çünkü vahyedilen Kur'ân 
hakkında Cenâb-ı Allah: 


"Kur'ân'a bâtıl, ne önünden ne ardından yol bulamaz" 
(Fussilet, 42); keza "Kur'ân'ı ben indirdim ve onu ben 
muhafaza edeceğim" (Hicr 9) buyurmuştur. 


Diğer taraftan, daha birçok âyet, Hz. Peygamberin risâlet ve 
tevhid hususunda son derece kararlı olup, müşriklere azıcık 
bir meyil dahi göstermediğini bildirmektedir. 17521 


6- Rivâyet Cihetinden Tenkidi: 


Rivayet yönünden bu vaka uydurmadır. Bir çok muhakkik bu 
kıssayı reddetmişlerdir. El-Beyhaki: "Bu kıssa, nakil 
bakımından sâbit değildir" demiştir. 17531 Kadı |уа2: "Sahih 


hadisleri rivâyet eden hiç bir kitabın bunu nakletmemesi, 


hiçbir sıkanın bunu sahih ve muttasıl bir senetle rivayet 
etmemesi, çürüklüğünü göstermeye kdfidir. Nakledenler 
sadece tuhaf şeylerle oyalanmayı âdet edinen bazı tefsirciler 
ile tarihçilerdir" 17541 . EsSüheyli: "Bu hadis, sabit değildir" 
diyor 17551 . Beydavi, Neysabüri, Ebü"s-Suüd, Ebü Mansur 
el-Maturidi, İbn Kesir, Nevevi, Bedreddin Ayni, el-Hazin, 
Hatib Şirbini, Ebü's-Suüb, Alusi tefsirlerinin Hacc, 52 
ayetinde dair yaptıkları açıklamalara). Rivâyetin bir aslı 
olabileceğini düşünenler arasında İbnu Hacer ile İbrahim el- 
Gürani bulunmaktadır. 


Bazı rivâyet ehlinin bu kıssaya inanmasını nazil izah etmeli? 
Secde gerçeğine sebep arama, Kureyş'in Hz. Peygamberin 
kıraatinin etkisi ve Kur'ân'ın büyüleyici üslübunun tesiri 
altında yaptığı secdeye bahane olarak ileri atmış 
olabilecekleri sözün şâyialanması, keza Hz. Peygamberin 
kavminin hidâyete gelme arzusu, şeytanın işi karıştırıp Hz. 
Peygambere vesvese vermesi, Habeşistan'a gidenlerin 
dönmeleri, gibi olaylar Hicri asır başlarında bir araya gelerek 
bir kıssa halinde birleştirildiği, bazı tarihçiler ve tefsirciler 
de, boş bulunup araştırmaksızın kabul psikolojisi içine 
girdiler denilebilir. 17561 Bu konuda daha başka tevcihler 
de yapılmıştır: 17571 A.H. Aksekili, rivâyeti tenkid ederken 
şeytanın sözünün onbeş ayrı şekilde rivâyet edildiğini 
bildirip bunları ayrı ayrı sıralar 17581 . Rivâyetlerdeki bu 
ızdırabı, uydurma olduğunun delili sayar. Daha sonra ise 
ravilerdeki ızdırabı ele alır. Râvilerin, bu sözün gah 
Resülullah'm namazda olduğu, gâh Kureyş'in nâdilerinde 
olduğu sırada, veya namaz kılarken uyuklamış, uyurken 
ağzından kaçıvemiliş tarzlarında onbir çeşit anlatım ile 
naklettiklerini, birinin bir türlü, öbürünün başka türlü 
söylemesinin de meselenin uydurma olduğunu göstereceğini 
ifade eder (s. 22). Ona göre bu, Tâbiun devrinden sonra 
uydurulmuştur. Keza Aksekili, İbn Abbâs'a mal edilen bu 
konudaki sekiz sebeb-i nüzül rivâyetini inceleyerek, bu 
ızdırabm da rivayeti çürüttüğünü beyan eder (s. 26). 


Konuyu dikkatli şekilde inceleyen muasır müellif Mevdüdi ise 
tarihi bakımdan şu tenkidleri öne sürer: 


1- Muteber tarihi kayıtlara göre, Habeşistan'a ilk hicret 
bisetin 5. yılında Receb ayında olmuştur. Hikâyeye göre, sulh 
haberini öğrenip dönenler, gittikten sadece üç ay sonra, yani 
aynı yılın şevval ayında dönmüş oluyorlar. 


2 - Hikayeye göre bu sözü söylediğinden ötürü Resülullah"ı 
itab eden İsrâ 73-75 âyeti inmişti. Halbuki İsrâ süresi Mi'râc'ı 
müteakip inmiştir. Mi'râc ise bisetin 11 veya 12. yılında vâki 
olmuştur. Buna göre uyarmanın 5-6 sene bekledikten sonra 
yapılmasını kabul etmek tuhaflığına düşülür. 


3 - Teselli etmek üzere indiği bildiren Hacc, 52. âyeti Hicri 
birinci yılda inmiştir. Buna göre teselli de, uyarma ve 
tekzibten 2-2.5 yıl, olayın üzerinden ise 9 yıl kadar zaman 
sonra olmuş olur. Bunu kim kabul edebilir? 


4 - Hem niçin tekzib ve teselli için gelen âyetler, bizzat 
Necm süresine ilave edilmeyip ayrı ayrı sürelere yama olarak 
eklensin? Halbuki bu âyetler, -daha önce gördüğümüz 
üzere- muhtevalarıyla tam insicamlı olup, yama intibal 
uyandırmazlar. 


5 - Muâsır Tunuslu müfessir M. Tahir İbn Aşur, bu garânik 
kıssasını maharetle reddettikten sonra hülasa ederken der 
ki: "Bu kıssayı, müşriklerin Necm süresini dinledikten sonra 
secde ettiklerini bildiren sahih haberle birleştirmek, bazı 
müelliflerin karıştırmalarından ibarettir. Keza bu kıssayı Hacc 
süresi ile birleştirmek de öyledir; Mekke'de ilk nâzil olan 
sürelerden bulunan Necm süresi ile, bir kısmı Medine 
döneminin başlangıcında, bir kısmı Mekke döneminin 
sonlarında inen Hacc süresi arasında pek uzun bir zaman 
vardır. Keza Habeşistan'a hicret edenlerin dönmesi ile 
birleştirmek de fantaziden ibarettir. Necm süresinin inmesi 


ile Habeşistan"dan dönme arasında nice seneler vardır. 17591) 
Hadise şöyle olmuş olabilir: İslâm'ın başlangıcında müşrikler 
arasında yayılmış bir şâyia, Mekke'de İbnuz Ziba'râ gibi 
17601 cahil alaycıların uydurmalarındandır. Necm süresinde 
Lât, Uzzâ ve Mendfin anılmasını halk içine fitne sokmak için 
fırsat bilmişlerdi. Necm süresini seçmelerinin sebebi şu idi: 
Zira Kâbe'de okunduğu sıralar onlar da orada bulunuyorlardı 
ve secde etmişlerdi. Allah Teâlâ'nm, nebisi için mücize 
yaptığı o secdelerine mazeret olsun diye, bu sözü 
uydurmuşlardı" 17611. 


6- İbnu"l-Kelbi (Ó. 204) Kitab"ul-Asnam (Putlar kitabı) adlı 
kitabında, cerh ve ta"dil kaidelerini de tatbik etmeksizin, 
putlarla ilgili her türlü haberi toplayıp naklettiği halde bunu 
zikretmez. Buna mukabil cahiliyye Araplarmm Ka'beyi tavaf 
ederken "Lât hakkı için, Uzzâ hakkı için! üçüncüleri Menât 
hakkı için! Onlar yüksek kuğular (dişi tanrıçalardır), onların 
şefaatlerine ümit bağlanabilir" derler 17621. 


Yakut el-Hamevi de Mu"cemu"l-Büldan adlı ansiklopedik 
coğrafya liigatında Uzzâ'yı anlatırken (4/116-118) 
müşriklerin bu sözlerini nakleder. Bu son iki cümle, Garânik 
rivayetinde, şeytanın Peygamberimize söylettiği iddia edilen 
sözün aynısıdır. Büyük ihtimal Garânik kıssasının menşei, 
müşriklerin bu sözleridir. 17631 "Demek ki Garânik teşbihi. 
Peygamberden evvel söylenegelmiş bir sözdür. Muhtelif 
şekillerde söylenmiş olması da buna delâlet eder. O halde bu 
söz, esas itibariyle müşriklere bir ilkâ-i şeytânidir." 


7 - Bunca tutarsızlığına rağmen, bu Garânik kıssasını, vahy 
ve nübüvvet akidesine gölge düşürmeye elverişli bulmaları 
sebebiyle gerçek kabul eden müsteşrikler, gerçekten 
acınacak bir ilmi sefalet sergilemektedirler. W. Muir, R. Dozy, 
Brockelmann, Nöldeke, Blachere, M. Gadefroy-Demombynes, 
M. Watt bunlar arasındadır. İşte peşin hüküm, aleyhtarlık 
irtikab etmeyeceği tenâkuzlara düşmekten, zekâları ve ilmi 


maharetleri kendilerini koruyamamıştır.(14) Bununla beraber 
müşteşriklerin ele aldıkları hemen her meselede olduğu gibi, 
bu mevzuda da, içlerinden bu hususta hakkı teslim edenleri 
çıkmamış değildir. Ezcümle -bir çok mevzuda garazkâr ve 
peşin hükümlü- olan L. Caetani, isabetli tahlille bu hikayenin 
uydurma olduğunu açıklamıştır: "(...) Çünkü bunu 
uyduranlar, iki büyük gayri tabifliği ve tezadı bertaraf 
edememişlerdir. Yalanın bacağı kısadır. Yukarıki hadislerin 
hepsi isbat etti ki Muhammed ile Kureyşliler arasındaki 
ihtilaf, Kureyşlilerin düşmanlığı karşısında müslümanlar 
muhacerete mecbur olacak kadar şiddetlidir. Şimdi tetkik 
etmekte olduğumuz hikayeyi bize nakleden mühaddislerin 
sözlerine inanırsak, müslümanlar birkaç Kur'ân âyetini 
alenen okurlarsa gâyet şiddetli fena muameleye maruz 
kalıyorlardı. O halde Muhammed'in bütün Kureyşliler önünde 
koca bir süreyi baştan aşağı okuması, Kureyşlilerin dene 
söyleyeceğini bilmeden dini bir dikkat ile kendisini 
dinlemeleri ma'nâsız olmaz mı? Bundan başka, bu hikaye iyi 
düşünülmüş de değildir. Muhammed şeytanın talim ettiği 
ayetleri okuyor ve bunların ma'nâlarmı anlamıyor, yahut 
başka âyet bilmiyor gibi görünmektedir." (Caetani, İslâm 
tarihi, 2/264-265). Keza şöyle der: "Muhammed hakiki bir 
devlet adamı idi, kendisinde gâyet ince bir fıkr-i siyasi vardı. 
İnsanlarla müzâkerede, insanları idarede fevkalade maharet 
sahibi idi. Üç puta karşı ibadeti muvakkaten kabul etmek 
gibi, kaba hataların O'ndan sâdır olması gayri kâbildir. 
Çünkü bu hareket, geçmiş senelerin cesur çalışmalarını bir 
an içinde birden bire yıkmaya ve kendi kendisini 
mahvetmeye müsâvi idi" (A.g.e., s. 265-266). Fakat 
müsteşriklerden, üstelik ciddi tanınan (Arap Dil Akademisi 
azalığı ile taltif edilen) R. Blachere'in irtikab ettiği, 
ciddiyetsizlikten de öte, haysiyetsizliği kimse yapmamıştır. 
Zira bütün dünyada bir kelimesi bile farklı olmayan Kur'ân-ı 
Kerim'i Fransızca'ya tercümesinde "sözüm ona iki âyet" ilave 
etmiştir. Yaptığı ilaveler Necm süresinin 20. âyetinden sonra 
20 bis, 20 ter diye yazıp tercüme ettiği bu şeytâni sözlerdir. 


Bu tahrifi yaparken dipnotta bir gerekçe (1) yazmaya veya 
kitabının önsözünde bir açıklamaya bile teşebbüs 
etmemiştir. 


Blachere, daha önce yayınladığı ve nüzül sırasına göre 
süreleri sıralayarak tercüme ettiği Kur"an mealinde ise (Le 
Coran, Traduction selon un essai de reclassement des 
sourates, Paris, 1949) bu şeytani sözleri yine âyet diye dere 
etmekle beraber, buradaki ayetlerin nüzül tarihi konusunda 
bir iddia ileri sürer. Az önce Necm süresinden iktibas 
ettiğimiz pasajda (s. 5) 19-23 kısmını yine gözöniine 
getirelim: Kur"an"ın üslübunu az çok bilen bir kimse burada 
hiç bir ma"na boşluğu bulamaz, fikirler teselsül halindedir, 
kopukluk yoktur. Kelamın gelişmesinde 


muhatap 20. âyetten sonra, yani putları tahkire yapılan 
girizgâh'tan sonra "Demek erkek size, kadın Allah'a, öyle 
mi? O halde bu, insafsızca bir taksim!" kısmını bekler, 
Blachere bu putları daha ayrıntılı tarzda reddeden 23. âyetin 
"muahhar" olduğunu iddia etmektedir. Bunun tek sebebi bu 
ayetin, putları metheden o uydurma söze imkan 
bırakmamasıdır. Blachere'in gösterdiği gerekçe de 23. âyetin 
"arythmique" yani öbürlerine göre uzun olmasıdır. Kur'ân'ın 
şiir gibi her zaman rythmique olduğunu kim görmüş? Bunu 
iddia eden mi var? En açık misallerinden biri Fatiha süresidir. 
Bu sürenin 7. ayeti diğerlerine göre açıkça uzun diye, 
sonradan eklendiğini mi söylemek gerekir? Kitab-ı Mukaddes 
kritiğinde formgeshictliche adıyla bilinen Alman metodunu 
Kur"an"a uygulamak isteyen bu şahıs, mezkür tercümesinde 
çok tuhaf ve zor durumlara düşmüştür. Mesela ona göre Asr 
süresi, önce "Asra andolsun ki insanlar ziyandadır" şeklinde 
idi. Kalan kısmı sonradan ilave edilmiştir. Ona kalsa bu nevi 
istisnalar Medine dönemine ait olmalıdır. 


Necm süresinde, 23. ayeti, şimdilik bir tarafa bıraksak bile 
21 ve 22. ayetler de bulunmakta ve onlar da putları açıkça 


reddetmektedir. Müşrikler erkek evlat ister, kız çocuklara hiç 
değer vermezlerdi. Burada onların bu telakkilerine işaret 
olunarak, Allah"ı kendilerinden daha dün bir mevkiye 
düşürmelerindeki saçmalık belirtilmiş olmaktadır. Blachere, 
bunların sonra ilave edildiğini söylemiyor, aksine bu 
metinlerin "eski" olduğunu tasrih ediyor. Diğer taraftan o, 
Tfır süresini nüzül bakımından 22. sıraya koyar. Necm süresi 
ise ona göre 30. sıradadır. Tür süresinin 39. âyeti "Demek 
oğullar sizin de kızlar O'nun öyle mi?" diyerek, aynı şekilde 
bir taraftan putların, bir taraftan puta tapanların 
hakirliklerini ortaya koymaktadır. Blachere'in dediği gibi: 
"Kur'ân dişi tanrıları red delilini tekrar ele almıştır." Öyleyse, 
bu daha önce yapılmış iken, Necm süresinde de aynı kelam 
içinde tekrar edilmiş iken, bu bâtıl tanrıların hak 
olduklarının, üstelik övülmelerinin ma'nâsı kalır mı? Sonra 
gelen 26. âyet, Allah isteyip razı olmadıkça, meleklerin bile 
şefaatlerinin muteber olmayacağını bildiriyor. Yani putların 
şefaatlerinin asla mevcut olmadığını anlatmak istiyor. Bütün 
bunlar, müşriklere ait olan bu uydurma sözün, bu 
muhtevaya ne derece zıt olduğunu göstermeye kâfidir. 


Garânik meselesine sarılarak İslâm aleyhinde şüphe 
uyandırmaya çalışan müsteşrikler dürüst 
davranmamaktadırlar. 


Davranışlar, İslam incelemelerinde, müslümanlarm "bizim 
malımızdır" diye sahip çıktıkları hususları tetkik edip onlar 
hakkında değerlendirme yapmaları gerekirdi. Onların "bu 

sabit değildir, bizim malımız değildir" dedikleri şeyleri ise, 
bir tarafa bırakmaları gerekirdi. Dürüstlük bunu gerektirir. 


Fakat onların çoğu, Buhâri'nin kitabı gibi müslümanlarm 
ittifakla kabul ettiği kitaptaki hadisleri kabul etmez de, tarihi 
usüle, müslüman hadiscilerinin koydukları cerh ve ta'dil 
kaidelerine uymayan rastgele bir kitaba girmiş (mesela el- 
Egani gibi bir edebiyat kitabında bulunan) rivâyetleri 


hakkmdaki hükümlerine esas alırlar. Fakat bu, onlar farkında 
olmaksızın İslâm'ın hakkaniyetine ayrı bir delil 
oluşturmaktadır. Çünkü böylece, onlar tarihen sabit kat'i 
nasslarda aleyhde kullanacak tutamak bulunmadığını tasdik 
etmiş olmaktadırlar. " 17641 
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4 .( 2770 )- Zeyd İbnu Sabit (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a Ve"nnecmi süresini 
okudum, bunda secde etmedi." 17651 


AÇIKLAMA: 


Bu bahsin baş kısmındaki açıklamada da belirtildiği üzere, 
secde gereken âyetler bahsi ihtilaflı bir mevzudur. 
Sadedinde olduğumuz rivâyet, Necm süresinde secde 
olmadığını ifade etmektedir. Mâlikiler bu rivâyetle amel 
ederek "Mufassal sürelerde secde yoktur" demişlerdir. Ebü 
Sevr gibi değerlendirenler de "Necm süresinde secde 
yoktur" demiştir. İbnu Hacer: "Bu halde Necm süresinde 
secdenin terki, mutlak olarak o sürede secdeyi terketmek 
ma"nasına gelmez" der ve ilave eder: "O sırada secdenin 
terkedilmiş olması, Efendimizin abdestsiz olmasından veya 
vaktin mekruh vakitlerinden biri olmasından ileri gelebilir. 
Bu, ihtimalden uzak değildir. Yahut okuyanın secde etmemiş 
olmasındandır. Mamafih, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), secdeyi terketmenin cevazını göstermek için de 
secde etmeyi terketmiş olabilir"der. 


Meseleye eğilen imamlar bu sonuncu ihtimali en kuvvetli 
ihtimal olarak değerlendirirler. Şâfıi bu hususta cezmeder, 
yani kesin kanaat beyan eder. Ona göre, "Necm süresinde 


secde vacib olsaydı bilahare de olsa secde etmeyi 
emrederdi." 17661 
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5.(2771)- Ebü Seleme, Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)"den 
naklettiğine göre, Ebü Hüreyre İzâ's-Semâunşakkat süresini 
okudu ve secde etti. Ben kendisine: 


"Ey Ebü Hüreyre seni secde eder görmüyor muyum!" dedim. 
Bana: 


“Resülullah'ı secde eder görmemiş olsaydım, bende secde 
etmezdim!" cevabım verdi. 17671 
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6. (2772)- Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"la İza"sSemaun-Şakkat 
süresinde ve İkra" bismi Rabbikellezi halaka süresinde secde 
ettik." 17681 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis de mufassal sürelerde secde olduğuna delil 
olmaktadır. Bu sürelerde secde etmek gereğine inanan Ebü 
Davud, hadis hakkında şu açıklamayı yapar: "Ebü Hüreyre 
hicretin altıncı yılında Hayber Fethi'nde müslüman 
olduğuna göre, bu secde Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m son fiilidir." 17691 
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7. (2773)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima): "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Medine'ye (hicretle) geldiği 
günden beri mufassal sürelerden hiç birinde secde 
etmemiştir" dedi. 17701 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, görüldüğü üzere, bir önceki Ebü Hüreyre hadisiyle 
müte-arızdır. Ancak bunun zayıf, öncekinin sahih olduğu 
belirtilir. Üstelik Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) 
"mufassallarda Resülullah'la secde ettik" buyuruyor, 
cezmediyor. Ebü Htireyre'nin Ebü Dâvud tarafından da 
dikkat çekildiği üzere, altıncı hicri yılda İslâm'a girdiği 
gözöniine alınırsa Resülullah' m mufassallarda secde ettiği 
kesinlik kazanır. İbnu"l-Melek der ki: "Sahabeden bir çoğu 
secde hususunda rivâyette bulunmuştur, kabul hususunda 
isbat nefiyden evlâdır." Nevevi de benzer mülahazalar 
beyanıyla önceki hadisin amelde esas olduğunu belirttikten 
başka "Bu hadiste mevzubahis olan secdeyi terk, 
"sebeplerden bir sebeple" olmuştur. 17711 
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8. (2774)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), geceleyin yaptığı tilâvet 


secdelerinde şöyle derdi: "Yüzüm, kendisini yaratan (maddi 
ve manevi çeşitli cihazlarla teçhiz, tezyin ve) tasvir eden, 


İlâhi güç ve kudretiyle onda işitme ve görme duyguları açan 
Zat"a secde etti." 17721 


AÇIKLAMA: 


1- Burada "yüz"le zat kastedilmiştir, yani "yüzüm secde 
ediyor" demek "zatım secde ediyor" , "ben secde ediyorum" 
demektir. Yüz, çoğu kere kişiyi temsil eder. Sözgelimi yüzün 
ak olması şahsiyetin beri olması demektir. 


2- Aliyyu'i-Kâri'nin de belirttiği üzere, tilâvet secdesinde 
okunacak tesbih, namaz secdesinde okunan teşbihtir, esahh 
görüş budur. Ancak bazı âlimler, yine de sübhâne Rabbenâ 
in kâne va'ade Rabbenâ lemefülâ demenin müstehap 
olduğunu söylemişlerdir. Çünkü âyet-i kerime'de Cenâb-ı 
Hakk evliyalardan bahsederken: "Yüzleri üzerine secdeye 
varırlar ve "Rabbimiz münezzehtir, Rabbimizin sözü 
şüphesiz yerine gelecektir" derler" (İsrâ 107-108) diye haber 
vermektedir. Şu halde âyette gelen bu teşbihin secde 
sırasında söylenmesi, bazılarınca müstehab addedilmiş 
olmaktadır. 


Aliyyu'i-Kâri, mevzu ile ilgili olarak der ki: "Secdelerde, 
okunacak teşbihin, bu hususta sahih rivayetlerde gelmiş 
olan teşbihlerin dışına çıkmaması uygun olur. Sözgelimi 
tilâvet secdesi namazda yapılacak ise, namaz secdesinde 
okunan tesbih okunmalıdır, namaz farz namazsa Sübhâne 
rabbiye"l-a"13 demeli, veya nafile bir namazsa, secdede 
söylenmesi hususunda rivayetlerde gelmiş olan bir tesbih 
okunmalı, "secde vechi" gibi, "Allahümme Üktüb If.." gibi 
17731 Tilövet secdesi namaz dışında ise, bu hususta gelen 
teşbihlerden herhangi biri okunabilir. " 17741 
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9. (2775)- Tirmizi'nin İbnu Abbas (radıyallâhu anhüma)"dan 
yaptığı bir rivayette şu ziyade gelmiştir. İbnu Abbas der ki: 
"Bir adam gelerek dedi ki, "Ey Allah"ın Resülül gece uyurken 
rüyamda kendimi gördüm. Sanki ben bir ağacın arkasında 
secde yapıyorum. Ben secde yaptım, secdem üzerine ağaç 
da secde yaptı. Onun şöyle söylediğini işittim: "Allah"ım, 
secdem sebebiyle bana sevab yaz, onun hürmetine 
günahımı dök, onu senin nezdinde bana azık yap. Kulun 
Davud"dan kabul ettiğin gibi, onu benden kabul et." 


İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) der ki: "Bundan sonra, 
Resiılullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın secde âyeti 
okuduğunu, (tilâvet secdesi sırasında) o adamın kendisine, 
ağacın sözü olarak haber verdiği duanm aynısıyla duâ 
ettiğini işittim." 17751 

AÇIKLAMA: 

Tilâvet secdesiyle ilgili olarak dokuz rivâyet kaydedilmiş 
oldu. Bazılarıyla ilgili açıklamalar sunduk. Ayrıca bahse 
girerken kaydettiğimiz uzunca açıklamada derli toplu 


bilgiler kaydettik. Burada mevzuyu bir kere daha 
özetleyeceğiz. 


* Tilâvet secdesi Kur'ân-ı Kerim'de secde etmeye irşad eden 
bazı âyetler okuyunca veya dinleyince veya okuyan imama 
uyulunca yapılan bir secdedir, rüküu, kuüdu yoktur. 


* Alimler tilâvet secdesinin meşrü olduğunda icma ederlerse 
de vücübunda ihtilaf ederler: 


** Cumhur sünnet olduğuna hükmeder. 


** Ebü Hanife, "vacibtir fakat farz değildir" der. 


* (Cumhura göre), bu secde âyetini okuyana sünnettir, 
okuyan secde ederse dinleyene de sünnettir. "Okuyan secde 
etmese de dinleyene sünnettir" diyen de olmuştur. 


* Secde yerleri de ihtilaflıdır: 


** Şdfıi'ye göre mufassal dışındaki âyetlerde secde edilir. 
Böylece onbir yerde secde edilir. 


** Hanelilere göre ondört yerde secde edilir. Haneliler, Hacc 
süresinde bir secde kabul ederler, ancak Sâd süresinde de 
secde yaparlar. 


** Ahmed İbnu Hanbel (rahimehullah) ve bir grup âlim: 
"Onbeş yerde secde var" derler ve hem Hacc süresindeki iki 
secdeyi hem de Sâd süresindeki bir secdeyi kabul ederler, 


* Namazda aranan temizlik vb. gibi şartların bunda da 
aranıp aranmayacağında da ihtilaf edilir. Bir cemaat, 
bunların aranmasını şart koşar, bir grup da şart koşmaz. 
Buhâri'nin bir rivâyeti İbnu Ömer'in abdestsiz secde ettiğini 
kaydetmiştir. 


* Tilâvet secdesi yapılırken, namaz secdesinde okunan 
teşbihin okunması esastır. Sünnette gelen (me'sür) 
teşbihlerden biri de okunabilir. 17761 
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1.(2776)- Hz. Ebü Bekre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) sürürlu bir hadiseyle 
veya sürür veren bir hadiseyle karşılaşınca Allah'a 
şükretmek üzere secde ederdi." 17771 
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2.(2777)- Sa'd İbnu Ebi Vakkas (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile birlikte Mekke'den 
çıktık. Medine'ye gitmeyi arzu ediyorduk. Yolun bir yerine 
(Azvera"ya) 17781 ulaşınca, Aleyhissalâtu vesselâm ellerini 
kaldırıp Allah'a duâ etti ve secdeye kapandı. Uzun müddet 
öyle kaldı. Sonra kalkıp yeniden ellerini kaldırdı, bir müddet 
(öyle kaldı). Sonra tekrar secdeye kapandı. Bu şekilde üç 
kere secde yaptı. Sonra dedi ki: "Ben Rabbimden talepte 
bulundum ve ümmetime şefaat ettim. Rabbim, ümmetimin 
üçte birini bana verdi. Ben de Rabbim için şükür secdesine 
kapandım. Sonra başımı yerden kaldırıp, ümmetim lehinde 
tekrar (mağfiret için) talepte bulundum, bana ümmetimin 
üçte birini daha verdi, ben de Rabbime şükür secdesinde 
bulundum. Sonra başımı kaldırdım ümmetim için tekrar 
talepte bulundum, bana ümmetimin son üçte birini de verdi, 
ben de Rabbime şükür secdesine kapandım." 17791 


AÇIKLAMA: 


1- İslâm dininde, bir nimete kavuşma veya bir musibetten 
kurtulma anlarında, Cenâb-ı Hakk'a şükür ifade etmek için 
tekbir alarak secdeye varıp secdede mlıtad namaz teşbihiyle 
teşbih okuduktan sonra tekbir getirerek kalkmaktan ibaret 
secde yapılması meşrü kılınmıştır. Bu, yukarıda kaydedilen 
hadislerden de anlaşılacağı üzere, sünnetle sâbit bir 
ibadettir. Ashâbtan birçoğunun şükür secdesi yaptığına dair 


rivayetler gelmiştir. Ebü Cehl"in başı kesilip getirilince 
Efendimizin beş kere secde yaptığı rivâyet edilir. 


2- Sübiilü's-Selâm'da belirtildiği üzere, İmam Ahmed ve Şafii 
hazretleri, şükür secdesinin meşrıliyyetine kâildir. İmam 
Mâlik bu meselede muhalif kalmıştır. Ebü Hanife 
hazretlerinin "bunda kerahet yok, mendub da değil" dediği 
rivayet edilmiştir. 


3- Şükür secdesinde temizlik şart mıdır? İhtilafıdır. Namaza 
kıyasla "şarttır" denildiği gibi, "şart değildir" de denmiştir. 
Bu ikinci hüküm esahh kabul edilmiştir. 


4 - Neylti"l-Evtar"da şükür secdesiyle ilgili hadislerde tekbir 
getirileceğine dair delil olmadığına dikkat çekilir. Tebiik 
seferine mâzereti olmadığı halde katılmadığı için 
cezalandırılan Ka'b İbnu Mâlik (radıyallâhu anh)'in affıyla 
ilgili âyetin nüzfl haberi geldiği zaman, şükür secdesi 
yapmış olması 17801 bunun ashab arasında şâyi bir âdet 
olduğunu ifade eder. Hz.Ebü Bekr (radıyallahu anh)"e de 
Müseylime"nin öldürülme haberi gelince şükür 


secdesine kapanmıştır. Hz. Ali (radıyallahu anh) de 
Haricilerden zü"s-Stideyye"yi Nehrevan"da öldürülmüş 
görünce secde etmiştir. 17811 


5- İkinci rivayette Resülullah"a her defasında ümmetinin 
üçte birinin bağışlandığı, üç duasının sonunda ümmetinin 
tamamının Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"in şefaatine 
mazhar kılındığı ifade edilmektedir. Aliyyu'I-Kâri'nin 
Mirkât'da kaydına göre, Türbüştü, hadisi şu ma'nâda 
yorumlar: Muhammed (aleyhissalâtu vesselâm)'in ümmeti 
önceki ümmetler gibi değildir, günahı miktarınca yandıktan 
sonra cehennemden çıkacaktır. Muhammed ümmetine ebedi 
cehennem yoktur. Eski ümmetlerden azaba uğrayanların 
azabları ebedi kılınmıştır. Onlardan pekçoğu, 


peygamberlerine isyanları sebebiyle Allah"ın lanetine 
uğramış, şefaatten mahrum kalmışlardır. Bu ümmetin 
asilerinden cezalandırılanlar, günahlarından temizlenmiş 
olurlar. Şehadet üzere (imanla) ölenler, isyam sebebiyle 
azaba maruz kalsa da ateşten çıkarılacaklardır. Resülullah'm 
şefaati onlara da ulaşacaktır, kebâir işlemiş olsalar bile, 
Cenâb-ı Hakk, bu ümmetin peygamberlerinin makamının 
yüceliğine ikram olarak müsliimanları bazı imtiyazlarla 
mümtaz kılmıştır bu cümleden olarak, içlerinden geçen 
vesveseleri, konuşmadıkları veya yapmadıkları müddetçe 
affedecektir. 


6- Hadis, ayrıca hakkında rivâyet gelen hususlar dışında duâ 
ederken ellerin kaldırılması gerektiğine delildir. (7821 


ALTINCI BÂB CEMAATLE NAMAZ (Bu bâbta beş fasıl vardır) 


* 


BİRİNCİ FASIL CEMAATİN FAZİLETİ 
* 

İKİNCİ FASIL 

CEMAATE DEVAM VACİBTİR 

* 

ÜÇÜNCÜ FASIL 

CEMAATİ ÖZRÜ OLAN TERKEDER 


* 


DÖRDÜNCÜ FASIL İMAMIN VASFI 


* 


BEŞİNCİ FASIL 
İMAMA UYANLARLA İLGİLİ AHKAM VE ADAB BİRİNCİ FASIL 
CEMAAT NAMAZININ FAZİLETİ UMUMİ AÇIKLAMA 


Dinimiz cemaate çok ehemmiyet vermiş ve müslümanlarm 
cemaat ve birlik olmalarım teşvik etmiştir. Ümmeti birliğe 
ulaşmada en müessir vasıta namazdır. Günde beş vakit 
camide birleşen müslıimanlar, aralarında mevcut 


olan çeşitli farklılıkların ortaya çıkaracağı tefrikayı ortadan 
kaldırabileceklerdir. Tefrikaya götürecek farklıklar neler 
olabilir. 


* Dil farkı, 

* Renk farkı 

* İktisâdi farklılık, 

* Mevki makam farkı, 
* Siyasi görüş farkı vs. 


Günde beş vakit cami çatısında birleşen, cemaatleşen 
mii"minler, Resüllerinin başkanlığı altında kaynaşacaklardır. 
Her mescide geliş, kimisi fıtri, kimisi suni olan ve fakat 
başıboş bırakıldığı takdirde her biri tefrikaya, fitneye 
götürebilecek bu farklılıkları bir törpüleme ameliyesi bir 
kaynaşma temrini (antrenman) ve bütünleşme cehdidir. 


Bu sebeple Resülullah pek çok hadislerinde namazların 
cemaatle kılınmasını emretmiş, münferid kılmak için ruhsat 
isteyenlere sıkı şartlar altında ruhsat vermiştir. Sözgelimi iki 
gözü de kör olan âmâ Abdullah İbnu Ümmi Mektfım evinde 
kılma ruhsatı isteyince önce vermiş, sonra geri çağırıp ezanı 


işitip işitmediğini sormuş, işittiğini öğrenince ruhsatı 
kaldırmıştır. Ebü Dâvud'un bir rivâyetinde: "Üç kişinin 
bulunduğu bir köy veya kırda namaz cemaatle kılınmazsa 
şeytan onlara mutlaka galebe çalmıştır. Cemaate iyi tutun. 
Zira kurt, sürüden ayrılanı kapar" buyrulmuştur. 


Bu ve benzeri bazı nasslardan hareket eden bir kısım âlimler 
cemaate katılmanın farz-ı ayn olduğu hükmünü 
çıkarmışlardır. Ebü Sevr, âyetten de delil çıkarıp: "Allah, 
Resulüne "korku namazı"nda bile cemaati emretmektedir, 
öylesi ağır şartlar altında bile terki için özür tanımazsa, 
emniyet halinde daha şiddetli bir vacib olduğu anlaşılır" der. 
17831 Ata İbnu Ebi Rebah: Hazerde ve köyde, ezanı işiten 
hiçbir mahlüka namazı cemaatle kılmayı terketmeye ruhsat 
yokturl" der. Evzaf de: "Ezanı işitsin işitmesin, hiçbir evladın 
cuma ve cemaatleri terk hususunda babasına itaat etmesi 
caiz değildir" demiştir. 


Şafıllerin çoğu namazı cemaatle kılmanın farz-ı kifaye 
olduğuna hükmeder. 


Cemaat nedir? Hadisler namaz mevzuunda iki kişiyi bir 
cemaat olarak tavsif eder. Ancak cemaatin sayısı ne 


kadar fazla olursa o kadar makbuldür "Bir kimsenin bir 
başkasıyla kıldığı namaz, tek başına kıldığından (sevapça) 
daha bereketlidir. İki kişi ile olan namazı da bir kişi ile 
beraber kıldığından daha bereketlidir. Beraber kılanlar ne 
kadar çok olursa Allah indinde o kadar makbuldür." 


Bir mescidde bir kere cemaat yapıldıktan sonra başka 
cemaat yapılmayacağını söyleyenler omuştur. Ancak 
Seleften gelen bazı örneklere müsteniden birçok âlim bu 
görüşe katılmaz. Buhâri'nin kaydına göre, Tâbiinden Esved 
İbnu Yezid, cemaati kaçırınca başka camiye giderek cemaat 
faziletinden istifadeye çalışmıştır. Enes (radıyallâhu anh) bir 


seferinde, mescide geldiğinde cemaati kaçırdığını görür. 
Ezan okuyup, yanındaki yirmi kadar kendi yakınlarından 
gençle cemaat teşkil eder. İbnu Mes'ud, Atâ, bir kavle göre 
Haşan Basri, Ahmed İbnu Hanbel, İshak İbnu Râhııye, 
Mâlikilerden Eşheb, camide ikinci, üçüncü cemaatin 
olabileceği kanaatindedirler. 


Bir mescidde namaz kılındıktan sonra bir daha vakit namazı 
kılınmaz diyenler meyanında Hz. Ömer'in torunu Sâlim İbnu 
Abdillah, Hz. Ebü Bekr'in torunu Kâsım İbnu Muhammed ve 
Ebü Kılâbe'nin ismi geçer. Metbu imamlardan Mâlik, Leys, 
Abdullah İbnu"l-Mübarek, Stifyân-ı Sevri, Evzâi, Ebü Hanife, 
Şafii" de aynı görüştedirler. 


Bunların müsliimanlar arasındaki birliğin bozulmaması 
endişesiyle böyle fetva verdikleri belirtilir. Kırfe fukahası ile, 
bir rivâyete göre Mâlik: "Cemaati kaçıran kimse ister 
münferiden kılar, ister cemaat aramak niyetiyle diğer 
mescide gider" demiştir. Ancak İmam Mâlik, Mescid-i 
Haramda Mescid-i Nebevi'yi bu kaideden istisnâ eder. Çünkü 
onlara münferiden kılman namaz, faziletçe, başka 
mescidlerde cemaatle kılınanlardan üstündür. 117841 
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1. (2778)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kişinin 
cemaatle kıldığı namazın sevabı evinde ve çarşıda (iş 
yerinde) kıldığı namazından yirmibeş kat fazladır. Şöyle ki, 
abdest alınca güzel bir abdest alır, sonra mescide gider, 
evinden çıkarken sadece merscid gayesiyle çıkmıştır. Bu 
sırada attığı her adım sebebiyle bir derece yükseltilir, bir 
günahı affedilir. Namazı kıldı mı, namazgahında olduğu 


müddetçe melekler ona rahmet okumaya devam ederler ve 
şöyle derler: 


"Ey Rabbimiz buna rahmet et, merhamet buyur." 


Sizden herkes, namaz beklediği müddetçe namaz kılıyor 
gibidir." 17851 
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2. (2779)- Sahiheyn"in İbnu Ömer (radıyallahu anh)'den 
kaydettiği bir diğer rivayette şöyle denmiştir: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Cemaatle kılman 
namaz, ayrı kılman namazdan yirmiyedi derece üstündür." 
17861 
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3. (2780)- Ebú Müsa (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Namazda en çok 
sevap alan kimse, en uzak olanlarıdır, yürüme yönüyle en 
uzaktan gelenler, imamla kılmcaya kadar namazı bekleyen 
kimse, hemen kılıp sonra da uyuyandan daha çok sevaba 
mazhardır." 17871 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m namazları 
cemaatle kılmaya teşvik sadedinde beyan buyurduğu en 
mühim hadislerden üç tanesi kaydedilmiş durumda: 
Cemaatle kılman namaz ayrı kılmandan 25 veya 27 katfazla 
sevaba vesile olmaktadır. Camiye gitmek için ne kadar fazla 
yol katedilirse sevab da o nisbette artmaktadır. Namaza 
gitmek için atılan her adım, sayıya girmekte, manevi 
kazanca vesile olmaktadır. 


2- Yirmibeş Mi, Yirmiyedi Mi? 


Cemaat sevabı, rivayetlerin bir kısmında 25, bir kısmında 27 
kat fazla olacağı ifade edilmiştir. İbnu Hacer bu tearuzu, 
tercih yoluyla gidermenin mümkün olmadığını, her iki 
rivayetin de sahih senetlere dayandığım belirtir, bunları 
muhtelif şekillerde cem"etme imkanını gösterir. 


* "Azı zikretmek çoğu nefyetmez." Bu, kesin sayı 
mefhumuna itibar etmeyenlerin sözüdür. Ve Şafii'nin 
ashabmdan bazıları bu görüştedir, bizzat Şâfıi hazretlerinin 
nassı olarak da rivâyet edilmiştir. 


* Belki de Resülullah 25 diye ilan etti,fakat sonradan Cenâb-ı 
Hakk, cemaatteki faziletin daha da fazla olduğunu bildirdi, 


bunun üzerine Aleyhissalatu vesselam 27 olarak haber 
verdi. Bu görüşe "hangisinin önce söylendiğini belirten 
açıklama gerekir" diye itiraz edilmiştir. Keza bu görüşe, 
"fezaile neshin girmesi ihtilaflı bir husustur" diye de itiraz 
edilmiştir. 


* Fark, mescidin uzaklık ve yakınlığına göredir. 


* Fark, musallinin halinden ileri gelir; İlimde ileri olması veya 
huşüda ileri olması gibi. 


* Fark cemaatin mescidde veya başka yerde yapılmasından 
ileri gelir. 


* Fark, namazı bekleyenle beklemeyen arasındadır. 


* Fark cemaatin tamamına veya bir kısmına yetişmekten ileri 
gelir. 


* Fark cemaate katılanlarm azlığı veya çokluğuyladır. 


* Yirmiyedi, sabah ve yatsı namazlarına hasdır (Bazıları 
sabah ve ikindiye hasdır demiştir). Yirmibeş, diğer 
namazlara hasdır. 


* Yirmiyedi, cehri namazlara hasdır, yirmibeş, sirri namazlara 
hasdır.İbnu Flacer, bu sonuncu görüşe "en muvafık görüş" 
der. Müteakiben kaydedeceğimiz açıklamasıyla sanki bunu 
isbat eder. 


3- Cemaatin Fazileti Nerden Geliyor? 


Hadislerde cemaatle kılınan namazın faziletiyle ilgili olarak 
zikredilen sayının hikmeti nedir? Bazı alimler bu hususta 
kesin konuşmaktan kaçınırlar. "Bu reyle anlaşılmaz. Onun 
mercii, insan aklının hakikatini tam olarak idrakten âciz 
kaldığı nübüvvet ilmine girer" derler. Ancak, yine de: "Bunun 


gayesi müslümanların, meleklerin safları gibi saflar halinde 
toplanmalarıdır. İmama iktidadır. İslam'ın şiârını izhardır" 
gibi açıklamalardan da geri durulmamıştır. Bu meselede 
cesur davranan İbnu Hacer cemaatle kılınan namazın 
sevabının miinferid kılınan namaza nisbetle yirmibeş kat 
artışının sebebini, cemaate katılmaktan hâsıl olan yirmibeş 
ayrı faziletle izah eder ve bu faziletleri bir bir sayar. 
Cemaatle kılman namazın kadrini anlamanıza yardımcı 
olacağı ümidiyle aynen kaydediyoruz. Kaydedilen her husus, 
rivayetlerden alınmadır. Bu sebeple açıklama fevkalade 
isabetlidir: 


1- Namazı cemaatle kılma niyetiyle müezzine icâbet etmek. 
2- Vaktin evvelinde, erkenden gitmek. 

3- Sükünetle mescide yürümek. 

4- Mescide duâ ederek girmek. 


5- Girince tahiyyetii'lmescid namazı kılmak (Hanefilerde 
sünnetler bunun yerini tutar). 


6- Cemaati beklemek. 

7- Meleklerin, musalli için rahmet duaları ve istiğfarları, 
8- Meleklerin musalli lehine şehadetleri. 

9- İkâmete icâbet. 


10- İkâmet sırasında kaçtığı için şeytandan selâmette 
kalmak. 


11- İmamın iftitah tekbirini bekleyerek durmak veya imamı 
hangi halde bulduysa hemen dahil olmak. 


12- İmamın iftitah tekbirine yetişmek. 


13- Safların düzeltilip, aradaki açıklıkların giderilmesi. 


14- İmam semi"allahu limen hamideh deyince ona (Rabbena 
ve leke"lhamd diyerek) cevap vermek. 


15- Umumiyetle sehivden emniyette kalmak ve hata halinde 
imamın, teşbih veya açma (feth) yoluyla uyarılması. 


16- Münferid kılanı meşgul eden birçok şeyden uzak kalarak 
huşüya kavuşma. 


17- Daha düzgün bir kıyafette olmak. 
18- Meleklerin kanatlarıyla kuşatması. 


19- Kıraatin güzelleşmesi ve namazın erkan ve adabının 
öğrenilmesi antrenmanı. (Cemaate gitmekle bunlar hasıl 
olur.) 


20- İslam"ın mühim bir şiarını izhar etmek. 


21- İbadet için toplanmaya şeytan burnunun sürtülmesi, 
kulluğa boyun eğme, tembelin gayrete gelmesi vardır. 


22- Münafıklara has bir sıfattan ve "namazı terketti" 
şeklinde, hakkında düşülecek bir süizandan selamet bulmak 
(uzakta kalmak). 


23- İmamın selamına muköbele. 


24- Zikir ve dua için teşkil edilen cemaatten ve kamillerin 
bereketinin nakıslara sirayetinden istifade. 


25- Komşular arasında ülfet ve kaynaşma nizamının 
kurulması ve namaz vakitlerinde dayanışma husülü." 


Bu yirmibeş hasletten her biri hakkında hadislerde ya bir 
emir, ya bir teşvik gelmiştir. Geriye kalan iki haslet de cehri 


namazlarla ilgilidir." 
1- İmam okurken susup dinlemek. 


2- İmam (Fatiha"yı okuyup vela"d-Dallin deyince meleklerin 
"ömin" ine tevafuk etmek maksadıyla amin demektir. 
Böylece, yirmiyedinin cehri namazla ilgili olduğu görüşü 
terecciih eder (üstünlük kazanır)." 


4- Cemaat Camide Mi Olmalıdır? 


İbnu Hacer yukarıda sunduğumuz açıklamayı yaptıktan 
sonra şu neticeye dikkat çeker: "Zikrettiğimiz hasletler"in 
muktezası şudur: "Cemaat için vaadedilen sevap katlanması, 
kanaatimce mescit cemaatine mahsustur, bunu az ileride 
açıklayacağım. Mescid cemaatine münhasır olmayıp evlerde 
yapılan cemaatlere de şamil olma takdirinde (çıkacak 
pürüzün halli mümkündür. Şöyle ki) bu durumda 
zikrettiklerimden üç tanesi düşer: Yürümek, girmek, 
tahiyyetu"lmescid namazı. Bu takdirde düşen bu üç şeyin 
boşluğunu, zikrettiklerimiz içinde birbirine yakın olduğu için 
bir maddede gösterdiğimiz bazı hasletleri ikiye ayırmakla 
doldurmamız mümkündür. Nitekim son iki haslet, 
söylediğimiz gibidir. Çünkü, zikir ve dua için bir araya gelme 
menfaati ile kamil olanların bereketinden nakıs olanlara 
sirayet etmesi, fayda itibariyle aynı şey değildir. Keza 
komşular arasında ülfet ve kaynaşma nizamını te"sis 
menfaati ile, dayanışmadan hasıl olacak menfaat bir 
değildir. Aynı şekilde imama uyanların umumiyetle, 
sehivden salim olma faidesi ile, imam hata yaptığı takdirde 
uyarılmasından hasıl olacak faide de bir değildir. Şu halde 
bu üç hasleti, zikrettiğimiz üç haslete bedel koyabiliriz. 
Böylece matllıb (mescidden başka yerde teşkil edilecek 
cemaat için de) hasıl olur." 


İbnu Hacer, hadiste cemaat için vaadedilen yirmibeş kat 
sevabın cami dışında teşkil edilen cemaatler için de 
mevzubahis olma ihtimaline binaen yukarıda kaydedilen 
açıklamanın ortaya çıkaracağı işkali böylece bertaraf eder. 
Ancak onun asıl kanaati, camide teşkil edilen cemaatle, 
başka yerlerde teşkil edilen cemaatin aynı olmayacağı 
istikametindedir. Bu kanaatini, sadedinde olduğumuz bahsin 
birinci hadisini (2778) açıklarken ortaya koyar. Hadiste 
geçen: "Kişinin cemaatle kıldığı namazın sevabı, evinde ve 
çarşıda (iş yerinde) kıldığı namazından yirmibeş kat fazladır" 
cümlesini şöyle anlar: Bu ifadenin gereği şudur: "Mescidde 
cemaatle kılman 


namaz, sevabca evde ve çarşıda cemaatle ve ayrı kılman 
namazı geçer." Bu hükme İbnu Dakiku'l-İd'in vardığını 
belirttikten sonra ondan nakle devam eder: "Görünen şu ki, 
camide teşkil edilen cemaatin mukabilinden kastedilen şey, 
cami dışında münferiden kılman namazdır. Ancak hadisin 
hükmü gâlib duruma bakar. Çünkü normal olarak, mescidde 
cemaate katılmayan, namazını yalnız kılar. Bu yorumla, evde 
ve çarşıda kılınacak her iki namazı da aynı ayarda gören 
kimsenin düştüğü işkâl de bertaraf olur." 


İbnu Hacer der ki: "Hadisi zahirine hamletmekten, illâ da 
evde ve çarşıda kılman namazın eşit olacağı hükmüne 
ulaşmak gerekmez. Zira onların, mescidde kılınan namaz 
karşısında mefdiııl (daha aşağı) olmada beraber olmaları, 
kendi aralarında da eşit olmalarını gerektirmez, biri diğerine 
karşı üstün olabilir. Aynı şekilde hadisin zahirine hamlinden, 
evde veya çarşıda kılınacak namazın, münferid kılınacak 
namaza nazaran efdal olmayacağı ma"nası da çıkmaz. 
Bilakis zahir o ki, sevabca mezkür katlanma, mescidde 
kılınacak cemaate hastır ve evdeki namaz da çarşıda 
kılınacak namazdan mutlak olarak evlâdır, zira hadiste 
geldiği üzere, çarşılar şeytanların kaynaşma mahallidir. 
Dolayısıyla evde ve çarşıda cemaatle kılınacak namaz 


münferid kılınacak namazdan evlâdır." Said İbnu Mansurun 
bir rivayetine göre, Evs el-Meğâfıri, Abdullah İbnu Amr İbni'l- 
As (radıyallâhu anh)'a: "Bir kimse güzel bir abdest alıp sonra 
evinde namazını kılsa ne dersin?" diye sorar. 


"Güzeldir, hoşdur!" cevabını alınca tekrar sorar: 
"Yakınlarının mescidinde kılarsa?" 
"Onbeş kat sevaba ulaşır." 


"Ya (umumi) cemaat mescidine kadar yürür orada namaz 
kılarsa?" 


"Yirmibeş katı." 


Bu ömektede görüldüğü gibi, Sahâbelerden gelen bazı 
rivayetler herkese açık umumi mescidler varken daha husüsi 
daha dar sınırlı cemaatler teşkilini tafdil etmiyor; daha 
mütecanis, daha husüsi mescidlerde kılman namazın 
cemaatle bile olsa, sevabca düşük olacağım ifade ediyor. 
Suyüti, el-Hâvi li'l-Fetâvaâ'da ulemânın, cemaati böler 
gerekçesi ile, bir mahallede mescid varken, ihtiyaç olmadan 
ikinci bir mescid açmanın câiz olmadığına hükmettiğini 
belirtir. Şu halde teşriatımızm özü cemaatleşmeye 
kaynaşmaya yöneliktir. Cemaatle kılman namazın faziletçe 
üstünlüğü, bu esprinin bir gereğidir. 


5- Hadiste Niçin "Derece" Kelimesi Kullanılmış? 


Cemaatle kılman namazın, münferid kılınan namazdan 
üstünlüğü ifade edilirken. 


(dı'f = kat), (cüz) kısım; = salât gibi farklı 


hadislerde (derece): ^ 


kelimelerin kullanıldığı görülür. 


İbnu Hacer, bunun, zahiren râvilerin tasarrufu olduğunu 
belirtir ve ifade sanatının gereği de olabileceğini söyler. 
Ancak çoğunlukla derece kelimesinin kullanılmış olmasını 
gözöniine alan İbnu"l-Esir: "(Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)) cüz, nasib, haz vs. gibi kısım ifade eden 
kelimeler yerine derece kelimesini kullanmıştır. Zira, 
yücelme ve yükselme cihetinden sevabı kasdetmiştir, çünkü 
bu (cemaatle namaz) şu şu kadar derece, diğerinin 
(münferid namazın) üstündedir. Çünkü dereceler, yukarı 
cihete doğrudur" der. Bu ifade İbnu"l-Esir"in, hadisin aslında 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m derece kelimesini 
kullandığı, bunun dışındaki kelimelerin râvi tasarrufu 
olduğuna hükmettiğini gösterir. İbnu Hacer, İbnu'l-Esir'in bu 
açıklaması için şunu söyler: "Hadisin 


aslında farklı kelimelerin, bâhusus cüz kelimesinin 
kullanılmış olmasını nefyi merduddur, kabul 


edilemez, zira bu sâbittir: dı'f da öyledir." 17881 
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4.(2781)- Hz. Osman (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ı işittim şöyle diyordu: 
"Kim yatsıyı bir cemaat içinde kılarsa sanki gecenin yarısını 
ihya etmiş gibi olur, kim de sabah namazım bir cemaat 
içinde kılarsa sanki gecenin tamamını namazla geçirmiş gibi 
olur." 17891 


AÇIKLAMA: 


1- Bazı alimler, bu hadisi zahiri üzere anlamış ve "yatsıyı 
cemaatle kılmanın fazileti, gecenin yarısında kılınacak nafile 
ibadete denktir" demiştir. Keza cemaatle kılınacak sabah 
namazının da faziletçe bütün gece boyu kılınacak nafile 
namaza denk olduğu belirtilmiştir. 


Bu yorum hadisin Müslim"deki vechine uygundur. Ebü 
Davud"daki vechine göre hadis şöyledir: "Yatsıyı kim bir 
cemaat içinde kılarsa sanki gecenin yarısını ihya etmiş gibi 
olur. Kim de yatsıyı ve sabahı bir cemaat içinde kılarsa 
geceyi ihya etmiş gibi olur." 


Bazı alimler ma"nayı şöyle tercih etmiştir: "Kim yatsıyı bir 
cemaat içerisinde kılarsa gecenin yarısını ihya etmiş olur" 
ifadesinden maksat: "Kim yatsıyı bir cemaat içinde kılarsa 
elde edeceği sevabı, yatsıyı cemaatle kılmadığı zaman, gece 
yarısına kadar namaz kılmakla kazanacağı sevaba 
müsavidir" demektir. 


2- Cemaat kelimesi nekre gelmiştir. "Herhangi bir cemaat" 
demektir. Bu "camideki cemaat" ma'nâsım taşıdığı gibi, 
"evdaki cemaat" ma'nâsım da taşıyabilir. Ancak, önceki 
açıklamamızda bu çeşit hadislerde öncelikle "cami 
cemaati"nin maksud olduğunu belirttik. 17901 
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5. (2782)- Übeyy İbnu Ka'b (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir 
adam vardı Mescide ondan daha uzakta oturan birini 
bilmiyordum. Namazları da hiç kaçırmıyordu. Kendisine: 


"Bir eşek alsan da karanlık veya sıcak zamanlarda binsen!" 
denilmişti, şu cevapta bulundu: 


"Evimin mescide yakın olması beni memnun etmez. Ben 
mescide kadar yürümelerimin, sonra da aileme dönüşlerimin 
sevab olarak yazılmasını diliyorum. 


"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm), (Adamın bu sözünü 
işitince): "Allah Teâlâ hazretleri bu isteklerinin hepsini yerine 
getirdi" buyurdu." 17911 


AÇIKLAMA: 


Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm), mescidden uzaklığı 
birçok hadislerinde ele almıştır. Bazı hadislerde ezanı 
işitmeye imkân tanımayacak kadar uzaklığı tasvib etmez ve 
bunu "evin uğursuzlukları" meyanında zikreder. Ancak 
sadedinde olduğumuz hadiste de görüldüğü üzere beş vakit 
mescide gelmeye mâni olmayacak bir uzaklıkta oturmayı 
tasvib ve hatta takdir etmiştir. Mescide uzaklığı sebebiyle 
evlerini terkederek daha yakma gelmek isteyen Beni 
Selime'ye müsaade etmemiş, "Attığınız adımların sevabını 
düşünmüyor musunuz?" demiştir. 1792117931 
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1. (2783)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a ama bir zat gelerek: 


"Ey Allah"ın Resülül Beni mescide kadar getirecek bir 
rehberim yok!" diyerek Aleyhissalâtu vesselam"dan [namazı 
evinde kılmak için] ruhsat istedi. (О da izin verdi.) Adam geri 
dönünce, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) onu 
çağırtarak: 


"Ezanı işitiyor musun?" diye sordu. Adam: "Evet!" deyince: 


"Öyleyse icâbet et" dedi (ve evde kılmaya izin vermedi.) 
17941 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisin, gerek Müslim'deki ve gerekse Nesai"deki 
aslında bazı ziyadeler var, onları köşeli parantezle 
tercümede gösterdik. 


2- Nevevi der ki: "Bu hadiste "cemaat farz-ı ayndır" 
diyenlere delil mevcuttur. Ancak cumhur bu iddiaya: "Adam, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan "namazı evinde 
kıldığı halde özrü sebebiyle cemaat sevabını da 
kazanmasına ruhsat var mı? diye sormuştur" şeklinde te'vil 
ederek cevap vermiştir. Çünkü bilindiği üzere, özür 
sebebiyle cemaate gelme gereğinin sakıt olduğu hususunda 
icma var. Ancak Aleyhissalâtu vesselâm'm önce ruhsat verip 


sonra bu ruhsatı kaldırması, o anda gelmiş olan yeni bir 
vahiy sebebiyle olabilir veya Resülullah"ın içtihadından rücü 
etmesinden de ileri gelebilir. Zira, ulemanın ekseriyetine 
göre peygamberler hakkında içtihad caizdir. Öyle ise önce 
ona ruhsat verdi ve -gerek özrü sebebiyle ve gerekse 
cemaatin, başkasının gelmesiyle ifa edilen bir farz-ı kifâye 
olması sebebiyle, ya da her iki sebepten dolayı- "cemaate 
gelmek sana vacib değil" 


demek istedi, sonra onun ha kk ında efdal olana -farz değil, 
mendub ma"nasmda hükmederek: "Senin için efdal ve sevab 
yönüyle daha büyük olanı, müezzine icâbet ederek cemaate 
gelmendir" demek kasdıyla: "Öyleyse icâbet et!" 
buyurmuştur. 


3- Hadiste zikri geçen âmâ Abdullah İbnu Ümmi 
MektCım'dur. Bu husus, Ebü Dâvud'un rivâyetinde sarih 
olarak gelmiştir. 


Yeri gelmişken ama olan Abdullah İbnu Ümmi Mektiım'la 
ilgili rivâyetlerde gelen bazı farklılıkları belirtmede fayda 
umuyoruz. Bu bize cemaate devam meselesinin 
ehemmiyetini kavramamıza yardımcı olacaktır. İbnu Hacer'in 
nakline göre, "Resülullah bir gün, yatsı namazında cemaate 
yönelerek: "Namaza gelmeyenlere gidip evlerini tepelerine 
yıkmayı arzu ettim" der. İbnu Ümmi Mektüm: 


"Ey Allah'ın Resülti! benim durumumu biliyorsun, benim 
rehberim de yok!" der. Ahmed İbnu Hanbel'deki rivâyette şu 
Ziyade var: "Benimle mescid arasında ağaçlar, hurmalar var, 
her zaman rehberde bulamıyorum" der. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Ezanı işitiyor musun?" diye sorar: 


"Evet!" deyince: 


"Öyle ise cemaate gel!" der ve ruhsat vermez." İbnu 
Hibbân'ın rivâyetinde, ezanı işittiğini öğrenince: 
"Emekleyerek de olsa cemaate gel!" dediği belirtilir. 


İbnu Hacer devam eder: "Ulemâ bunu Ümmü Mektüm'a âmâ 
da olsa, tek başına yürümek zor değildi, nitekim birçok 
amalar öyledir diye te'vil etmiştir. İbnu Huzeyme ve bazı 
alimler "Bütün namazlarda cemaate gelmek farzdır" derken 
bu hadise dayandılar ve bunu, cemaate gelmeme 
hususunda ruhsata delâlet eden başkaca rivâyetlere tercih 
ettiler. Dediler ki: "Zira ruhsat, sadece vacib olan için 
mevzubahistir. 


Ancak bu iddia, olduğu gibi kabul edilemez. İbnu Dakiku"l-id 
bunun arkasında başka bir durum görmüştür. O durumu, 
hadisin zahirine tutunup ma"nayı kayıtlamak istemeyenlere 
uygular. Der ki: "Hadis muayyen, belli bir namaz hakkında 
varid olmuştur, böylece başka bir namaza değil sadece o 
namaza katılmanın vâcib olduğuna delâlet eder." 


İbnu Dakiku'l-id, hadislerde sabah namazı ile yatsı 
namazının üzerinde durulmuş olmasından hareketle, diğer 
namazların kazanç vs. meşguliyetleri ile kişinin dolu olduğu, 
mezkür iki vaktin ise böyle olmadığı, hususan akşam 
namazının vaktin darlığından başka evlere dönme ve akşam 
yemeğini yeme ve bilhassa oruçlular için iftar etme vakti 
olduğunu, halbuki sabah ve yatsı vakitlerinin böyle 
olmadığını, bu namazlara gelmeme için mezmüm olan 
tembellikten başka bir özür olmadığını belirtir. Ayrıca ilave 
eder ki, bu iki namazı cemaatle kılmaya devam etmede, 
komşular arasındaki ülfeti günün her iki ucundan tesis etme, 
biten günü taat üzere toplanarak kapama ve başlamakta 
olan yeni günü de taat için toplanarak başlatma durumları 
mevcuttur. Nitekim, Ebü Hüreyre'den Aclân'm yaptığı 
Ahmed İbnu Hanbeldeki rivâyette, hadislerdeki tehdid, 
mescide yakın olup da cemaate gelmeyenlere tahsis 


edilmiştir. Daha önce de kaydedilmiş olan yatsı ve sabah 
namazlarının başkalarına değil, münafıklara en ağır geldiğini 
beyan eden hadis bu te"vili te”yidcdcr. 17951 
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2. (2784)- İbnu Abbas (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim, 
müezzini işitir ve kendini engelleyen bir özrü olmadığı halde 
cemaate katılmazsa, kıldığı namaz (kâmil bir sevapla) kabul 
edilmez." 


"(Ey Allah'ın Resülii!) denildi, meşriı özür nedir?" 
"Korku veya hastalıktır!" buyurdu." 17961 
AÇIKLAMA: 


Hadisin zahiri, cemaatin farz olduğu, namazın sıhhatinin 
şartlarından biri olduğu hükmünü ifade eder. Ancak, daha 
önce de belirttiğimiz gibi cumhur-u ulemâ, bu mevzuda 
gelen bütün nassları değerlendirerek, namazın sıhhati için 
cemaatin şart olmadığına hükmetmiştir. Nitekim cemaat 
bahsisin ilk hadisinde de (2778) miinferid kılınan namazın - 
sevabca öbüründen yirmibeş (veya yirmiyedi) defa düşük de 
olsanamaz olarak makbul olduğu ifade edilmiştir. Âlimler bu 
hadisteki makbuliyeti, kemâle hamlederek kâmil bir 
makbüliyete mazhar olmaz diye değerlendirirler. Biz bu 
ma"nayı parantez içerisinde belirttik. 17971 


S o^y> £JJLjÎ iti- cup Atıl ypj 3. 


D> 


TA ç sojjiGJir 'J3\ ol o-öa 


ӧјӧ-ӧ=.П5 


~ 


. t »j-^l«.AX~JI .1^4-yn 


3. (2785)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"Münafıklara en ağır gelen namaz yatsı namazıyla sabah 
namazıdır. Eğer bu iki namazdaki hayrın ne olduğunu 
bilselerdi, emekleyerek de olsa onları kılmaya gelirlerdi. 

| Nefsimi kudret eliyle tutan Zât'a kasem olsun!) Ezan okutup 
namaza başlamayı, sonra halkın namazını kıldırması için 
yerime birini bırakmayı, sonra da beraberlerinde odun 
desteleri olan bir grup erkekle namaza gelmeyenlere 
gitmeyi ve evlerini üzerlerine yıkmayı düşündüm. " [798] 


AÇIKLAMA: 


1- Buna benzer bir rivayetin sonunda şöyle bir ziyade var: 
"...Muktedir olduğu halde namaza gelmeyenin üzerine evini 
yıkayım." 


2- Hadis muhtelif vecihlerden farklı ziyadelerle gelmiştir. 
Bazı vechinde namaza gelmeyenlerin evini yakma arzusunu 
kasemle ifade eder. Tercümede bu kaseme köşeli parantez 
içerisinde yer verdik. 


3- Resülullah (aleyhissalatu vesselam), cemaat kaçkını 
münafıkları aşağılayıcı ifadelere de yer vermiştir. Nitekim 
hadisin bir vechinde şöyle buyurur: "... Onlardan herhangi 
biri, mescidde biraz etlice bir kemik bulacağını bilseydi 
mutlaka cemaate gelirdi." 


4- Bazı alimler bu hadisten hareketle cemaatin farz-ı ayn 
olduğu hükmüne varmışlardır. Derler ki: "Eğer cemaat 
sünnet olsaydı, onu terkeden kimse yakılmakla tehdid 
edilmezdi. Farz-ı kifaye olsaydı Resülullahia kılanlar onların 
yerine bunu eda etmiş olurlardı." Atâ, Evzaf, Ahmed Şafi), 
muhaddislerden Ebü Sevr, İbnu Huzeyme, İbnui-Münzir, İbnu 
Hibban gibi bir grup bu görüştedirler. Bunları destekleyen 
bir görüşü Buhâri, Haşan Basri'den kaydeder: "Bir kimseyi 
annesi, şefkat duygusuyla cemaatle yatsı namazı kılmaktan 
menedecek olsa, ona itaat etmez." 


Bu hüküm cemaatin farz addedildiğinin ifadesidir. Çünkü, 
ulemâ nafilelere giren yasaklamalarda annebabaya itaat 
gerektiği, farzlarda gerekmediği prensibini koymuştur. 
Meselenin anlaşılması için, yine Haşan Basri merhumdan 
İbnu Hacer'in kaydettiği bir rivayeti koymada fayda 
umuyoruz: 


"Haşan Basri'ye: "Nafile oruç tutan bir kimseye annesi 
orucunu açmasını emrederse?" diye sorulmuştu. "Orucunu 
açar, kendisine kaza da gerekmez. Bu kimse, hem oruç 
tutma, hem de anneye itaat etme sevabını kazanır" dedi. Bu 
sözü Üzerine tekrar: "Annesi, yatsıyı cemaatle kılmaktan 
menederse?" diye soruldu da: "Bunu yasaklamaya ha kkı 
yok, zira bu farzdır" cevabını verdi. 


Cemaatın hükmü meselesinde ifrata kaçıp "namazın sıhhati 
için şart" olduğunu söyleyen de çıkmıştır. Fakat bu görüş 
rağbet bulmamıştır. 


Sàáfli ve onun mütekaddim ashâbı, Hanefi ve Mâlikilerden bir 
çok ulemâ, farz-ı kifâye demiştir. Geri kalanlar -ki ekseriyeti 
teşkil ederler- sünnet-i müekkede olduğunu kabül eder. 
17991 


Cemaate Sünnet-İ Müekkede Diyenlerin Açıklaması: 


Sadedinde olduğumuz hadislerden, cemaatin farz olduğu 
hükmünü çıkaranlardan başka, sünnet-i müekkede olduğu 
hükmünü çıkaranlar da olmuş ve görüşlerini teyid eden 
farklı yorumlar, deliller getirmişlerdir. Bazılarını şöyle 
kaydedebiliriz: 


1- Sadedinde olduğumuz hadisin kendisi, cemaatin vacib 
olmadığına delildir, çünkü Aleyhissalâtu vesselam bizzat 
kendisi, namaza gelmeyenlere gitmek istemiştir. Cemaat 
farz-ı ayn olsaydı, cemaati terkederek onlara gitmeye 
azmetmezdi. 


Buna: "Vacibin terki, ondan daha vacib için câizdir" diye 
cevap verilmiştir. 


2- Eğer farz olsaydı, cemaate gelmeyenleri yakmakla tehdit 
ettiği zaman, namazı kifayet etmezdi. Çünkü beyanı 
zamanla sınırladı. 


Buna: "Beyan, bazan nass koymak siıretiyle, hazanda 
delâletle yapılır. Efendimizin "Evlerini yakmayı diledim" sözü 
cemaate gelmenin vacib olduğuna delalet eder, beyan için 
bu kâfidir!" diye cevap verilmiştir. 


3- Haber zecr makamında vârid olmuştur, hakikati murad 
değildir. Asıl gâye mübalağadır. Bunu, Resülullah'ın kâfirlere 
mahsus ceza ile tehdit etmesi gösterir. Nitekim icma ile 
kesinleşmiştir ki, bu çeşit ceza ile müslümanlar 
cezalandırılmaz. 


Buna: "Yasak, ateşle ceza vermenin neshedilmesinden sonra 
vaki oldu. Bundan önce câizdi, delili de ateşle yakmanın 
önce cevazına, sonra da neshedildiğine delalet eden Ebu 
Hüreyre hadisidir" diye cevap verilmiştir. 


4- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m tehdid etmiş 
olmasına rağmen yakmayı terketmiş olmasıdır. "Eğer vâcib 


olsaydı onları affetmezdi." 


Buna: "Bu zayıftır, zira (aleyhissalâtu vesselâm), yaptığı 
takdirde, yapılması kendine caiz olan şeyi diler, terk ise, o 
şeyin vacib olmadığına delil olmaz, çünkü onların bununla 
caydırılma ve zemmedilmelerine sebep olan namaza 
gelmeme işinden vazgeçmiş olma ihtimalleri var. Nitekim, 
hadisin bazı vechinde, Resülullah'ın yakmayı terk sebebi 
beyan edilmiştir. Ahmed İbnu Hanbel'in Ebü Hüreyre'den bir 
rivayetinde şöyle buyrulur: "...Eğer evlerde kadınlar, 
çocuklar olmasaydı, yatsı namazına başlar ve gençlere, 
namaza gelmeyenlerin evlerini yakmalarını söylerdim..." 


5- Tehdidde kastedilenler, mücerred cemaati değil, bizzat 
namazı terkedenlerdir. 


Buna da, Müslim'in bir rivâyeti gösterilerek cevap verilmiştir: 
namazda hazır olmazlar yani cemaate gelmezler demektir. 
Ahmed İbnu Hanbel'in rivâyetinde daha açık olarak "cemaat 
içinde yatsıya gelmezler." [İbnu Mâce'de Usâme İbnu Zeyd 
(radıyallahu anhümâ)'in rivayetinde de şöyle 
buyurulmuştur: "Şu erkekler ya cemaatleri terketmeye son 
verirler ya da evlerini (tepelerine) yıkacağım." 


6- Hadis, nifak ehlinin fiiline muhalefete teşvik ve onlara 

benzemekten sakındırmak sadedinde vârid olmuştur, sırf 
cemaati terketme hususunda değil, bu sebeple yeterli bir 
delil olamaz. 


Bu, üçüncü maddede söylenene yakındır. 


7- Hadis, mündfıklar hakkında varid olmuştur. Dolayısıyla 
hadisteki tehdid cemaati terketmeye has değildir, 
dolayısıyla cemaat meselesine yeterli delil olamaz. 


Bu görüş de, "Münifıkların gerçek namazlarının olmadığını 
bile bile cemaati terketmeleri sebebiyle onları te"dib etmeye 


itina göstermenin akla uzak düşeceği" söylenerek tenkid 
edilmiştir. Yine denmiştir ki: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) onların niyyetlerini bildiği halde onlardan yüz 
çevirmiş, onları cezalandırmaktan kaçınmıştır, nitekim şu 
sözü onlar hakkında söylemiştir: "Ben insanlara, 
"Muhammed arkadaşlarını öldürtüyor" dedirtmem." 


Bu iddiaya da karşı çıkarak, tenkidi tenkid sadedinde şöyle 
diyen de olmuştur: "Bu söylenenin doğru olması için, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m "Mündfıkları 
cezalandırmayı terketmek bana vacibtir" demiş olması 
lazımdır. Halbuki böyle söylediğini gösteren bir delil mevcut 
değildir. Öyleyse onları tecziyede muhayyerdir. Bu sâbit 
olunca, O'nun münafikları cezalandırmaktan yüz çevirmiş 
olması, onlara ceza vermeyi terketmenin vacib olduğuna 
delil olamaz." 


İbnu Hacer, mesele üzerine cereyan eden karşılıklı 
münakaşayı bu şekilde kaydettikten sonra der ki: "Benim 
anladığım kadarıyla, bu hadis, münafıklar hakkında vârid 
olmuştur. Zira, bir başka hadislerinde Resülullah: 
"Mündfıklara yatsı ve sabah namazı kadar ağır gelen başka 
namaz yoktur" "..Onlardan biri bu iki namazdaki hayrın ne 
olduğunu bilseydi emekliyerek de olsa onları kılmayagelirdi" 
buyurmuştur (2785). Bu vasıf münafıklara layıktır, kamil 
mü'mine değil; ancak buradaki nifaktan murad küfrü mücib 
nifak değil, günahı mücib nifaktır. Bu hususa hadiste onlar 
hakkında kullanılan şu ifade delildir: "Yatsıya cemaat içinde 
katılmazlar" veya Üsâme hadisinde olduğu üzere "Cemaate 
katılmazlar" Ebü Hüreyre'den Yezid İbnu Esam'm yaptığı ve 
Ebü Dâvud'da yer alan şu rivâyet daha ikna edici bir delildir: 
"...Sonra, hastalıkları olmadığı halde namazlarını evde 
kılanlara geleyim.." Bu ifade, açık olarak hadislerde 
kastedilen nifakın küfür nifakı olmayıp, günaha sebep olan 
nifak olduğunu gösterir. Zira mündfık evinde namaz kılmaz, 
halka gösteriş olsun diye mescidde kılar. Onlar evlerine 


çekildikleri zaman, Allahu Teâlâ'nın haber verdiği şekilde 
küfür ve istihzalarına dönerler. Bu nifaktan maksadın 
günaha sebep olan nifak (nifaku"lma"siyet) olduğunu ifade 
eden hadisin el-Makberi rivayetindeki şu ziyadedir: "...Eğer 
evlerde kadınlar ve çocuklar olmasaydı..." Bu da onların kafir 
olmadıklarına delildir. Çünkü, kdfirin evinin yakılması, ona 
galebe etmenin yegâne yolu olarak ortaya çıkarsa evde 
kadın ve çocuğun varlığı buna mâni olmaz." 


8- Bazıları: "Cemaate devam İslâm'ın başında, münâfikların 
namazdan geri kalmalarını önlemek için farz kılınmıştı, 
sonradan neshedildi" demiştir. Bıı söz ateşte yakmak olan 
mezkur vafd"in onlar hakkında neshinin sübiıt bulmasıyla 
kuvvet kazanır. 


9- Namazdan maksad cuma namazıdır, diğer namazlar 
değildir. 


Bu görüşe de: "Hadiste yatsı zikredilerek tasrih edilmiştir, 
cuma kastedilmiş demek yanlıştır" denilerek itiraz edilmiştir. 


Ancak İbnu Hacer: "Burada meseleyi tedkik etmek gerekir, 
zira hadisler hakkında tehdid gelen namaz cuma mıdır, 
yoksa sabah ve yatsı mıdır ihtilaflıdır" der. Arkadan meseleyi 
tahkik ederek gösterir ki: Mesele üzerine Ebü Hüreyre İbnu 
Ümmi Mektiım ve İbnu Mes'ud'dan gelen rivâyetler, vakti 
tayin etmektedir. 


Bu, Ebü Hüreyre hadisinin bazı vecihlerinde yatsı, bazı 
vecihlerinde sabahtır, bazan her ikisi... Bazılarında da 
mübhemdir. Bazılarında ise cumadır. 


Rivâyetleri tahlilden sonra İbnu Hacer: "Bu namazın Ebü 
Hüreyre имауеНпде cumaya mahsus olması söz konusu 
değildir" neticesine varır. Abdullah İbnu Ümmi Mektüm 
hadisinin de Ebü Hüreyre hadisi gibi olduğunu söyler. İbnu 
Mes'ud hadisinin mezkür namazın cuma namazı olduğunda 


cezmettiğini, bu hadisin de müstakil bir rivayet olduğunu 
belirtir. İbnu Hacer"in vardığı neticeye göre: "Bu meseleye 
temas eden hadisler iki ayrı vak"ayı anlatmaktadır. İmam 
Nevevi ve Muhibbu't-Taberi de bu hususa işaret etmişlerdir. " 
18001 
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4. (2786)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ben 
(cemaatimizi tedkik edince) gördüm ki, namaztı beraber 
kılmak)tan, sadece herkesçe malum münafıklarla hastalar 
geri kalmaktaydı. Öyle ki iki kişinin arasında yürüyebilecek 
durumda olan hastalar bile namaz için (mescide) geliyordu." 


İbnu Mes"ud devamla dedi ki: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) bize sünen-i Hüda'yı göstermişti. Sünen-i 
Hüda'dan biri de içerisinde ezan okunan mescidde namaz 
kılmaktı." 18011 
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5. (2787)- Ebü Dâvud'daki rivâyette şu ziyade var "...Sizden 
her birinizin evinde mutlaka bir mescid var. Eğer namazı 
evlerinizde kılıp mescidlerinizi terkederseniz Peygamberiniz 
(aleyhissalatu vesselam)"in sünnetini terketmiş olursunuz. 
Peygamberinizin sünnetini terkedince de ktifran-ı nimete 
düşmüş olursunuz." 18021 


AÇIKLAMA: 
1- Müellifimiz İbnu Deybe, Ebü Dâvud'da tek bir hadis 


halinde gelen rivayeti ikiye bölerek kaydetmiş durumda. 
Aslında Ebü Davud"daki rivayetin bir kısmı da hazfedilmiş. 


Tam olarak tercümesi şöyle: "İbnu Mes'ud diyorki: "Şu beş 
vakit namazı, onlar için ezanın okunduğu yerlerde 
(mescidlerde) kılın. Zira onlar(ın cemaatle kılınması) 
Sünenü"l-Hüda"dandır. Azız ve Çelil olan Allah, Nebisi 
(aleyhissalâtu vesselâm) için sünenü"l-Hüdaryı şeriat kıldı. 
Ben kendimizi, nifakı açık olan mündfık dışında, herbirimizi, 
namazı mescidde kılar gördüm. Ben kendimizi öyle gördüm 
ki, (hasta) kişi, iki adamın koltuğunda gelir, safta yerini alır. 
Şurası muhakkak ki herbirinizin evinde mutlaka bir mescid 
var. Eğer namazlarınızı evlerinizde kılıp, mescidleri 
terkederseniz Peygamberiniz (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
sünnetini terketmiş olursunuz. Peygamberinizin sünnetini 
terkederseniz ktifran (-ı nimet)e düşmüş olursunuz." 


2- Sünenü"l-Hüda, "Senenü"l-Hüda" şeklinde de rivâyet 
edilmiştir. Mana birbirine yakındır: "Hidayet yolları, doğru 
yollar" demektir. 


3- Hasta kimsenin iki kişi arasında mescide gelmesi, 
cemaate verilen ehemmiyeti ifade eder. 


4- Hadisteki münafıkla, küfrünü içinde saklayıp müslüman 
görünen kimse kastedilmiyor. Aksi takdirde cemaat farz 
addolunurdu. Çünkü küfrünü gizleyen köfirdir ve bu 
durumda hadisin sonu baş tarafına ters düşerdi. Aliyyu"l- 
Кап"уе göre, hadiste "Nifâk'ın cemaate gelmemeye sebep 
olduğu ifade edilmektedir, aksi değil.. Cemaatin vacib 
olduğu da gözükmektedir, zanni delille farz sübüt bulmaz.." 


Nevevi burada -daha önceki hadiste (2786)- 
Resülullah'm evlerini yakmakla tehdid ettiği 
kimselerin münafıklar olduğuna (yani o hadiste 
münafıkların kastedildiğine) delil olduğunu söyler. 


5- Hadiste cemaate gelmenin "peygamberinizin sünneti" 
olarak tavsifi, cemaati vacib görenler açısından, onun sünnet 


olduğuna delil olmaz. Çünkü bu tâbir, onun vâcib olmasına 
mani olmaz. Nitekim Sünenü"l-Hüda tabiri liiğat olarak 
vacibten de âmmdır, farz da içine dahildir. Ayrıca bu vacibe, 
sünnetle yani hadisle sabit olduğu için de sünnet denmesi 
normaldir. 


6- Cemaati terk, hadiste küfür olarak ifade edilmiştir. Biz 
bunu kıifrân-ı nimet olarak anladık. Yani cemaatte mevcut 
olan sevab ve liitf-u İlâhiyi görememek, inkar etmek 
ma"nasmda bir davranış. Ancak Hattabf, gibi bir kısım 
alimler "cemaati terk, sizi yavaş yavaş küfre götürür. Çünkü 
böyle yapmakla İslâm halatını iplik iplik terkeder, sonunda 
dinden çıkarsınız" şeklinde anlar. 


Bazı âlimler cemaatin vâcib olduğuna bu hadiste delil 
görmüşlerdir. 18031 
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6. (2788)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiimâ)'dan gündüz 
oruç tutan, gece de namaz kılan ve fakat cemaate ve 
cumaya gelmeyen bir kimse hakkında sorulmuştu: "Bu, ateş 
ehlindendirl" diye cevap verdi." 18041 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, cemaat için "farz-ı ayn" diyenlerin delillerinden 
biridir. "Çünkü, demişlerdir, eğer cemaate iştirak sünnet 
olmuş olsaydı, terkeden kimsenin ateşle tehdid edilmemesi 
lazımdı. Farz-ı kifâye olsaydı Resülullah'm ve 
beraberindekilerin cemaati, diğerlerinden farzı sâkıt kılardı, 
cemaate gelmeyenlerin ateşle tehdid edilmelerine hacet 
kalmazdı." 


2- Hadisi açıklama sadedinde Tirmizi der ki, "Hadisin ma'nâsı 
şudur: "Cemaate ve cumaya onlardan nefret sebebiyle 


katılmayan, onların hakkını vermeyi hafif alıp, onları 
değersiz addeden ateşle tehdid edilmektedir." 18051 
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7. (2789)- Ümmii"d-Derda (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Ebû'd-Derdâ (radıyallâhu anhiima) öfkeli halde yanıma 
geldi. Kendisine: 


"Niye öfkelendin?" diye sordum. Şu cevabı verdi: 


"Vallâhi, Muhammed (aleyhissalâtu vesselam)"in işinden bir 
şey anlamıyorum. Bildiğim tek şey cemaat halinde namaz 
kılmalarıdır." 18061 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, hidayette müslümanlarm en çok dikkat çeken 
yönlerinin namazlarını cemaat halinde kılmaları olduğunu 
gösteriyor. Şarihler, Resiılullah (aleyhissalâtu vesselamfın 
emrini harfıyyen tatbik eden müslümanlarm namazlarını hep 
cemaatle kıldıklarını belirtirler. İbnu Hacer şunu söyler: 
"..Reslılullah zamanında insanların hâli, O'ndan sonraki 
zamandakinden daha mükemmel idi. Sonra Şeyheyn (Ebü 
Bekr, Ömer (radıyallâhu anhiimâ) zamanında, bunlardan 
sonra gelenlerden daha mükemmel oldular. "Bu söz, Ebü'd- 
Derda"dan ömrünün sonlarında sâdır oldu. Bu da devre 
olarak Hz. Osman (radıyallâhu anh)'m hilafetinin sonlarına 
rastlar. 


Heyhat! Bu faziletli asır, Ebü"d-Derda"nın dilinde böyle 
zikredilirse, onlardan sonra günümüze kadar gelen nesiller 
nasıl yadedilecektirl 


Heyhat ki heyhat şimdilerel 


2- Bu hadis, dini итпӧгдап birşey değiştirildiği zaman, 
mii'minin, başkaca bir şey yapamıyorsa hiç olsun öfke izhar 
etmesinin caiz olduğunu göstermektedir. 18071 
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1. (2790)- Itbân İbnu Mâlik (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ey 
Allah"ın Resülii dedim, seller benimle kabilemin mescidi 


arasına engel çıkarıyor. İstiyorum ki evime kadar şeref verip 
bir yerde namaz kılsanız da orayı mescit yapsaml" 


"(İnşaallah bir ara) geleyim!" buyurdular. Beraberinde Hz. 
Ebü Bekr olduğu halde huzuruyla evimizi şereflendirip (izin 
isteyerek içeri girdiği) zaman ilk iş olarak, "Nerede namaz 
kılmamı istersin?" diye sordu. Evin bir köşesini işaret ederek 
(yer gösterdim. Orada) namaza durdu. Biz de arkasından saf 
yaptık. Bize iki rek'at (nafile) namaz kıldırdı." 18081 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin Buhâri'deki bir vechinde mevcut olan bazı 
ziyadeleri parantez içerisinde gösterdik, çünkü hadisten 
çıkarılan bazı hükümler onlarla ilgili. 


2- Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a yağmur sebebiyle 
müracaat eden Itbân'ın kavmine imamlık yaptığı, müracaatı 
sırasında gözüne bir şeylerin isabet etmiş olması yüzünden 
sel de araya girince vazife yerine gelmekte zorluk çektiği, 
bu yüzden ruhsat istediği belirtilmektedir. Bazı rivâyetler 
Itbân'ın ama oluşundan bahsetmekte ise de farklı rivayetleri 
tahlil eden İbnu Hacer, bu müracaat sırasında Itbân'ın âmâ 
olmadığı, amalığın ona sonradan ârız olduğu, o sırada 
gözüne bir şeyler isabet etmiş olabileceği ihtimali üzerinde 
durur. 


3- Hadisin başka vecihlerinde, Resülullah'm beraberinde Hz. 
Ebü Bekr (ve hatta) Hz. Ömer (radıyallahu anhümâ)'in de 
bulunduğu, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m girer 
girmez -evde oturmadan- "Nerede namaz kılmamı 
istiyorsunuz?" dediği belirtilir. 


İbnu Hacer, Resülullah"m orada namazdan sonra oturmuş 
olacağını beliterek şöyle der: "Aleyhissalatu vesselam"ın 
oturması namazdan sonra olmuştur. Bu davranışı 
Müleyke"nin evindeki davranışına aykırıdır, çünkü orada 
önce oturdu, yemek yedi, sonra namaz kıldırdı. Zira buraya 
yemeğe davet edilmişti, oraya ise namaz kılmaya çağrıldı, 
dolayısıyla burada yemekle, orada da namazla başladı." 


4- Hadisten Çıkarılan Bazı Hükümler: 
x Ama"nın imameti câizdir. 


* Kişinin maruz kaldığı bazı musibetleri mevzubahis etmesi, 
mezmüm olan şekva sayılmaz. 


* Medine'de, Resülullah devrinde Mescid-i Nebevi dışında da 
mescidler mevcuttu. 


* Yağmur, karanlık, sel gibi durumlarda cemaate 
katılmamaya ruhsat vardır. 


* Evlerde namaz için muayyen yerlerin ittihâzı mendubtur. 
Mescidlerde belli yerlerde namaz kılmanın kerâheti, riya vs. 
maksadlarla yapılması haline râcidir. 


* Ev sahibine imamlık yasağının istisnası vardır. Devlet reisi 
misafir olursa, onun imâmeti mekruh değildir. Keza ev 
sahibinin izniyle imâmete geçene de kerâhet yoktur. 


* Resülullah'm namaz kıldığı veya bastığı yerle teberrtik 
caizdir. 


* Kendisiyle teberriik edilmek maksadıyla salihlerden biri 
çağrılırsa, onun, fitneden emin olduğu takdirde dâvete 
icabet etmesi câizdir. 

* Mefdülün dâvetine fâdıl icâbet eder. 

* Fadılın gelmesiyle tebürrük caizdir. 

* Verilen söze vefa gerekir. 

* Dâvet sahibinin darılmayacağından emin olunduğu 


takdirde davet edene katılıp, onunla beraber gelmek câizdir. 
18091) 
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2. (2791)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) sefer sırasında, soğuk 
veya yağmurlu gecelerde müezzine (ezan sırasında) şöyle 
söylemesini de emrederdi: "Dikkat! namazlarınızı 
yerlerinizde kılacaksınız!" (8101 


AÇIKLAMA: 


1- Cemaate gelmemeye ruhsat veren sebepler meyanmda, 
hadisin bazı vecihlerinde yağmur ve soğukla birlikte 
"rüzgar" da zikredilmiştir. Hadisin zahiri, bu üç şeyin 
geceleyin ruhsata medar olduğunu ifade etmektedir. İbnu 
Hacer, rüzgarın giindüzleyin de mazeret olacağına hiçbir 
rivayette sarih bir delâlete rastlamadığını belirtir. 


2- "Dikkat! namazı yerinizde kılın!" ilavesinin ezandan sonra 
söylendiği Buhâri'nin rivayetinde sarihtir. Ancak bazı 
alimler, bu cümlenin hayye ala's salât yerine söylenmiş 
olabileceğini ileri sürmüştür. 


3- Rihal "rahl"m cem'idir. Menzil (bulunan yer) ma'nâsına 
gelir. Bu yer taştan, ağaçtan, yünden, topraktan, deve 
yününden, keçi kılından v.s. olabilir. Hepsine rahl denir. 
1811) 
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1. (2792)- Ebü Mes'ud El-Bedrfi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Cemaate, Kitabullah"ı en iyi okuyan kimse imam olur. Eğer 
kıraatte (okumada) herkes eşitse, sünneti en iyi bilen, 
sünneti bilmede eşitseler, hicret etmede evvel olan, hicrette 
de eşitseler, yaşça büyük olan imam olur. Kişi misafir olduğu 
evin sahibine veya (emri altında çalıştığı) sultanına imamlık 
yapmasın, ev sahibinin baş köşesine izni olmadan da 
oturmasın" 18121 
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2.(2793)- Ebü Safd (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "(Namaz kılacaklar) 
üç kişi iseler içlerinden biri imam olsun. İmamlığa ehak olan 
akra" (Kur'ân-ı Kerim'i daha iyi okur) olandır." 18131 


AÇIKLAMA: 


1- İmamete ehak olanı, Resülullah "akra"olan" diye tavsif 
eder. Bunu bazı alimler "Kur"an"ı güzel okuyan" diye 
anlarken, bazıları "hıfzı daha çok olan" diye anlamıştır. 
Herbirinin kendine has delili mevcuttur. 


İmamete ehak olanı beyan eden hadislerdeki bazı faklılıklar, 
mezhepleri bu meselede farklı hükümlere sevketmiştir. 
Hanefilere göre bir cemaat içerisinde imamlığa elyak olanlar 
şöyle sıralanır: 


* Sünneti en iyi bilenler. 

* Kur'ân-ı Kerim'i en iyi okuyanlar. 

* En ziyade verâ ve takva sahibi olanlar. 
* En yaşlı olanlar. 


Bu hususlarda müsâvât halinde sırayla ahlâk üstünlüğü, 
yakışıklılık, nesebce, sesçe, kılık kıyafetçe güzellik esas 
alınır. Hepsinde eşitlik halinde kur'a çekilir. Ev sahibi veya 
vazifeli imam bu vasıflarda geri de olsa akdemdir. 


Hadiste Kur'ân'ı en iyi okuyana öncelik verilmiş olmasına 
rağmen Hanelilerin farklı hükmetmeleri, yorum farkından 
ileri gelir. Onlar sahâbe zamanında Kur'ân'ı en iyi bilenin, 
sünneti de en iyi bilen kimseler olduğunu gözönüne alarak, 
zamanla ortaya çıkan değişmeleri değerlendirmiş ve namaz 
sırasında vuküa gelecek bazı durumlarda tâkib edilecek 
yolu, sünneti iyi bilenlerin bulabileceğini 


düşünerek namazın daha sağlıklı olması mülahazasıyla 
"sünneti iyi bilen akdemdir" demişlerdir. Yine de Ebü Yusuf 
tan bir rivâyete göre Kur'ân'ı daha iyi okuyan imamlığa 
elyaktır. Şâfıi ve Mâlikilere göre hükümdar veya onun naibi, 
kendilerinden daha ehil olana rağmen imâmette takaddüm 
ha kk ına sahiptir, onların kıldırması mendubtur. Sonra 
vazifeli imam, ev sahibi gelir. Bunlar yoksa cemaat, en efdali 
seçer. 


Fasık veya bid'at sahibinin imâmeti tahrimen mekruhtur. 
İmam Muhammed ve İmam Mâlik'e göre hiç câiz değildir. 
Bid'at sahibi deyince Ehl-i Sünnet ve'l Cemaât itikadında 
olmayan fırak-ı dâlle denen sapık mezheplere mensup ehl-i 
kıble kimseler kastedilir. Bunlardan küfre götüren inanç 
sahiplerinin imamlığı hiç câiz olmaz. 


Mezhepleri farklı olanlar, birbirlerine iktida edebilirler. Her 
mezheb sahibinin kendi mezhebinde bir imanım arkasında 
namaz kılması efdal ise de başka bir imama uymak, 
münferid kılmaktan efdaldir. 18141 
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3. (2794)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sizin 
için hayırlınız ezan okusun, kurra olanınız da imam olsun." 
18151 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bu hadislerinde 
ezanın en salih kimse tarafından okunmasını emir 
buyurmaktadır. Zira salih kişi, gözünü haramlardan 
sakınmada daha gayretlidir. Namazların vaktinde kılınma işi 
müezzinlere bağlıdır. Oruçların başlama ve bitme zamanlan 
da onlara bağlıdır. Öyle ise müezzinlerin, vakitleri iyi bilen 
ve emin kimselerden olması gerekir. 


2- İmamete de kurra yani Kur'ân-ı Kerim'i iyi bilenler elyaktır. 
Böyle kıraati iyi olan kimse namazla ilgili meseleleri bildi mi 
imamet için efdal olur. Zira namaz esnasında okunan 
zikirlerden en efdali, en uzunu, en zor olanı kıraattir. Hadis, 
iyi okuyana tekaddtim hakkı tanımakla Kelamullah"a tazim 
ifade etmiş, onun kıraatim güzel yapana imtiyaz tanımış 
olmaktadır. Resülullah'ın hadislerinde geldiğine göre, Uhud 
şehidlerinin defninde de Kur'ân'ı iyi bilenleri takdim etmiştir. 
Bu da onların her iki dünyada da efdaliyete sahip olduklarını 
ifade eder. 18161 
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4. (2795)- Amr İbnu Seleme (radıyallahu anh) anlatıyor "Ben 
altı veya yedi yaşında iken kendi kavmime imamlık yaptım. 
O zaman ben, aralarında Kur"an"ı en çok bilen kimseydim." 
18171 


AÇIKLAMA: 


1- Burada adı geçen Amr İbnu Seleme"nin Buhâri'de gelen 
hikayesi uzuncadır. Şöyle anlatır: "Biz yolcuların uğrak yeri 
olan bir su başında oturuyorduk. Bize sıkça yolcular uğrardı. 
Gelenlere: 


"İnsanlar nasıllar nelerle karşılaşıyorlar. Şu (adı kulağımıza 
gelen) adam da ne?" diye sorardık. Bize: 


"O, kendisini Allah"ın gönderdiğini zannediyor, O"na şu şu 
vahiyler geldi" diyorlardı. Ben o kelamı derhal 
ezberliyordum. Bunlar hafızamda sanki yapışıp kalıyorlardı. 
Araplar, müslüman olmak izin Mekke'nin fethini 
bekliyorlardı. Diyorlardı ki: 


"Onu kendi kavmiyle başbaşa bırakın. Eğer kavmine galebe 
çalarsa gerçekten sâdık bir peygamberdir." 


Mekke fethedilince, her kabile müslüman olmakta acele etti. 
Babam da bizim kabilenin müslüman olmasını tâcil etti. 
(Resülullah'ın yanına gidip) gelince: 


"Vallahi hak olan Peygamber aleyhissalâtu vesselâm'ın 
yanından geliyorum. Dedi ki: "Şu vakitte şu namazı, şu 
vakitte şu namazı kılın! Namaz vakti girince biriniz ezan 
okusun. Kur'ân'ı en çok bileniniz de imam olsun!" 


Bunun üzerine baktılar. Benden başka Kur"an"ı daha çok 
bilen yoktu. Çünkü ben yolculardan (gelip geçtikçe sorup) 
öğrenmiştim. Beni öne geçirdiler, o sırada altı veya yedi 
yaşımda idim. Üzerimde (kısa) bir bürde vardı. Secdeye 
varınca toparlanıp kalıyordu. Mahallemizden bir kadın: 


"İmamınızın kıçını bari bize karşı örtün" dedi. Bunun üzerine 
kumaş satın alıp bana (uzun) bir gömlek (kamis) biçtiler. Bu 
gömlek kadar hiçbir şey beni sevindirmemişti." 


Hadisin Ebü Davud taki vechi mana olarak aynı ise de bazı 
tabirlerde farklılıklar mevcuttur. Bunlardan biri, akra 
kelimesini açıklayıcı mahiyette ve akra"ı "Kur'ân'ı çok bilen" 
diye anlayanlara hak verdirecek mahiyette 


"Ben ezberi kavi bir çocuktum. Bu süretle Kur"an"dan çok şey 
ezberledim. Size akra" olanınız imamlık yapsın dedi. Ben, 
ezberlemiş olduklarım sebebiyle hepsinden akra" idim.." 


Görüldüğü üzere burada "akra" "Kur"an"ı en çok bilen" 
manasında kullanılmaktadır. 


2-Bu hadis, mümeyyiz olan çocukların imametini câiz 
görenlere delil olmuştur. Haşan Basri, Şâfi'i, 18181 İshak 
(rahimehullah) bu görüştedirler. Ancak İmam Mâlik, Atâ, 
Şa'bi, Evzâ'i ve Sevri'ye göre bu mekruhtur. Ahmed ve Ebü 
Hanife (rahimehumallah)"den iki farklı rivâyet gelmiştir: 
Meşhur görüşe göre, bu nafilelerde caizdir, farzlarda değildir. 
Derler ki: "Bu rivâyet, çocuğun imametine hüccet olamaz. 
Çünkü, Amr bu işi Peygamberin emriyle yaptığını tasrih 
etmediği gibi O'nun tahririni de tasrih etmiyor." Amr'm 
biiluğa ermemiş olmasına rağmen imametinden 
Resülullah'ın haberdar olmaması ihtimaline: "Vahyin niizülü 
sırasında, hiçbir sahâbe'nin câiz olmayan bir fiiline takrir 
vaki olmamıştır" diye cevap verilmiştir. 18191 Mevzu 
üzerine ulemânın bazı münâkaşası olmuştur. Bazı âlimler 


Amr ibnu Seleme'nin de babasıyla birlikte Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a kadar gelmiş olduğunu ileri 
sürmüştür. Teferruât konumuzun dışında kalır. 18201 
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5. (2796)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: "İlk 
muhacirler geldiği zaman, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) gelmezden önce, Küba"da (Usbe adında) bir 
menzile indiler. Onlara Ebü Huzeyfe"nin azadlısı Salim 
imamlık yapıyor idi. O, Kur'ân'ı ezbere bilmede herkesten 
ileriydi." 18211 


AÇIKLAMA: 


1- Buhâri'nin rivâyetinde, ilk gelen muhacirlerin Küba'da 
Usbe denen bir yere indikleri tasrih edilir, tercümede 
gösterdik. 


2- Bazı rivayetlerde, Huzeyfe'nin azadlısı Sâlim'in imamlık 
yaptığı ve ilk muhacir grubun içerisinde Ebü Bekr, Ömer, 
Ebü Seleme, İbnu Abdi"l-Esed, Zeyd İbnu Hârise, Amir İbnu 
Rebi'a (radıyallâhu anhüm)'nın da bulunduğu belirtilir. 
Bunlar Kureyş'in büyükleridir. Bu rivâyette Hz. Ebü Bekr'in 
de zikri müşkilat çıkarır. Çünkü, Sâlim'in imâmetinin Hz. 
Peygamber'in hicretinden önce olduğu söylenmiştir, halbuki 
Hz. Ebü Bekr, Resiılullah'la birlikte hicret etmiştir. Mamafih, 
Sâlim'in imâmetinin, O'nun gelmesinden sonra da devam 
etmiş olabileceğine dikkat çekilerek müşkil giderilmiştir. 


3- Bu rivâyet kölenin imam olabileceğini ifade eder. Zira 
Sâlim, Huzeyfe adında Ensâri bir kadının (radıyallahu anhâ) 
azadlısıdır. Burada belirtilen imâmeti sırasında henüz âzad 
edilmemiştir. Kur'ân'a olan hâkimiyet ve ihtisasıyla meşhur 
olan bu Sâlim, Hz. Ebü Bekr (radıyallâhu anhiimâ) 
zamanında yalancı peygamberlerle savaş sırasında 
Yemâme'de şehid edilecektir. 


Sadedinde olduğumuz rivayet Salim"in köle olmasına 
rağmen, imam oluşunun sebebini de açıklar: "O herkesten 
çok Kur'ân biliyordu." 


İslâm âlimleri imamda aranması gereken vasıfları sayarken, 
kölenin de imam olabileceğini belirtir, yeter ki cehâlet 
galebe çalmasın. Gerekli malumata sahipse, köleliği 
imamete mani değildir, değilse mekruhtur. Alimler imamet 
için İslâm, büluğ, akıl, erkeklik, kırâat ve özürlerden 
selâmetin şart olduğunu söylemişlerdir. Amânm imâmetinde 
beis yoktur, ancak göreninki efdaldir. 18221 
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6. (2797)- Hz. Aişe (radıyallahu anhafnin anlattığına göre: 
"Kendisine kölesi Zekvan, Mushafm yüzünden okuyarak 
imamlık yapıyordu." 18231 


AÇIKLAMA: 


1- Buhâri bu hadisi "Köle ve Âzadlının İmâmeti" adını verdiği 
bir bâbta senetsiz olarak kaydeder. Ancak rivâyeti, İbnu Ebi 
Dâvud Mesahifinde, İbnu Ebi Şeybe, Şafii ve Abdurrezzak 
eserlerinde mevsul olarak kaydetmişlerdir. 


2- Önceki rivâyette de açıkladığımız üzere cumhur, kölenin 
imâmetinin câiz olduğuna hükmetmiştir. Sadece İmâm 
Mâlik, kölenin hürlere normalde imamlık edemeyeceğini, 
ancak cemaat kıraati bilmez, sadece köle bilirse o zaman 
cuma dışında imam olabileceğini söylemiştir. Cumaya karşı 
çıkışı da onun köleye farz olmaması sebebiyledir. 


3- Mushaftan okuyarak namaz kılmayı câiz görenler (İbnu 
Şirin, Haşan, Hakem, Atâ) bu hadisle amel ederler. Ancak, 
cumhur bunu amel-i kesir kabul ederek caiz görmemiştir. 
Ayni şu açıklamayı sunar: "Hadisin zâhiri, Mushafın 


yüzünden namaz sırasında kıraati yürütmenin caiz olduğuna 
delâlet eder." İbnu Şirin, Haşan Basri, elHakem ve Atâ böyle 
hükmetmiştir. Hz. Enes (radıyallâhu anh), namaz kılar, 
arkadaki bir köle onun için Mushaf ı tutardı. Eğer bir âyette 
yanılacak olsa Mushafı onun için açıverirdi. İmam Mâlik 
ramazandaki (terâvih) namazında bunun caiz olduğuna 
hükmetti. Nehaf, Said İbnu"l-Müseyyeb ve Şa'bi bunu 
mekruh addettiler. Bu aynı zamanda Hasan'dan yapılan bir 
rivâyettir. Der ki: "Hristiyanlar da böyle yapar." İbnu Hazm 
der ki: "Namazda, musalliye ister, imam olsun ister olmasın, 
hiçbir sürette Mushafın yüzünden kıraat caiz olmaz. Böyle 
bir şeyi ammden yapsa namazı bozulur. İbnu"l-Müseyyeb, 
Haşan, Şa'bi, Ebü Abdirrahman es-Sülemi de böyle 
hükmetmiştir. Bu görüş İmam Azam'ın ve Şâfii'nin de 
mezhepleridir." 


Ayni, bahsi şöyle bağlar: "Derim ki: Namazda mushafın 
yüzünden kırâat, Ebü Hanife nezdinde namazı bozar, çünkü 
amel-i kesirdir. Ebü Yusuf ve Muhammed'e göre câizdir, 
çünkü mushafa bakmak da ibadettir, ancak yine de 
mekruhtur, çünkü bu davranışta Ehl-i Kitab'a benzeme var. 
Şâfil ve Ahmed (rahimehumallah) de böyle hükmetmişlerdir. 
İmam Malik ve Ahmed'den gelen bir rivâyete göre onlar 
nazarında, bu sadece nafile namazlarda namazı bozmaz." 
18241 
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7.(2798)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatiyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), İbnu Ümmi Mektıım'u ama olduğu 
halde, halka imamlık etmesi için (sefere çıkarken) yerine 
halef tâyin etti." 18251 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah, gazveye çıkarken mükerrer seferler, yerine 
Abdullah İbnu Ümmi Mektıım'u halef bırakmıştır, yani 
Mescid-i Nebevi'de imamlık yapmakla tavzif etmiştir. 


2- Bu hadis, âmâların imâmetinde kerahet olmadığını 
gösterir. Gazâli ve Ebü İshâk el-Mervezi gibi bazı âlimler, 
ama, görene nazaran daha çok huşü içinde olacağı için, 
onun imamerti efdaldir demiştir. Ancak, diğer bazı âlimler de 
amanın temizliğe gereken itinayı gösteremeyeceği, üzerine 
bulaşan necaseti göremeyeceği gerekçesiyle, gören 
kimsenin imâmetine efdal demiştir. Şâfii hazretleri her 
ikisinin faziletli yönleri bulunduğu için aralarında fark 
görmemiş "ikisinin de imâmeti caizdir, faziletçe eşittirler" 
demiştir. Ancak "Görenin imâmeti efdaldir, çünkü Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), çoğunlukla gören kimseleri imam 
yapmıştır, gazveye çıkışlarda İbnu Ümmi Mektıım'u istihlaf 
etmiş olmalıdır" diyenler de olmuştur. 18261 
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8. (2799)- Hz. Câbir (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Hz. Muaz 
(radıyallâhu anh), Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile 
yatsıyı kılar, sonra kavmine döner, bu namazı onlara 
kıldırırdı" 18271 


AÇIKLAMA: 


Hattabi der ki: "Bu rivâyette, farz namaz kılacak kimsenin 
nafile namaz kılana uyabileceğinin cevazı vardır. Zira Hz. 
Muaz"ın Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la birlikte kıldığı 
namaz farz namazdı. Öyleyse kavmiyle birlikte kıldığı namaz 
nafile idi. Bu hadiste ayrıca, namazın iadesini câiz kılan bir 
sebeb olduğu takdirde bir namazı aynı gün içerisinde iki 
kere iade etmenin caiz olduğuna da delil vardır" 


Ulema, farz kılan kimsenin, nafile kılanın arkasında namazını 
kılıp kılamıyacağı hususunda ihtilâf etmiştir: 


* İmam Âzam ve Ashâb-ı Re'y: "Eğer imam nâfile kılıyorsa, 
onun arkasında farz kılınmaz" diye hükmetmiştir. "Eğer 
derler, imâm farz kılıyorsa, arkasında nafile kılınabilir." 
Bunlar mukim'in müsafir arkasında namaz kılmasını da câiz 
görürler. 


* Sàfli, Ahmed ve Evzâi hazretleri: "Farz namazını kılacak 
kimse nafile namaz kılana uyabilir. Bu caizdir" demiştir. Atâ 
ve Tavus da aynı görüştedir. 


*İmam Mâlik: "İmamla me"mfımun niyyetleri herhangi bir 
namazda ihtilaf ederse bu caiz olmaz, me'mümun yeniden 
kılması gerekir." Zühri ve Rebi'a da bu görüştedir. 


* "Nafile kılanın arkasında farza niyet edilemez" diyenler, 
sadedinde olduğumuz hadiste zikri geçen Hz. Muaz"ın 
Resülullah'ın arkasında kıldığı namazın nafile, kavmine 
kıldırdığının da farz olduğunu söylerler. Ancak buna itirazla 
denilmiştir ki: "Bu, fasid bir iddiadır. Zira Hz. Muaz"a en efdal 
namaz olan farza yetiştiği zaman bunu insanların en 
hayırlısı olan Resül-i Ekrem (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
arkasında kılmak varken terkederek oradaki büyük nasibini 
zayi edip, ona bedel fazla değeri olmayan nafile ile 
yetinmesi muvafık düşmez. Bu te'vilin fasidliğine, hadisi 
rivayet eden râvinin: "Yatsıyı Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) ile kılardı" sözü de delil olur. Çünkü "yatsı" farz 
namazdır. Nitekim Resül-i Ekrem buyurmuştur ki: "Namaz 
başlayınca farzdan başkası kılınmaz." Öyleyse farz 
başladıktan sonra orada hazır olan Muaz (radıyallâhu anh)ın 
farzı terketmesi mümkün değildir. Muaz ki, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), hakkında "Sizin en fakihiniz 
Muaz'"dır" diyerek, onu fıkhıyla, ilmiyle takdir etmiştir. 


Şarihler Hz. Muaz"ın Resfilullah"la birlikte kıldığı namazın 
farz namaz olduğunu göstermek için Şâfıi, Tahâvi, Dârakutni 
ve Abdurezzak tarafından rivayet edilen aynı hadisin 
ziyadeli bir vechini gösterirler. Hz. Cöbir bu ziyadede şöyle 
der: "(Muaz"ın kavminde kıldığı) namaz, kendisi için nafile, 
kavmi için farzdı. İbnu Hacer: "Bu meselede en doğrusu bu 
ziyadeyi esas almaktır" der. 


Mevzu üzerine münakaşa uzundur. 18281 
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9 . (2800)- İbnu Amr İbnu'l-Âs (radıyallahu anhiima) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular 
ki: "Üç kişi vardır, Allah onların namazını kabul etmez: 

1) Kendisini sevmeyen kimselere imam olan, 


2) Namaza arkadan gelen, yani vakti çıktıktan sonra gelen, 


3) Köleyi azad ettikten sonra tekrar köle kılan" 18291 
AÇIKLAMA: 


1- Hadisin ıtlakından, her ne sebeple olursa olsun, imam 
cemaat tarafından sevilmediği takdirde imamette 
kalmamasını amirdir. Ancak bazı alimler, bu ıtlakı 
kayıtlayarak: "Dini bir sebebe binaen..." demişlerdir. Yani 
halkın imama karşı nefreti onun dini bir kusurundan ileri 
geliyorsa artık o kimsenin orada imamlığı caiz değildir. Halk, 
imamı dini olmayan bir başka sebeple sevmiyor ise, 


imamlığa devam etmesinde bir beis yoktur. Ayrıca, 
sevmeyenlerin cemaatin çoğunluğunu teşkil etmesi gerekir, 
aksi takdirde, cemaat kalabalık ise üçbeş kişinin sevmemiş 
olmasına itibar edilmez, çoğunluğun nefreti hesaba alınır ve 
dahi bu meselede dindarların sevip sevmemesi muteberdir, 
öbürlerinin değil" denmiştir. 


Hattabi der ki: "Burada, imâmete ehil olmadığı halde zorla 
onu ele geçiren kimseye halkın duyduğu nefret mevzubahis 
gibidir. Şayet imamlığa layık ise, ondan nefret edenin 
kınanması gerekir. İmamlık ettiği halk tarafından sevilmeyen 
bir kimse Hz. Ali'ye şikayet edilmişti. O'na: "Sen fiilinde 
yolsuzluk eden biri olmayı isteyen bir arsızsın" dedi ve işine 
iade etmedi." Tirmizi, bu hususta şu açıklamayı kaydeder: 
"İlim ehlinden bir grup, kişinin kendisini sevmeyen bir 
cemaate imam olmasını mekruh addetmiştir. Eğer imam 
haklı ise (zâlim değilse), günah, ona nefret edene terettüp 
eder." 


2- Arkadan gelen diye tercüme ettiğimiz dibâr kelimesi 
diibür'den gelir. Dübiir, arka geri ma'nâsına gelir. Dibâr, en- 
Nihâye'de belirtildiği üzere, bir şeyin vakitlerinin sonu 
ma"nasına gelmektedir. Hadiste namazın sona erdiği 


vakti ifade ediyor: Hattabi: "Kişinin bun âdet haline 
getirmesi, herkes namazdan çıkarken namaza gelmesidir" 
diye açıklar. Ona göre, burada kaçırılandan maksad 
cemaattir. Ancak en-Nihâye'ye göre, vaktin çıkmasıdır. 


3- Âzadlıktan sonra tekrar köle kılmakla ilgili olarak Hattâbi 
şu açıklamayı yapar: "Âzad edilmiş olanın tekrar 
köleleştirilmesi iki sürede olur: Birine göre, köleyi âzad eder, 
ama bunu ilân etmeyip, gizler veya inkâr eder. Bu davranış, 
iki tarzın en kötüsüdür. İkincisi de şöyledir: Âzad ettikten 
sonra alıkoyar; azadlı istemediği halde, kerhen hizmetlenir." 
18301) 
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10. (2801)- Ebü Ümame (radıyallâhu anh) anlatıyor: ` 
"Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Üç kişi 
vardır ki, onların namazları kulaklardan öte geçmez: 


1) Döntinceye kadar, kaçan köle. 

2) Geceyi, kocası kendisine dargın olarak geçiren kadın. 
3) Kavminin nefret ettiği imam." 18311 

AÇIKLAMA: 


1- Namazların kulaklardan öte geçmemesi, tam bir kabulle 
kabul edilmeyeceğini veya salih ameller gibi Allah'a 
yüselmeyeceğini ifade eder. Türbüştüi: "Kulak, yükselmede en 
aşağı seviyeyi ifade eder, bilhassa kulağın zikredilmesi, 
namazda kulağa gelen tilâvet ve dualarm icrası sebebiyledir. 
Namazın, Allah'a makbııl olarak, icâbet görerek 
ulaşmayacağı ifade edilmiştir" der. İlâveten der ki: "Bu, 
Resülullah'm Kur'ân'ı okudukları halde gırtlaklarından öte 
geçmeyeceğini haber verdiği Hâricilerin durumunu andırır. 
Hadiste kabul görmeme durumu, "kulakları geçmeme" ile 
ifade edilmiştir. 


Suyüti de: "Namaz semaya yükselmez" diye anlamış ve İbnu 
Mâce'de gelen İbnu Abbâs hadisiyle aynı mânâda 
bulmuştur: "Onların namazları başlarından bir karış yukarı 
yükselmez." Bu, kabul edilmemeden kinâyedir, nitekim 
Taberâni'de kaydedilen bir İbnu Abbâs rivâyetinde: "Allah 
onların hiçbir namazını kabul etmez" buyurulmuştur. 


2- Kaçan köle câriye de olsa, erkek gibi aynı hükme tâbi 
olacağı belirtilmiştir. 


3- Geceyi, kocasını darıltmış olarak geçiren kadınla ilgili 
vafd, İslâm'ın karı koca arasını tanzim eden umumi bir 
prensibinin ifadesidir: "Erkek, nefsini taleb ettiği taktirde 
kadın buna icabet etmelidir. Erkeğin kadın üzerindeki 
kaçınılmaz haklarından biri budur." Bir Buhâri hadisi aynen 
şöyle: "Erkek hanımını yatağa çağırdığı zaman, kadın 
gelmekten imtina ederse, sabaha kadar melekler lânet okur." 
Âyet-i Kerime (meâlen): "İyi kadınlar itaatkâr olanlardır" 
(Nisâ 34) diyerek kadınlar hususunda umumi bir istikâmet 
çizmiştir. "Kocanın dargın sabahlaması"nm ana sebebi, 
ayetin irşadı çerçevesinde aranabilir. 18321 


tSjjldJt AjoJj* f Cf-LİocSI TT <ILJ 21/23 cAajji 
“/HHOyS£3yyyQ” 8yy””. —”/ 


j iaüli ;<JLE ?üc)i—@ İd oJLiljl ;aJ lİİUL3 ci 3)42Ај a~L>-j 
“113fa 


1ilF3 lâ 4İJİ <Jt oĞII ,&jys- 43 İ-t- au( 
OS0#<//AO#/ “°y? ^i 

od! ülxal :Jli tiUİ W (1/*^ ^ ^ OjJLaJ 1 U U 1 £. LjU JI 
Jip t AJÂ) lil J4ÜÍJ U 

. aÀp jy!tJt ; | 


11 . (2802)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Muaz 
İbnıı Cebel (radıyallahu anh) Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'la birlikte namaz kılar, sonra gelir, kavmine 
imamlık yapardı. Bir gece Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'la birlikte yatsıyı kıldı. Sonra kavmine geldi ve 
onlara imamlık yaptı ve Bakara süresiyle kıraate başladı. Bir 


adam cemaatten ayrılarak selam verdi. Namazını tek başına 
kılarak çekip gitti. Adama: 


"Ey filan, nifak mı çıkarıyorsun?" dediler. Adam: 


"Vallahi hayır, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a gidip 
(Muaz"ın yaptığını) haber vereceğim." dedi. Yanına varıp: 


"Ey Allah'ın Resülii, biz sulama devesi besleyen insanlarız. 
Gündüz çalışırız. Muâz sizinle yatsıyı kıldı. Sonra bize gelip 
bakara süresi ile namaz kıldırmaya başladı" dedi. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Mu-âz'a yönelerek: 


"Ey Muaz, sen fitneci misin? Veşşemsi ve duhâhâ'yı, 
Vedduhâ'yı, Velleyli izâ yağşa'yı, Sebbihi'sme 
Rabbike'la'lâ'yı oku" buyurdu." 18331 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadiste, Hz. Muaz yatsı namazını geciktirdiği için 
cemaati terkeden bir sahâbinin hikayesini görmekteyiz. 
Rivâyetten anlaşıldığı üzere namazın gecikmesi iki ayrı 
sebeple katmerlenmektedir: 


1 ) Hz Muaz yatsıyı Reslılullah'la kılıyor ve gecikmiş olarak 
kavmine gelip namaza başlatıyor. 


2) Namaza Bakara gibi uzun bir süre ile başlıyor. İmamı 
terkedip ayrı kılmaya sevkeden asıl husus da ikinci uzatma 
durumu. Ancak bunda birinci gecikmenin tesiri inkâr 
edilemez. 


2- Bu hadis muhtelif vecihlerde rivâyet edilmiştir. Rivâyetler 
arasında noksan ziyade farklarından öte daha ciddi farklar 
da var. Bu sebeple âlimler, iki ayrı vak'anın mevzubahis 
olduğu üzerinde dururlar. Mesela sadedinde olduğumuz 
rivayette, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a şikâyet 


edilen Hz. Muâz'dır. Halbuki Nesâi'nin rivayetinde Hz. Muaz, 
namazı terkeden adamı şikayet etmiştir ve Resülullah, 
adamı çağırtarak niye böyle yaptın? diye sebeb sormuştur. 


3- Bazı rivayetlerde Resülullah, Hz. Muaz"a: "Sen fitneci 
misin?" 18341 diye üst üste üç kere sorar, bazılarında "Sen 
fitneci mi olmak istiyorsun?" bazılarında "Ey Muaz fitneci 
olmal" demiştir. Bir ziyadeye göre: "Halka namazı uzatmal" 
buyurmuştur. Dâvudi, fettan kelimesinin hadiste "muazzib" 
yani azab veren mânasında anlaşılabileceğine dikkat çeker. 
Çünkü, fitne kelimesi azab vermek mânasına da gelmektedir. 
Nitekim "...erkek ve kadın mü'minleri belaya atanlar" 
(BürCıc 10) âyetinde bu mânada kullanılmıştır. Yani namazı 
uzatmak süretiyle cemaate azab verici olmak... 


4- Burada fitneden maksad, namazı uzatma sebebiyle, 
namaza karşı kalblerde hâsıl edilecek hoşnutsuzluktur. 
Beyhaki'nin bir rivâyetinde Hz. Ömer (radıyallâhu anh) şöyle 
der: "Allah'ı, kullarına buğza sevketmeyin. (Şöyle ki) sizden 
biri imam olur, namazı halka uzatır, öyle ki onlara içinde 
bulundukları şeyi (namazı) nefret ettirir, (Allah da namazdan 
nefret edenlere buğzeder)." 


5- Hadisten Çıkarılan Bazı Hükümler: 


* Önceki hadis (2799) gibi, bununla da farz kılacak olanın 
nafile kılana iktidâ edebileceğine istidlâl edilmiştir. Zira 
bunda da Hz. Muaz"ın birincide Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) ile farza, İkincide de nafileye niyet ettiği 
görülmektedir. Bu mânayı önceki hadisin (2799) 
açıklamasında Arapça metnini de kaydettiğimiz Hz. 
Cabir"den gelen rivâyetteki: "(Muâz'ın kavminde kıldığı) 
namaz kendisi için nafile, kavmi için farzdı" ziyadesi de 
te'yid etmektedir. 


k İmam, cemaatin durumunu gözöniine alarak namazı fazla 
uzatmamalıdır. Bazıları, "cemaatin rızası olursa uzatmak 
mekruh değildir" demiş ise de, imam, namaza katılacak 
herkesin rızasını bilemeyeceğinden, asıl olan tahfıfdir. Yani, 
namazı kısa tutmak... Öyle ise uzun tutmanın kerâheti 
mutlaktır. Sadece durumu iyice bilinen, sonradan başkasının 
girme ihtimali olmayan yerlerdeki sınırlı cemaat için uzun 
tutmak (tatvil) müstehab olabilir. 


* Dünyevi işler sebebiyle duyulan ihtiyaç, namazın kısa 
tutulması için meşrü bir özürdür. 


* Bir namazı, aynı gün içerisinde iki sefer kılmak caizdir. 


* Bir özür sebebiyle me'müm cemaatten çıkabilir, bu caizdir. 
Ozürsüz çıkmada ihtilaf edilmiştir. 


* Cemaatle namaz kılınan mescidde, özür halinde тип?епа 
namaz kılınabilir. 


* Vuklıa gelen menfi bir durum, tatlılıkla reddedilmelidir. 
Nitekim hadiste Resülullah sual tarzında reddetmiştir. 
Buradan hareketle herkesin kendi durumuna uygun bir 
usulle ta'zir edilmesi (azarlanması) gerektiği, hoş olmayan 
şeyleri (mekruhât) ta'zirde yani kötüleyip yasaklamada sözle 
ve reddetmekle iktifa etmenin uygun olacağı söylenmiştir. 
Ta'ziri üç kere tekrar te'kid içindir. Mamafih bazı rivayetler 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'in, iyi anlaşılması için 
sözlerini üç kere tekrar ettiğini belirtir. 


* Kendisinden zâhiren hata sâdır olan kimsenin özür 
dilemesine hadiste örnek var. Böyle zâhiren yasak olan bir 
şeyi -başkasınca görünmeyen bir sebeple mazur bile olsa- 
işleyen kimsenin, o şeyi yapmaktan diğerlerini 


caydırmak maksadıyla özür beyan etmesinin caiz olduğu da 
anlaşılmaktadır. Nitekim namazı terkeden sahâbi, haklı 


olduğu halde, Resülullah'a gelerek sebebini açıklamıştır. 


* Hadisten şu da anlaşılmaktadır: Söylenen bu "zahiren 
hatalı" davranışı bir te'vile dayanarak yapan 
kınanmamalıdır. Zira Resülullah namazı terkedeni 
ayıplamamıştır. 


* Cemaatten geri kalmak münafık alâmetidir. 18351 
Ölâ Lı jÇb»yjli 


12. (2803)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Sizden 
kim halka namaz kıldırırsa namazı hafif (kısa) tutsun. Zira 
cemaatte zayıf, sakat hasta ve ihtiyaç sahibi vardır. Müstakil 
kılınca dilediği kadar uzatsın. " [836] 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, namazı kısa (hafif) tutma emrinin sadece imamları 
ilgilendirdiğini ifade etmekte ve bunun sebebini 
belirtmektedir. Bu sebep de teke irca edilmiş durumda: 
Cemaate katılanlarm durumu... Bu, farklı rivayetlerde 
hastalık, fıtri zayıflık, ihtiyaç (yolcudur, vakte bağlı acil işi 
vardır vs.) ihtiyarlık, sakatlık, çocukluk, yaşlılık, hamilelik, 
emziklilik vs. Münferid için sınır konmamış. Ancakvaktin 
çıkmasına kadar kıraatı uzatanın durumu münâkaşa 
edilmiştir. Bazıları bu hadisin ıtlakmdan, ikinci vaktin 
girmesine kadar kırâatı uzatmanın cevazına istidlal etmiştir. 
Ancak Müslim'de gelen Ebü Katâde hadisindeki "...(memnü 
olan) tefrit, kişinin namazını ikinci vakit girinceye kadar 
te'hir etmesidir" ifadesine dayanılarak bu istidlal tenkid 
edilmiştir. İbnu Hacer el-Askalâni, "Namazda en mükemmeli 
elde etmek için uzatma sirretiyle mübâlağaya kaçmanın 
sağlayacağı maslahat, namazın vakti dışına çıkması 


mahzuruyla tearuz edecek olursa, takip edilmesi gereken 
evla yol mahzuru terketmektir" der. 


2- Hadisin amm olan ifadesinden, namazda gerek ta dil-i 
erkanlarda ve gerekse iki secde aralarında fasılaya yer 
vermenin caiz olduğu istidlal edilmiştir) 8371 
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13 . ( 2804 )- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Ben, 
uzun tutmak arzusuyla namaza başlarım. (Namazı 
kıldırırken) bir çocuk ağlaması kulağıma gelir. Çocuğun 
ağlamasından annesinin duyacağı elemi bildiğim için 
namazı uzatmaktan vazgeçerim." 18381 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisten ulemâ şu hükümleri çıkarmıştır: 


* Çocukların mescide sokulması caizdir. Buna, "ses yakın 
evlerin birinden de gelmiş olabilir" diye itiraz da edilmiştir. 


* Kadınlar, mesciddeki erkeklerle birlikte cemaate 
katılabilirler. 


* Hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m cemaate 
katılan büyük ve küçük, kadın ve erkek hepsinin durumunu 
gözöniine aldığını, hepsine şefkat duyduğunu gösterir. 


* Resülullah'ın çocuk sesi işitince ikinci rek'ati ne kadar 
kısalttığıyla ilgili açıklayıcı bir rivâyet İbnu Ebi Şeybe'de 
kaydedilmiştir: "Resülullah birinci rekatte uzun bir süre 
okumuştu, bir çocuğun ağladığını işitince ikinci rek'atte üç 
âyet okudu." 


* Namazda müstehab olan bir şeyi yapmaya azmeden 
kimsenin, bu niyetine uyması vacib değildir. Sözgelimi 
ayakta nafile kılmak isteyen, başladıktan sonra oturarak 
tamamlayabilir. 


* Rivayette annenin zikri, ekseriyetin gözöniine alınmış 
olması sebebiyledir. Aynı mânaya giren başkaları için de 
tahfif caizdir. 


* Ibnu Battal der ki: "İmam, rüküda iken, namaza katılanları 
hissedecek olursa, onların o rek'ata yetişmeleri için rüküyu 
uzatması caizdir" diyenler bu hadisle istidlal etmiştir. "Ancak 
buna: "Hadiste tahfif var, bu tatvil'in (uzatma) zıddıdır, 
tahfiften tatvil istidlal edilemez" diye itiraz etmiştir. "Ahmed, 
İshak ve Ebü Sevr, cemaate meşakkat vermeyecek kadar 
uzatmaya fetva vermişlerdir. Hattâbi: "Dünyevi bir maslahat 
için tahfif caiz olursa dini ihtiyaçlar için tatvil (uzatma) daha 
çok caiz olur" diye hadisten delil çıkarmış: Kurtubi: 
"Buradaki tatvilde, namazda matlub olmayan amelin ziyade 
kılınması var, halbuki tahfif matlub bir durumdur" diye itiraz 
etmiştir. Bu hususta değişik kaviller ileri sürülmüş ise de 
Şafii'nin yeni görüşü, Evzai, Mâlik, Ebü Hanife ve Ebü 
Yüsufun görüşleri, sonradan gelenleri rek'ate yetişmesi için 
rüküyu uzatmanın kerahetinde ittifak eder. Muhammed 
İbnu"l-Hasan: "Ben bunun şirk olmasından korkarım" 
demiştir. 18391 
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14. (2805)- İbnu Ebf Evfa (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) öğlenin birinci 
rek'atinin kıyamını, kulağına ayak sesi gelmeyinceye kadar 
uzatırdı." 18401 


AÇIKLAMA: 


Daha önceki bahislerde geçtiği üzere cemaatin namaza 
yetişmesi için ilk rek'atleri uzatmak efdaldir. 18411 Hatta bu 
sabah namazında vacibtir. Bu rivâyet Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın, öğle namazında, sonradan 
katılanların ayak sesleri kesilinceye kadar kırâatı uzatarak 
herkesin katılmasına imkân sağlamak süretiyle, bazılarının 
birinci rek'ate katılma sevabından mahrum kalmamalarına 
dikkat ettiğini gösterir. 18421 
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15. (2806)- Yine Ebü Dâvud'un Sâlim İbnu Ebi'n-Nadr'dan 
bir rivâyetinde şöyle gelmiştir: "Mescidde namaz için ikâmet 
okununca, (Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) cemaati az 
görürse oturur, (bekler)di. Kalabalık görürse kıldırırdı." 
18431 


AÇIKLAMA: 


1- Ebü'n-Nadr, Tabildir, hadis mürseldir. Ancak aynı mânada 
Hz. Ali'den gelen bir başka rivâyet mevsuldiir. 


2- İkâmet okunmasından sonra Resülullah'ın beklemesini, 
şarihler nadiren vuküu bulan bir hadise olarak 
değerlendirirler. 18441 
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16 . ( 2807 )- Mugire İbnu Şu"be (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 


buyurdular ki: "İmam, farz kıldığı yeri değiştirmeden 
aynı yerde nafile namaz kılmamalıdır." 18451 


AÇIKLAMA: 


Hadis, imamın farz kıldırdıktan sonra yerini değiştirerek 
nafile kılmasını âmirdir. Bu hadis musallinin, namaz kıldığı 


yeri her seferinde değiştirerek nafileye başlamasının 
meşrüluğuna delildir. Bıı hüküm, imam hakkında hadisin 
nassıyla sabit iken, imama uyan ve münferid kılan hakkında 
Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)'nin 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan yaptığı şu rivâyetle 
sabittir: 


"Sizden biri, namazı kılınca biraz ilerlemeye veya geri 
çekilmeye ya da sağa sola kaymaya muktedir değil mi?" 
Bundan maksad, daha fazla yerde namaz kılmış olmaktır. 
Zira Buhâri ve Bagavi'nin dedikleri gibi, secde mahalli, 
kılman namaza şehadet edecektir. Nitekim âyet-i kerime "O 
gün arz bütün haberlerini söyler" (Zilzal 4) 


yani üzerinde yapılanları anlatır buyurmaktadır. Ayrıca bazı 
alimler: t—— 


* °t 


O" 3 7) (Duhan 29) âyetinin tefsirinde: "Mü'min ölünce, 
arzda namaz kıldığı yer, gökte de namazın yükseldiği kapı 
onun üzerine ağlar" açıklamasında bulunurlar. Bu sebeple, 
nafile kıldığı yeri değiştirerek farza intikal etmesi ve 
başladığı her bir nafile için bir başka yere intikal etmesi 
gerekir. İntikal etmezse, namazları bir sözle ayırması gerekir. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), kişinin kıldığı namazları 
konuşuncaya veya namazdan çıkıncaya kadar birbirine 
eklemesini yasaklamıştır. 18461 
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17. (2808)- Ümmü Seleme (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) selam verince yerinde 
bir miktar kalırdı. Allah bilir ya, bizim görüşümüze göre 


O"nun kalışı, kadınların erkeklerden önce çıkmalarını 
sağlamak içindi." 18471 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın farz 
namazı kılıp selam verince yerinde bir miktar kaldığını haber 
vermekten başka, bu kalışın sebebini de açıklamaktadır: 
Kadınların erkekler kalkmazdan önce çıkmasını sağlamak... 
Bu husus bir başka rivâyette daha açık gözükmektedir: 
"Kadınlar Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) zamanında 
farzı kılıp selam verince hemen kalkarlardı. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ve onunla namaz kılan erkekler 
Allah'ın dilediğince yerlerinde sâbit kalırlardı. Resülullah 
kalkınca erkekler de kalkardı." 


Bu kalkışın sebebi, önceki rivâyette görüldüğü üzere 
kadınların çıkmasına imkan tanımak içindi. 


2- İbnu Hacer der ki: "Bu mevzuya giren hadislerin 
mecmuundan çıkan netice şudur: "İmam'ın muhtelif 
durumları var: Zira, farzlardan bazıları var ki peşinden 
tetavvu namaz kılınır, bazıları var kılınmaz. Arkasından 
tetavvu kılınan farzdan çıkınca aradaki bekleme sırasında 
tetavvuya başlamadan önce me'sur zikirle meşgul olunur 
mu olunmaz mı münakaşa edilmiştir. Çoğunluk zikirle 
meşgul olunur" demiştir. Hanelilere göre, zikir olmaz hemen 
tetavvuya başlanır. Ekseriyetini yani cumhurun delili 
(yukarıda dipnotta metnini kaydettiğimiz) Hz. Muâviye 
hadisidir. Bazı âlimler: "Farzla nafilenin arası sadece zikirle 
belirgin kılınamaz, yerinden sağa sola kımıldayıp meyletti mi 
bu kafidir" demiştir. "Meyletmenin yeteceğine dair rivâyet 
yok" diyene şu cevap verilir: "Hz. Muâviyenin rivâyetinde 
"veya çıkarsın" ifadesi sabittir. Me'sur zikrin takdimi, sahih 
haberlerde "namazın arkasında" diye kayıtlanarak öncelik 


kazanmıştır. Bazı Hanbeliler, "namazın arkası" tabirinden 
muradın 


"selamdan öncesi" olduğunu zannetmiştir. Bu diye başlayan 
hadisin yardımıyla tenkid 


edilmiştir. Zira o hadiste "Her namazın arkasından teşbih 
ederler" ifadesi mevcuttur. Bu da kesin olarak selamdan 
sonradır. 


Arkasında nafile bulunmayan farz namaza gelince, imam ve 
cemaati namazdan sonra me'sur zikirle meşgul olur. Bunun 
için mekan tâyini yoktur. Dilerlerse dağılıp zikrederler, 
dilerlerse yerlerinde kalıp zikrederler. Bu sonuncu durumda, 
imamın cemaate ta'lim veya vaaz etme âdeti varsa tamam 
olarak cemaate yönelmesi müstehabtır. Me'sur zikre, başka 
bir ilavede bulunmayacaksa cemaate tam mı dönmeli, yoksa 
sağ tarafı cemaate, Sol tarafı kıbleye gelecek şekilde yarım 
mı dönmeli ve dua etmeli? sorusu mevzubahistir. Şâfiiler 
çoğunlukla yarım dönmesi uygundur demiştir. Ancak bu 
müddet kısa ise, yüzünü kıbleden çevirmemesi de 
uygundur, çünkü duaya bu hal daha muvafıktır. Birinci hâl, 
dua ve zikrin uzun olması halinde hamledilir." 18481 
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18. (2809)- Sevban (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Üç şey vardır, onları 
yapmak kimseye helal olmaz: "Kişi bir kavme imamlık yapar, 
sonra da sadece kendisi için dua eder, cemaatini dua dışı 
bırakır, bunu yapan onlara ihanet eder. Kişi, izin almazdan 


önce bir evin içine bakamaz, bunu yapan ev halkına ihanet 
eder. Kişi küçük abdestine sıkışmış iken hafıfleyinceye kadar 
namaz kılamaz." [849] 


AÇIKLAMA: 


Hadis üç mühim İslami edebi takrir etmektedir: 


k İmam dua ederken kendisi için değil, imamlık yaptığı 
cemaat için dua edecektir. Cemaat içinde de herhangi bir 
ayırım yapmayacaktır. Böylece hadis, imamın herkese karşı 
hayırhah olması gerektiğini, kendisi için istediği hayırların 
hepsini cemaattekiler için de istemesi, kendisinin sakınmak 
istediği şerlerden cemaatini de sakındırmak talebinde 
bulunması gerektiği anlaşılmaktadır. Öyleyse imam 
cemaatinden bir kimse hakkında kötülük düşünmeme 
mecburiyetindedir, hadisin ıtlakından bu mana çıkmaktadır. 


* Hadiste ikinci olarak, idrarına sıkışanın o halde namaza 
durmaması, sıkışıklığını gidererek namaza durması 
emrediliyor. Bu hadiste sadece idrar sıkışması mevzubahis 
edilmiş ise de, başka hadislerde büyük abdest sıkışması da 
mevzubahis edilmiştir. Öyleyse, bundan her iki sıkışmayı 
beraber anlayacağız. Bazan yel sıkışması da mevzubahis 
olabilir. Öyleyse bunlardan biri dikkatlerimizi dağıtacak, kalb 
huzurunu ve huşüsunu bozacak derecede sıkışma yaptı mı, 
helaya gitmeden, abdest tazelemeden namaza 
başlanmamalıdır. Ebü Dâvud'un bir başka rivâyeti her üçüne 
de şamil daha âmm bir ifadeye sahiptir: "Birinizin helâya 
gitme ihtiyacı olur, namaza da durulursa, önce helâya 
gitsin." 


* Üçüncü husus: İnsanların mahremiyetine riâyeti takrir 
etmektedir. Vücudun bazı kısımları avret olduğu gibi, evler 
de avrettir, mahremdir, buna saygı gerekmektedir. İzinsiz 
kimsenin evine girilmemelidir. Beşeri hayatta 


bunun da mühim bir yeri olmalı ki, meseleye bizzat Cenab-ı 
Hakk Kur'ân'da yer vermiştir "Ey iman edenler! 
Kendinizinkinden başka evlere izin almadan, seslenip 
sahibine selam vermeden girmeyiniz..." (Nür 27). 


İsti'zân mevzuu 3366- 3372 numaraları hadislerde geniş 
olarak ele alınacaktır. Burada şimdiden iki hadis daha 
kaydedeceğiz: "Kim bir başkasının evine ıttılâ peyda 
ederken gözü çıkarılır da diyet için müracaat etmeye 
kalkarsa bilsin ki, hiçbir hak taleb etmeye hakkı yoktur." Hz. 
Peygamber, kendi evine pencereden izinsiz bakmış olan bir 
adama elindeki tarağı göstererek: "Bilseydim ki içeri 
bakıyordun, şu tarağı gözüne sokardım" der. 18501 


BEŞİNCİ FASIL 
ME'MUMLA (İMAMA UYAN) İLGİLİ HÜKÜMLER 


SAFLARIN TERTİBİ, İKTİDANIN ŞARTLARI VE 
ME'MÜMUN ÂDABI HAKKINDA 


. 1 .]tiÓOe>ü JÖÜ yi ;<JUs 


1. (2810)- Ebú Mes'úd el-Bedri (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) namazda omuzlarımıza 
eliyle dokunur ve: 


"Düzgün olun, karışık durmayın, sonra kalblerinize de 
karışıklık ve ihtilaf girer. Hemen arkama, sizden akıl ve 
dirâyet sahibi olanlar dursun. Sonra tedricen bunları 
takibedenler, sonra da onları takıbedenler dursun" derdi." 


Ebü Mes'ud ilave eder: "Bugün sizler ihtilafta çok ilerisiniz." 
[851] 


AÇIKLAMA: 


Dinimiz namazda safların düzgün olmasına çokça 
ehemmiyet vermiştir. Bu rivayet Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın namaza başlarken cemaati kontrol edip, eliyle 
uyarı ve düzeltmelerde bulunduğunu göstermektedir. 
Dahası, Resülullah (aleyhissalatu vesselam) saflardaki 
karışıklığın kalplere de intikal edip, ihtilaflara sebep 
olacağına dikkat çekiyor; fikri ve manevi insicamın, maddi 
intizam ve düzenden geçtiğine irşad buyuruyor. Tibi der ki: 
"Hadis, kalbin azalara bağlı olduğunu, azalar karışıklığa 
düşünce kalplerin de karışacağını, karışan kalplerin fesada 
uğrayıp reis olması haysiyetiyle hepsini fesada 
sevkedeceğini ifade eder." Resülullah bu maddi tertipde, 
riayet edilmesi gereken içtimai hiyerarşiyi de gösteriyor: Ön 
safa ve hemen imamın arkasına akılca, dirayetce mevkice, 
itibarca ileri olanlar durmalıdır, buna tedricen diğer saflarda 
da riâyet edilmelidir. 


Nevevl der ki: "Bu hadiste, efdal olanın daha az efdale 
takdimi görülmektedir. Çünkü onlar ikrama (yani kıymet 
verilmeye, hürmet edilmeye) daha layıktırlar. Ayrıca, ola ki 
imam (ztıhtır eden bir özrü sebebiyle) yerine birini getirme 
ihtiyacı duyar, bu durumda da efdal olan evladır. Ve keza 
imamın hata, unutma gibi hallerinde onu ikâz etme işini de 
efdal olan daha iyi yapar, gayrisi yapamaz..." 


Başka rivayetler de gözöniine alınınca, "büyük" lerin sadece 
namazlarda değil her çeşit içtimai tezahürlerde, cemiyet ve 
cemaatlerde "daima öne" alınmasının sünnet olduğu görülür. 
Resülullah "Küçüklerimize merhamet, büyüklerimize hürmet 
etmeyen bizden değildir" buyurur. "Bereket 
büytiklerimizdedir." "Büyüğü büyükle" nevinden 
Efendimizin tavsiyesi çoktur. 18521 
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2.(2811)- İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"Benim hemen arkama sizden akıl ve dirayet sahipleri 
dursun. Sonra onları takip edenler, sonra onları takip 
edenler, sonra da onları takip edenler dursun. Çarşıların 
karışıklığından sakının." 18531 


AÇIKLAMA: 


1- Ahlam ve nüha aynı manaya gelir, bu da akıllar demektir. 
Ancak bazı alimler, ulu"l-Ahlam"la büluğa erenlerin 
kastedildiğini, ulu"n-Nüha ile de ukala yani akıllıların 
kastedildiğini söylemiştir. Dilimizde bunu, yerine göre aklı 
başında olanlar, yaşını başını alanlar gibi tabirlerle 
karşılamak mümkündür. Biz hadiste akıl ve dirayet sahipleri 
diye çevirmeyi daha muvafık bulduk. Şüphesiz bununla 
ilimce, tecrübe, mevki ve makamca ve hatta yaşça daha ileri 
olanlar, kısaca müslümanlarca "büyük" addedilenler 
kastedilmektedir. Hemen belirtelim ki sırf yaşça büyüklük bu 
meselede mutlak bir öncelik sağlamaz. İlimce, yetkice, 
makamca önde olan yaşça küçük de olsa "büyük" sayılmıştır. 


"Onu takip edenler den maksad, belirtilen vasıflarda akıl ve 
dirâyet sahiplerine yakın olanlar demektir. Resülullah bu 
derecelemenin ehemmiyetini takrir için "onu takip edenler" 
tabirini üç kere tekrar buyurmuştur. Yani büyüklük 
sıralamasına tedricen riâyet edilecektir. 


2- Heyşatu"l-evsak, çarşıların kargaşası diye çevirdiğimiz bu 
tabirle Nevevi'ye göre, çarşılardaki düzensizlikler, bağırıp 
çağırmalar, münakaşa ve ihtilaflar, fitneler, aldatmacalar vs. 
hepsi kastedilmiş olmaktadır. Bazı âlimler: "Bu tabirle, 
çarşıdaki ihtilafın yani büyükküçük, aklı başında olan- 
olmayan, kadın-erkek herkesin karışıklığı kastedilmiş, 
namazda böyle olunmaması irşad edilmiştir" demiştir. 


Gerçekten de ilk safları erkekler, arka safı çocuklar, en son 
kısmı da kadınlar tutar. Namazda bunların karışması 
mevzubahis olmaz. Erkekler de kendi aralarında akıl ve 
dirâyet sahipleri ve ondan sonra da tekrar üç mertebe 
zikredilen derecelenme içerisinde yerlerini alacaklardır. 
Şârih Tibi, bu sakınma emrinde, "nefislerinizi namaz 
esnasında çarşıpazarın meseleleriyle meşgul etmekten 
koruyun. Zira bu beni takib etmenize mâni olur" mânasını 
görmenin de câiz olduğunu söyler. 18541) 
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3. (2812)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselam) ile birlikte (bir gece) 
namaz kıldım. Soluna duruvermiştim, perçemimden tutarak 
sağma koydu." 18551 


AÇIKLAMA: 


1- Bazı rivayetlerde daha sarih geldiği üzere, İbnu Abbas 
(radıyallahu anhiima) bir gece teyzesi Meymliine"nin ki 
Resülullah (aleyhissalatıı vesselam)"ın zevceleridir- yanında 
geceler. Resülullah mütadı üzere gece kalkıp abdest alır ve 
namaza durur. Aynı odada misafir edilen çocuk İbnu Abbas 
da kalkıp abdest alarak Resülullah"a iktida eder. Ancak 
Efendimizin sol tarafında yer alır. Rivayette görüldüğü üzere, 
perçeminden (bazı rivayette "eli"nden, bazısında 
"başı""ndan, "kulağı"ndan) tutup arkasından dolaştırarak sağ 
tarafına alır. 


A Al 


2- Rivâyet pek çok hüküm ihtiva etmektedir. Buhâri'de 
hadisin yirmiye yakın yerde tekerrür etmiş olması, hadisin 
ihtiva ettiği fıkhın çokluğunu göstermeye yeterlidir. Bazıları 


şöyle: 


k İmam cemaatle kıldırmaya niyet etmese de ona uymak 
mümkündür. Sonradan cemaate niyet edilebilir. Sadece 
Ahmed İbnu Hanbel bunu nafdede caiz görür, farzda 
görmez. 


* Me'müm tekse imamın sağma, imama yakın ve hizasında 
bulunur. Alimler, me'müm imamın tam hizasında mı durmalı, 
yoksa az gerisinde mi durmalı? İhtilaf etmişlerdir. Bu 
rivayette bu husus sarih değilse de bazı vecihlerinden "tam 
hizası" hükmüne delil çıkarılmıştır. İbrahim Nehâi: "İmama 
uyan tek kişi, arkasına durur, rüküya gittikten sonra, 
kavuşursa sağma durur" demiştir. Nehài'nin би hükme 
"ikinci bir şahıs da gelebilir" düşüncesiyle gittiği tahmin 
edilmiştir. 


* Namazda iken imamın, sol tarafına duran kimseyi sağma 
alması, namazını bozan bir amel değildir, amel-i yesirdir. 
18561 
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4 . ( 2813 )- Alkame ve el-Esved dediler ki: "İbnu 
Mes"ud (radıyallahu anh) un yanma girmek için 
kendisinden müsaade istedik. Bize izin verdi. Sonra 
kalkıp ikimizin arasında namaz kıldı. Sonra da: "Ben 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselam )m böyle 
yaptığını gördüm" dedi." 18571 


AÇIKLAMA: 


Hadisi Ebü Davud, üç kişi beraber namaz kılarsa ne şekilde 
durmaları gerektiğine dair başlık attığı bir babta 


3'os-^,0^* 


kaydeder. Hadiste geçen ibaresini ikimizin arasında namaz 
kıldı diye tercüme ettik. 


Daha açık mâna şudur: "İbnu Mes'ud, Alkame ile Esved'in 
arasına durarak namaz kılmıştır." Yani üçü de yan yana 
durmuş, İbnu Mes'ud ortada yer almıştır, öne geçmemiştir. 
İbnu Şirin bu şekilde duruşlarını yer darlığı ile izah etmiştir. 
Nevevi bu tarzın bütün imamlara aykırı düştüğünü söyler. 
Zira der, sahâbe devrinden bu güne kadar, bütün fakihler, 
imamdan maada iki kişi cemaat olursa onların arkada saf 
yapacaklarını söylemiş, Alkame ve Esved'e bu görüşlerinde 
muhalefet etmiştir. 


Hadisin Müslim'deki vechinde, Alkame ve Esved'in İbnu 
Mes'ııd'a ittibâen riiklıda avuçlarını üst üste koyarak 
uyluklarının arasına yerleştirip, kollarını da dizlerine 
yapıştırdıkları belirtilir. Ulemâ bu tarza da muhalefet etmiştir 
(2589 numarada geçti). 18581 
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5. (2814)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Erkeklerin teşkil ettiği safların en hayırlısı birinci saftır. En 
kötüsü de en son saftır. Kadınların teşkil ettikleri safların en 
hayırlısı en son saftır, en kötüsü de en öndekidir." (8591 


AÇIKLAMA: 


1- Ön safın erkekler için hayırlı olması, imama yakınlığı ve 
kadınlara uzaklığı sebebiyledir. Üstelik ön safta olanlar 
camiye daha erken gelmiş olma durumundadırlar. Son safın 
kötülüğü, kadınlar safına yakınlığı ve imamdan uzaklığı 


sebebiyledir. Ayrıca burada yer alanların mescide daha geç 
gelme durumları vardır. 


Nevevi meseleye şöyle bir vuzuh getirir: "Erkeklere ait ön 
saflar her hâl ii kârda her zaman en hayırlıdır, arka saflar da 
daima kötüdür. Fakat kadın safları hakkında durum böyle 
değildir. Onların ön safı, erkeklerle aynı yerde namaz kılma 
durumuna bağlıdır. Eğer onlar erkeklerden tamamen ayrı bir 
şekilde namaz kılıyorlarsa, onların safları da erkeklerin 
saflarının hükmüne tâbidir: Ön saf en hayırlı saftır, arka saf 
en kötü saftır." 


2- Saflar için şerli veya kötü kelimelerinin kullanılması 
mecazidir, yani sevabca daha azdır demektir. Hakiki mânada 
şerli olması mevzubahis olamaz. 18601 
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6. (2815)- Nu"man İbnu Beşir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Ya 
saflarınızı düzeltirsiniz ya da Allah kalplerinize muhalefet 
atar -veya yüzlerinize..." demişti." 18611 


AÇIKLAMA: 


1- Safları tesviye etmek (düzeltmek)ten maksad, saf 
tutanların aynı şekilde düzgün durmalarıdır veya safda 
mevcut açıklıkları kapamaktır. Bu da omuzlar değecek 
şekilde sık durmakla olur. Bu husus 2817 numaralı hadiste 
biraz daha açıklanacak. 


2- Hadiste ifade edilen valid (tehdid) hususunda ihtilaf 
edilmiştir. Bazı âlimler "Hadisi, zâhiri üzere anlamak gerekir, 
maksad yüzü ense tarafına koyarak veya buna benzer bir 


şekilde tabif yaratılış yerinin değiştirilmesi yoluyla yüzün 
diizeltilmesidir" demiş ve başka bir hadis örnek verilmiştir: 
"İmamdan önce secdeden başını kaldıranların başlarını, 
Allah Kıyamet günü eşek başına tahvil edecektir." Buradaki 
vaidle önceki vaid mahiyetçe birbirine benzetilmiştir. 


Burada dikkat çekilecek bir incelik, beyan edilen vaidin, 
işlenen cinâyet cinsinden olmasıdır. Burada muhalefet 
mevcuttur. Bazı âlimler bu noktadan hareketle cemaatle 
kılman namazda tesviyenin vacib olduğunu söylemiştir. 
Hadisin zâhire hamlini te'yid eden bir rivâyet Ahmed İbnu 
Hanbel'de gelmiştir: "Ya safları düzeltirsiniz ya da yüzleriniz 
silinir (yok edilir)." Bu meseleye şu âyetten de delil getirerek 
hadis de zâhirin esas alınmasını söyleyen âlim olmuştur: 
"Yüzleri silip arkaya çevirerek enseler gibi dümdüz 
yapmadan.." (Nisâ 47). 


Hadisi mecaza hamledenler de olmuştur. Nevevi der ki: 
"Hadisin mânası şudur: "Aranızda düşmanlık ve buğz ve 
kalplerinize ihtilaf konulur." Nitekim"falanm yüzü bana karşı 
değişti"deyince "Onun yüzünde, bana nefret zahir oldu" 
anlaşılır. Zira saflardaki muhalefetleri, zevâhirdeki 
muhalefeti ifade eder, zahirdeki ihtilaf da batında ihtilâflara 
sebep olur." 


Nevevi, bu te'vili Ebü Dâvud ve başka kaynaklarda gelen şu 
rivayetin te'yid ettiğini söyler: "Ya da Allah kalplerinize 
muhalefet atar." 


Kurtubi de hadisi "İftiraka (ayrılığa) düşersiniz" diye 
anlamıştır. 


Görüldüğü üzere her görüşün bir haklı yönü var. Birine 
doğru derken diğerini reddetmek mümkün değildir. Ibnu 
Hacer'in belirtiltiği üzere "safta birinin diğerinden öne 


geçmesi, kibir zannı uyandırır, bu ise kalbi ifsad eder ve 
kopmaya dâvet çıkarır. " [862] 
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7. (2816)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Saflarınızı düzgün 
kılın, zira safların düzeltilmesi namazın kemalin(i sağlayan 
şartlardandır." 18631 
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8 . ( 2817 )- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Saflan 
düz kılın, omuzları bir hizaya getirin, aradaki boşlukları 
kapatın, kardeşlerinizini (sizi düzeltmeye çalışan) ellerine 
arşı nezaketli olun. Arada şeytan gedikleri bırakmayın. Kim 
safa kavuşursa Allah ona kavuşur. Kim de saftan koparsa 
Allah da ondan kopar." 18641 


AÇIKLAMA: 


1- Safların düz tutulmasından anlaşılan husus burada açıklık 
kazanıyor: Omuzlar bir hizada olacak, öne arkaya kaçan 
olmayacak, saftaki şahıslar arasında boşluk olmayacak yani 
kollar aşağı salınmış vaziyette durunca sağ ve soldaki 
kimselerin kollarına değecek. 


2- Kardeşlerin ellerine yumuşak (veya nezaketli) davranmak 
demek, safı düzeltmek için, bizi ileri veya geri iten bir el 
olursa hemen itaat edip ileri veya geri kaymak demektir. 


Bundan şu da anlaşılmıştır. Saf dolmuşken, arkadan gelen 
biri, safda boş yer bulamazsa, tek başına durmaması için ön 
saftan birini çekip, arkada iki kişilik bir saf teşkil eder. Bu, 
Peygamberimizin emridir. Öyleyse hadis demek istiyor ki: 
"Siz safta iken arkadan bir el sizi geri çekiyorsa ona hemen 
inkıyad edin, geride saf yapmak üzere arkaya çekilin, bu 
meselede zorluk çıkarmayın." 


3- "Saffa kavuşursa" tabiri, saftaki açıklığı sağa sola kaymak 
siıretiyle kapatırsa demektir. Saftan kopmak, saftaki açıklığı 
kapamamak veya öne, arkaya veya bir yana kayarak açıklık 
meydana gelmesine sebep olmaktır. Alimlerimiz safa 
kavuşmayı sadece açıklığı kapamak olarak anlamamış, safa 
girmek, safda hazır olmak, yer almak olarak da anlamıştır. 
Saftan kopmayı da yine safa gelmemek olarak anlamışlardır. 


Allah'ın kavuşması veya kopması, rahmetiyle muamele 
etmesi veya rahmetini esirgemesidir (el-iyâzu billah). 18651 
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9 . ( 2818 )- İbnu Abbas (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sizin en 
hayırlınız, namazda omuzları en yumuşak olandır." 18661 


AÇIKLAMA: 


Omuzu yumuşak olmak, safta iken birisi safı düzeltmek için 
sözle veya elini omuzuna koyarak müdahale edecek olsa 


gerekene hemen uymaktır. Hattabi, bu tabiri şöyle 
anlamıştır: "Namazda sükünet ve itmi"nanda olmak, sağa 
sola bakmayıp, omuzunu başkasının omuzuna sıirtmemektir. 
Bir diğer vecih de şu olabilir: Gedikleri kapamak için yer 
darlığı sebebiyle safların arasına girmek isteyene mâni 
olmamak, bilakis bu gayesinde ona imkân tanımak, safların 
sağlamlaşması ve kalabalığın daha da sıklaşması için onu 
omuzuyla itmemek.." 18671 
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10. (2819)- Vabisa İbnu Ma"bed (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah bir adam gördü, safın gerisinde tek başına 
namaz kılıyordu. Ona namazını yeniden kılmayı emretti." 
18681) 


AÇIKLAMA: 


Safın arkasında tek başına namaz kılan me"mümun durumu 
hakkında selef ihtilaf etmiştir. Bazıları: "Ne caizdir ne de 
sahihtir" demiştir. Böyle diyenler meyanmda Nehaf, Haşan 
İbnu Salih, Ahmed, İshak, Hammâd, İbnu Ebi Leyla, Veki 
sayılabilir. 


Bazıları da, bunu caiz görmüştür. Haşan Basri, Evzaf, Mâlik, 
Şâfıi, Ashabu"r-Rey bunlardandır. 


"Caiz değil" diyenler, sadedinde olduğumuz hadise 
dayanırlar. 


Keza Ahmed ve İbnu Mâce'nin tahric ettiği bir başka hadiste 
geçen şu ibare de bu görüşe delil kılınmıştır: "Namazına 
yönel, safın arkasında miinferid namaz kılınmaz." 


Safın gerisinde münferidin kılacağı namaza "sahihtir" 
diyenlerin delili, Ebü Davud"da, Ebü Bekre (radıyallahu 
anhfden yapılan bir rivayettir. Orada Ebü Bekre mescide 
girdiği zaman Resülullah"ın rükü yapmakta olduğunu, 
(riikuda yetişebilmek için) safa varmadan hemen rüküya 
vardığını, sonra durumu Resülullah"a açınca, Aleyhissalatu 
Vesselâm'm: "Allah senin hırsını artırsın, artık iade etme.." 
dediğini görmekteyiz. 


Alimler, bu durumda verilen iade emrini, evla olana 
devamda mübâlağa için menduba hamletmişlerdir. İbnu 
Hacer der ki: "Ahmed ve başka bazısı bu iki hadisin arasını 
bir başka tarzda te'lif ettiler. Şöyle ki: "Ebü Bekre'nin hadisi 
âmm olan Vâbisa hadisini tahsis eder. Öyleyse, kim safın 
gerisinde miinferid olarak namaza başlar sonra da rükü'dan 
kalkmazdan önce safa dahil olursa ona iade gerekmez, tıpkı 
Ebü Bekre hadisinde olduğu gibi... Aksi takdirde Vâbisa 
hadisinin âmm olan hükmü gereğince iade vacib olur." 
18691 
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11. (2820)- Ebü Said (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), Ashâbında bir gerileme görmüştü: 


"İlerleyin bana uyun. Sizden sonrakiler de size uysunlar. Bir 
kavm gerilemeye devam eder eder de Allah da onları 
geriletiverir" buyurdu." 18701 


AÇIKLAMA: 
"Sizden sonrakiler de size uysun" demek, beni göremeyecek 


olanlar sizden görüp size uysunlar demektir. Hadisten, 
imamı göremeyen cemaatin, gördükleri cemaate bakarak 


imama iktida edebileceği hükmü çıkarılmıştır. Şa'bi gibi 
bazıları cemaatin cemaate uymasını câiz görmüştür. Her saf, 
arkasındaki safın imamıdır. Bu görüşü çoğunluk reddeder. 
Hadis, imamdan geri kalmayı zemmetmektedir. 


Hadisin sonunda ifade edilen "Allah'ın, gerileyenleri 
geriletmesi", onları cemaat feyzinden ve sevabından 
mahrum bırakması demektir. (x711 
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12. (2821)- Cabir İbnu Semüre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Meleklerin Rabbleri indinde saf tutmaları gibi siz de saf 
tutmaz mısınız?" Biz: 


"Melekler nasıl saf tutarlar?" dedik. 


"Onlar dedi, ön saflan tamamlarlar ve safda muntazam 
dururlar." 18721 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, meleklerin Cenab-ı Hakk"a ibadetlerini yaparken 
veya Arş-ı Rahmân'ın çevresinde kıyam ederken saflar 
şeklinde durduklarım ifade etmekte ve saf şekillerini 
açıklamaktadır: Ön saflarda boşluk yok ve saflar düzgün. 


2- Ön safların doluluğu demek, bir saf tam olarak dolmadan 
diğer bir saf başlatılmaz demektir. 


3- Safın düzgün olması, arada boşluk bulunmaması, safta 
yer alanların birbirine değmesi demektir. 3"7 


OYİOD el 


"birbirlerine değmek" manasına gelir. Hadiste geçen bu 
kelime ayette de geçmektedir: 


|)** 3 3 Şüphesiz ki Allah, kendi yolunda, birbirine 
kenetlenmiş (yekpare ve müstahkem) bir 


bina gibi, saflar bağlayarak çarpışanları sever" (Safif 4). 
Marsüs birbirine değen, yekpareleşen demektir, kenetlenme 
diye de ifade edilmiştir. 18731 
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13. (2822)- Ebû Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Eğer 
birinci safta ne olduğunu bilseydiniz, mutlaka kur'a 
çekilirdi." 18741 


AÇIKLAMA: 


Bazı âlimler, birinci saftan maksadın son safta bulunsa bile 
mescide ilk gelen olduğunu söylemiştir. İbnu Abdilberr: "İlk 
gelen, ön safta yer almasa bile sonradan gelip de zorla öne 
geçenden efdaldir" demişse de delilsiz iddiada bulunduğu 
söylenmiştir. Hadislerde geçen ilk saf ile imamı takip eden 
birinci saf kastedilmiştir. Bazı âlimler "imamı takip eden 
eksiği olmayan ilk tam saf kastedilmekte" demiştir. Şu halde 
esas olan birinci kaydettiğimizdir. 


Alimler ilk safa teşvikte şu maslahatları zikreder: 
* Borçtan kurtulma yarışı vardır. 
* Mescide erken girme vardır. 


* İmama yakın olup onu dinleme, ondan öğrenme vardır. 


k İmam takılırsa onu açma vardır. 
* Önden geçenlerin vereceği rahatsızlıktan selamet vardır. 
* Önünde olanı görmekten zihnin selamette kalması vardır. 


* Secde mahallinin, öndekilerin vereceği bazı rahatsız edici 
şeylerden selameti vardır. 


* Secde mahalli daha az çiğnendiği için daha paktır. 18751 
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14. (2823)- Yine Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "İmam, 
kendisine uyulmak için meşrü kılınmıştır. Öyleyse o tekbir 
getirdi mi siz de tekbir getirin. Rüküya gidince siz de rüküya 
gidin." "Semi'allâhu limen hamideh" (Allah kendisine 
hamdedeni işitir) deyince "Allahümme Rabbenâ leke"lhamd" 
(Ey Rabbimiz hamdler sanadır) deyin. O ayakta namaz 
kılarsa siz de ayakta kılın, oturarak kılarsa siz de hepiniz 
oturarak namaz kılın." 18761 


AÇIKLAMA: 
1- Bu hadis, namazda imama uyan kimsenin namazla ilgili 


hususlarda imamı takip etmesi gerektiğini beyan ediyor. Bu 
cümleden olarak: 


* Tekbirlerde, 

* Rükülarda, 

* Secdelerde, 

* Kuüd ve ka"delerde, 


* Selamlarda, imama uyulacaktır... Bunlar icra edilirken 
daima imam takip edilecek, bu sayılanlar daima imamın 
peşinden yapılacak ve imamdan önce yapılmamaya dikkat 
edilecektir. Çünkü "imam kendisine uyulmak için meşru 
kılınmıştır." Bu fiilleri imamdan önce yapanları, Resülullah'ın 
şiddetle tevbih edip azarladığını müteakiben 
kaydedeceğimiz iki hadiste (2824-2825) göreceğiz. 


* Rükiıdan kalkarken imam semi'allâhu limen hamideh 
deyince, cemaat aynı şeyi tekrar etmeyip, Rabbena ve 
leke"lhamd diyecektir. 


2- Hadiste temas edilen mühim bir husus, imam herhangi bir 
mazeretle oturarak namaz kıldırdığı takdirde, cemaatin de 
oturarak namazını kılması meselesidir. 


Bu mesele ulemâ arasında oldukça fazla münâkaşa 
edilmiştir. Çünkü bu mevzuya müteallik hadisler çoktur ve 
aralarında tearuz vardır. Bazı rivâyetler, Hz. Peygamber'in 
oturarak namaz kılarken, cemaatin de ayakta O'na 
uyduğunu ifade etmektedir. Sadedinde olduğumuz rivâyette 
olduğu üzere, bazı rivâyetler, imam hangi hal üzere 
kılıyorsa, cemaatin de o hal üzere uyması gerektiğini ifade 
etmektedir. 


İmamların ihtilafı sadece rivâyet farklılığından ileri gelmez. 
Vak'aların ne zaman olduğu hususundaki mübhemlik de 
mevzubahistir. Ayrıca bazı rivayetlerde diğerlerinde olmayan 
Ziyade mevcuttur. Farklılıkların, mübhemliklerin sağladığı 


yorum ve değerlendirme imkanı, alimleri ihtilaflı neticelere 
sevketmiştir. 


İbnu Hacer"in kaydına göre Ashabtan bir kısmı, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın vefatından sonra oturduğu yerde 
namaz kıldırmış, cemaati ise ayakta kılmışlardır. Üseyd İbnu 
Hudayr, Hz. Câbir, Kays İbnu Kahd, Enes İbnu Mâlik 
(radıyallâhu anhiim) bunlardandır. İbnu Hibbân ve bazıları, 
ayakta kılan cemaatin oturarak kılan (özür sahibi) imama 
uyabilecekleri hususunda Ashabın icma ettiğini bile 
söylemiştir. 


Rivayetler arasındaki ihtilafı giderme hususunda âlimlerden 
bazıları, oturan imamın arkasında oturarak kılmayı emreden 
hadisin mensuh olduğunu söylemiş, bazıları da rivâyetleri 
cem'etmiştir. Cem'edenler, farklı hükümler ihtiva eden 
hadislerin farklı hallerle ilgili olarak vârid olduğuna dikkat 
çekerler, "her hadis ayrı bir durumla ilglidir" derler. 


Buna göre, Hz. Peygamberin oturarak namaz kıldırma 
hadisesi, bir seferinde Efendimizin attan düşerek ayağının 
çıkmasına bağlıdır: Ebü Dâvud'da Hz. Câbir'in anlattığına 
göre, Efendimiz Medine'de bir ata biner, ancak at, 
Aleyhissalâtu vesselâm'ı bir hurma kütüğünün üzerine atar 
ve ayağı çıkar. Müslim'in yine Câbir'den kaydettiği şu 
rivayet, mezkur hadise ile ilgili olmalıdır.: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) rahatsızlandı, biz de arkasında 
namaz kıldık. Efendimiz oturarak kılıyor. Ebü Bekir de O'nun 
tekbirlerini yüksek sesle tekrar ederek cemaate 
duyuruyordu. Bir ara (Resülullah) bize baktı, kendisine 
ayakta uyduğumuzu gördü. Bunun üzerine oturmamızı 
işaret buyurdu. Biz de oturduk. Selam verince dedi ki: 


"Siz nerdeyse İranlılarm ve Bizansıllların işini yapayazdınız. 
Onların kralları otururken, kendileri ayakta dururlar. Sakın 


öyle yapmayın. İmamlarınıza uyun, onlar ayakta kılarlarsa 
siz de ayakta kılın, oturarak kılarlarsa siz de oturun." 


Bazı alimlere göre bu hadise vefatıne yakın hastalandığı 
sırada oturarak namaz kıldırma hadisesi değildir. 
Resülullah"ın vefatıne yakın oturarak kıldırdığı namazla ilgili 
rivayet, cemaatin Resülullah"a ayakta iktida ettiğini, 
Resülullah"ın da bu hali gördüğü halde "oturunl" diye 
müdahale etmediğini ve böylece oturarak kıldıran imamın 
arkasında ayakta namaz kılmayı takrir ettiğini belirtir. Ebü 
Hanife, Ebü Yüsuf, İmam Şöüfif ve Evzâi gibi bir kısım alimler 
bu rivayetle öncekinin mensuh olduğuna hükmetmişlerdir. 
Velid İbnu Müslim'in rivayetine göre İmam Mâlik'in görüşü 
de budur. 


Ahmed İbnu Hanbel, neshi i nk ar eder. Ona göre, her iki 
hadisin de ayrı bir tatbik yeri vardır, yani hadisler iki ayrı 
halle ilgilidir. O iki halde onlarla amel edilir. Şöyle ki: 


1) Vazifeli imam, namazı şifası umulan bir hastalık sebebiyle 
oturarak kıldırmaya durmaya başlarsa, bu durumda cemaat 
de oturarak kılar. 


2) Vazifeli imam, namaza ayakta başlarsa cemaatinde onun 
arkasında namazı ayakta kılmaları gerekir, imama oturarak 
kılmayı icab ettiren bir hal ârız olmuş olmamış farketmez; 
cemaat namazı başladığı gibi (ayakta) devam ettirir. Nitekim 
rivayetler, Resülullah'ın ölüm sırasında hastalanınca, bu 
şekilde yaptığını, cemaatin ayakta kıldığını gördüğü halde 
müdahale etmemesi, bunu takrir ettiğini gösterir. 
Efendimizin takriri, bu halde cemaate, oturmanın 
gerekmediğine delil olur. Nitekim Hz. Ebü Bekr cemaate 
namazı ayakta kıldırmaya başladı, onlar da önceki haldekine 
muhalif olarak ayakta devam ettiler. Zira zikredildiği üzere, 
öncekinde Hz. Peygamber namaza oturarak başlamış, 
arkadakiler ayakta devam edince, bunu doğru bulmamıştı. 


İbnu Hacer, Ahmed İbnu Hanbel"e bu görüşünde bazı 
Şafrilerin de iştirak ettiğini belirtir. İbnu Huzeyme, 
Ibnu'lMiinzir, Ibnu Hibban gibi. 


Son olarak şunu da belirtelim: İmam Muhammed ve İmam 
Malık'in meşhur kavline göre, Resülullah oturarak kılarken 
cemaatin ayakta uyması ümmete delil olamaz. Zira bu, 
Efendimizin hasâisine girer. Onun için tanınan 


bir ruhsattır, hasaisten olan, başkasına delil olamaz. Bıı 
görüşü Hz. Cabir"den mürsel olarak rivayet edilen şu hadis 
de te'yid eder: "Benden sonra kimse oturarak namaz 
kıldırmasın." Ancak ulemâ hadisin zayıf olduğuna dikkat 
çekmiştir. 


DİKKAT: Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın, hastalığı 
sırasında Hz. Ebü Bekr'e uymasını esas alan bazı âlimler: 
"Vazifeli imam hastalığı sebebiyle cemaate oturarak namaz 
kıldırmaktansa, bir başkasını imâmete geçirmesi evladır" 
demiştir. 18771 
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15. (2824)- Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Sizden 
biri, rükü ve secdede başını imamdan önce kaldırdığı zaman 
Cenab-ı Hakk"ın, (Kıyamet günü) başını, eşek başına veya 
süretine çeviretrek dirilteceğinden korkmaz mı." 18781 
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16. (2825)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) şunu söylemiştir: 
"Başını imamdan önce kaldırıp indiren kimsenin alm 
şeytanın elindedir. 18791 
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17. (2826)- Bera (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) ile birlikte namaz kılarken, o 
"semi"allahu limen hamideh" deyince, bizden kimse, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) alnını yere koyunca ya 
kadar, sırtını eğmezdi. " 1880) 


AÇIKLAMA: 


1- Son üç rivayet imama uyan kimsenin imamdan önce 
hareket etmemesi gerektiğini ifade etmektedir. Gerçi 


2824 numaralı hadiste öncelikle rükü ve secdeden, başı 
imamdan önce kaldırmak mevzubahis edilmiş ise de 


2825 numaralı hadiste imamdan önce secdeye gitmek de 
kaldırmaya dahil edilerek her ikisinden de zecr edilmiştir. 


2- Başı imamdan önce kaldırmanın mesh gibi şiddetli bir 
ceza ile müeyyideye bağlanmasından, âlimler bu fiilin 
haram olduğunu istidlâl etmişlerdir. Nevevi buna dayanarak 
fiilin haram olduğunu söyler. Ancak cumhur böyle hareket 
eden musallinin günahkâr olduğuna ve fakat namazının 
yeterli olacağına, tekrar kılmak gerekmediğine 
hükmetmiştir. Yine de çoğunluk, böyle yapan kimsenin, 
başını geri koyup ne miktar erken kaldırmışsa bir o kadar 
imamdan sonra secdede kalması gerektiğini söyler. İbnu 
Ömer, "namaz bâtıl olur" kanaatindedir. Ehl-i zâhir ile 
Ahmed İbnu Hanbel (bir görüşünde) böyle hükmetmiştir. 


3- Eşeğe benzetmenin hikmetini bazı alimler şöyle izah 
ederler: "Burada meshle manevi bir durum kastedilmiştir. 
Zira eşek aptallıkla mevsuftur. Bu mana ile, namazın 
farzından ve imama uymaktan kendisine terettüp eden 
şeyleri bilmeyen cahil için istiare edilmiştir." Esasen, 
imamdan önce başını kaldıranlar çok olmasına rağmen, başı 
eşek başına çevrilen görülmediği için, hadisi zahiriyle değil 
bu şekilde mecaz manada anlamak daha uygundur. Zaten 
hadiste, başın mutlaka değişeceğini, ifade eden bir delil 
mevcut değildir. 


Bazı alimler, hissi veya mânevi veya her iki meshin fiilen 
vuküunu muhtemel görmüştür. 


Bazıları da hadisi zahirine hamletmiş ve meshin vuküunu 
esas almıştır. Nitekim bazı hadislerde, bu ümmette hasf ve 
mesh'in meydana geleceği mevzubahis edilmiştir. 


4- Hadiste müsâbakamn (imamdan evvel rükü ve sücüd'a 
gitme) yasak olduğu da açık olarak anlaşılmakta ise de 
mukârene (beraberlik) hakkında bir sarahat yoktur. Bazı 
alimler bunun da yasağa dahil olması kanaatindedir. 


5- Sonuncu hadis (2826), imamla berâberliği (mukârene) 
yasaklamakta daha sarihtir. Bununla tuma'ninenin uzunca 
olmasına hükmedenler olmuştur. Hadiste, namaz sırasında, 
intikallerde imama uymak için ona bakmanın cevazı da 
mevcuttur. (8811 
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18. (2827)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Bir 
kimse, namazdan tek rek"ati imamla kılabilmişse, namazın 
tamamını beraber kılmış gibi olur." 18821 
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19. (2828)- Ebü Dâvud'un bir diğer rivâyetinde şöyle 
gelmiştir: "Siz namaza gelince biz secdede isek hemen 
secdeye katılın, fakat onu (rek'at veya başka) bir şey 
saymayın, tek rek'ate kavuşan namaza kavuşmuş sayılır. " 
1883) 
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20. (2829)- Muvatta"nın rivâyetinde şöyledir: "Rek"ate 
kavuşan secdeye kavuşur. Kim Fatiha"ya yetişemezse, pek 
çok hayrı kaçırmış demektir." 18841 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis 2391 ve 2392 numaralı hadislerde genişçe 
açıklanmıştır. Mühim olan iki noktayı özetleyeceğiz: 


* İkindi namazında bir rek'ati, vakti içinde kılan, namazını 
vakti çıksa da tamamlar, bu namaz sahihtir, ulema bunda 
icma eder. 


* Sabah namazı için de Eimme-i Selase (Ahmed, Şafi, Mâlik) 
aynı şekilde hükmetmiş ise de Hanefiler güneşin doğması ile 
sabah namazının bâtıl olacağına hükmetmişlerdir. 18851 
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21. (2830)- Hz. Ali ve Hz. Mu'âz (radıyallahu anhıimâ) 
anlatıyor: "Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Siz mescide geldiğinizde (cemaatle namaza başlanmış 
ise), imam (kıyâm, rükü, secde, kulıd) hangi hal üzere olursa 
olsun hemen uyun ve yapmakta olduğunu yapın." 18861 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, cemaate uğrayan kimsenin hemen imama 
uymasını emreder. Avam, yanlış bir anlayışla imama 
kıyamda uymak için bekler. Halbuki bu hadis, böyle bir 
beklemeyi tecviz etmiyor. İmam hangi hal üzere olursa 


olsun derhal uymayı emrediyor. Sözgelimi imama secde 
veya kulıd (oturma) halinde uymuş olsak, her ne kedar iki 
rivayet önce, 2828 numarada kaydedilen hadise göre, 
rüküyu kaçırdığı için bu secde ve kulıd rek"atten sayılmazsa 
da daha önce 2392 numaralı hadiste geçtiği üzere namazın 
bir secdesine bile yetişen kimse, cemaat sevabından 
nasibdar olmaktadır. Öyle ise, imamı hangi hal üzere bulursa 
hemen uymak gereklidir. 


2- Hadisin arkasından Tirmizi, şu açıklamayı sunar: "Ehl-i 
ilim, amelde bunu esas almıştır. Derler ki: "Kişi gelince imam 
secdede ise, derhal secde etsin. Bu secde rek'at için kâfi 
değildir, çünkü rüküyu kaçırmıştır" İbnu'lIMubârek imamla 
secdeyi tercih etmiştir. Bazı büyüklerden naklen demiştir ki: 
"(Bu secde rek"atten sayılmasa bile boşa yapılmış olmaz,) 


kişinin, başını o secdeden kaldırmazdan önce mağfiret 
olunması mümkündür." 


3- Cumhur-u ulemâ, imamla kılman kısmın rek'at sayılması 
için rüküda uymayı şart koşmuştur. Şu halde, rüküda 
yetişemeyip, secdede imama kavuşan bir kimse sevaba 
iştirak etse de o rek'ati kaçırmış sayılır, imam selam 
verdikten sonra kalkıp eksik kalan rekâtleri tamamlayacaktır. 


4- Bazı âlimler, cumhura muhalif olarak, imamla kılman 
kısmın rek'at sayılması için Fâtiha'yı kıyamda okuyacak 
kadar kıyamda durup, Fâtiha'yı okumayı şart koşmuştur. Bu 
görüşte olan Zâhirilere ve İbnu Hıızeyme"ye göre, bir kimse 
riiküya yetişse de, Fâtiha okuyacak kadar kıyama yetişemese 
o rek'ate yetişmiş sayılmaz. İmamın arkasında kırâatin 
vücübuna hükmeden Şafii ulemâsından birçoğunun bu 
görüşte olduğu belirtilmiştir. Buhâri, el-Kıraatu Halfe"l-İmam 
adlı kitabında bu şartları zikretmiş ve onların delil ittihaz 
ettikleri şu rivayeti de kaydetmiştir: "Kim rüküda imama 
kavuşursa hemen riiküya giderek imama uysun, ancak sonra 
o rek'ati iâde etsin." İbnu Hacer, Ebü Hüreyre tarafından bu 
rivayetin mevkuf olduğunu, merfi olmadığını belirtir. İbnu 


Hacer'e göre, bu görüşte olanlar öncelikle: "Fatiha'yı 
okumayanın namazı yoktur" hadisi ile "İmama yetiştiğinizi 
kılın kaçırdığınız kısmı tamamlayın" gibi daha sarih ve sahih 
merfiı hadisleri amellerine esas almışlardır. 


Rek'atin sayılması için riiküya yetişmeyi kâfi gören cumhur, 
delil olarak Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) tarafından rivâyet 
edilen şu hadise dayanır: "Kim cuma günü, namazın son 
rek"atinin rirküsuna yetişirse, (imam selam verince) bir rek'at 
daha ilave etsin. " [887] 
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22. (2831)- Hemmâm İbnu"l-Haris anlatıyor: "Huzeyfe 
(radıyallâhu anh) Medâin şehrinde yüksekçe bir yerde 
durarak cemaate imam olmuştu. Ebü Mes'ud karnisinden 
tutarak onu çekti. Namazdan çıkınca, Ebü Mes'ud: 
"İnsanların bundan men edildiklerini bilmiyor musun?" dedi. 
Öbürü: 


"Evet, ancak siz beni (gömleğimden tutup) çekince 
hatırladım!" dedi." 18881 


AÇIKLAMA: 


Burada, imamın cemaatten daha yüksek bir yerde durarak 
namaz kıldırmasıyla ilgili nehy mevzubahistir. Hadiste geçen 
dükkân, dilimizdeki dükkân değildir. Bugün bu kelimeyi 
ticaret yapılan yer, ticaretevi mânasında kullanırız. Hadiste, 
oturmak için yapılan yüksekçe yer kastedilmektedir. Biz 
bunu divan, sedir gibi kelimelerle karşılamıyoruz, çünkü 
bunlar ev içi malzemesidir, müteharriktir. Dükkân, sâbittir. 
Belki peyke ile karşılamak mümkündür. 


Ebü Dâvud'un aynı bâbta kaydettiği ikinci bir hadis, imamın 
cemaatten daha yüksek bir yerde durmasını yasaklamada 
daha vazıhtır. Aynen şöyle: "Ammar İbnu Yasir (radıyallâhu 
anh), Medâin şehrinde halka namaz kıldırmak üzere öne 
geçip bir "diikkan"ın üzerine çıktı. Halk kendisinden aşağıda 
kalıyordu. Huzeyfe (radıyallâhu anh) hemen öne ilerleyerek 
Ammar"m elinden tuttu. Ammar da ona uydu. Huzeyfe onu 
dükkandan aşağı indirdi. 


Ammâr namazdan çıkınca Huzeyfe ona: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"m: "Bir kimse halka 
imamlık yapınca, halktan daha yüksek bir yerde durmasın" 
dediğini duymadın mı?" diye sordu. Ammâr: 


"Bu sebepledir ki elimden tutup çekince sana uyarak aşağı 
indim!" cevabını verdi." 


Neylü"l-Evtar"da denir ki: "Mescidde veya başka yerde olsun, 
imamın cemaatten daha yüksek bir yerde durarak namaz 
kıldırması yasaklanmıştır. Burası ister insan boyunda ister 
daha alçak, ister daha yüksek olsun, birdir. Çünkü hadiste 
yüksekliğin miktarı belirtilmeden yasak vârid olmuştur." 
Resülullah'm minberüzerinde namaz kılmış olmasına 
gelince, bu hususu izah sadedinde, "öğretmek maksadıyla" 
denmiştir. Müteakip hadiste 


görüleceği üzere yeni yapılan minberin üstünde namaza 
duran Efendimiz, namaz bitince yaptığı açıklamada 
"Namazımı bilmeniz için böyle yaptım" demiştir. Bu hadisten 
halka öğretmek gayesi güdüldüğü zaman imamın yüksekçe 
bir yerde namaz kılabileceğine cevaz da bulunmuştur. İbnu 
Dakiku'l-İd: "Kim öğretme maksadı olmaksızın imamın 
yüksek yerde namaz kılabileceğine, bu sünnetten delil 
bulmaya kalkarsa yanlış iş yapmış olur" der ve bu 
istidlaldeki yanlışlığın mahiyetini açıklar. 


Son olarak şunu belirtelim, İbnu Hacer'in de dikkat çektiği 
üzere, imamla cemaatin alçaklıkyiıkseklik bakımından farklı 
yerlerde durmaları câiz görülmüştür. İmam ve cemaatin aynı 
seviyede durmaları esas olmakla birlikte bir arşın miktarına 
kadar alçak veya yüksek bir yerde durulmasına maalkerâhe 
cevaz verilmiştir. Eğer imamın bulunduğu yükseklikte birkaç 
kişi cemaate dahil olursa kerahet kalmaz. 18891 
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23. (2832)-Ebü Elazım İbnu Dinar (rahimehullah) anlatıyor: 
"Sehl İbnu Sa"d"a bir grup insan Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"in minberinin hangi ağaçtan 
yapıldığı hususunda münâkaşa etmek üzere geldiler. Sehl: 


"Ben onun hangi ağaçtan yapıldığını, kimin yaptığını. 
Efendimiz (aleyhissalâtu vesselâm)'m hangi gün üzerine 
oturduğunu biliyoruml" dedi ve açıkladı: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Ensârdan falanca 
kadına bir adam gönderdi: "Marangoz kölene söyle, bana 
ahşaptan miinasib bir şey yapsın da üzerine çıkıp halka 
hitabette bulunayım"" dedi. Köle de O'na şu üç basamaklı 
şeyi imâl ediverdi. Sonra Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), bunun şu yere konmasını emretti. Mezkur 
minber, el-Gâbe'nin ılgın ağacından yapılmıştır. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) minberin üzerine çıkıp 
namaza durdu ve tekbir getirdi, cemaat de O'nunla birlikte 
arkasından tekbir getirdi. Sonra rüküya gitti, sonra geri geri 
gelerek minberden indi ve minberin dibinde secde 
yaptı,sonra namazdan çıktı, sonra halka yöneldi ve: 


"Ben bunu, bana uymanız ve namazımı bilmeniz için 
yaptım" buyurdu. 18901 


AÇIKLAMA: 


1- Sadedinde olduğumuz hadis, birçok fıkhı ihtiva 
etmektedir: 


* Herşeyden öce, duyulan ihtiyaç üzerine yeni bir teknik 
ortaya koyma örneği var: Hadisin başka vecihlerinde tasrih 
edildiği üzere cemaatin artması üzerine arka kısımda kalan 
cemaat Resillullah"ı yeterince işitemez hale gelir. Rivâyetler 
bazılarının Resiilullah'ı işitemeden geri döndüğünü belirtir. 
Hülasa değişen şartlar karşısında bazı rivâyetlerde halkın 
talebi üzerine, bazı rivayetlerde Reslılullah'ın şahsen ihtiyaç 
duyması üzerine minber inşası işi konuşulur, tezekkür edilir. 
Neticede Aleyhissalâtu Vesselâm, herkesin görme ve 
işitmesine imkan tanıyacak bir yükseklikte konuşma çaresini 
minber inşasında bularak, bunun yapılmasına karar ve emir 
verir. 


* Fen ve teknik gayr-ı müslimden alınabilir. Zira hadiste 
görüldüğü üzere, minberi yapan Ista, bir kadının kölesidir. 
Başka rivayetlerde hıristiyan ve hatta Suriye menşe'li 
olduğu belirtilir. 


* Örf, âdet ve mahalli görgüye uymayan bir şey yapan 
kimse, bunun sebep ve hikmetini etrafındakilere 
açıklamalıdır. 


* Halife, imam veya bir başkası olsun, her hatibin, halka 
minberden hitabetmesi caizdir, meşriıdur. 


k İmam, namazdaki fiilleri halka öğretmeyi de niyet ederse 
bu caizdir. 


* Namazda amel-i yesir caizdir. Reslılullah'ın arka arka 
yürüyerek minberden inmesi amel-i yesir (az iş)dir, namazı 
bozmaz. 


k İmamın yüksekte durması caizdir. 


* Cemaate daha iyi görme ve işitme imkanı sağlayacağı için 
imamın minber edinmesi müstehabtır. 


* Şükür veya teberrük her ne maksadla olursa olsun, yeni bir 
şeyin açılışını namazla yapmak mtistehabdır. 


2- el-Gabe, kelime olarak "orman" demek ise de rivayette bir 
ormanın adıdır. Medine"nin dışında Şam yolu üzerinde bir 
ormanın adıdır. Bazı rivâyetler bu ormanın, cahiliye 
devrinden bir koruluk halinde intikal ettiğini, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın emri üzerine buraya ağaçlar 
dikilerek sıklaştırılıp orman haline getirildiğini ve 
Resülullah'm ayrıca: "Kim buradan bir ağaç keserse yerine 
bir ağaç diksin" emrini vererek ormanlardan istifade usulünü 
vazettiğini belirtir. 18911 


3- Minberi inşa eden ustanın şahsiyeti, üzerinde ayrıca 
durulmaya değer bir noktadır. Zira, onun hüviyeti çeşitli 
rivayetlere göre farklıdır. Buhâri'nin Hz. Câbir (radıyallâhu 
anh)'den kaydettiği bir rivâyete göre Medineli bir kadının, 
mesleği marangozluk olan Rümi bir kölesidir. İbnu Sa'd'm bir 
rivâyetinde Abbâs İbnu Abdulmuttalib'in Kilab isminde bir 
kölesidir. Abd İbnu Humeyd'in Müsned'inde geçen bir 
iivâyette ise, İbrahim isminde bir zattır. Hülasa en kavi 
rivayet olan Buhâri'nin rivayeti, sarih olarak mimarın Rümi 
olduğunu ifade etmekten başka, İbnu Sa'd'daki rivâyette 
aslen hıristiyan olup sonradan müslüman olan Temimü'd- 
раг" nin: "Ey Allah'ın Resülii! sana Şam'da inşasını 
gördüğüm şekilde bir minber yapayım mı?" tarzındaki 
müracaatı da bu tekniğin daha çok hıristiyanlar tarafından 


kullanıldığını ve oradan iktibas edildiğini göstermektedir. 
İbnu Hacer çeşitli rivayet ve izahları nazar-ı dikkate olarak 
minberin inşasında birçok kimselerin işbirliği yapmış 
olabileceğine hükmeder. Minberin ne zaman inşa edildiği 
ihtilaflıdır. Umumiyetle 7. veya 8. hicri yıl olduğu kabul 
edilir. 18921 


Vi S aül : C-jli Lg-tP İDİ 
aülip .24. 


a, 
. 1 4jQ^y2j Ojlyaj /7lil £giil ç£iJ-î /7-/ 3 * 
tUli aJ 14-Ls Oü”" Ја cüioö ILUİ HİAA liüül 
. İİİ) illi = _£jÜkJ| A>-jp-\ JiJLUI ~sO\a I) 1 C-oâ>- :Jlaâ 


24. (2833)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) geceleyin duvarları 
alçak olan hücresinde namaz kılardı. Halk bu sebeple 
Aleyhissalâtu Vesselam”ın karaltısını (silüetini) görürdü. 
Böylece onlar da kalkıp geceleyin, O'na uyarak O'nunki gibi 
namaz kıldılar. Sabah olunca bu durumu konuştular. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ikinci gecede de kalktı, 
halk da aynı şekilde yaptı. Uçüncü gece de aynı şey tekerrür 
etti. Bundan sonra Resülullah oturdu ve çıkmadı. 


Sabah olunca durumu medâr-ı bahs ettiler, sebebini 
sordular. Efendimiz şu cevabı verdi: 


"Gece namazının sizlere farz olmasından korktum." 18931 
AÇIKLAMA: 


1- Resülullah"m gece namazı kıldığı hücresinden maksad 
nedir? Farklı rivayetlerin delaletiyle şu iki ihtimal üzerinde 
durulmuştur: 


a) Mescidin avlusunda yer alan hücrelerden biridir. Çünkü 
Ebü Nuaym'ın bir rivâyetinde "Zevcelerin hücrelerinden 
birinde gece namazı kılardı" denmiştir. 


b) Bundan maksad, mescidde hasırla teşkil ettiği hususi 
hücre olabilir, çünkü Efendimizin gündüzleri üzerine oturup, 
geceleri de bölme olarak kullanarak mecsidde hücre teşkil 
ettiği bir hasırından bahsedilmektedir. Bu hadis Sahiheyn'de 
Hz. Âişe ve Zeyd İbnu Sâbit tarafından rivâyet edilmiştir. 


2- Hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın gıyabında, 
duvar gerisinde cemaatin kendisine uyarak nafile kıldığını 
göstermektedir. Bu hususu te'yid eden başka rivâyetler de 
mevcuttur. İbnu Ebi Şeybe'nin Sâlih Mevla't Tev'eme'den 
kaydettiğine göre, Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh)'le birlikte 
mescidin damında oldukları halde imama uyarak namaz 
kılmışlardır. Said İbnu Mansur, Haşan Basri'nin imamın 
gerisinde veya çatının üzerinde imama uyarak namaz kılan 
kimse hakkında: "Bunda bir beis yok"dediğine dair rivâyet 
kaydetmiştir. Buhari'nin kaydına göre Haşan Basri hazretleri: 
"İmamla senin aranda nehir bile olsa zarar etmez" demiştir. 
Ebü Miclez: "Kişi, imamla arasında yol veya duvar da 
bulunsa ona uyulabilir, yeter ki imamın tekbirini işitsin" 
demiştir. İbnu Hacer, Mâlikilerin de böyle hükmettiklerini 
belirtir. 


Hanefiler, imamla cemaat arasında görmeye veya işitmeye 
mâni duvar bulunmamasını şart koşar, aksi halde iktida 
sahih olmaz. Keza imamla muktedi arasında veya önceki 
safla arkadaki saflar arasında fazla mesafe olursa bakılır: 
Cemaat mescid dışında ve aradaki mesafe bir saf 
bağlanacak miktardan az ise iktida sahihtir. Fazla ise 


sahih değildir. Mescidin içinde çoğunlukla bunun 
aranmıyacağına, herhangi bir köşesinde imama 


uyabileceğine hükmedilmiştir. Bu mevzu münakaşalıdır. 
İlmihal kitaplarına bakılmalıdır. 18941 
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25. (2834)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"İkametin okunduğunu duydunuz mu namaza yürüyün. 
Sakin ve vakur olmayı unutmayın. Sakın koşuşmayın. 
Yetiştiğiniz yerden kılın, kaçırdığınız kısmı tamamlayın." 
18951 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam) namaza gelirken 
acele etmemeyi tavsiye etmektedir. Bunun sebebi Müslim"in 
Ebü Hüreyre'den kaydettiği bir ziyadede açıklanmaktadır: 
"...zira biriniz namaza niyetle yürüyünce artık namazda 
sayılır." Yani namaz için yürüyen, musalli hükmündedir. 
Öyleyse ona, musallinin itimad ettiği şeye itimad etmesi, 
musallinin kaçınması gereken şeyden kaçınması gerekir. 


2- Resülullah'ın tavsiye ettiği sekinet ile vekâr arasında bazı 
âlimlere göre fark yoktur ve te'kiden İkincisi de 
zikredilmiştir. Ancak Nevevi, fark görür ve der ki: "Zâhire 
göre ikisi arasında fark vardır. Sekinet, hareketlerde teenni 
ve alçaltmak, sağa sola bakmamak gibi." Hadisin 
devamından namaza giderken isti'cal gösterip koşmanın 
vekâr'a aykırı olduğu hükmü çıkarılmıştır. Nevevi der ki: 
"Acele etmemeyi irşad buyurmakla Efendimiz, cemaate 
giden kimse namaza yetişmese bile, sevab elde etme 
gayesine ulaşır, çünkü niyet anından itibaren zaten 
namazdadır, musallidir. Acele etmemek, ayrıca daha çok 
adım atma imkânı sağlar. Zaten çok adım atılması bizzat 


istenen bir husustur." Bu mevzuda bir çok hadis vârid 
olmuştur. Hz. Cabir"in Müslim"deki rivayetinde "...Her bir 
adımınız için bir derece verilir" denilmiştir. Keza Ebü Dövud" 
daki: 


"Biriniz güzel şekilde abdestini alır, sonra mescide 
müteveccihen çıkarsa sağ adımını attıkça Allah ona bir 
sevab yazar, sol adımını attıkça da bir günahını döker. 
Mescide gelip namazını cemaatle kıldı mı günahı affedilir. 
Geldiği vakit namazın bir kısmı kılınmışsa kalana uyar, geri 
kalanı da sonra tamamlarsa yine öyle olur. Mescide gelir, 
namazı kılınmış bulur, kendisi namazını kılar, yine öyle olur 
(yani tam kılmış gibi sevab verilir.)" 


4- Bu rivâyetten, cemaatin azıcık bir cüzüne ulaşabilenin 
cemaat sevabını kazanacağı hükmü çıkarılmıştır. 


Çünkü "yetiştiğiniz kısmı kılın" buyrulmuştur. Buradaki 
arapçada az veya çok bir cüz (parça) demektir. Bu hüküm 
cumhura aittir. Bazıları: "Bir rek"atten aza kavuşmakla 
cemaate kavuşulmuş olmaz" demiştir. 


Bunlar 1 —” hadisini cuma namazı ile kıyaslayarak bu 
hükme 


varmışlardır. 18961 Ancak bazı alimler, "cuma namazının 
kendine has hükmü vardır, diğer namazlara kıyaslanması 
caiz değildir" diye cevap vermişlerdir. 18971 
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26. (2835)- Esma Bintu Ebi Bekr (radıyallahu anhi"ıma) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ı işittim, 
kadınlara diyordu ki: 


"Sizden kim Allah'a ve âhiret gününe iman ediyorsa, 
erkekler başlarını kaldırmcaya kadar başını yerden 
kaldırmasın, böylece erkeklerin avretlerini görmekten 
korunmuş olur." 18981 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu hadislerde, kadınlara 
secdeden başlarını biraz geç kaldırmalarını tembihliyor. 
Bunun sebebi, hadisten de anlaşılacağı üzere, kadınların 
erkeklerin avretlerin görme tehlikesini bertaraf etmektir. Zira 
fakirlik sebebiyle yeterince ve uzunca giyinemeyen 
erkeklerin secde sırasında avretleri 


açılabilmekte ve arka taraflarında saf tutup namaz kılan 
kadınlar tarafından görülebilmektedir. Efendimiz bu 
muhataranın (riskin) bertaraf edilmesi için kadınlara 
secdeden başlarını kaldırmada acele etmemelerini tavsiye 
ediyor. Ebü Hüreyre der ki: "Ashâb-ı Suffe'den yetmiş kişi 
gördüm, içlerinde öyle kimseler vardı ki, üzerinde ridâ olarak 
boyunlarına bağladıkları ya bir izar ya da bir kisâ vardı. Bu, 
bazılarında bacakların yarısına iniyor, bazılarında da 
topuklarına kadar iniyordu. Avretlerinin görünmemesi için 
bunu eliyle topluyorlardı." Sehl İbnu Sa'd (radıyallâhu anh) 
da şu kiymetli açıklamayı yapmıştır: "(Restılullah 
(aleyhissalâtu vesselam) zamanındal insanlar, Hz. 
Peygamberle namaz kılarken izarları küçük olduğu için 
uçlarını dizlerine bağlıyorlardı. Kadınlara, "Erkekler doğrulup 


otunıncaya kadar başlarınızı secdeden kaldırmayınl" diye 
tembih edildi." 18"1 
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27. (2836)- Ubâdetu'bnu's-Sâmit (radıyallâhu anh) 
anlatıyor: "Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) bize, içinde 
Kur'ân'ın cehren okunduğu bir namaz kıldırdı. Namazda 
kıraatta bir iltibasta bulundu. Namazdan çıkınca yüzünü 
bize çevirdi ve: 


"Kıraatı cehren okuduğum zaman siz de okuyor musunuz?" 
diye sordu. Bazılarımız: 


"Evet bunu yapıyoruz!" dediler. Resliılullah (aleyhissalâtu 
vesselâm): 


"Sakın ha! Ben kendi kendime: "Kim, ben okurken okuyarak 
benden okumayı kapmaya çalışıyor?" diyordum. Kur'ân'ı 
cehren okuduğum zaman, Kur'ândan Fatiha hariç hiçbir şeyi 
okumayın!" buyurdular."1" 01 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin Ebü Dâvud'daki vechine göre, Resiılullah sabah 
namazını kıldırırken, cehri olarak kıraatte bulunur. Ancak 
kıraat, Reslilullah üzerinde bir ağırlık hâsıl eder. Bunun 
üzerine selam verince: 


"İmamınızın arkasında Kur'ân okuyor musunuz?" diye sorar. 
"Evet!" cevabı üzerine: "Fatiha'dan başka bir şey 

okumayın!"diye tembihte bulunur. Bu rivâyetten, cemaatin 
okuması sebebiyle Resülullah'ın kirâatmın, üzerinde ağırlık 
hasıl ettiğini ve iltibas etmesine sebep olduğunu anlıyoruz. 


2- Hadisin buradaki vechinde kıraatin iltibasa uğradığı ifade 
edilmiş iken başka vecihlerinde "Kıraat, üzerine ağırlık verdi" 
şeklinde de ifade edilmiştir. Bundan, telaffuzu ve kıraati 
cehren yapmanın meşakkatle ve sıkıntıyla yapıldığı ifade 
edilmektedir. 


Şârihler, bu sözüyle Resülullah'ın kendisi okurken başkasının 
okumasını yasakladığı hükmünü çıkarmışlardır. Nitekim 
Nesaf"nin bir rivâyeti şöyle tamamlanır: "...Halk bunu 
işitince, Resülullah'ın Kur'ân'ı cehri okuduğu namazlarda 


kıraati terketti." 


3- Hadisin zâhiri, cehri olsun, sırri olsun, her rek'atte Fatiha 
okumanın me'müma vacib olduğunu ifade eder. Şdfii ve bir 
kısım selef buna hükmetmiştir. Bu görüşte olanlar me'müm 
Fatiha'yı sektelerde mi okumalı, imamla birlikte mi okumalı? 
İhtilaf etmiştir. Alimlerden bir grup: "Me'müm imamın sırri 
okuduğu namazlarda kıraat yapar, cehri okuduklarında 
yapmaz" demiştir. Ahmed İbnu Hanbel, Mâlik, İshâk, Ziihri, 
İbnu'I-Mübârek bu görüştedir. 


Ashâb-ı Re'y, (Hanefiler) ve Süfyan-ı Sevri ise: "İmam cehri 
de okusa sırri de okusa, me'müm kırâat yapmaz" demiştir. 
19011 
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28. (2837)- Imran Ibnu Husayn (radıyallâhıı anhümâ) 


anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) öğle 
namazına durdu. Bir adam da arkasında Sebbihisme 


Rabbike"l-A"la süresini okumaya başladı. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) namazdan çıkınca: 


"Kimdi okuyan?" diye sordu. Adam: 
"Bendim!" dedi. Bunun üzerine: 


"Hakikaten anladım ki biriniz bunu benden cezbedip aldı." 
(9021 


AÇIKLAMA: 


Önceki hadiste de belirtildiği üzere Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bu ifadeleriyle kendisi okurken cemaatin kıraatte 
bulunmasını hoş karşılamadığını izhâr etmiştir ve bu yüzden 
cemaat kıraatı terketmiştir. Yine önceki hadiste açıklandığı 
üzere, imamın arkasında kırâat meselesinde ulemâ üç ayrı 
görüşte ihtilaf etmiştir. 19031 
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29. (2838)- Müsevver İbnu Yezid el-Mâliki (radıyallahıı anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) namazda 
(cehri olarak) kırâatte bulunuyordu. Bir kısmını okumayı 
terketti. (Namazdan sonra, cemaatten) bir adam: 


"Ey Allah'ın Resülü, şu şu âyetleri okumayı terkettiniz!" dedi. 
Resülullah: 


"Niye bana hatırlatmadın?" buyurdular. 


"Bir rivayette с̧и ziyade gelmiştir: "(Adam)... ben onların 
neshedildiğini zannetmiştim." 19041 


AÇIKLAMA: 


1- Müsevver İbnu Yezid el-Mâliki, sahabfdir. Mâliki nisbeti 
onun Beni Mâlik kabilesine mensub olmasından ileri gelir. 
Resülullah'tan sadece sadedinde olduğumuz hadisi rivâyet 
etmiştir. 


2- Bu rivâyet, namaz esnasında, imam kırdatı cehri yaparken 
unutma, atlama gibi hatalar yaptığı takdirde hatırlatma 
yapmanın meşrüiyyetini göstermektedir. Kırdat sırasındaki 
hataları hatırlatmaya ıstılahı olarak feth denir; açma 
demektir. Sadedinde olduğumuz hadisteki feth Resülullah'ın 
bazı âyetleri atlamasıyla ilgili... Okurken müteakip âyetleri 
hatırlayamamak durumunda veya bir başka süreye 
geçiverme gibi durumlarda da feth gerekebilir. 


3- Sahâbinin "Bu âyetlerin neshedildiğini zannettim" sözü, 
mühim bir hususu hatırlatmaktadır: Kur'ân-ı Kerim'in nüzülü 
sırasında, Resülullah'ın sağlığında, bazı vahiyler hükmen, 
bazı vahiyler lafzen, bazı vahiyler de hükmen ve lafzen 
neshedilmiştir. Burada nesih konusuna girecek değiliz. 
Ancak bu rivâyet, lafzen neshedilip Kur'ân'dan bazı âyetlerin 
Resülullah'ın sağlığında çıkarıldığını gösteren rivâyetlerden 


biridir. Esasen, her ramazanda yapılan arzalarda, o zamana 
kadar gelen bütün vahiyler halkın huzurunda okunarak 
hataların tashihi sağlandığı gibi, bir de lafzan neshedilmiş 
bulunan ayetlerin çıkarıldığını daha önce belirtmiştik. 19051 


İbnu Hibban"ın rivayetinde Müsevver'in nesh edilmiş 
olabileceği hususundaki zannını beyan edince, Aleyhissalatu 
Vesselam: "Hayır, onlar neshedilmedi" buyurmuştur. 19061 
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30. (2839)- Hz. Ali (radıyallahıı anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Ey Ali, namazda 
(takılırsa) imamı açma!" 19071 


AÇIKLAMA: 


Bıı hadisi rivâyet ettikten sonra Ebü Dâvud zayıf olduğunu 
belirtir. İhtiva ettiği hüküm itibariyle önceki hadise zıddır. 
Önceki hadis sıhhatçe sahih olduğu için o amele esas 
alınmıştır. Ulema imamın takılması halinde açmanın 
meşruluğunda ittifak eder. Şafii, Mâlik ve Ahmed hazerâtı 
takılan imamı açmada beis görmezler. İbnu Mes'ud, Şa'bi, 
Süfyan-ı Sevri gibi bir kısmı da açmayı mekruh addetmiştir. 
Ebü Hanife kayıtlayarak meşruluğuna hükmeder: "İmam, 
takılmanın açılma arzusunu izhar ederse, açılmalıdır. Açma, 
hiç şüphe yok ki, namazda kelamdır." 


Hz. Ali"nin açmaya teşvik sadedinde "İmamınız yemek 
isterse ona yemek verin" buyurmuştur. 19081 
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31. (2840)- Bişr İbnu Mihcan babasından anlattığına göre, 
babası (Mihcan) Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın 
meclisinde idi. O sırada namaz için ezan okundu. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) kalktı, namaz kıldı ve döndü. 
Mihcan hala yerindeydi. 


"Herkesle beraber namaz kılmana mahni olan şey nedir, sen 
müsliiman değil misin?" diye sordu. Mihcan: 


"Elbette müslümanım, ancak ben ailemle namazımı 
kılmıştım!"dedi. Efendimiz: 


"Mescide geldiğin zaman namaza kalkılırsa kılmış bile olsan 
cemaatle birlikte sen de kıl" buyurdu." 19091 


AÇIKLAMA: 


1- Burada Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m sorusu 
tevbih ve azarlama makamında bir sorudur. Değilse, 
cemaatle namaza katılmamak müsliiman olmamayı 
gerektiren bir durum değildir, bunu hiçbir âlim 
söylememiştir. 


2- Hadis, önceden namaz kılınmış bile olsa, cemaate 
uğrayan kimsenin onlarla namaza katılmasının müstehab 
olduğunu gösterir: Bu ikinci namaz onun için nafile olur. 
1910) 


“A sö3iSİ ç 3 3İ <3” £)4-j ^ 


SES£” SSAI] 
33i (сј 33ijl i(/3i 3 ^ '*!*)'* 33 .33 <jlaE ?a*a c”əlA t 
OYU ,]*IA U43.İ ^ 3⁄( J! 


32. (2841)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'in anlattığına 
göre, bir adam kendisine sordu: 


"Ben evde namazımı kılıp sonrada imamla namaza 
yetişiyorum, onunla da namaz kılayım mı?" 


"Evetl"deyince adam tekrar sordu: 
"Peki, bunlardan hangisini (farz olan) namazım yapayım?" 


"Bu senin elinde mi? dedi, bu Allah"a kalmıştır, dilediğini 
(asıl farz olan) namazın yerine sayar! "19111 


AÇIKLAMA: 


Zürkâni, İbnu Habib ve Ebü"l-Velid el-Bâci'den şu açıklamayı 
kaydeder: "Hadisin manası şudur: "Allah kabul edeceği 
namazı bilir. Ancak zahirde kabul edileni öncekidir. Bu 
hadise göre, her iki namazı da farz niyetiyle kılmak gerekir. 
Birini farz niyetiyle kılması halinde diğerinin nafile 
olacağından şüphe yoktur." 


Bazı alimler de şunu söylemiştir: "Kılman namazın kabulü 
meselesinde Allah'a tevekkül gerekir. Zira Allah, niyyet ve 
ihlasa göre bazan farzı değil, nafileyi kabul eder: "Bu 
anlayışa göre, hadiste geçen "Bu, Allah'a kalmıştır" ibaresine 
rağmen "farz namaz öncekidir" diyenin sözü müdafaa 
edilemez." 19121) 
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33. (2842)- Süleyman Mevlâ Meymüne'nin İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ)'den naklettiğine göre, Ibnu Ömer 
şunu anlatmıştır: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Bir 
günde aynı namazı iki sefer kılmayın." 19131 


AÇIKLAMA: 


Görüldüğü üzere bu hadis, görünüşte önceki hadise 
muhalefet etmektedir. Çiinkii önceki hadis, ikinci sefer 
namaz kılmaya ruhsat verirken bu vermemektedir. Ancak, 
Hattâbi aradaki ihtilâfı şöyle kaldırır: "Bu hadisteki yasak, 
hiçbir sebep yokken, şahsi tercih ve ihtiyarı ile aynı namazı 
ikinci bir kere daha kılmaya râcidir. Halbuki kişi bir sebebe 
binaen ikinci sefer kılabilir. Şöyle ki: "Namazını kıldıktan 
sonra namaz kılan bir cemaate uğrayan kimse -bu sebebe 
binaen -onlarla namazı tekrar kılar, tâ ki cemaat faziletine 
de erişsin. Böyle yapmakla, buna teşvik eden rivayetlere 
uymuş olur. Bu açıklama ihtilafı kaldırır." 


Neylüi-Evtâr'ın kaydına göre, Ahmed İbnu Hanbel, İshâk 
İbnu Râhııye, Aleyhissalâtu Vesselam"ın: "Bir günde aynı 
namazı iki kere kılmayın" sözünden şu mânayı anlamakta 
ittifak etmişlerdir: "Bu, bir kimsenin üzerinde farz olan bir 
namazı kılıp bitirdikten sonra kalkıp bir kere daha farz 
niyetiyle iade etmesidir. Ancak ikinci sefer, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m bu husustaki emrine ittibaen 
nafileye niyet ederek cemaatle kılabilir. Bu, namazı ikinci 


sefer iade değildir, zira birincisi farz, İkincisi nafiledir, bu 
durumda iade yoktur." 19141 
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34. (2843)- Nafi (rahimehullah) anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ) diyordu ki: "Kim akşamla sabahı kılar 
sonra da bu namazlarda imama yetişirse, onlara dönmesin." 
19151 


AÇIKLAMA: İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ), bu hadiste 
akşam ve sabah namazlarını kılan kimsenin, bunları imama 
yetişse de tekrar kılmamasını söylüyor. Bunun sebebi şöyle 
açıklanıyor: 


a) Sabah namazından sonra nafile kılınması yasaktır. 


b) Nafile namaz vitr (tek rek'atli) olamaz. Evzâi, Haşan Basri 
ve Sevri bu yorumdadırlar. İkindi namazından sonra - 
kılınacak namaz da mekruh olmasına rağmen- bu hususta 
nehiy vârid olmamıştır, çünkü İbnu Ömer (radıyallâhu 
anhümâ), keraheti güneşin sararmasından sonraya 
hamlederdi. 


Şunu da kaydedelim: İmam Mâlik (rahimehullah) sadedinde 
olduğumuz hadisi kaydettikten sonra şu notu ekler: "Ben 
evinde namazını kılan bir kimsenin tekrar imamla 
kılmasında sadece akşam namazı için mahzur görürüm, 
diğerleri için görmem. Zira, onu iade edecek olursa akşam 
namazı [tek olmaktan (vitr) çıkarl, çift olur. 19161 Ziirkâni 
der ki: "Muhammed İbnu"l-Hasan akşam namazının iade 
edilme yasağını, iade edilen namaz nafiledir, nafile namaz 
vitr (tek) olamaz diye sebebe bağladı." 


İbnu Abdilberr der ki: "Muhammed İbnu"l-Hasen"in beyan 
ettiği illet İmâm-ı Mâlik'in gösterdiği illetten daha güzeldir." 


İmam Şâfi'i ve diğer bazıları: "Mihcan hadisi (2840) mutlak 
olması sebebiyle bütün namazlar iade edilebilir, hadiste 
hiçbir vaktin namazı diğerinden tefrik edilip 
hususileştirilmemiştir" demiştir. 


Ebü Hanife ise: "Ne ikindi, ne akşam ne de sabah, hiçbiri 
iade edilemez" der. Muhammed İbnu"l-Hasen de imamın bu 
hükmünün illet ve sebebini şöyle açıklar: "Çünkü sabah ve 
ikindiden sonra nafile caiz değildir, ve nafile namaz tek 
(vitr) kılınamaz." 19171 
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35. (2844)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhıı anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) buyurdular ki: "Namaz 
için ikâmet okununca farzdan başka namaz yoktur 
(kılınmaz)." 19181 
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36. (2845)- Rebfa İbnu Ebi Abdirrahman (rahimehullah) 
anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahıı anhümâ), mescide geldiği 
vakit, cemaat namazı kılmış ise hemen farza başlardı, ondan 
önce başka namaz kılmazdı." 19191 


AÇIKLAMA: 


1- Kaydettiğimiz iki hadisten birincisi, hiçbir kayda yer 
vermeksizin, mutlak bir ifade ile, ikâmet okunduktan sonra 
mescidde farzdan başka namaz kılınmayacağım ifade eder. 
Bu umumi yasağa sabah namazı da dahildir. Ancak sahâbe 
olsun tabiin olsun, daha sonrakiler olsun eslâf uleması bu 
hususta ihtilaf etmiştir. İhtilafın mühim kısmı sabah 
namazının sünneti ile ilgilidir. Çünkü bazı rivâyetlerde 
"...sabah namazının sünneti hariç" istisnası kaydedilmiştir. 


Netice itibariyle cumhur-u ulemâ sabahın sünnetini de dahil 
ederek, farza durulmuş ise, nafile kılınmayacağım 
söylemiştir. 


Hanefiler sabahın sünnetini istisna ederler, farza durulmuş 
olsa bile, önce sünneti kılıp, sonra imama uymak gerektiğini 
söylerler. 


Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) hadisin zâhiriyle amel 
etmiştir. İbn Ömer, İbn Cübeyr, İbnu Şirin, 


Urve, Меһа?, Atâ, Şafii, Ahmed gibi bir çok seleften, ikâmet 
okununca nafile kılmanın -sabah dahilmekruh addedildiğine 
dair rivâyet gelmiştir. Hz. Ömer (radıyallâhu anh) ikâmetten 
sonra sabahın sünnetini kılanlara kamçıyla vururmuş. 


İbnu Mes'ud, Mesrük, Hasen, Mücâhid, Mekhül, Hammâd 
Ibnu Süleyman gibi bir kısım âlimlerden de bu hususta 
ruhsat rivâyet edilmiştir. 


Zahiriler daha da ileri giderek: "Nafileye başlamışsa ikâmet 
okununca namazı hemen kesip farza uyar" demiştir. Kerâhet 
taraftarı diğer âlimler "başlanan kesilsin" demez. 


2- "Namaz için ikâmet okununca farzdan başka namaz 
yoktur" sözü, kılınması halinde o namazın bâtıl olduğunu 
kasdetmez.Daha ziyade sevabı kasdeder. Yani "ikâmetten 
sonra kılınan nafile namazın sevabı yoktur" demektir. Bâtıl 


olsaydı, bilahere kaza edilmesini emrederdi. Şu halde namaz 
sahihtir, fakat sevabı yoktur. 


3- 2845 numaralı hadiste, İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümafin farklı bir anlayışı gözükmektedir: Farz cemaatle 
kılındıktan sonra mescide gelmişse, sünnetleri terkedip 
sadece farzı kılmak... İbnu Ömer'e göre bu, evlâdır. Halbuki 
cumhur, vakit olduğu takdirde dileyenin farzdan önceki 
nafileleri kılabileceğine hükmetmiştir, vakit daralmışsa 
sünnetler terkedilip farz kılınır. 19201 
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37. (2846)- Abdullah İbnu Amr İbni"l-As (radıyallâhu 


anhümâ) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtıı vesselâm) 
buyurdular ki: 


"İmam namazı kılıp teşehhüdü tamamladıktan sonra, selam 
vermezden önce hades vâki olsa (yani abdesti bozulsa), 
namazı tamamlanmıştır, namazını tamamlayan cemaatteki 
diğer kimselerin namazı da tamamlanmıştır." (921) 


AÇIKLAMA: 


Namazda teşehhıid miktarmca oturmak farz, sağa sola selâm 
sünnettir. Bu sebeple teşehhüd tamamlandıktan sonra hades 


vaki olsa bile, farz yerine gelmiş olacağından namaz 
tamamlanmış olur, selamın eksikliği bütünlüğe zarar 
vermez. 


Ebü Hanife, hades âmmden olursa diye kayıtlamıştır. Ebü 
Yüsuf ve İmam Muhammed böyle bir "kayd"a yer 
vermemişlerdir. Ebü Hanife'ye göre namazdan çıkış, kişinin 
fiiliyle olmalıdır, bu da niyetle, kasıtla gerçekleşir. Hadisin 
zahiri Ebü Yusuf ve Muhammed (rahimehumallah)"in 
görüşüne muvafıktır. 19221 


b jl S 
Üjj .pjvii Oli İ4- 4İ)t “ЈР Aill ÖjijA 
38. 


38. (2847)- Hz. Ebü Hüreyre anlatıyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatıı vesselâm) buyurdular ki: "(İmamlar) sizin için 
kılarlar. Doğru kılarlarsa (sevabı) sizedir. Hatalı kılarlarsa 
(sizin namazınızın sevabı) sizedir, hata onların 
aleyhlerinedir." (923) 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste meful mahzuftur, yani imamın neye isabet 
edeceği miibhem bırakılmıştır. Alimler bunu başka hadislerin 
yardımıyla açıklığa kavuşturmuşlarsa da ihtilafa 
düşmüşlerdir. Çünkü bazı hadislerden namazın 
mükemmelliğine isabet "kıyâm, kıraat, rükü ve sücüdun şer'i 
ölçülere uygunluğu" anlaşılmıştır. Bazı hadislerden de vakte 
isabet'in kastedildiği anlaşılmıştır. Mesela Ukbe İbnu Amir'in 
rivayetinde Aleyhissalâtıı Vesselâm: "Kim halka namaz 
kıldırır, vaktine de isabet ederse, sevabı hem kendine hem 
de cemaatedir" buyurmuştur. Hadisin Ahmed İbnu Hanbel'de 
gelen bir vechinde şöyle denmiştir: "(İmamlar) namazı 


vaktinde kdar, rükü ve sücüdu tam yaparlarsa (sevabı) hem 
size hem onlaradır." Bu rivayet "isabet"ten maksadın sadece 
"vakfe veya sadece "rükünlerin tamlık"ına olmadığını, bilakis 
daha şümullü olduğunu gösterir. 


2- İbnı'I-Münzir: "Bu hadis, imamın namazı bozulunca 
cemaatin namazı da bozulur" diyenleri reddeder" der. 


3- Bazı alimler: "Bu hadiste hem müttakinin arkasında ve 
hem de kendisinden korkulan facirin arkasında namaz 
kdmaya cevaz var" demiştir. Kendisinden korkulandan 
maksad, iktidar sahibi kimsedir. Yetki ve güç sahibidir, 
facirdir, namaz kıldırmak ister. Şu halde böylelerinin ardında 
kılınan namaz sahihtir. 


4- Bağavi der ki: "Bu hadisten şu da anlaşılmaktadır: Halka 
namaz kıldıran kimse sonradan abdestsiz olduğunu anlarsa 
cemaatin namazı sahihtir, kendisi iade eder." 


5- Bazıları bu hadise dayanarak daha umumi bir hükümle 
şöyle demiştir: "Bir imam namazda riikun veya başka bir şeyi 
ihlal eden bir hata yapacak olsa, ona uyanlar bu eksikliğe 
yer vermedi iseler bu imamet sahihtir." Şâfıi bu hükme: 
"İmam halife veya naibi ise" kaydıyla katılır. Şâfıilere göre, 
"cemaat, bir vacibin imam tarafından terkedildiğini 
bilmediği müddetçe o namaz sahihtir" bu esahh görüştür, 
ancak: "Hata, amd'in mukâbilidir" diyerek mutlak cevaza 
hükmedenler de olmuştur. 19241 
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BEŞİNCİ FASIL 


CAMİYE GİRME VE CÂMİDE OTURMA ADABI UMUMİ AÇIKLAMA 


İbnu Hacer, cuma ile ilgili şıı umumi bilgileri dermeyan eder: 
1- Cuma İsminin Tarihçesi: 


Cuma kelime olarak toplamak, bir araya getirmek mânasına 
gelen "cem" kökünden gelir. Cahiliye devrinde haftanın 
altıncı gününe cum'a değil arübe denilirdi. Bu gün, 
İslam'dan sonra cuma ismini almıştır. 


Bu ismin veriliş sebebiyle ilgili muhtelif görüşler var: 


* Mahlukâtın mükemmel şekli o gün cem olundu, 
tamamlandı. 


* Hz. Âdem'in yaratılışı o gün cem oldu, tamamlandı. 


* Ensar, Es"ad İbnu Zürâre ile birlikte bir araya gelince, 
cemaatle namaz kılarlar ve o günü cuma diye isimlendirirler. 
19251 


k Ka"b İbnu Lüey, kavmini o gün toplar, haramlara ta"zim 
göstermelerini emreder, kendi neslinden bir peygamber 
geleceğini haber verirdi. Bu sebeple cuma adı verildi. 


* Bu toplanma işini yapanın Kusayy olduğu da söylenmiştir. 


* Cuma isminin verilişi, o günde halkın namaz için 
toplanması sebebiyledir. İbnu Huzeyme bu görüşte ısrar 
eder, "çünkü der, bu İslâmi bir isimdir. Cahiliye devrinde 
yoktur, daha önce arübe deniyordu"der. 


İbnu Hacer, bu görüşe itiraz eder ve der ki: "Lügattiler der ki: 
"Arübe cahiliye devrine ait eski bir isimdir." Cuma için de 
şunu derler: "Bu arübe denen gündür. Görünen şu ki: 
Araplar haftanın yedi gününün isimlerini zamanla 
değiştirdiler. Önceki isimler şöyle idi: Evvel (birinci gün, 
pazar) Ehven (pazartesi), Cebbâr (salı), Debbâr (çarşamba), 
Mü"nis (perşembe), Arübe (cuma), Sebbâr (Cumartesi), 
Cevheri der ki: "Araplar, kadim isimlendirmede pazartesi 
gününe ehven diyorlardı." Bu da gösterir ki onlar haftanın 
günlerine yeni isimler verdiler. Bunlar hâlen herkesçe bilinip 
kullanılan isimlerdir: es-Sebt (cumartesi), (el-Ehad) (pazar), 
el-İsneyn (pazartesi) vs. gibi... 


* Arübe'yi cuma olarak ilk isimlendirenin Ka'b İbnu Lüey'in 
olduğu da söylenmiştir. (Ferrâ bu görüştedir). İbnu Hacer der 
ki: "Bu durumda, arübe'yi "cuma"ya cahiliye Araplarmın 
çevirip, arübe şeklindeki ismini de ibkâ ettiklerini 
söyleyenlerin, bunu te'yid eden hususi rivâyete ihtiyaçları 
vardır (aksi takdirde desteksiz iddiada bulunmuş olurlar.)" 


2- Cuma Gününün FaziletkCuma gününü, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) "mü"minlerin bayramı" olarak tavsif 
buyurur. Bayram, bir kısım imtiyazları ve hususiyetleri 
sebebiyle bir günün diğer günlerde olmayan, o güne has 
bazı umumi merasimlerle kutlanmasıdır. Her bayramda 
mutlaka bir kutlama ve merasim ve bunun da bir sebebi 
vardır. O halde, cum"a gününü kutlamaya sevkeden 
hususiyetleri nelerdir? Şeriat kitapları, bu günün 
hususiyetleri üzerine otuzdan fazla keramet ve fazilet 
zikrederler. Bazılarını şöylece kaydediyoruz: 


* Bayram günüdür, münferid oruç tutulmaz. 


* O günün sabahında eliflâmmim tenzil ile Hel Eta süreleri, 
gündüz de Cuma ve Münafikin süreleri okunur. 


* Cuma günü gusledilir, koku sürülür, misvak kullanılır, en 
güzel elbiseler giyilir. 


* Mescidler buhurlanır. 

* Mescide erken gidilir. 

* Hatip hutbeye çıkıncaya kadar ibadetle meşgul olunur. 
* Sessiz durulur, hutbe dinlenir. 

* Kehf süresi okunur. 

* İstiva vaktinde nafile kılma keraheti kalkar. 

* Namazdan önce yola çıkmak mekruhtur. 


* Cuma namazına gidenin her adımına bir yıllık sevap 
katlanmıştır. 


* Cehennem o gün kabarmaktan yasaklanmıştır. 


* Duaların kabul edildiği icabet saati vardır. 

* Günahlar o gün örtülür. 

* Bu, ümmet için hayrı artırılmış bir gündür. 

* Haftanın en hayırlı günüdür. 

* Hayır o günde sâbitleşir, yüce ruhlar o gün toplanır. [926] 
BİRİNCİ FASIL 
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1. (2848)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim 
cuma günü cenabet guslü ile gusiil yapar, sonra cumaya 
giderse sanki bir deve kurban etmiş gibi (sevaba nâil) olur. 
Kim ikinci saatte giderse bir sığır kurban etmiş gibi (sevaba 
nail) olur. Kim üçüncü saat giderse boynuzlu bir davar 
kurban etmiş gibi (sevaba nâil) olur. Kim dördüncü saat 
giderse bir tavuk kurban etmiş gibi (sevaba nâil) olur. Kim 
beşinci saatte giderse bir yumurta tasadduk etmiş gibi 
(sevaba nâil) olur. İmam (hutbeye) çıkınca melekler hazır 
olur, zikri dinlerler." 19271 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis cuma namazının diğer namazlarda olmayan bir 
hususiyetini belirtiyor: Bu namaza erken gelme hususunda 
gösterilecek gayret, hem mâli ve hem de bedeni ibadet 
değerindedir. Böylece cum"a namazı, mâli ve bedeni 
ibadetin sevabını cem etmiş olmaktadır. Bu ise başka 
namazlara tanınmayan bir imtiyazdır. 


2- "Kim... yıkanırsa" ifadesine kadın-erkek, yaşlıgenç, 
hürköle... herkes dahildir, çünkü ifade mutlaktır. 


3- Cenabet guslü ile yıkanmaktan murad cenabetten 
temizlenirken yıkandığı şekilde yıkanmaktır. Yani burun ve 
boğaza da şamil olacak şekilde, mükemmel şekilde 
yıkanmak... Ancak bazı alimler bu ifadede cum"a günü 
cimaya bir işaret olduğunu söylemiştir. "Buradaki hikmet 
derler, nefsin meşru yoldan sükünete ermesi, böylece 
namaza giderken gözü, gördüğü şeylere kaymaktan 
korunmasıdır." Böylece kadın da o gün yıkanmaya 
sevkedilmiş olur. 


-a 


4- Hadiste geçen < “r 1 “P tabirini kurban etmek şeklinde 
tercüme ettik. Bundan maksad tasadduk'tur, yani Allah'ın 
yakınlık ve rızasını güderek deve (veya sığır veya koyun 
veya tavuk) kesip sadaka olarak dağıtmaktır. Hayvanlar 
hakkında kurban etmenin içinde kesmek de vardır. Yumurta 
bağışında kesme mânası olmadığı için "kurban" kelimesi 
dilimize uymaz, bu sebeple onu "tasadduk (bağış)" 
kelimesiyle ifade ettik. Keza tavuk için de kurban vasfı 
uygun düşmez. Şu halde kurbandan maksad tasadduktur. 


Hadiste cumaya erken gelenlerin sevabını deve, sığır, davar, 
tavuk ve yumurta ile ifade edilmesini âlimlerden bazıları 
zahirine hamlederek: Eğer kazanılan sevap cesed giyip 


maddileşse belirtilen şekilde müşahhas bir hal alacağını 
söylemiş, bazı âlimler de: "Bundan maksad namaza erken 
gelenlerle geç gelenlerin aralarındaki farkı ve bu farkın 
büyüklüğünü göstermektir" demiştir. Mesela birincinin 
İkinciye kıymete nisbeti, deve ile sığır arasındaki nisbet 
gibidir vs. 


5- Mâverdi, "imam (hutbeye) çıkınca melekler hazır olur" 
cümlesinden imamın erken çıkmasının müstehab olmadığı 
hükmünü çıkarmıştır. Ancak, "Camiye erken gelip, husüsi 
yerinde bekler, vakti gelince hutbe için çıkar" diye itiraza 
cevap verilip iki hüküm te'lif edilmiştir. 


6- Hadiste cuma günü yıkanmaya teşvik mevcuttur. 


7- Cuma'nın ve cııma namazına erken gelmenin fazileti 
beyan edilmiştir. 


8- Hadis, fazilette insanların mertebelerinin amellerine göre 
olduğunu ifade etmektedir. 


9- Sadaka, az da olsa şeriat nazarında hakir görülmez. 


10- Deve kurban etmekle yapılan takarrüb, sığır kurban 
etmekten ileridir, efdaldir. Hedy (Mekke'de kesilecek kurban) 
hususunda ittifak edilmiş, dahâya (diğer kurbanlar) 
hususunda ihtilaf edilmiştir. Ancak dahâyada devenin efdal 
olduğu ekseriyetin görüşü olmuştur. 


11- Saatin Beşe Taksimi: 


Hadiste, camiye gidenler birinci saatle beşinci saat arasında 
olmak üzere beş mertebeye ayrılarak derecelendirilmiştir. 
Alimlerden bir kısmı bundan maksadın cumaya erken 
gelenle geç gelenler arasındaki farkı, müşahhas misallerle 
gösterip erken gelmeye teşvik diye açıklamış ise de, bazı 
alimler, başka incelikler ortaya çıkarmaya çalışmışlardır. Bu 


noktada yapılan münakaşalara fazla girmek istemiyoruz. 
Ancak Resülullah"ın hadislerinde ne gibi inceliklerin meknuz 
olduğunu, hadislere ilimle ve im"an-ı nazarla bakınca ne 
büyük definelerin keşfedilebileceğini gösterme sadedinde 
ulemadan birkaç yorum kaydedeceğiz: 


İbnu Hacer, bazı ihtilaflara dikkat çektikten sonra, hadisin 
bu vechinde, zamanın altı saate ayrılmış olma ihtimaline ve 
fakat ravinin, birini zikretmeyi ihmal etmiş olabileceğine 
dikkat çeker ve bu görüşünü te'yiden Nesâi'nin bir 
rivayetinde tavukla yumurta arasında bir de serçe 
mertebesinin zikredildiğini hatırlatır. Bu ziyadeyi 
güçlendiren şahidlerini de gösteren şarihimiz der ki: "Bu 
duruma göre, imanın çıkışı altıncı derecenin sonundadır. 
Bütün bu yorumlar, saatlerden kastedilen şeyin, saat 
deyince, örf gereği zihne gelen şey olmasına bağlıdır. Ancak 
bu düşünce isabetli değildir, çünkü, murad bu olsaydı durum 
kış ve yaz günlerinde farklı olurdu. Çünkü gündüz vakti 
kısalıkta on saate uzunlukta ondört saate ulaşır." Bu işkali 
Kaffal dile getirmiştir. 


Kadı Hüseyn buna şöyle cevap verir: "Saatler'den murad 
miktarı uzunluk ve kısalıkta değişmeyen (zaman 
dilimleredir. Gündüz oniki saattir, ancak bunlardan her biri 
artar ve eksilir, gece de böyle. "Vakit âlimleri bunlara "âfaki 
saatler" derler. 


A A| 


Ebü Dâvud ve Nesâi'nin Hz. Câbir'den yaptıkları bir 
rivayette: "Cuma günü oniki saattir" denmiştir. Bu ibâre, 
tebkir (cumaya erken gelmeye teşvik) hadisinde zikredilmiş 
olmasa da (Tebkir hadisinde gelen) saatlerden muradı 
yakalamada istifade edilir. Bazıları: "Saatlerden murad, 
günün başından zeval vaktine kadar erken gelenlerin 
mertebelerini beyandır, bu da beş kısma ayrılır"demiştir. 


Gazalf, daha bir cesur davranarak şahsi re'yi ile bir taksimde 
bulunmuştur. Der ki: 


"Brinci saat, fecrin doğmasından güneşin doğmasına 
kadardır. 


İkinci saat, güneşin yükselmesine kadardır. 
Üçüncü saat, güneşin genişlemesine kadardır. 
Dördüncü saat, ayakların yanmasına kadardır. 
Beşinci saat, zeval vaktine kadardır." 


İbnu Dakiku'l-İd, Gazâli'nin bu taksimine itiraz etmiş: 
"Hadisteki saatleri, ma'ruf saatlerle te'vil evlâdır, aksi 
takdirde bu beş sayısını zikretmenin bir mânası kalmaz, 
çünkü mertebeler çok farklıdır" demiştir. 


Bir kısım Şâfıi ve Mâlikiler meseleye bir başka yaklaşımla 
çözüm getirirler. Derler ki: "Saatlerden kastedilen şey beş 
kısa lahza'dır. Bunlardan birincisi güneşin zevalidir, 
sonuncusu da hatibin minbere oturmasıdır." Onlar bu 
açıklamayı yaparkan iki delil ileri sürdüler: 


1) Saat kelimesi, mahdut olmayan bir zaman parçasına ıtlak 
olunur. Söz gelimi "falanca saatte geldim" dediğin zaman 
herhangi bir vakitte geldim demek istersin. 


2) Hadiste "gitme" fiili için kullanılmıştır. Bu kelime, cuma'ya 
gitme saatini zevalden başlatır. Çünkü 


revah lügat açısından zevalden başlayıp günün sonuna 
kadar olan yürüyüşü (gitmeyi) ifade eder. Gudüvv ise günün 
başından zevâle kadar yürüyüşü ifade eder. 


Bu yoruma, revah kelimesini Arapların "gitme" manasında 
olmak üzere günün herhangi bir vaktindeki "gitmeler" için 
de kullandığı gösterilerek itiraz edilmiştir. Hatta İbnu Hacer, 
hadisin başka vecihlerinde revah yerine gudüvv ve başka 
kelimelerin de kullanıldığını örneklerle gösterir. 


Görüldüğü üzere, hadiste gelen "saatler" tabirini anlamakta 
alimler farklı yorumlara yer vermişler, ihtilaflara 
düşmüşlerdir. 19281 
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2. (2849)- Bir rivayette şöyle denmiştir: "Cuma günü olunca, 
mescidin her bir kapısında melekler vardır. İlk gelenleri 
sırayla yazarlar. İmam (minbere) oturunca defterleri kapatıp, 
zikri dinlenmeye giderler." 19291 


AÇIKLAMA: 


Burada geç kalmadan tahzir vardır. Zira melekler, imam 
minbere çıkıncaya kadar kapılarda durup gelenleri, geliş 
sırasına göre yazmakta, imam minbere çıkınca defterlerini 
kapayıp, hutbeyi dinlemeye gitmektedir. Böylece daha sonra 
gelenler kayıt dışında kalmaktadırlar. 


Bazı rivayetlerde "defterlerin nurdan, kalemlerin nurdan" 
olduğu belirtilmiştir. Bu sarahate dayanan bir kısım alimler 
bu meleklerin hafaza meleklerinden başka melekler olduğu 
hükmünü çıkarmışlardır. 


"Sahifelerin (defterlerin) kapanması" ile, cumaya erken 
gelenlerin faziletlerini yazmaya mahsus defterlerin 
kapanması kastedilmiş olmalıdır. Zira hutbeyi dinlemek 
namaza dahil olmak, zikir ve duada hazır bulunmak, huşü, 


insat gibi fiillerin sevaplarını yazma işi devam edecektir. 
Bunları hafaza meleklerinin yazacağı kesindir. Bu durum da 
öbür meleklerin başka melekler olduğunu ifade eder. 19301 
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3. (2850)- Evs İbnu Evs es-Sakafi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
(cuma günü) yıkar ve yıkanırsa, kim erkenden (mescide) 
gider ve hutbenin başına yetişirse, yürür ve binmezse, 
imama yakın durur, dinler, mâlâyâni söz etmezse ona her bir 
adım için bir yıllık amelin oruçları ve namazlarıyla sevabı 
yazılır." 19311 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, cuma günü yıkanması üzerine vârid olmuştur: 
"Cuma günü" tabiri rivayetin bazı vecihlerinde yok ise de 
bazılarında mevcuttur. 


2- Yıkar diye tercüme ettiğimiz JioC 
kelimesini âlimler, iki mânaya te'vil etmişlerdir: 


Note 1 
Note 2 


Note 3 


Note 4 
Note 5 
Note 6 


Note 7 
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4. (2851)- Abdullah İbnu Amr İbni'l-Âs (radıyallâhıı anhümâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtıı vesselam) buyurdular 
ki: "Cuma namazına üç (grup) insan katılır: 


1) Kişi var, namaza katılır, boş konuşma yapar. Bunun 
namazdan hissesi, o konuşmasıdır. 


2) Kişi var namaza gelir duâ eder. Bu kimse Allah'a duada 
bulunmuştur, Allah dilerse onun istediğini hemen verir, 
dilerse vermez. 


3) Kişi vardır, namaza gelir sadece dinler ve sükut eder, mü'- 
minlerin arasından yararak geçmez, kimseye eza vermez. 
Onun bu namazı, daha önce geçen cumaya ve fazladan da 
üç güne kadar (günahlarına) kefarettir. Bu hal Cenâb-ı 


Hakk"ın şu sözüne binaendir: "Kim bir hayır yaparsa bu 
kendisinden on misliyle kabul edilir" 19331 (En"am 160 ). 


AÇIKLAMA: 


Resülullah bu hadislerinde, cum"a namazına katılma adabını 
belirtmektedir. Bunu belirtirken, katılanları başlıca üç gruba 
ayırır: 


1) Namaza katılmakla birlikte boş laf edenler: Cumada boş 
laf edenler deyince öncelikle hutbe sırasında konuşanlar 
hatıra gelir. Ancak 2778-2782 ve 2834 numaralı hadislerde 
geçtiği üzere, kişinin namaz maksadıyla evinden çıktığı 
andan itibaren namazda olduğu nazar-ı dikkate alınınca 
cuma namazına gitme niyetiyle evini terkettiği andan 
itibaren boş sözleri terkedip, zikir veya sükün halinde 
olması, hutbe sırasında insat kelimesiyle ifade edilen can 
kulağıyla dinlemeye ehemmiyet vermesi gerekir. 


"Boş söz" diye tercüme ettiğimiz lağv'ı "cuma edebine 
uymayan her söz" diye tarif edebiliriz. Resülullah'ın Ebü 
Dâvud'da gelen tarifine göre şöyledir: "İmamın hutbe 
verirken yamndakine "sus dinle!"diyecek olursan "boş 
söz"de bulunmuş olursun." Alimler, cemaati yarmak vs. 
sirrette cemaate verilen eziyeti de lağv'e dahil ederler. İbnu 
Hacer bu kelimeyi açıklama sadedinde şu izahları kaydeder: 
"Ahfeş: "Şüphe ve bâtıla giren asılsız sözlere 


5. 


lağv" demiştir. İbnu Arefe der ki: Lağv, sözün düşüğüdür, 
doğrudan ayrılmaya da lağv denmiştir. 1 1) |J 


^ ' JJ* J*%ây etine göre lağv günah demektir. Zeyn İbnu"l- 
Münir: "Müfessirler sözü lağv "güzel 


olmayan söz" olduğunda ittifak eder" demiştir. 


Şu halde, namazda konuşmak -veya hadisin son kısmından 
da anlaşılacağı üzere- cemaatin omuzlarını yararak ilerlemek 
süretiyle başkasını rahatsız edenin cuma"dan elde edeceği 
nasib, başkalarına verdiği bu eziyetten ibarettir. Efnedimiz 
bu ifadeleriyle, her ne sfıretle olursa olsun cemaate eziyet 
vermekten şiddetle zecretmiş olmaktadır. İbnu Hacer el- 
Mekki, hadisin bu kısmını "(Hutbe sırasında) boş lakırdı eden 
kimsenin namaza katılmaktan alacağı hisse tam değildir, 
çünkü lağv, cuma sevabının kemâline mâni olur" diye anlar. 


2) Cuma cemaatinin ikinci grubunu hutbe sırasında dua 
edenler teşkil etmektedir. Dua aslında zikir'dir, ibadet'dir. 
Ancak hutbe edebine aykırıdır. Hutbede takmılması gereken 
edeb olarak insât yani can kulağıyla dinlemek emredilmiştir. 
Öye ise dua, insât'a mânidir, terki evladır. 


Şu halde hadis, Cenâb-ı Hakk'ın hutbe sırasında yapılan 
duayı aff, merhamet ve müsamaha ile muamele ederek 
kabul buyurması da mümkündür. Emredilen edebe, yani 
sessiz durup can kulağı ile hutbeyi dinleme edebine aykırı 
hareket ettiği için ceza olarak, duasının kabul edilmemesi de 
mümkündür. 


3) Cuma'ya katılan üçüncü grup kimseler, cemaati 
omuzlarından yarıp ilerlemek vs. süretlerle rahatsız 
etmeksizin yerini alıp, hiç konuşmaksızm sükünet içinde 
hutbeyi dinleyenlerdir. Alimler, rahatsızlık verici sebepler 
meyanmda yerinden doğrulmak yamndakine yaslanmak, bir 
azasının üzerine oturmak, seccadesine rızasını almadan 
oturmak, pis koku neşretmek vs'yi de zikreder. Hadiste hem 
insat ve hem de süküt geçmektedir. Bunlar birbirine yakın 
mâna taşımaları sebebiyle umumiyetle, İkincisinin birinciyi 
te'kiden zikredildiği belirtilmiştir. Ancak insât'm can 
kulağıyla dinleme mânasında minbere yakın olanlar 
hakkında, süküt da daha ziyade sessiz olma mânasında 
uzakta olanlar hakkında yani imamı yeterince işitmese de, 


hutbeyi anlayarak takip edemese de sükünet içinde durmak 
manasında kullanılmış olabileceğine dikkat çekilmiştir. 


Biz, hadisin bu kısmında, cuma günü camiye erken gelmeye 
teşvik manası da görmekteyiz. Çünkü erken gelenler ön 
saflarda, minbere yakın yerlerini alırken, başkalarının 
omuzlarını yararak eziyet verme durumuna düşmezler ve 
dahi insat yani "hutbeyi can kulağı ile dinleme" şansını da 
garantilerler. 


4) "Onun bu namazı" diye tercüme ettiğimiz es” zamirine, 
belirtilen edebler, hutbe, namaz hepsi dahildir. İşte böyle 
mükemmel olarak kılman cuma namazı, kişinin on günlük 
küçük günahlarının kefaretine garanti olmaktadır. 


Cuma"nın kefaret olduğu on gün, hadisin zahirine göre 
"müteakip on gün" olarak anlaşılmaya müsait ise de, başka 
rivayetlerin nassıyla, geçmiş cumaya kadar ve ondan önceki 
üç güne yani kılınan cumadan önce geçen son on güne 
şamildir. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam), adabına uygun olarak 
kılınan bir cumanın on günü içine alan bir müddette 
işlenecek günahlara kefaret olacağı hususunda Kur'ân-ı 
Kerim'in âyetinden delil getirmekte, mü'mini bu hususta 
ikna etmek istemektedir. 19341 
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5. (2852)- Hz. Ali (radiyallàhu anh) Kúfe'de hutbe verirken 
minberden şöyle seslenmistir: "Cuma günü olunca şeytan 
çarşı ve pazara erkenden bayraklarıyla gider, insanlara 
binbir engel çıkararak mani olmaya, onları cumadan (hiç 
olsun) geciktirmeye çalışır. Melekler de erkenden gidip 
mescidin kapılarına dururlar. Gelenleri birinci saatte 
gelenler, ikinci saatte gelenler diye yazarlar. Bu hal imam 
(hutbeye) çıkıncaya kadar devam eder. Kişi mescidde, imamı 
görüp, dinleyebileceği bir yere oturup, can kulağıyla dinledi 
ve konuşmadı mı, kendisine iki kat sevap vardır. Kişi uzakta 
kalır ve imamı dinleyemeyeceği bir yere oturur, sessiz durur 
ve konuşmazsa bir hisse sevap alır. Eğer, imamı görüp 
dinleyebileceği bir yere oturur fakat boş konuşma yapar, 
sessiz kalmazsa, ona iki hisse vebal yazılır. Eğer, dileme ve 
görme imkânı olmayan bir yere oturur ve boş konuşur ve 
sessiz kalmazsa, ona bir hisse vebal vardır. Kimde yanındaki 
arkadaşına cuma günü "sus" derse "boş konuşmuş" olur. Kim 
de boş konuşur ise, o cumadaki sevaptan nasibsiz kalır." 


(Hz. Ali) konuşmasının sonunda şunu söyledi: "Ben bunu 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan işittim." 19351 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivâyet, cumaya erkenden gitmeyi teşvik eden 
hadislerden biridir. Hadiste sadece erken gitme değil, hutbe 
verecek hatibi görmeye ve dinlemeye imkân tanıyacak bir 
yere oturmayı da teşvik etmektedir. Hadiste sadece dinleme 
değil "görme" kaydının da konmuş olması bilhassa günümüz 
şartlarında akla gelebilecek bazı sorulara peşin cevap olur: 
Çünkü hoparlörler sayesinde dışarıda bile hutbeler eksiksiz 
dinlenebilir. Şu halde hatibin görülebileceği bir yeri kapmak 
için acele davranmak, bunu niyete koyarak hareket etmek 
esastır. Buna rağmen dışarıda kalanların insât ve süküt 
şartına riâyet etmeleri halinde, hadiste vaadedilen çifte 
sevaba nail olacakları rahmet-i ilâhiyeden umulabilir, çünkü 
mü'minin niyyeti esastır. 


2- Râvi, terâbis kelimesinde şekke düşmüştür: "Terâbis" mi 
işitti, rebais mi işitti? Hattabi terabis"in müstamel bir kelime 
olmadığını söyler. Şârihler rebise'nin cem'i olan rebâis 
olması gereğine dikkat çekerler. Rebise kişiyi hedefinden 
alıkoyan mâni, engel demektir. 


3- Boş konuşmak diye tercüme ettiğimiz lağv düşük, bâtıl, 
reddedilmiş, hükmünü yitirmiş söz demektir. Bazı âlimler, 
"doğru olmayan söz", "uygun olmayanın konuşulması" diye 
tarifler sunmuşlardır. Ancak sadedinde olduğumuz hadiste 
"Hutbe sırasındaki her çeşit söz"e lağv denmektedir, çünkü 
hutbede hazır olmanın edebi, hiçbir şey konuşmadan can 
kulağıyla dinlemektir. Hadis, hutbe sırasında konuşana "sus 
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dinlel" manasına 4 —demenin lağv olduğunu söyleyince 
geri kalan sözlerin kiilliyen lağv olacağı açıktır. Zira aslında 
yersiz konuşana "sus!" ihtarının , emr-i bil ma'ruf olduğu, 
dinin teşvik ettiği memduh ameller sırasına gireceği sarih bir 
durumdur. Önceki hadiste hutbe sırasında dua etmeye 
açıkça lağv denmemiş olsa bile o da yasaklanmaktadır, 
dolayısıyla duanın bile lağv'a nisbeti mümkündür. Nevevi, 
yanındakini konuşmaktan menetmek zorunda kalınca 
işaretle "sus" demenin uygun olacağını söyler, anlamadığı 
takdirde mümkün mertebe asgari bir kelamla susturmaya 
tevessül etmeyi tecviz eder. 


Alimler hutbe sırasındaki kelam haram mı, mekruh mu, 
mekruhsa tahrimi mekruh mu, tenzihi mekruh mu ihtilaf 
etmiştir. Şâfıi hazretleri bir kavlinde hutbeyi iki rek'at 
namaza bedel tutar. Bu açıdan hutbe sırasında konuşmak 
haramdır. Esahh olan kavline göre iki rek'ata bedel değildir, 
bu açıdan haram olmaz. 


Keza ulemâ, hutbeyi işitmeyen kişiye işittiği durumdaki gibi 
can kulağı ile dinleme vaziyetinde (insât) durması gerekli 
midir? diye de münâkaşa etmiştir. Cumhur, gereklidir!" 
derken, Ahmed İbnu Hanbel, İbrahim Nehaf ve iki kavlinden 
birinde İmam Şöfif: "Bu durumda gerekmez" demiştir. İbnu 
Hacer, hutbe sırasında kelam tecviz edenlerden de 
bahseder, ancak bunları hutbede yersiz konuşma yapılma 
durumuna hamleder. Emevi idarecilerinin bazı yersiz 
davranışları hutbe sırasında seleften bir kısmının 
aksiilameline sebep olmuştur. 


Son olarak şunu da kaydedelim: el-Muğni'de: "Namazda 
kelamı caiz kılan hallerin hutbede de caiz kılacağı 
hususunda ulemanın ittifak ettiğini" belirtir, gözleri kör olan 
kimseyi çukura düşmekten tahzir gibi... İmam Şâfii: "Birine 
fenalık geleceğinden korkan kimsenin, işaretle duyuramadı 
ise, sözle duyurmasında bir beis görmem" demiştir. (936) 
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6. (2853)- Târik İbnu Şihab (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Cuma 
namazı, dört kişi hariç geri kalan her müslüman üzerine 
cemaat içinde yapması gereken vacib bir hakk"dır. Cumadan 
istisna edilen bu dört kişi şunlardır: Köle, kadın, çocuk ve 
hasta. " 19371) 


AÇIKLAMA: 


1- Tarık İbnu Şihab (radıyallahu anh) cahiliye devrini 
yaşamış, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı görmüş 
sahabflerdendir. Ancak Hz. Peygamber"i hiç dinlemediği 
bilinmektedir. Hz. Ebü Bekr ve Hz. Ömer (radıyallahu 
anhüma) zamanlarında otuzüç veya otuzdört adet gazveye 
iştirak etmiştir, 82 hicri yılında vefat etmiştir (radıyallahu 
anh). Şu halde bu rivâyet sahâbi mürseli"ne bir örnek 
olmaktadır. 


2- "Cuma hakk'tır" ibâresi, cuma namazınınn Kitap ve 
Siinnet"le sabit kesin bir farz olduğunu ifade eder. "Allah'ın 
kulları üzerindeki farz olan haklarından biri" diye te"vil 
etmek de mümkündür. 


3- Hadiste geçen her müslüman üzerine tabiri, "cuma, farz-ı 
kifayedir" 


diyecekleri reddedecek bir cevap teşkil eder. 


4- "Cemaat içinde tabiri, cuma namazının cemaat halinde 
kılınacağını, münferid 


kılınamayacağını gösterir. Ulema bu hususta icma eder. 


Ancak kaç kişinin burada istenen "cemaat"i sağlayacağı 
hususunda ihtilaf edilmiştir. 


* Ebü Hanife'ye göre imam hariç en az üç kişi cemaati teşkil 
eder. Bunların hutbeyi dinlemelerini de şart koşmaz. Hutbeyi 
imamdan başka iki kişi dinlese yeterlidir. Ehl-i Rey"den 
Evzâi'ye göre cuma günü için üç kişi de yeterlidir, yeter ki 
vali de olsun. Ebü Sevr, "Cuma için ayrı bir sayı aranmaz, 
diğer namazlar gibidir, iki kişiyle de kılınır" demiştir. 


* Şdfiiler, "En az kırk kişi olursa cemaat teşekkül eder" 
derler. Şâfıiye göre bunlar hür ve mukim olmalıdır. 


* Ahmed İbnu Hanbel, İshâk İbnu Rahfıye, Ömer İbnu 
Abdilaziz gibi bir kısım başka âlimler de cumanın farz olması 
için cemaatin en az kırk olmasını şart koşmuşlardır. Ömer 
İbnu Abdilaziz bunlardan birinin vâli olmasını şart koşar ise 
de саПп/ böyle bir şart koşmamıştır. 


* İmam Mâlik cemaat için rakam üzerinde durmamış: "Evleri 
birbirine muttasıl bir köyde bir araya gelinen bir mescid ve 
alışveriş mahalli (sük) varsa oradaki cemaate cuma farz 
olur" demiştir. İmam Mâlik hazretleri de vali şartı 
koşmamıştır. 


5- Cuma namazı kadınlara farz değildir. Ancak İmam Şafii 
yaşlı kadınların (acâiz) cemaate katılmasını müstehab görür. 


6- Cumanın çocuklara vacib olmadığı hususunda ulemâ icma 
eder. Burada çocuktan maksad henüz biilüğa ermeyen 
kimsedir. Ancak miirâhik olduktan sonra, yani biilüğ çağına 


yaklaşınca, alıştırılmaları maksadıyla götürülmeleri, tevşik 
edilmeleri İslami terbiyenin gereğidir. 


7- Hastaya meşakkate sebep olacaksa, cuma farz olmaz. 
Hiçbir meşakkat ve zararın mevzubahis olmadığı hafif 
hastalıklar cumanın farziyyetini kaldırmaz. İmam-ı Azam, 
rehberi olsa bile, bunda meşakkat olduğu için, amaya da 
cumanın farz olmayacağına hükmetmiştir. Ancak İmam 5811, 
rehberi olan amaya cumanın farz olduğunu söyler. 


8- Köle hususunda ulema ihtilaflıdır. Haşan Basri ve Katâde 
cumanın gidebilecek durumda olan kölelere de farz 
olduğunu söylemiştir. Evzaf ve Davud-ı Zâhiri'nin de bu 
görüşte olduğunu Suyüti kaydeder. 


9- Zühri, "Yolcu ezanı işitirse cumaya katılsın" demiştir. 
Ibrahim Nehâi'nin de benzer bir fetvası mevzubahistir. Bu da 
gösterir ki cuma farz-ı ayn olan ibadetlerdendir. 19381 
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7. (2854)- Abdullah İbnu Amr İbni'l-Âs (radıyallâhu anhümâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Ezanı her işitene cuma farzdır." 19391 


AÇIKLAMA: 


Burada, hadisin zahiri, cumanın farz olması için ezanın 
işitilmesini şart koşar. Ama âyet-i kerimede "işitme" değil, 
"okunma" zikredilmiştir: 


"Cuma günü namaz için ezan okunduğu zaman Allah'ın 
zikrine koşun" (Cuma 9). Ulemâ, bu sebeple hadisi: "Ezanı 


işitme gücünde olan herkese cuma farzdır" diye anlamıştır. 
Cumhur şöyle der: "Ezanı işitene ve işitme gücünde olana 
cuma farzdır, kişinin beldenin içinde veya dışında olması 
farketmez." Zeydii'd-Din el-Iraki'nin Şerhu't-Tirmizi'de 
kaydına göre, İmam Mâlik, Şâfıi ve Ahmed İbnu Hanbel, bir 
şehir ahalisinin tamamına, ezanı işitmemiş bile olsalar-, 
cumanın farz olduğunu söylemekte ittifak etmişlerdir. (940) 
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8. (2855)- Hz.Hafsa (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Her ihtilam olan 
erkeğe cumaya gitmek vacibtir. Cumaya her gidene de gusiill 
vacibtir." 19411 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, zahiri itibariyle ömmdir. Yani her büluğa erene 
cılma namazının farz olduğunu ifade etmektedir.Halbuki az 
yukarıda (2853) belirtildiği üzere kadına, köleye, yolcu ve 
hastaya cuma farz değildir, biiluğa ermiş bile olsalar. 


2- Rivayetin devamında Ebü Dâvud şu açıklamayı kaydeder. 
"Kişi, fecr doğduktan sonra yıkanmış ise, cünüblükten 
yıkanmış bile olsa cuma yıkanmasının yerine geçer." 


Bu açıklama şunun için yapılmıştır. Ulemâ cuma günü 
başlamazdan önce, yani şafak sökmezden önce yapılacak 
gusliin "cuma guslü" olmayacağını söylemekte ittifak eder. 
Öyle ise, hadiste emredilen "cuma guslii" nün gerçekleşmesi 
için cuma günü şafak söktükten sonra gusletmek 
gerekmektedir. İşte şafak sökmesinden sonra yapılacak 
gıısül cünüplükten temizlenmek için dahi yapılmış olsa, bu 
"cuma guslü"nün yerine geçer, bir kere daha "cuma guslü" 
yapmak gerekmez. Ebü Katâde'nin çocuklarından birinden 
yapılan rivâyete göre, Ebü Katâde "Cuma günü cünüplükten 


temizlenmek için yıkanan, cuma için yıkanmış sayılır" 
demiştir. 19421 
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9. (2856)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Cum"a, 
geceleyin ailesine dönebilen herkese farzdır." 19431 , 19441 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisi kaydettikten sonra Tirmizi zayıflığına dikkat çeker. 
Tirmizi'nin kaydına göre bu hadisi, Ahmed İbnu'lHasen cuma 
namazının kimlere farz olduğu münakaşasında istişhâd 
olarak Ahmed İbnu Hanbel'e rivâyet eder. Ahmed İbnu 
Hanbel, senedinde yer alan üç zayıf râvi sebebiyle bunun 
rivayet edilmesine öfkelenerek: "Rabbine istiğfar et, Rabbine 
istiğfar et" der. 


Tirmizi'nin açıklamasına göre, Ahmed İbnu Hanbel bu sözü, 
sadedinde olduğumuz rivâyetin "senedindeki zayıflık 
sebebiyle hiçbir kıymet atfetmediği için" söylemiştir. 


Hadisin yeterince anlaşılması için, ister istemez bunun 
Tirmizi'de kaydediliş sebebini bilmemiz gerekecektir. Orada 
hadise "Ne miktar mesafeden cuma namazına gidilir?" adını 
taşıyan bir bâbta yer verilmiştir. Bâbın birinci rivâyetinde, 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bize, Küba köyünden 
cumaya gelmemizi emrederdi" hadisi kaydedilir. 19451 
Tirmizi: "Bu hadisi sadece bu vecihten biliyoruz, bu bâbta 
Resülullah'tan sahih bir rivâyet yoktur" dedikten sonra ilave 
eder: "Ebü Htireyre'den naklen Resülullah'tan şu rivâyet de 
yapılmıştır: "Cuma namazı, gece, kimi ailesine sığındırırsa 
ona farzdır." Yani mâna makam icabı şöyle olmalı: "Cuma 


namazı, geceleyin ailesine dönebilecek mesafede olan 
kimseye farzdır, bu durumda olan kimse dağda da olsa 
cumaya gelmelidir." el-Müzhir'in açıklamasına göre: "Cuma, 
oturduğu yerle cuma namazının kılındığı yer arasında, 
namazı edadan sonra oturduğu yere geceden önce 
dönmesine imkan tanıyacak bir mesafe bulunan kimseye 
farz olur." Keza İbnu Ömer'den de "Gusül, cuma farz olana, 
cuma da geceyi ehlinin yanında geçirene vacibtir" dediği 
belirtilir. İbnu Hacer "Cuma, geceyi ehlinin yanında geçirene 
vacibtir" ibâresini şöyle açıklar: "Cuma namazı İbnu Ömer'e 
göre (namazdan sonra) gece bastırmadan evine dönmesi 
mümkün olan kimseye farzdır. Bundan daha uzak mesafede 
olana farz değildir." 


Bu açıklamalardan sonra Tirmizi'nin kaydettiği izahı 
görebiliriz. Der ki: "Ehl-i ilim, cuma namazının kime farz 
olduğu hususunda ihtilaf ettiler. Bazıları "Gece, kimi evine 
sığındırırsa ona farzdır" demiştir. Bazıları da: "Cuma sadece 
ezanı işitene farzdır" demiştir. Bu Şâfıi, Ahmed ve İshak'ın 
kavlidir. 


Bu mesafeyi müşahhas hale getirme sadedinde zikri geçen 
Киба köyü Medine'ye iki üç mil mesafededir. 19461 
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10. (2857)- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Cuma 


namazından veya başkasından bir rek'ate yetişenin namazı 
tamam olmuştur." 19471 


AÇIKLAMA: 


Bıı hadis, cuma dahil herhangi bir namazın rek"atini imamla 
kıldığı takdirde gerisini tek başına tamamlayınca, tamamını 
cemaatle kılmış hükmüne dahil olacağını yani cemaat 
sevabını kazanacağını ifade eder. 


Bu bâbta daha geniş izah 2830 numaralı hadisin 
açıklamasında geçti, oraya bakılsın. 19481 


Aaj ÂiSj 'to'ys /jA Üjil YA :Jü # I4XP 4İ1İ -11 


11. (2858)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Cuma 
namazından bir rek'ate yetişen, cuma namazına yetişmiştir." 
19491 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis cumanın birinci rek'atinde imama yetişenin, ikinci 
rek'atı tek başına tamamlayabileceğini, böylece farz olan 
cuma borcunu eda etmiş olacağını ifade eder. 19501 
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12. (2859)- Küba ahalisinden bir adam -Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"la sohbet etme şerefine ermiş 
bulunan- babasından naklen demiştir ki: "Resülullah bize 
Küba"dan (gelerek Medine"de) cuma namazına katılmamızı 
emretti." 19511 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, az yukarıda 2856 numaralı hadisin açıklamasında 
geçti, oraya bakılsın. 19521 
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13. (2860)- Ebü"l-Ca"d ed-Dumri anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
önemsemiyerek üç cumayı terkedecek olursa, Allah onun 
kalbini mühürler." 19531 
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14. (2861)- Semüre İbnu Cündüb (radıyallâhu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Cuma namazını özürsüz olarak kim terkedecek olursa bir 
dinâr para tasadduk etsin, (bu kadar) bulamazsa, yarım 
dinâr tasadduk etsin." 19541 
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15. (2862)- Ebü'l-Melih, ismi Umayr İbnu Amir el-Hüzeli 
(radıyallahu anh) olan babasından naklen anlattığına göre, 
babası Hudeybiye seferi sırasında bir cuma günü, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ile birlikte bulunmuştur. O gün, 
ayakkabılarının altını ıslatmayacak kadar yağmur yağmış, 
bunun üzerine Efendimiz, herkesin yerlerinde namaz 
kılmalarını emir buyurmuştur. " 1955) 


AÇIKLAMA: 


1- Yukarıda kaydedilen son üç hadis cıım'a namazını mâzeret 
olmaksızın terkedenlerle ilgilidir. Cuma namazı İlâhi bir emir 
olduğu için bunun özürsüz terki, gadab-ı İlâhiyi celbedecek 
bir isyan, bir cinayettir. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), bunun müeyyidesini 
kalbin mühürlenmesi olarak ifade buyurmuştur. Alimler 
mühürlenmeyi kalbe hayrın ulaşmasının menedilmesi diye 
açıklar. Bir rivâyette de: "Münafıklar listesine kaydedilir" 
denmiştir. 


2- Müteakip hadis, bu ağır cezaya hedef olmak istemeden, 
inmalkârlığına pişman olanlara, hatayı telafi yolu 
göstermektedir: Maddikefâret... 


Ancak, İbnu Hacer el-Mekki tasadduk edilecek bu meblağın, 
cumayı terketmekten mütevellit günaha tamamen kefâret 
olmayacağını belirtir ve bir haberde "Cumayı özürsüz 
terkedene kıyamet gününden önce kefaret yoktur" 
buyrulmuş olduğunu hatırlatır. Ona göre, bu tasaddukla 
günahın hafifleyeceği ümit edilir. Sindi tasadduk etme 
hükmünün Kur'ân'da gelen "Muhakkak ki güzellikler, 
kötülükleri giderir" (Hüd 114) âyetine dayandığım belirtir. 
Bu hadiste tasaddukta bulunmaya emir istihbabi bir emirdir, 
vücubi değil. 


Her günaha olduğu gibi, cumayı terk günahına da 
behemahal tevbe gerekir. Maddi kefarette bulunsa da 
bulunmasa da tevbenin ihmal edilmemesi gerekir, zira her 
çeşit günahı ortadan kaldıran en müessir çare tevbedir. 


3- Tasaddukun istihbabi oluşuna delil, bağışlanacak 
meblağın miktarındaki muhayyerliktir. Sadedinde 
olduğumuz hadis, bulamayana "yarım dinar" tecviz ederken, 
Ebü Dâvud'da gelen bir diğer rivâyet: "Bir dirhem yahut 
yarım dirhem, veya bir sa'y yahut yarım sa' buğday" 
arasında muhayyer bırakır) 9561 


İKİNCİ FASIL 
CUMANIN VAKTİ VE EZANI HAKKINDA 


Chapter Notes 


1) Başını yıkar, bu durumda ikinci kelime U** 1 2 3 'C . 1 
"bedeninin geri kalan taraflarını yıkar." Yani "yıkanır" 
manasına anlaşılmıştır. 

2) Hanımının da yıkanmasına sebep olur, yani cuma 
günü, hanımıyla münasebet-i cinsiyyede bulunarak, onu 
da yıkanmaya mecbur eder, kendisi yıkanmış, onu da 
yıkamış olur. Böylece bu hadiste de, 2848 numaralı 
hadiste geçen cimaya zimnf teşvik tekrar ele alınmış 
olmaktadır. 

Aynı manada kullanılabilen bu iki kelimenin te"kiden yan 
yana kullanılmış olabileceği de söylenmiştir. 

Şunu da belirtelim, hadisin Buhâri ve Ebü Dâvud'da 
gelen vecihleri, yukarıda kaydedilen birinci tefsirin 
tercihine kanaat vermektedir. Zira Ebü Dâvud'da "Kim 
başını yıkar ve yıkanırsa..." denmekte, Buhâri'nin bir 
rivayetinde "...yıkanın ve başınızı da yıkayın" ibaresi yer 
almaktadır. 

3) ve kelimeleri de hem te'kiden yan yana gelimş, aynı 
mânada iki kelime olarak anlaşılmış, 

hem de biri erken çıkmak, diğeri de hutbenin başına 
yetişmek mânalarında te'vil edilmiştir. 

Gerek yıkanma ve gerekse erken olma kelimelerinin aynı 
manada te'kiden tekrar edilmiş olmalarına, yine aynı 
hadiste gelen "yürür ve binmezse" ibaresi örnek 
gösterilmiştir. "Yürümek" ve "binmemek" aynı mânanın 
iki ayrı kelimeyle ifadesidir. 19321 
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1. (2863)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), cumayı (öğleyin) güneş meyi 
edince kılardı. 19571 
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2.(2864)- Buharf"nin bir diğer rivâyetinde şöyle gelmiştir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) soğuk şiddetlenince 
namazı erken (ilk vaktinde) kılardı. Sıcak şiddetlenince 
namazı-yani cum'a'yı- (öğleyin biraz) serinleyince kılardı." 
19581 
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Tirmizi ve Muvatta dışındaki diğer kitaplarda Seleme İbnu "- 
Ekva"dan gelen bir rivâyette: "Sonra cumadan çıktığımızda 
duvarların diplerinde, gölgelenebileceğimiz bir gölge 
olmazdı" denmiştir. 19591 
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4. (2866)- es-Sâib İbnu Yezid (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam), Hz. Ebü Bekr ve Hz. 
Ömer (radıyallahu anhümâ) devirlerinde cuma namazının ilk 
ezanı, imam minbere oturunca okunurdu. Ancak Hz. Osman 
zamanı olup cemaat artınca, emri üzerine (Medine 
çarşısında) Zevrâ nâm yerde üçüncü bir ezan daha okundu. 
(Cıım'a ezanı işi) bu şekilde sâbitleşti." 19601 


AÇIKLAMA: 


1- Bu dört rivayet cuma ezanının okunduğu vakti 
belirlemektedir. Birinci hadiste (2863), Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) "in cuma namazını, öğlede güneşin 
batıya kaymasından sora kıldırdığı sarih olarak ifade 
edilmiştir. Bu, cuma namazının kılınabileceği ilk vakit 
olmaktadır. Güneşin tam tepede olduğu anda her çeşit 
namaz mekruhtur. Batı cihetine meyline zeval denir. Şu 
halde hadis, zevalle birlikte cuma vaktinin başladığını ifade 
etmektedir. Cumhur-u ulemâ bunu esas almıştır. Ahmed İbnu 
Hanbel, zevâldan önce de kılınabileceğini, bunun câiz 
olduğunu söylemiştir. Mücâhid cumanın da bir nevi bayram 
olmasını nazar-ı dikkate alarak bayram namazı vaktinde de 
kılınabileceğin söylemiştir. Mâlikilerden İbnu Kudâme'nin de 
buna uygun kavli rivâyet edilmiştir. 


2- Şu halde cumanın vakti, cumhura göre öğlenin vaktidir. 
Öğle namazını da, -bütün namazlar gibi ilk vaktinde kılmak 


(2378) esas ise de -sıcak günlerde sıcağın biraz kırılması için 
tehir etmenin efdal olduğunu görmüş idik (2393. hadis). 
2864 numaralı hadis, cuma namazının da aynen öğle gibi, 
sıcak günlerde te"hir edildiğini göstermektedir. Seleme 
İbnu"l-Ekva"dan kaydedilen rivâyet de cuma namazının tam 
zeval esnasında yani vaktin girdiği ilk anda kılındığını 
gösterir, çünkü işte o sıradadır ki duvarların 
gölgelenebilecek kadar gölgeleri olmaz. Bu ifadeden 
"Duvarların hiç gölgesi yoktur" manası çıkmaz. Bilakis güneş 
batıya döndüğü için gölge az da olsa vardır, ancak 
gölgelenebilecek yeterlilikte değildir. 


3- Son rivâyet, cıım'a günü okunan ezanlar hakkında bilgi 
vermektedir. Hadisin başka vecihlerinin de yardımıyla 
anlaşılan şudur: "Hz. Osman (radıyallâhu anh)'a gelinceye 
kadar, cuma günü bir ezan bir de ikâmet okunmaktadır. 
Nesâi'de Zühri'den kaydedilen bir rivâyet Hz. Bilal"in ezanı 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) minbere oturunca, 
ikâmeti de hutbeyi tamamlayıp, minberden inince 
okuduğunu belirtir. Sadedinde olduğumuz rivâyet, Hz. 
Osman'ın üçüncü bir ezanı emrettiği belirtir. İbnu Ebi 
Zi'b'den Vekinin bir rivayetinde Hz. Osman'ın "Birinci ezan"ı 
emrettiği belirtilir. Aslında bu ifadeler arasında tezad mevcut 
değildir. Çünkü, Hz. Osman üçüncü bir ezan daha 
emretmiştir, fakat bu, vaktin girmesi ânında Medine 
ahâlisine vaktin girdiğini duyurmak için çarşıda Zevrâ denen 
yerde okunacaktır. Şu halde Hz. Osman'ın emrettiği bu 
"üçüncü" ezan, okunuş sırası itibariyle birinci sırada yer 
almaktadır. 


4- "Cuma ezanı işi bu şekilde sâbitleşti" sözü, bugün 
memleketimizde de uygulanan şeklin Hz. Osman'ın emri ile 
olduğunu ifâde eder. Yani vakit girince cuma vaktinin 
girdiğini belirten, minarelerden okunan ezan birinci ezandır. 
Bu, diğer vakitlerde okunan ezan gibidir. İşte Hz. Osman 
bunun okunmasını emretmiştir. Diğer iki ezandan biri imam 


minbere çıkınca, hutbeden önce caminin içinde okunan 
ezandır. Üçüncüsü ise, hutbe bitince, imam minberden 
inince okunan ikâmettir. Buna ezan denmesi tağlib 
tarikiyledir. Şu halde son ikisi Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm), Hz. Ebü Bekr ve Hz. Ömer zamanında mevcut 
olduğu halde birincisi mevcut değilmiş. Bu sebeple birinci 
ezana "sonradan konma" mânasına bid'at diyen de olmuştur. 
19611 


ÜÇÜNCÜ FASIL 


HUTBE VE HUTBE İLE İLGİLİ HUSUSLAR 
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1. (2867)- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) iki hutbe okurdu. 
Minbere çıkınca otururdu. (Bıı esnada müezzin ezan okurdu). 
Müezzin ezanı bitirince kalkar ve hutbeyi okur, sonra tekrar 
oturur ve (bu sırada) konuşmazdı. Sonra kalkar (ikince defa) 
hutbe okurdu." 19621 


. U4 a) ö2)) Uila /w.r^iaj-1 i la 14 # ам öl3[^ 2.2868. 


2. (2868)- Мезагпип rivâyetinde: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) ayakta iki hutbe verir, bunların arasını (kısa) bir 
oturuşla ayırırdı" denmiştir. 19631 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivâyetler hutbenin belli bir âdâb çerçevesinde 
verildiğini göstermektedir. 


* Minbere hutbe için çıkınca oturmakta, bu esnada müezzin 
ezan okumaktadır. 


* Hutbe, ezanı müteakip iki parçalı olarak ayakta 
okunmaktadır. 


* İki hutbenin arası kısa bir oturuşla ayrılmaktadır. 
* Oturma esnasında konuşma yoktur. 


2- İki hutbe arasında oturmaya İmam Şafii vacib demiştir. İlk 
çıkıştaki oturmaya vacib dememiş olması tenkid mevzuu 
edilmişse de bazı Şdfiiler: "Bu her rivâyette mezkür değildir" 
diye cevap vermişlerdir. Bu rivâyette İmam Mâlik'in, meşhur 
rivâyette de Ahmet İbnu Hanbel'in bu meselede Şöfif gibi 
hükmettiği belirtilmiştir. el-Muğni'de âlimlerin çoğunlukla bu 
oturmaya vacib demediği belirtilir. Bu oturma 
celsetü"listiraha (33) kadar veya bir ihlas okuyacak kadar 
kısadır. Bunun hikmeti husüsunda ihtilaf edilmiştir: 


* "İki hutbe arasını ayırmak için" denmiştir. 
* "İstirahat için" denmiştir. 


* Tahâvi: "İki hutbe arasında oturmak vacibtir diyenler, 
hutbelerin ayakta okunmasına da vacibtir demelidirler" 
demiştir. 19641 
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3. (2869)- Müslim ve Nesaf"nin Ka"b İbnu Ucre (radıyallahu 
anh) den yaptıkları bir rivayete göre Ka"b, mescide girince 
Abdurrahman İbnu Ümmi"l Hakem'i oturarak hutbe verir 
görmüş ve derhal miidâhele etmiştir: 


"Şu habise bakın hele! Oturarak hutbe veriyor. Halbuki 
Cenâb-ı Hakk Kitab-ı Mübin'inde (meâlen): "Onlar bir ticâret, 
yahud bir oyun, bir eğlence gördükleri zaman ona yönelip 
dağıldılar ve seni ayakta bıraktılar" (Cuma 11) buyurmuştur. 
19651 


AÇIKLAMA: 


1- Abdurrahman İbnu Ümmü"l-Hakem es-Sakafi Şam'da 
Emevi valilerindendir. Kendisini halife Abdii"l-Melik istihlâf 
etmiş idi. Rivâyetten Emevi idarecilerinin dini an'aneye olan 
lakaydlıklarından birine daha şahid olmaktayız. Ancak yüce 
sahâbi Ka'b İbnu Ucre (radıyallâhu anh), davranışının bizzat 
Кигап"да tesbit edilen hutbe edebine uymadığını pervasızca 
valinin yüzüne vurmuştur. 


2- Ka'b İbnu Ucre'nin okuduğu âyet, Resülullah'ın hutbeyi 
ayakta verdiğini ifade etmektedir. & 
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4. (2870)- Umare İbnu Rüveybe (radıyallâhu anh)'nin 
anlattığına göre, Bişr İbnu Mervan"ı, minberde ellerini 
kaldırarak hutbe verirken görmüş ve derhal müdahale 
etmiştir: 


"Allah şu iki kısa elin belasını versin.(34) Ben Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ı gördüm, eliyle şundan fazla 
kaldırmazdı" dedi ve şehâdet parmağıyla işaret etti." 19661 


AÇIKLAMA: 


1- Nevevi der ki: "Hadis, hutbe sırasında elleri 
kaldırmamanın sünnet olduğunu gösteriyor. Bu, İmam Mâlik, 
Ashabımız (Şâfıiler) ve başkalarının kavlidir. Ancak Kadı İyâz 
bir kısım selef ve bazı Mâlikilerden eli hutbede kaldırmanın 
mübah olduğunu söylediklerini nakletmiştir. Çünkü Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), cuma hutbesinde 
yağmur taleb ettiği zaman ellerini kaldırmıştır. Öncekiler bu 
mütalaaya: "Mezkür kaldırmanın bir sebebe binâen 
olduğunu" söyleyerek cevap vermişlerdir. 


2- Umâre hadisinde, "elin kaldırılması"ndan murad nedir? 
Dua sırasındaki kaldırma mı, yoksa konuşma sırasındaki 
kaldırma mı? Bunun cevabında ihtilaf edilmiştir. İki duruma 
da ihtimal verilmiştir. Konuşma sırasında kaldırma diyenler, 
hatiplerin, dinleyenlerin dikkatlerini çekmek için konuşma 
esnasında elkol hareketi yaptıklarını misal vermişlerdir. 


3- Hadiste el hakkında kullanılan >3* ÜjS tâbirini diy e 
yorumlamışlardır. Çünkü 


Arapçada elin fiili "söz"le ifade edilebilmektedir. Yani el şöyle 
yapıyor, diyeceği yerde "el şöyle söylüyor" 
diyebilmektedirler. 19671 
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5. (2871)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) hutbe verdi mi gözleri kızarır, sesi 
yükselir, öfkesi artardı. Sanki bir orduya "Düşmanınız 
akşama veya sabaha size baskın yapacakl" diye tehlikeyi 
haber veren komutan gibi (fevkalde ciddi bir eda ile): 


"Ben size, Kıyamet şu iki parmak kadar yakınlaşmış olduğu 
bir zamanda peygamber gönderildim" der ve şehadet 
parmağı ile orta parmağını birbirine yaklaştırarak gösterir, 
sözlerine şöyle devam ederdi: 


"Emma bâd! Bilesiniz, sözlerin en hayırlısı Kitabullah'tır. En 
güzel yolda Muhammed'in yoludur,. Işlerin en şerlisi de 
sonradan ihdâs edilenlerdir. Her bid'at dalâlettir." 


Ayrıca şunları da söylerdi: 


"Ben her mü'mine kendi nefsinden daha yakınım. Nitekim, 
kim bir mal bırakırsa bu ailesi içindir. Kim bir borç veya 
(bakıma muhtaç) horanta bırakırsa bu bana aittir ve benim 
üzerimedir." 19681 


AÇIKLAMA: 
1- Bu rivayet, hutbe sırasında Resülullah (aleyhissalatu 


vesselam)"ın hutbede işlediği mevzuya göre tavır aldığını 
ifade etmektedir. Mevzu ciddi meseleleri ihtiva ediyor, 


hatırlatmalarda bulunuyorsa akşama veya sabaha herşeyi 
mahvetmek, hayata son vermek üzere gelecek düşman 
baskınını haber veren bir komutanın ciddiyetini takmıyor, 
yüzü kızarıyor, sesinin tonu artıyor vs. 


Şüphesiz, mevzuya uygun bir tavrın takmılması, zoraki, 
yapmacık bir hal değil, tabii bir durum, anlatılan meselelerin 
ehemmiyetini гиһеп yaşamanın, yakini bir imanla tasdikin 
neticesidir. Bu hal, muhakkak ki muhatap üzerinde hasıl 
olması arzulanan te'sirin tahakkukunda rol oynar. Böylece 
(aleyhissalatu vesselam), hatiplik san"atınm esaslarını da 
vazetmiş olmaktadır. 


2- Şurası muhakkak ki Resülullah"ın hadiste tasvir edilen 
hali, her hutbesine mahsus değildir. İnzar ve tehdid 
mevzularını işleme zamanlarına mahsustur. 


3- Resülullah"ın şehadet parmağı ile orta parmağını yan 
yana getirerek göstermesi, bunların yakınlığına telmihan, 
Kıyametin yakınlığını ifade için olabileceği gibi, bu ikisi 
arasında üçüncü bir parmak bulunmaması sebebiyle, kendisi 
ile Kıyamet arasında başka bir peygamberin olmayacağına 
işaret maksadıyla da olabilir. 


Resülullah'tan günümüze kadar, şu kadar zamanın geçmesi, 
hadiste ifade edilen Kıyâmet yakınlığını cerhetmez, çünkü 
dünyanın ömrüne nisbet edilince bu müddet gerçekten çok 
az bir şey olur. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
Kıyâmetin yakınlığını başka hadislerde de ele almıştır. 
Bunlardan biri şöyle: "Dünyanın ömrü yedi basamaktır, ben 
yedinci basamakta gönderildim." Bir diğeri de şöyle: "İsrafil 
(aleyhisselâm)'i gördüm, sür'u kapmış, üflirmek için 
kendisine izin verilmesini bekliyor." Kur'ân-ı Kerim'de de: 
"Kıyamet saati yaklaştı, ay ikiye ayrıldı" (Kamer 1) 
buyrulmuştur. 


4- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in mü'minlere 
nefislerinden daha yakın olması Kur'âni bir vecibedir. Her 
mü'min, Resül-i Ekrem'i nefsinden malından, yakınlarından, 
ticaretinden vs. her şeyden daha çok sevmekle mükelleftir, 
İlâhi emirdir, mü'min ve müslüman olmanın bir gereğidir. Bir 
ayette meâlen şöyle buyurulur: Der ki: "Eğer babalarınız, 
oğullarınız, kardeşeriniz, eşleriniz, kabileniz, elinize 
geçirdiğiniz mallar, kesada uğramasından korkageldiğiniz 
bir ticaret ve hoşunuza gitmekte olan meskenler size 
Allah'tan onun peygamberinden ve O'nun yolundaki bir 
cihaddan daha sevgili ise, artık Allah'ın emri gelinceye kadar 
bekleyedurun. Allah fâsıklar gürühunu hidâyete erdirmez" 
(Tevbe 24). 


5- Ölen kimsenin borcunun Resülullah üzerine olması, ihtilaf 
edilmiş bir husustur. Çünkü, bir kısım hadisler, Resülullah'ın, 
bir ara borçlanmayı yasakladığını ve hatta borçlu ölenlerin 
cenaze namazına bile katılmadığını belirtir. Bu hadis ise, 
borçlunun borcunu üzerine aldığını beyan etmektedir. 
Alimler yasağın İktisâdi darlığın hakim olduğu fetihler öncesi 
devreye ait olduğunu, fetihlerden sonra servete kavuşulması 
ile Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın, fakirlerin 
borçlarını ödediğini belirtir. 


Münakaşa edilen diğer bir kısım: Borçlu ölenin borcunu 
ödemek, Resülullah'ın şahsıyla ilgili bir hususiyeti midir, 
yani hasâis'ten midir, yoksa devlet başkanlığı vasfının bir 
gereği midir? Eğer hasâisten ise Resülullah' tan sonra, 
borçluların borcunu ödeyivermek devlete terettüp eden bir 
vazife olmaz. Bilakis, devlet başkanlığının gereği ise, İslâm 
devletine, borçluların borcunu ödeyivermek kaçınılması 
mümkün olmayan bir vecibe olur. 


Biz burada münakaşanın detayına girmeden, devlet 
hazinesinin harcama kalemlerini sayan âyet-i kerimede, 


birkalemi de garimin yani "borçlular" teşkil ettiğini belirtmek 
isteriz (Tevbe 60). 


Şu halde hadis, rivâyetteki "ödeme işi"nin hasâisten 
addedilmediği takdirde, en azından imkan olduğu hallerde 
borçlunun borcunu ödeme işini devlete vecibe kılar. 
Hasafs"ten addedilme halinde devlet, zengin bile olsa, 
borçluyu borçtan kurtarma işinden sorumlu olmaz. 19691 


ASI JdJ—X : jü j&j bl # ÜN Girl Yü alp &1 71 .6. 2872. 
öCi ^ О1— 4İlİ O” Lg-i cLI—ÖJİ illli ÖT* iti bşielLi 
(i-ci aJLOjl jÖjij O öl 14İ)İ | öii 01. 4) 

AİlI 2) Oj 1 ÖLg-yfi)t) ilLa 4İ1İ . <kf-IJÖJI 

. 1Ö0A”-1 li) (3 -sljj'^jl^_^1j>~ 1 


6. (2872)- İbnu Mes'ud (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) teşehhiid okuyunca şu 
meâlde zikirde, duada bulunuyordu: "Hamd Allah'adır, O'na 
sığınır, O'ndan mağrifet dileriz. Nefislerimizin 


şerrinden de O'na sığınırız. Allah kime hidâyet verirse onu 
kimse sapıtamaz, kimi de sapıtırsa onu kimse hidâyete 
götüremez. Şehâdet ederim ki, Allah'tan başka ilâh yoktur. 
Yine şehadet ederim ki, Muhammed O'nun kulu ve 
Resülüdür. O'nu hak ile, kıyametten önce miijdeleyici ve 
korkutucu olarak gönderdi. Kim Allah ve Resüliine itaat 
ederse doğru yolu bulmuştur. Kim de o ikisine isyan ederse, 
(bilsin ki) sadece kendisine zarar verir, Allah'a hiçbir zarar 
veremez." 19701 


Bir rivâyette hadise şıı ziyadeyi yaptıktan sonra gerisini 
aynen rivâyet etmiştir. ".Cuma günü teşehhiid"den sonra." 
1971 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet hutbede muttarıd olarak okunması gereken 
zikri belirtmektedir. Görüldüğü üzere Resülullah, 
teşehhiid"den sonra elhamdülillah okumaktadır. Cumhur, 
hutbede bunun okunmasına vacib demiştir. Keza 
hamdele"den sonra Resülullah"a salavat okumak da aynı 
hükmü almıştır. Bilhassa Hanefi fakihler hutbeyi en az, 
tahiyyat kadar hamdele, salavat ve ümmete dua ihtiva eden 
zikir olarak anlarlar. 


2- Hadisin son kısmında, "Kim Allah ve Resüliine itaat ederse 
doğru yolu (riişd) bulmuştur" dendikten sonra, "Kim de o 
ikisine isyan ederse." denmekte, Allah ve Resulü yerine "o 
ikisi" zamiri kullanılmaktadır. Bu kullanış, bir başka hadisin 
muhtevasına zıt düşmektedir. Şöyle ki "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m yanında bir hatip şöyle bir 
hitapta bulunur: "Kim Allah ve Resüliine itaat ederse 
hidâyeti bulur, kim de o ikisine isyân ederse sapıtır." 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), hatibe miıdahele 
ederek: "Sen ne kötü hatibsin. Şöyle söyle: "Kim Allah 
Teala"ya ve Resüliine isyan ederse sapıtır" der. 


Görüldüğü üzere Allah ve Resülii tabirinin yerine "o ikisi" 
tabirinin konmasını Resülullah hoş karşılamıyor ve anında 
düzeltiyor. 


Sadedinde olduğumuz hadisde ise, yasaklanan bu kullanış 
tarzına yer verilmektedir. Nevevi şöyle bir yorumla aradaki 
tezadı gidermeye çalışıyor: "Resülullah'ın hatibe 
müdahelesinin sebebi, hatib'in fonksiyonudur. Yani hatibe 
düşen, hutbede meseleleri geniş tutmaktır, izahtır, 
riimüzdan, işâretten (kısaltmalardan) kaçınmaktır. 
Bundandır ki, Resülullah'ın bir şey söylediği zaman onu üç 
kere tekrar ettiği ve anlaşılması için husüsi gayret gösterdiği 
rivayetlerde sabit bir durumdur. Öte yandan, "Allah ve 


Resulü, kişiye o ikisi dışındaki herşeyden sevgili olması." 
örneğinde olduğu gibi bazı rivayetlerde, Allah ve Resülii 
yerine tesniye zamirinin kullanıldığı olmuştur. Ancak burada 
da sebep aynıdır. Hadis, bir vaaz hutbesi olarak viirüd etmiş 
değildir. Bilakis bir hükmün öğretilmesini gaye 
edinmektedir. Lafzı az olan her ibare, daha kolay ezberlenme 
şansına sahiptir. Vaaz hutbesi böyle değildir. Vaaz hutbesi 
ezberlensin diye yapılmaz; bilakis ibret alınması, öğüt 
alınması için yapılır." Ne var ki ahkâm taliminden ziyâde 
hutbe olarak мӧгид eden sadedinde olduğumuz hadiste 
bizzat Resülullah tarafından Allah ve Resüliinü birleştiren 
ikili zamirin kullanılmış olması bu iddiayı reddeder. 


Kadı İyâz ve bir grup âlim derler ki: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) (Allah ve Resüliinü) eşitliği 
gerektiren zamirde birleştirme işinden dolayı takbih etti ve 
Allah'a tâzim için atıfta bulunmayı (ayrı ayrı zikretmeyi) ve 
Cenâb-ı Hakk'ın ismini öne almayı emretti. Nitekim 
Aleyhissalâtu Vesselâm bir başka hadiste şöyle 
buyurmuştur: "Sizden kimse, "Allah'ın dilediği ve falanın 
dilediği" demesin, fakat "Allah'ın dilediği" sonra da "falanın 
dilediği" desin." Bu mülâhaza da daha önce Resülullah' m, 
Allah'a ait zamirle, kendi şahsına ait zamiri birleştirmiş olma 
örneği gösterilerek reddedilir. Şöyle de denilebilir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), mezkür hatib'in iki 
zamiri birleştirmesini takbih etmiştir, zira O, bundan 
eşitleme inancını anladı ve itikadının hilafına dikkati çekti ve 
ona 


Allah'ın ismini, Resülüniin isminin önüne koymasını emretti, 
ta ki böylece itikadının bozukluğunu anlamış olsun." 


3- Cuma hutbesinin hükmü nedir? Bu hususta ulemâ faklı 
görüşler ileri sürmüştür: 


Şâfıi, Ebü Hanife ve Malik "vâcibtir" demiştir. Kadı İyâz bu 
hükmü ulemanın tamamına nisbet eder. Vâcib hükmünün 
delili, Resülullah'ın her hafta cuma namazı kıldırıp 
arkasından hutbe okuduğunu te'yid eden sahih rivâyetlerdir. 
Keza Resülullah'ın "Beni nasıl kılıyor görürseniz siz de öyle 
namaz kılın" hadisi de bir başka delildir. 


Haşan Basri ve Dâvud-ı Zahiri cuma hutbesinin mendub 
olduğuna hükmederler. 19721 


14 a)) 1 ;<Jis a))1 ey- s 4]. 
28y3. 


7. (2873)- Câbir İbnu Semüre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın namazı vasattı, 
hutbesi de vasattı. " 19731 


AÇIKLAMA: 


Bıı hadis, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın namaz ve 
hutbelerini ne çok uzun ne de çok kısa yapmayıp orta 
uzunlukta tuttuğunu ifade ediyor. Daha önce de 
gördüğümüz üzere (2803) cemaatle kılınan namazlarda 
Efendimiz namazın uzatılmamasını tavsiye buyurmuştur. 
Çünkü cemaate gelenler arasında yaşlılar, hastalar, acele işi 
olanlar v.s. bulunabilir. Öyle ise imamlar, hatipler cemaatte 
bu şekilde meşru mâzereti olanların bulunabileceklerini 
gözöniine alarak namaz ve hutbelerini fazla uzatmamaları 
gerekir. Hz. Muaz (radıyallahu anh), cemaate namazı 
uzattığı için Resülullah (aleyhissalâtu vesselam), kendisine 
"fettan" yani "fitne çıkaran" diye hitabetmiştir. (2802). 


Ts” 


Esasen Resülullah"ın her işte takip ve tavsiye ettiği prensip 
evsat olmaktır: 1974117 J g^ il iyo, 
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8. (2874)- Ebü Vail (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ammar bize 
hitabetmişti. (Konuşmasını) veciz ve beliğ yaptı. Minberden 
inince: 


"Ey Ebü"l-Yakzan beliğ ve veciz konuştun! Keşke biraz daha 
nefesleseydiniz (uzatsaydınız)!" dedik. Bize şu cevabı verdi: 


"Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı dinledim, şöyle 
buyurmuştu: 


"Kişinin namazının uzunluğu ve hutbesinin kısalığı onun 
fıkhının (ilminin) alâmetidir. Öyle ise, hutbeyi kısa tutun, 
namazı uzun (zira, beyanda sihir var)." 19751 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın burada namazı uzun 
tutmayı tavsiyesi dikkat çekicidir. Çünkü daha önceki 
hadislerde kısa tutmayı tavsiye ettiğine şahid olduk. 


Alimler, arada bir fark görmezler. Çünkü "uzunluk"la mutlak 
bir uzunluk değil, mukayyet ve nisbi bir uzunluğun 
kastedildiğine, kısa tutulacak hutbeye nisbetle uzun 
tutulacak hutbenin tavsiye edildiğine dikkat çekerler. 


Hadisin Müslim'deki vechinin sonunda "Beyanda sihir var" 
ifadesine yer verilmiştir. Beyanda sihir olması ile alakalı 


olarak Nevevi'nin benimsediği bir açıklamaya göre, sihir 
kelimesi "sarfetmek', "tasarrufda bulunmak" bir başka ifâde 
ile "değiştirmek", "yönlendirmek" ma'nâsına gelen bir 
kökten gelir. Şu halde beyan da kalplere tesir eder, 
değiştirir, davet ettiği tarafa çevirir, yönlendirir. 


"Bu sözde beyan"ın zemmi vardır" diyen olmuştur. Ancak 
"övgü vardır" diyen de olmuştur. Şurası muhakkak ki beyân, 
batıl yolda kullanılırsa zemm'e, hak yolda kullanılırsa 
"övgü'ye layık olur. Mutlak olarak zemmi veya medhi hadisin 
rühuna aykırı olur. Çünkü, ifade mutlak gelmiştir, elbette 
çeşitli vecihlere muhtemel olacaktır. Zâhiriler, hutbenin kısa 
olmasını vacib addederler. İbnu Hazm, bir köy imamı hutbeyi 
uzattığı için, üzerine bevl eden bir yaşlının itirafını nakleder. 
1976) 
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9. (2875)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"İçerisinde teşehhiid bulunmayan her hutbe kesik bir el 
gibidir." 19771) 
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10 . (2876)- Ebü Davud'un diğer bir rivayetinde: "Allah'a 
hamd ile başlamayan her kelam kesiktir" denmiştir. 1978) 


AÇIKLAMA: 


1- İslâmi âdâbtan biri, konuşmalara hamdele, salvele ve 
teşehhıidle başlamaktır. Bunu tesbit eden muhtelif hadisler 
mevcuttur: "Elhamdülillah ile başlamayan her hayırlı iş(in 
hayrı) kesiktir." "Bismillahirrahmanirrahim ile başlamayan 
her hayırlı iş, güdüktür (hayrı kesiktir). 


"Allah'a hamd, bana salâtla başlamayan bütün hayırlı işler 
güdüktür, her çeşit bereketten kesiktir." 


Dikkat edersek bu hadisler hayırlı işlere "hamdele, "salâvat" 
ve "besmele" ile başlamaya teşvik etmektedir. Alimler 
"hayırlı iş" deyince "fiil" ve "söz" her ikisini de anlarlar. 


Yine belirtelim ki ulemâ, bu hadislerde mevzubahis olan 
besmele, hamdele ve salvele'yi "zikir" olarak anlamışlardır. 
Yani hayırlı işlere Allah'ın zikri ile başlamak esastır. Bu zikir 
besmele de olabilir, hamdele veya salvele de. Nitekim 
sadedinde olduğumuz hadis "teşehhiid"ü zikretmektedir. 
Bunların hepsini birleştirmek de caizdir ve hatta efdali 
budur. Nitekim,sadedinde olduğumuz hadisin yer aldığı 
babta Tirmizi'nin kaydetttiği bir hadiste pekçok hayırlı işlere 
başlarken okunması sünnet kılman bir "teşehhiid"de bazı 
zikir çeşidi birleştirilmiştir. Resülullah önce teşehhüdün iki 
çeşit olduğunu, birincisinin "namaz teşehhüdü", İkincisinin 
de "hacet teşehhüdü" olduğunu söyledikten ve namaz 
teşehhüdünü açıkladıktan sonra İkincisini açıklar: 


"Hacet teşehhüdü şöyledir: Hamdler Allah"adır. O"ndan 
yardım dileriz, O'ndan mağfiret isteriz. Nefislerimizin 
şerrinden, amellerimizin günahlarından Allah'a sığınırız. 
Allah kime hidâyet verirse onu sapıtacak yoktur, kimi de 
saptırmışsa hidâyet verecek yoktur. Şehadet ederim ki, 
Allah'tan başka ilah yoktur ve keza şehâdet ederim ki 
Muhammed O'nun kulu ve Resültidür." 


Her hayırlı amelimize uzun teşehhıidle başlayamıyacağımıza 
göre, Resülullah, önce kaydettiğimiz hadislerde sadece 
besmele veya hamdele. gibi kısa bir zikrullah ile 
başlamamızı tavsiye buyurmuş olmaktadır. 


2- Teşehhiid esas itibariyle "Eşhedti en la ilahe illallâh ve 
eşhedü enne Muhammeden Resülullah (Şehadet ederim ki 
Allah"tan başka ilah yoktur ve yine şehadet ederim ki 
Muhammed onun elçisidir)" demekten ibarettir. Fakat burada 
daha ziyade Allah"a sena kastedilmiştir. Çünkü, şehadet 
kesin haberi ifade eder. Allah için ifade edilen sena, 
şehadetlerin en doğrusu ve en büyüğüdür. 


Hadisi şöyle anlamamız mümkündür: Şer olmayan yani 
hayırlı olan bir amelimiz hatta bir adetimiz, besmele veya 
zikrullahla yapılınca tam bir ibadete dönüşerek uhrevi 
sevaplara vesile olur, böylece hayrı devam eder. Besmelesiz 
olursa hayrı güdüktür veya kesilmiştir; çünkü bu 
amelimizden öbür dünyaya aksedecek bir nıır hâsıl olmaz, o 
hayırlı işin dünyevi hayrından sadece dünyada istifade 
ederiz. Böylece hayrı güdük kalmış, kesilmiş olur. 


Bu hadislerden istifade ile âlimlerimiz, besmele, hamdele 
gibi, bir işe başlarken çekilen zikirleri âdetlerimizi, şer 
olmayan günlük işlerimizi ibâdetlere çeviren bir iksir, bir 
tılsım, bir sır olarak görmüşlerdir. 


3- Hadislerde hep 3^ yani "hayırlı iş" kaydına yer verilmiş 
olması dikkat çekicidir. Zibâl şerefli, 


meşriı, mübah gibi mânalara gelir. Yemek, içmek,giy inmek, 
konuşmak, yazmak, uyumak, vaaz ve nasihat, İlmi 
meşguliyet vs. hep emr-i zibal"e dahildir. Şu halde bütün 
bunlara zikrullahla başlamak ve mübah işlerimizi ibadete 
çevirmek süretiyle ebedi hayatımız için öbür dünyaya 
uzanacak bir nura sebep olacaktır. Aksi halde, o işlerin hayrı 


dünyevi hayatımızla sınırlı kalacak veya pek bereketsiz 
olacak. Hadisteki güdüklük bu olsa gerektir -Allahu a'lem-. 
1979) 
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11. (2877)- Semüre İbnu Cündüb (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular 
ki: "Zikr (yani hutbe) sırasında hazır bulunun, imama yakın 
olun. Zira kişi, uzaklaşmaya devam ede ede, girse bile 
cennette de geri kalır." 19801 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisteki zikr'den murad hutbedir. Hutbenin içerisinde 
hamdele, teşehhiid, salvele, mev"ıze gibi çeşitli zikirler 
bulunduğu için zikr denmiş olmaktadır. 


2- Hadis, hutbe sırasında mümkün mertebe imama yakın 
durmayı tavsiye etmektedir. Böylece hutbeyi daha iyi 
dinleme ve anlama imkânı elde edilmiş olacaktır. Kişi 
özürsüz olarak hayır odaklarından uzakta kalmayı tercih ede 
ede, cennete girse bile az hayırla gireceği için, geri 
mertebelerde yer alacaktır. Bilindiği üzere cennette de, 
cehennem gibi pekçok mertebe vardır. Herkes dünyada elde 
ettiği kazanç nisbetinde âli veya alçak ileri veya geri bir 
mertebe elde edecektir. Tibi şu açıklamayı yapar: "Kişi, 
mukarreblerin (Allah'a yakın kimselerin) makamı olan ön saf 
ile hutbeyi dinlemeden uzak dura dura aşağıyı tercih 
edenlerin safına itilir. Hadis, mescide geç gelenlerin 
davranışını kınamakta ve kendilerini, yücelerden aşağılara 
indiren düşüncelerinin bayağılığına dikkat çekmektedir." 


"Girse bile" ifadesi cennetin yüce makamları varken, onlara 
talib olmayıp, sadece "girme" ile iktifa eden dünhimmetlere 
tarizde bulunmaktadır. Şu halde, mü"min daima yücelere, en 
yüksek mertebelere talip olmalı, o mertebeyi kazandıracak 
amelleri yapma gayretine girmelidir (Mirkat'tan). Allah'ın 
rahmetine güvenerek, daima yüksekleri istemelidir. 19811 
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12. (2878)- Ebü Rifâa el-Adevi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a geldim. Hutbe 
veriyordu. Ben: 


"Ey Allah'ın Resulü! Yabancı ve dinini bilmeyen bir 
kimseyim, sizden dinimin ne olduğunu soruyorum!" dedim. 
Bunun üzerine bana yöneldi, hutbesini bırakarak yanıma 
kadar geldi. Kendisine bir sandalye getirildi. Zannedersem 
ayakları demirdendi. Üzerine oturdu. Hemen Allah'ın 
kendisine öğrettiklerinden bana öğretmeye başladı. Sonra 
tekrar hutbesine dönerek, sonunu tamamladı." 19821 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivâyet, Resülullah'm ehem'le mühim karşısında 
ehemmi takdim ettiğini gösterir. Zira, cemaate hitap mühim 
idiyse de, dinini bilmediğini ve fakat öğrenmek istediğini 
beyan eden bir kimseye hemen din hususunda bilgi vermeyi 
daha mühim (ehem) görerek hutbeyi kesmiş ve o adamı 


irşad buyurmuştur. Şu halde imanf irşad her çeşit ta'limden 
daha çok ehemmiyet taşımaktadır. Ulema iman ve İslam 
hususunda aydınlanmak isteyen insana öncelik tanımanın 
vücübunda müttefiktir. 


2- Hutbe cuma hutbesi midir başka bir hitabet midir, 
rivayette belli değildir. İkisi de olabilir. Öyle ise cuma hutbesi 
bile olsa, imama bir şey sormak mümkündür. İmam da bu 
soruya cevap vermelidir. 19831 
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13. (2879)- Hz. Osman (radıyallahu anh) hutbelerine çoğu 
kere şu husüsu hatırlatarak başlardı: "İşitin, kulak verin. Zira 
işiterek, kulak verenle işitmeden kulak verenin sevaptan 
hissesi birdir. " 19841 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin aslı uzuncadır. İbnu Deybe özetleyerek almış. 
Aslında belirtildiğine göre, Hz. Osman buraya aktarılan 
sözleri hemen hemen her hutbesinde tekrar eder, çok az 
hutbede söylemezmiş. 


2- Hz. Osman cemaate, hatipleri can kulağıyla dinlemenin 
ehemmiyetini belirtiyor. Hz. Osman "Sağırlık, uzaklık gibi bir 
sebeple hatibi işitemezseniz de sessiz olun, dinleme 
vaziyetinde kalın, böyle davrandığınız taktirde hatibin 
sözleri kulağınıza kadar ulaşmasa da, ulaşanların alacağı 
manevi ücret ve sevabı eksiksiz alacaksınız" demek 
istemektedir. 19851 
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14. (2880)- Hz. Ebii Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Cuma 
günü, imam hutbe okurken, sen (yambaşmda konuşan) 
arkadaşına: "Sus!" desen boş laf etmiş olursun.” 19861 


AÇIKLAMA 


Hutbe sırasında yanındakine "sus, dinle!" mânasına 4 —İl-pil 
demekle ilgili açıklama daha önce (2851 ve 2852 . hadisler) 
geçtiği için burada tekrar etmeyeceğiz. 19871 


DÖRDÜNCÜ FASIL 

NAMAZ VE HUTBEDE KIRÂAT 
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1. (2881)- Ubeydullah İbnu Ebi Râfi (rahimehullah) 
anlatıyor: "(Emevi halifelerinden) Mervân, Ebü Hüreyre, 
(radıyallâhu anh)'yi Medine'ye halef tayin etti. Ebü Hüreyre, 
cumayı kıldırdı ve birinci rek'atte, el-Hamd süresini 
okuduktan sonra Cuma süresini okudu. İkinci rek'atte Ve izâ 
caeke"l-Münafıkün"u okudu. Dedi ki: 


"Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın bunları 
okuduğunu işittim." 19881 
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2. (2882)- Semiire İbnu Cündiib (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) cum"ada Sebbihisme 
Rabbike"l-A"la ve Hel etâke hadisu"'I-Gâşiye sürelerini 
okurdu." 19891 
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3.(2883)- İbnu Abbas (radıyallâhıı anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) cuma günü sabah 
namazında Eliflâm mim Tenzil"i birinci rek'atte; Hel Etâ'yı da 
ikinci rek'atte okurdu. Cuma namazında da Cuma ve 
Miinafikün sürelerini okurdu." 19901 
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4. (2884)- Ümmü Hişam Bintu Harise İbnu'n-Nu'mân 
(radıyallahıı anhâ) anlatıyor: "Kaf ve"l-Kur"ani"l-Mecid 
süresini, cuma günü minber üzerinden her cum"ada okurken 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın kendi dillerinden 
aldım. " 19911 
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5. (2885)- Ya"la İbnu Ümeyye (radıyallâhıı anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) minberde: IİÜU U 
115U(Zuhruf77) diye okurken işittim." 119921 


AÇIKLAMA: 


1- Yukarıda kaydedilen rivâyetler, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın cuma namazında ve hutbe sırasında okuduğu 
bazı süreleri göstermektedir. Gerek namazda ve gerekse 
hutbe sırasında okunmasını taayyün eden bir süre mevcut 
değildir. Kur'ân-ı Kerim'in her süresi, her namazda okunabilir. 
Ancak Ashâb (radıyallahu anhiim), Resiılullah'ın hangi 
vakitte ne okuduğu, cuma günü sabahında, cuma 
namazında ne okuduğu hususlarında itina göstermiş ve 
tesbitlerini rivâyet etmiştir. 


2- Son iki süre Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m hutbe 
sırasında da Kur'ân-ı Kerim'den bazı süreleri okuduğunu 
gösteriyor. Bu da hutbede ne süre okunacağı, ne de şu veya 
bu sürenin okunacağı hususunda bir vecibe ifade etmez. 


Azimâbâdi, Ümmü Hişam hadisinin şerhinde şu açıklamayı 
dermeyan eder: "Hadiste, her cuma hutbe esnasında bir süre 
okumanın meşruluğuna delil vardır." Ulema demiştir ki: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın bu süreyi okumayı 
tercih edişinin sebebi, sürenin ölüm ve yeniden dirilme 
bahislerine şiddetli mev"ıze ve te'kidli zecri ere şamil 
olmasıdır." 


3- Hadis hutbede Kur"an"dan bir parçanın okunmasına 
delildir. Ancak hemen belirtelim ki, hutbede bu sürenin veya 


bir kısmının okunmasının bir vecibe olmadığı hususunda 
ulema icma etmiştir. Aleyhissalatu Vesselam"m buna ısrarla 
yer vermesi şahsi bir tercihidir ve o da belirttiğimiz gibi 
mezkur sürenin insanın akibetini hatırlatmada ve dolayısıyla 
nefisleri diyanete teşvikte en uygun bir muhtevada 
olmasından ileri gelmiştir. 


4- Nevevi der ki: "Hadis, hutbede Kur'ân okumanın 
meşruiyyetine delildir, bu hususta ihtilaf yoktur. Ancak, bu 
kıraatm vacib olup olmadığı hususunda ihtilaf edilmiştir. 
Nezdimizde (Şöfiiler) vacibtir, en az miktarı da bir 
eyettir."Hanefi mezhebinde, hutbede Kur'ân'a da yer vermek 
sünnettir. 


5- Kırâat hutbenin neresinde olmalıdır? Bu hususta dört ayrı 
görüş ileri sürülmüştür: 


* İmam Şəfii: "İki hutbeden birinde herhangi bir âyet 
okunur" der. 


* Şafiilerden bazıları: "Birinci hutbede okunur, Hz. Ebü Bekr 
ve Hz. Ömer böyle yapardı..." demiştir. 


x Şafii fukahasından İraklılar: "Her iki hutbede de caizdir" 
demiştir. 


* Dördüncü bir görüşe göre, kıraat birinci hutbede değil 
ikinci hutbede olmalıdır. Bunların delili, Câbir İbnu 
Semüre'nin Nesâi'de yer alan bir rivayetidir: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ayakta hutbe okur, sonra oturur, 
sonra kalkar, âyetler okur, Allah Teâlâ hazretlerini 
zikrederdi." 


Bu rivâyet de belli süre ve âyetleri değil Kur'ân'dan, her 
seferinde farklı yerler okuduğuna işaret eder. 1 " 31 


BEŞİNCİ FASIL 


CAMİYE GİRME VE OTURMA ADABI 
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1. (2886)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"Birinizin Harre"nin sırtında namaz kılması, onun için cuma 
günü oturup oturup da imam hutbeye başlayınca gelip 
cemaatin omuzlarını yararak cemaate katılmasından 
hayırlıdır. " 19941 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis cuma günü mescide erken gelmeyi teşvik ediyor, 
sonradan gelip halkın omuzlarını yararak yer aramayı 
yasaklıyor. 


2- Hadiste geçen Harre, Medine"nin dışındaki siyah 
kayalağın adıdır. Renginin hararet sebebiyle siyahlaştığı 
kabul edilir. "Harre"nin kavurucu sıcağında namaz kılmak 
elbette ki müşkilatlı, belki de imkansız bir iştir. Ama cuma 
günü hiçbir mazeret yokken bekleyip bekleyip tam hutbenin 
başlaması anında gelip, önlerde yer aramak maksadıyla 
cemaati yararak ilerlemek kötü bir iştir. Bu kötü işe tevessül 
etmektense, Harre sırtlarında namaz kılmak kişi için daha 
hayırlıdır" denmektedir. 


Cuma gününün adabını Ebü Dâvud'un bir rivâyetinde 
Aleyhissalatu Vesselam şöyle açıklamıştır: "Kim cuma günü 
yıkanır, dişlerini fırçalar, koku sürünür, en güzel elbisesini 
giyer, çıkıp doğru mescide gelir, insanların omuzlarını 
yararak ilerlemeden yerini alır, sonra da kalkıp Allah"ın 
dilediği kadar namaz kılar, sonra imam hutbeye çıktığı 


zaman susup dinler, namazını bitirinceye kadar hiç 
konuşmazsa, o cuma ile diğer cuma arasındaki (küçük 
günahları) için kendisine kefaret olur." 19951 
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2. (2887)- Tirmizi'de Mu'az İbnu Enes'ten merfi: olarak şu 
rivayet kaydedilmiştir: "Cuma günü kim cemaatin omuzlarını 
yararak ilerlerse cehenneme bir köprü ittihaz olunur. " 1996) 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisten, insanları yararak ön kısımlarda yer aramanın 
kerâheti cuma gününe has olup diğer günlerde bu yasak 
yokmuş ma'nâsı çıkmaktadır. Alimler, hadisi böyle 
anlamazlar. Bu ifadenin galip durumu esas aldığını, 
kerahetin diğer gün ve vakitlere de şâmil olduğunu 
belirterek, namaz için gelen cemaatin arkadan gelenlerce 
rahatsız edilmemesi gerektiğini belirtirler. Hatta âlimler, 
bunu sadece ibadet cemaatine değil, ilim vs. için teşkil 
edilen cemaatlere de teşmil ederler. 


2- Resülullah, cemaati yararak geçenlere ağır bir müeyyideyi 
haber veriyor: "Kendisi halkı çiğneyip geçtiği gibi, 
cehenneme giden yolda herkesçe çiğnenen bir köprü 
kılınmak..." Zira derler "ceza amel cinsindendir." 


Ke *) 


3- Hadiste geçen " fiilini meçhul ve mâlüm her iki sürette 
okumak mümkündür. Verilen mâna ve yorum meçhule 
göredir. Mölüm okunursa mâna şöyle olur: "...cehenneme 
(götüren) bir köprü edinir." Yani "Halkı yararak öne geçme 
ameli sebebiyle, kendisi için cehenneme götüren bir köprü 


edinir." Ancak önceki okunuşta ma"na daha açık ve daha 
muvafık bulunmuştur. Deylemi'nin Müsnedü"l-Firdevs"te 
kaydettiği ibare de bunu te'yid eder: "...Allah onu kıyâmet 
günü cehenneme bir köprü yapar." 19971 
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3. (2888)-Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sizden kimse, cuma 
günü kardeşini kaldırıp sonra da yerine oturmasın. Lakin: 
"Açılın" desin." 19981 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Müslim"de muhtelif vecihlerde gelmiştir. 
Mescide erkenden gelip oturan kimseyi kaldırıp yerine 
oturmak yasaklanmaktadır. Nevevi bu yasağın tahrim ifade 
ettiğini belirtir. Bir yere oturan, orada oturma hakkını elde 
etmiştir, arkadan gelen bu hakkı alamaz. Oturanın kendi 
iradesi ile -hürmeten veya merhameten- kalkıp yer vermesi 
başka. Sâlim'in rivâyetine göre, İbnu Ömer (radıyallâhu anh) 
kendisi için ayağı kalkıp yerini verenlerin yerine oturmazmış. 
Şârihler bunu, tam içinden gelerek değil de başka 
duygularla yer vermiş olabileceği ihtimâline binaen yaptığını 
söylerler. 


2- Hadisin Müslim'deki diğer bir vechinde bu yasağın, cuma 
gününe mahsus olmayıp, haftanın her günü için muteber 
olduğu tasrih edilir (2889). 


3- Nevevi bu meselede bir istisnaya yer verir: Eğer mescidde 
fetva vermek, ilim tedris etmek veya halka Kur'an okumak 
için, selâhiyetli kişi, belli bir yere oturmayı adet edinmişse 


oraya başkası oturamaz. Oturduğu takdirde kaldırılması 
buradaki yasağa girmez. 19991 
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4. (2889)- Nâfı (rahimehullah) anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümal)"i işittim, diyordu ki: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) kişinin bir başkasını kaldırarak 
yerine oturmasını yasakladı." Nafı"ye: "Bu yasak cuma"ya mı 
mahsus?" diye soruldu. 


"Cum'a ve diğer günlerde!" diye cevap verdi." 110001 
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5, (2890) Mu"az İbnu Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), cuma günü imam 
hutbe verirken hubve tarzında oturmayı yasakladı." 110011 


AÇIKLAMA: 


1- Hubve (veya hıbve) tarzında oturmak, dilimizde adı 
olmayan bir oturuş tarzıdır, şöyle ki: Kişi kabaları üzerine 
oturur, dizlerini havaya diker, bacaklarını karnına 
yapıştırarak üzerinden kollarını kenetler. 


Hattabi: "Bu oturuşun hutbe vaktinde yasaklanması, uyku 
getireceğinden abdestin bozulmasına zemin 
hazırlayacağmdandır" der. Bu çeşit oturma, cum"a vakti ve 
hutbe esnası diye kayıtlanmadan mutlak bir üslubla da 
yasaklanmıştır. Zira bu, tek parça elbise giyinen kimsenin 
avretinin açılması tehlikesini de taşımaktadır. 


2- Ulema hubve tarzında oturmanın (ihtiba) cuma günü 
mekruh olması hususunda ihtilaf etmiştir. İlim adamlarından 
bir kısmı mekruh olduğunu söylemiştir. Ebü Dâvud'un 
kaydına göre Übâde İbnu Nüsey bunlardandır. Yine Ebü 
Davud'un kaydına göre, İbnu Ömer, imam hutbe verirken 
ihtibâda bulunmuş, Enes İbnu Mâlik, Şureyh, Said İbnu"l- 
Müseyyeb, İbrahim Nehaf, Mekhlıl vs. gibi bir kısmı da: 
"Bunda bir beis yoktur" demişlerdir. İbnu Ebi Şeybe de 
Musannafında, Mekhııl, Ata ve Haşan Basri'nin ihtiba"yı 
mekruh addetmeyip, hutbe sırasında bu tarz oturduklarına 
dair rivâyet kaydetmiştir. 


Hülasa, Ebü Dâvud bıı mevzudaki yasaklama hadisini sâbit 
bulmamışa benziyor. Sâbit bulsa da nazarında neshine dair 
bir kanaat mevcut. Zira ihtibâ'nm leh ve aleyhindeki 
rivayetlere beraberce yer vermektedir. 


Bazı âlimler: "İhtibâ'nm uykuyu celbetmesi bir vakıadır, bu 
sebeple hutbe sırasında mekruh bilip, kaçınmak evladır" 
demiştir. 110021 
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6. (2891)- Şeddad İbnu Evs (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Hz. 
Muâviye (radıyallâhu anh) ile Beytu"lMakdis"te hazır oldum. 
Bize cuma kıldırdı. Baktım ki, mescidde bulunanların çoğu 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m ashabı idi ve imam 
hutbe verirken ihtiba ederek oturmuşlardı." 110031 


AÇIKLAMA: 


İhtiba, "hubve" tarzında oturmaktır, bunun hükmü önceki 
hadiste açıklandı. 110041 
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7. (2892)- Amr İbnu Su'ayb an ebihi an ceddihi (radıyallahu 
anh) anlatıyor: "Resúlullah (aleyhissalatu vesselam), cum"a 
günü namazdan önce cemaat teşkilini yasakladı." 110051 


AÇIKLAMA: 


1- Cuma günü namazdan önce cemaat teşkilini yasaklayan 
bu rivayetin Ebü Dâvud'daki aslı daha uzundur: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) mescidde alışverişi, yitik ilanını, şiir 
inşadım yasakladı. Ve dahi namazdan önce tehalluk"u (halka 
teşkil etmeyi) yasakladı." 


2- Mescidde şiir okunmasına ruhsat veren rivayetler de 
mevcut. Bir kısmını daha önce zikrettik (2306).) 


Iraki, şiiri yasaklayan rivayetlerle tecviz eden rivayetler 
arasındaki ihtilafı, iki açıdan te"lif eder: 


1) Nehiy tenzihe, ruhsat da cevazın beyanına hamledilir. 


2) Ruhsat hadisleri, izin verilmiş olan güzel şiirlere 
hamledilir: Müşrikleri hicveden, Resülullah"ı medheden, 
zühde ve güzel ahlaka teşvik eden şiirler gibi. Nehiy de 
tefahura, mü"minleri hicve, yalana, içki, kadın vs"ye teşvik 
eden şiirlere hamledilir. 


3- Cemaat teşkili diye tercüme ettiğimiz kelimenin aslı 
tehalluk'dur, halkalanmak demektir. Daha ziyade bir vaiz 
veya muallimin etrafında halka halka toplanmak kastedilir. 


Hattabi der ki: "Namazdan önce, ilim ve müzakere için 
toplanmak mekruh görülmüş ve namazla meşgul olup, 
hutbe ve zikre kulak vermek emredilmiştir. Bunlardan 
çıkılınca sıra toplanma ve halkanmaya gelebilir." 


Tahâvi demiştir ki: "Mescid çok kalabalık okusa namazdan 
önce halka teşkili mekruhtur, değilse bir beis olmamalıdır." 


Şu hususa da dikkat çekilmiştir: Cuma günü mü'minler 
erken gelip ön saflarda ve minbere yakın yer almaya teşvik 
edilmişlerdir. Halbuki halka teşkili safları kesebilir, önlerde 
yer almaya mâni olabilir, öyleyse cemaatleşme yasağı bu 
sebeple konmuş olabilir. 


Not: Tehalluk'ıın traş olmak ma"nası da mevcuttur. Bazı 
büyükler hadisten cuma günü namazdan önce saçın traş 
edilmesi yasaktır ma"nasını da çıkarmıştır. Hattabi bu te'vilin 
yanlışlığına dikkat çeker. 110061 


: İli i “İp aü! (ј-јј UJI : Jli <up aül y.^~ Cj^"3 -8- 2893. 


|) <jL*J isi İ~j~ AİJİ J y7 Mi ofii A>t 4.1 s ->1Ij ( g4 (j*Jli>-C 
: <—.^ iytl”A JJ illi £-<AAi AüAs-x . İİİ ^)1 4^p-l 4İlİ Jp 
8. (2893)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), cuma günü minbere çıkınca: 


"Oturunuz!" dedi. Bunu İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) 
işitince olduğu yerde oturdu, tam mescidin giriş kapısının 
üstüydü. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) onu bu halde 
gördü ve: 


"Gel! Ey Abdullah İbnu Mes'ud!" buyurdu. 110071 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, hutbe sırasında imamın hutbe dışı kelamda 
bulunabileceğine delalet eder. Ancak Hanefi fukahası, hutbe 
harici söz söylemeye cevaz vermezler, "Sadece, emr-i 
bilma'rufda bulunabilir" derler. 


2- Hadis, Ashab-ı Kiram hazeratınm (radıyallâhu anhüm 
ecmain) Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) efendimizin 
emirlerine uymada nasıl isti'cal gösterdiklerini ortaya 
koymaktadır. 110081 
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9. (2884)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Cum"a 
günü biriniz (mescitte) uyuklayacak olursa oturduğu yeri 
değiştirsin." 110091 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bu hadislerinde cuma 
günü hutbe dinlerken uykusu gelen kimselere, bulundukları 
yeri değiştirmeyi tavsiye buyurmaktadır. Şârihler bunun 
hikmetini, "Hareket uykuyu kaçırır" diye izah ederler, 
Mamafih, uyku vasıtasıyla gaflet basmış olan yerin 
terkedilerek bir başka yere geçilmesi de bir başka hikmet 
olarak anlaşılmıştır. Nitekim Resülullah sabah namazı 
sırasında uyuyup kaldıkları vâdinin acilen terkedilmesini 
emretmişti (2342, 2344). Keza hadisler, namazı intizâren 
oturmayı "namaz"dan saydığı gibi, namazda uyuklamayı da 
şeytandan saymıştır. Böyle olunca yer değiştirme emri 
mescidde oturduğu halde zikir ve hutbe veya diğer faydalı 


bir şey dinlemekten gaflet gibi şeytana ait olan bir şeyin 
giderilmesi içindir. 


2- Hadisin metninde "mescitte" tabiri geçmez. Ancak, 
rivayetin Ahmed İbnu Hanbel"in Müsned"indeki vechinde bu 
tabir yer alır. Oradan alarak parantez içerisinde kaydettik. 
110101 
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10. (2895)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın mescidinde kılınan 
cumadan sonra ilk kılınan cuma namazı, Bahreyn 
köylerinden olan Cuvasa"daki Abdü"l-Kays mescidinde 
kılınan namazdı." 110111 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, ситпа namazının farz olmasından hemen sonra 
köylerde de cuma namazının kılındığına şehadet etmektedir. 
Böylece hadis, "Cuma namazı sadece şehirlerde kılınır, 
köylerde kılınmaz" diyenlere de bir cevap olmakta, onları 
tekzib etmektedir. Zira, İslam"a ilk giren köylerden olan 
Abdü"l-Kays karyesi, cuma namazını Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"m emriyle kılmış olmalıdır. Çünkü 
sahabe-i kiram"ın vahyin nüzülu sırasındaki âdeti şeri 
meselelerde Resülullah'ın emrinden, irşadından dışarı 
çıkmamak idi. Ayrıca sahâbenin şeriata uymayan tatbikatına 
vahiy müdahale etmekteydi. Şu halde, köylerde namaz caiz 
olmasaydı, bu hususu yasaklayan bir vahiy gelmeli idi. 
Nitekim Hz. Cabir ve Ebü Said (radıyallâhu anhiima) azl'in 
caiz olduğunu söylerken, "Resülullah devrinde azl'e yer 
verirdik, caiz olmasaydı vahiy inerdi" meâlinde beyanda 
bulunarak bu delille istidlâl etmişlerdir. 


2- Cüvasa, Bahreyn'de bir kale adıdır. Köylerde namaz 
kılınmayacağım kâni olanlar buranın şehir olduğunu 
söylemişlerdir. Ancak: "Oranın sonradan şehir haline 
gelmesi, hidâyette "köy" olduğunu yalanlayamaz" denilerek 
cevap verilmiştir. Gerçi aksi görüş sahipleri Hz. Ali ve Hz. 
Huzeyfe ve diğer bazılarından, "Cuma sadece şehirlerde 
kılınır, köylerde kılınmaz" meâlindeki bir kısım rivâyetleri 
göstermişlerdir. Bunların merfıı değil, mevkuf olduğu 
söylenmiştir. Ayrıca bunlarla amelde teenniyi gerektiren 
daha sahih başka rivâyetler de var. Nitekim, İbnu Ebi Şeybe, 
Hz. Ömer'in Bahreyn ahâlisine: "Nerede olursanız cuma 
kılın" diye emir gönderdiğini rivâyet eder. Bu emir köyleri de 
şehirleri de içine alır. Bu mevzuda Leys İbnu Sa'd bir soru 
üzerine şu fetvayı vermiştir: "Cemaati olan her şehir ve 
köyde cuma emredilir." 


Hz. Ömer ve Hz. Osman (radıyallahu anhiimâ) zamanında 
Mısır ve Mısır sahillerinde yaşayan ahali, aralarında birçok 
sahâbi olduğu halde bunların emri ile cuma namazı 
kılmışlardır. Abdurrezzak"ın İbnu Ömer'den bir tahrici, O'nun 
Mekke ile Medine arasındaki su başlarında yaşayan küçük 
cemaatlerin (ehl-i miyah) cuma kıldıklarına ve kimsenin de 
onları ayıplamadığına şahid olduğunu tesbit eder. İbnu 
Hacer, ref hükmünde olan bu rivâyeti kaydettikten sonra: 
"Sahabe ihtilaf edince, merfüya dönmek vacib olur" 
kaidesini hatırlatır. Merfü"dan maksad Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'den yapılan rivâyettir? 10121 


SEKİZİNCİ BÂB 
YOLCU NAMAZI 


(Bu babta üç fasıl var) 


ək 


BİRİNCİ FASIL 


NAMAZIN KASRI (KISALTILMASI) 


* 


İKİNCİ FASIL 


İKİ NAMAZIN BİRLEŞTİRİLMESİ 


* 


ÜÇÜNCÜ FASIL 


YOLCULUKTA NAFİLE NAMAZLAR 


* 


HAVF (KORKU) NAMAZI BÂBI UMUMİ AÇIKLAMA 


Yolcuya şer'i ıstılahta müsafir denir. Yolculuk"a da sefer veya 
müsaferet denir. Dinimiz kolaylığı esas prensip yaptığı için, 
yolculara bir kısım kolaylıklar, istisnâi hükümler getirmiştir. 
Yolcuyu ilgilendiren ahkâmların açıklanması ayrı bir 
mevzudur. Burada daha ziyade namazla ilgili hükümler 
mevzubahis olacaktır. 


Yolcu (müsdfir) kime denir? Lügat olarak herhangi bir 
mesafeye gidene yolcu denirse de bir kimsenin şer'an yolcu 
sayılabilmesi için enaz muayyen bir mesafeye gitmesi 
gerekir. 


* Bu mesafe İmam-ı Azam"a göre mutedil bir yürüyüş ile üç 
günlük yani onsekiz saatlik bir mesafedir. Imam-ı Azam bu 
ölçüyü Sahiheyn'de gelen "Bir kadın, yanında bir mahremi 


olmadıkça üç günden fazla süren yere yolculuk yapamaz" 
hadisinden almıştır. 


* Bir kısım Zahiriler: "Üç millik mesafeye de gidilse namaz 
kasredilir" demişlerdir. Onlar bu hükümde şu âyetin zahirini 
esas alırlar: "Yolculuk ettiğinizde... namazı kısaltmanızda 
size bir sorumluluk yoktur" (Nisâ 101). Müslim ve Ebü 
Davud"da gelen bir rivâyette de: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) üç millik veya üç fersahlık mesafeye gitti mi 
namazı kısaltırdı" buyrulmuştur. 


* Malik, с̧аһ? ve Ahmed İbnu Hanbel'e göre dört beridlik 
mesafeye giden kimse yolcu sayılır ve namazı kısaltabilir. 
Bunlar 2898 numaralı hadise dayanırlar. 


Günümüzde yolculuğun tesbiti bazı ihtilaflara sebep 
olmuştur. Şöyle ki, yolcu sayılmak için gideceğimiz mesafeyi 
mi esas almalıyız, gidilecek yeri, katedeceğimiz müddeti mi? 
Birinci durumda fazla bir problem çıkmaz. Selef devrinde 
tesbit edilen yolculuk mesafesi bu gün de ölçü olarak alınır. 
Ama ikinci durumu, yani gideceğimiz hedefe varış 
müddetini esas alacak olursak, mesele biraz zorluk arzeder. 
Ziragünümüzde taşıt vasıtaları hız bakımından çok farklıdır 
ve hızları da eskiye nazaran pek fazladır. O kadar ki üç gün 
devam edecek bir yolculuk bile pek nadir hale gelmiştir. 
Türkiyemiz dahilinde normal taşıt vasıtası olan otomobille 
hiçbir noktaya varmak için üç günden fazla zamâna 
ihtiyacımız olmaz. Kıtalararası uzun seferler de umumiyetle 
uçakla yapıldığı için o çeşit yolculuklar da nâdiren üç günü 
geçer. Bu durumda yolculuğun tesbitinde üç şık var: 


1) Ya selef döneminde tesbit edilen mesafe esas olacak. 


2) Ya herkesin seyahat sırasında bindiği vasıtaya itibar 
olunup, onunla üç gün devam edecek mesafe esas alınacak. 


3) Ya da çoğunluğun bindiği vasıta esas alınarak, onun üç 
günde katedeceği mesafe esas alınacak. Elmalılı Hamdi 
Efendi bu son görüşü benimsemiştir. Şöyle der: "...ancak üç 
günlük yolun şer"an sefer-i sahih olduğunda ittifak edilmiştir 
ve her gün için mutedil yürüyüş altı saatlik mesafe mikyas 
ittihaz olunmuştur. Binaenaleyh bunun madununda 
(aşağısında) sefer ismi katiyyetle sabit değildir. Merâkıb-i 
beriyye ve bahriyye (kara ve deniz binekleri) gibi vasıta ile 
gidenler için de adeten umumi ve mutavassıt olan vesâitin 
tabil ve âdi seyri mikyastır. Fevkalade seri veya fevkalade 
bati (ağır) olan hususi vasıtalara itibar yoktur. Çünkü hükmü 
hikmet fertte değil cinste itibar olunur. Bunun için karada 
yaya veya kârban yürüyüşü ve denizde de mutedil rüzgarla 
gemi yürüyüşü mikyas olunmuştur." 


Hülasa Elmalılı merhum, yolculuk için karada onsekiz saatte 
trenin katedeceği mesafeyi, denizde de vapurun aynı 
müddet içerisinde katedeceği mesafeyi esas almak 
gerektiğinde cezmeder. 


Diğer taraftan Diyanet İşleri Başkanlığı bu hususta. Selef 
devrinde tesbit edilen üç günlük yaya yürüyüşüyle katedilen 
mesafeyi yolculuk için esas almıştır, takribi 90 km'lik bir 
mesafe yapmaktadır. Binaenaleyh bu miktar uzaklığa gitmek 
isteyen kimse, hangi vasıtaya binerse binsin yolcu 
sayılmalıdır. Bu görüşte olan Ömer Nasiıhi Bilmen, Büyük 
İslam İlmihali nam eserinde şöyle der: "Tren ve uçak ile olan 
yolculuklarda katedilecek arazinin kaç fersah olduğu nazara 
alınır, en az onsekiz fersahlık bir mesafe katedilmiş olunca, 
sefer müddeti tahakkuk etmiş, sefer hükmü cereyan etmeye 
başlamış olur. Artık seyir vâsıtalarının halini nazara almaya 
ihtiyaç kalmaz. Filhakika eimme-i selâse TŞafif, Mâlik, Ahmed 
(rahimehumullah)l1 de bu fersah cihetini kabul etmişlerdir. 
Sefer müddeti, İmam Mâlik ile İmam Ahmed'e göre "16" 
fersah, yani "48" mildir. Bir mil ise altıbin el arşındır. Bu 
halde müddet-i sefer, seksen buçuk kilometre ile yüz kırk 


kilometreye müsavi bulunmuş olur." İmam Şâfiinin kavl-i 
cedidine göre de "48" mildir. Kadim kavline göre de bir gün 
bir gecedir. 


Meseleye Bediüzzaman bir başka açıdan yaklaşır. 
Günümüzde nakil vasıtalarının sürat ve konforca ileri bir 
seviyeye ulaştığını göstererek, "yolculukta artık meşakkat 
kalmamıştır, yolculuğun getirdiği kolaylık ve ruhsatlara 
hacet kalmamıştır" şeklinde fikir yürütenlere cevap 
olabilecek mahiyette olmak üzere şöyle der: "Bir hükmün 
hikmeti ayrıdır, illeti ayrıdır. Hikmet ve maslahat ise tercihe 
sebeptir, icaba, icada medar değildir. İllet ise, vücuduna 
medardır. Meselâ: "Sefer"de namaz kasredilir, iki rek'at 
kılınır. Şu ruhsat-ı şer'iyyenin illeti seferdir. Hikmeti ise 
meşakkattir. Sefer bulunsa, meşakkat hiç olmazsa da namaz 
kasredilir. Çünkü illet var. Fakat sefer bulunmasa, yüz 
meşakkat bulunsa, namazın kasredilmesine illet olamaz." 


Bediüzzaman burada, yolculuk için "mesafe mi" "vâsıta mı" 
esas alınmalıdır? sorusuna cevap getiriyor, "yolculuk" 
tahakkuk edince rahatlığa bakılmaksızın yolculuk ahkâmına 
uyma gereğine dikkat çekiyor. 110131 


Seferle İlgili Bazı Bilgiler: 


* Bir yere hem deniz ve hem de karadan gidilse, yolcunun 
gideceği yola itibar olunur. Sözgelimi deniz yolu ile on 
saatte, kara yoluyla onsekiz saatte ulaşılıyorsa; karadan 
giden, yolcu sayılır, öbürü sayılmaz. 


* Karayollarında mesafe esas alınır, vasıta değil. En az 
onsekiz fersahlık mesafeye giden kimse hangi vasıta ile 
giderse gitsin yolcu sayılır. 


* Yolculuk, bulunduğu beldenin gidilen istikametteki son 
evlerinin de geçilmesiyle başlar. Şehrin dışındaki bağlar, 


bostanlar, bekçilere, bostancılara ait kulübeler şehirden 
sayılmaz, yolculuğun başlaması için bunların da geçilmesi 
beklenmez. 


* Yolcu, vatanına döner dönmez yolculuktan çıkar. Fakat 
gittiği yere ulaşınca hemen yolculuktan çıkmaz. Orada 
onbeş günden az kalmaya niyyet etmiş ise, yolculuk vasfı 
devam eder. En az onbeş gün kalmaya niyyet etmiş ise 
yolculuk varır varmaz sona erer. Onbeş gün ikâmete niyyet 
etmeyip bugiinyarın döneyim derken uzun müddet kalan 
kimse hep müsafırdir. 


* Komutana tabi olan er, kocasına tabi olan kadın, efendisine 
tabi olan köle gibi, bir başkasına tabi olan kimse, ne kadar 
kalacağı belirtilmediği müddetçe yolcu sayılır. 110141 


Yolculuğun Hükmü: 


* Yolcu dört rek"atli namazlarını iki kılar, namazın nafilelerini 
terkedebilir. с̧аһи mezhebinde ise iki veya dört kılmakta 
muhayyerdir. 


* Ramazan orucunu te"hir edebilir. 
* Ayaklarını mesh müddeti üç gün üç gece olur. 
* Cuma namazı farziyyetten düşer. 


Yolculukla ilgili teferruat ilmihal kitaplarında görülmelidir. 
110151 


BİRİNCİ FASIL 


NAMAZIN KASRI (KISALTILMASI) 


Kasr, taksir, iksar gibi üç ayrı kelimeyle ifade edilebilen hal, 
yolculuk sırasında dört rek"atli namazların iki rek"at olarak 
kılınmasıdır. Üç kelime de caiz ise de kasr daha çok kullanılır. 
Ulema iki ve üç rek"atli namazlarda kasr olmayacağı 
hususunda icma eder. Nevevl der ki: "Her rnübah seferde 
kasrın caiz olmadığı hususunda cumhur ittifak eder." 
Seleften bir kısmı, kasrın caiz olması için seferde korkuyu, 
bir kısmı seferin hacc veya umre, veya cihad için olmasını, 
bazısı taat seferi olmasını şart koşmuştur. Ebü Hanife ve 
Sevri tat veya masiyet, her çeşit seferin aynı hükme tabi 
olduğunu, hepsinde kasrın bulunduğunu söylemiştir. 
110161 
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1. (2896)- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Medine'de 
öğle namazını Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile dört 


rek'at kıldık. Mekke'ye gitmek üzere yola çıkıp Zülhuleyfe'ye 
gelince ikindiyi iki rek'at kıldı." 110171 


AÇIKLAMA: 


1- Buhâri bu hadisi birçok bâbta zikreder. Kasru's-Salât 
bölümünde hadisin ilk zikredildiği bâb, "(Kişi seyahat için 
hareket edince) bulunduğu yeri çıktı mı namazı kısaltır" 
adını taşır. Burada Aleyhissalâtu Vesselâm'ın Mekke'ye 
müteveccihen Medine'den ayrılıp Ziilhuleyfe nam mevkiye 
gelmiş olması mevzubahistir. Medine'de öğle namazı 
kılındığına göre ikindi namazının kılındığı yer olan 
Ziilhuleyfe çok uzak olmamalıdır. Nitekim bu mevkinin 
Medine'ye uzaklığı altı mildir. 


İbnu"l-Mirzir der ki: "Ulema, sefere niyet eden kimsenin, 
bulunduğu yerin dış evlerini çıkar çıkmaz namazını 
kasredeceği hususunda icma eder." 


Evleri tamamen çıkmadan önce kasretme hususunda ihtilaf 
edilmiştir. Cumhur, bütün evlerin çıkılması gereğine 
hükmetmiştir. Küfilerden bazıları: "Kişi sefere niyet eder 
etmez artık namazı iki kılar, evinde bile olsa" demiştir. 
Bunlardan bazısı: "Merkebine bindikten sonra dilerse 
kasreder" demiştir. 


İbnu Hacer: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m sefere 
niyet edince Medine'yi çıkmazdan önce namazı kasrettiğine 
dair örnek bilmiyorum" der. 


2- Sadedinde olduğumuz hadisten hareketle: "Kısa mesafeye 
giden kimse de namazı kasredebilir, mübahtır" diye hüküm 
çıkaran olmuş ise de bu görüş şu mülâhaza ile 
reddedilmiştir: "Hz. Peygamber, Ziilnuleyfe' ye kadar olan 
mesafeyi kasdettiği için kasretmiş değildir. Mekke'ye gitmek 
üzere yola çıkmıştır, yol üzerinde ilk menzil (mola yeri) 
Ziilhuleyfe' dir, buraya kadar geçen zaman içerisinde zaten 
başka bir namaz vakti girmiş değildir. Öyle ise, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) namaz vaktinin girmesiyle ilk 
menzilde durmuş ve kasrederek namazını kılmıştır." 


3- Bu hadiste, "Yolcu, geceye girmedikçe namazı kasretmez" 
diye hükmeden Mücâhid'e karşı da delil mevcuttur. 110181 
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2.(2897)- Yine Hz. Enes (radıyallâhu anh)'in anlattığına göre 
kendisinden kasrıı'ssalât yani namazın kısaltılması hakkında 


sorulmuştu. Şöyle cevap verdi: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) üç millik mesafeyi veya 
-Şu"be" nin şekkine göre- üç fersah mesafeyi dışarı çıktı mı 
iki rek"at kılar." 110191 


(jjj I» (3 J39 dis"İmi ^ 3Jj iî»[ -<-9-3 (jpj 
3.2898. 


eLtlil Iİİ-İli fi 3JL» JIS . ÖJs^-J 33 (iyi La li” a 3j 
tüLl” Pj 33 jjjj La li” a 3j ti üjliajij 33 


әј* 
e (İVV” 4X-F J^ S” 


3. (2898)- İmam Mâlik'e ulaştığına göre, İbnu Abbas 
(radıyallahu anhümâ) Mekke-Tâif arasındaki kadar, Mekke- 
Usfan arasındaki kadar ve keza Mekke-Cidde arasındaki 
kadar mesafede namazı kasrediyordu." 


Malik der ki: "Bu mesafeler dört berid'dir." 110201 
AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis de İmam Mâlik'in belâgât denen muallak 
(senedsiz) hadislerinden biridir. 


Ebü'i-Velid el-Bâci der ki: "Malik, sahâbenin fiilini aksettiren 
bu çeşit rivâyetleri çokça yapmıştır. Çünkü bunlar, onun 
nazarında, Peygamberimiz (aleyhissalâtu vesselâm)'m fiilini 
aksettirmekten uzak değildir." İbnu Hacer bu hadisin İbnu 
Abbâs'tan Dârakutni tarafından merfü olarak şu şekilde 
rivayet edildiğini belirtir: 


"Ey Mekkeliler, dört beridden, yani Mekke-Usfan arasından 
daha kısa mesafeler için namazı kasretmeyin." 


2- Bürüd, "berid'in cem'idir. Berid, bir mesafe ölçüsüdür. Bir 
beridin dört fersah veya oniki mil tuttuğu belirtilir. 110211 
Zürkâni namazın kısaltılma mesafesini belirleyici, yine İbnu 
Abbâs'tan başka rivayetler kaydeder: "Namaz ancak bir 
günlük mesafede kasredilir, daha aşağıda kasredilmez", 
"Namaz bir gün ve gece yürüme mesafesinde kasredilir..." 


Zürkanf bu rivâyetleri şöyle te'lif eder: "Dört beridlik 
mesafeyi bir günde katetmek mümkündür." 


Şu halde, İbnu Abbâs'a göre namazı kısaltma mesafesi onaltı 
fersah veya kırksekiz mil uzaklıktaki hedeftir. Bu miktar 
uzaktaki bir yere gitmek üzere evden çıkan kimse, 
bulunduğu şehrin dış evlerini terkeder etmez artık yolcudur, 
namazı kısaltabilir. 


Zürkâni, İmam Şâfiinin, Ahmed İbnu Hanbel ve bir grup 
ulemânın bu görüşü benimsediklerini kaydettikten sonra 
İbnu"l-Kasım"m, "İmam Mâlik, "Namazı kısaltma miktarı bir 
gece ve gündüz yürüme mesafesidir" sözünden rücü 
etmiştir" dediğini kaydeder. 110221 
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4. (2899)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Medine'den Mekke'ye 
gitmek üzere yola çıktı. Rabbiilâlemin'den başka hiç bir 


şeyden korkmuyordu. Yolda namazı ikişer ikişer (yani 
kasrederek) kıldı. " 110231 


AÇIKLAMA: 


Hadiste, namazı kısaltma hadisesinin korku haline has 
olduğunu söyleyenlere cevap vardır ve o düşünce 
reddedilmektedir. Böyle düşünenler, namazın kısaltılmasına 
temas eden ayetin zahirini esas almışlardır: 


"Yolculuk ettiğinizde kâfirlerin size bir fenalık yapmasından 
korkarsanız, namazı kısaltmanızda size bir sorumluluk 
yoktur..." (Nisâ 101). Halbuki Cumhur, meseleyi 
değerlendirirken "korku" mefhumunu nazar-ı dikkate almaz. 
Dolayısiyle sefer oldu mu korku olmasa da namaz kasredilir. 
Bu hususta Hz. Ömer Resülullah'a sormuş, Efendimiz 
(aleyhissalâtu vesselam): "Yolculuk hali olunca namazın 
kasredilmesi Allah'ın size bir 


sadakasıdır" mânasında v diye ceva p vermiştir. Netice 
itibariyle sahâbe, 


bu âyetten, seferde korku kaydı olmaksızın mutlak olarak 
namazın kasrını anlamıştır. 


Bir rivâyette Ebü Hanzala der ki: "İbnu Ömer'e sefer 
sırasında kılınacak namazdan sordum: 


"İki rek'attir" dedi. Ben: 


"Ama Cenâb-ı Hakk "...korkarsanız" diyor, halbuki biz 
emniyet içerisindeyiz!" dedim. Bana: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)hn sünneti böyledir" 
diye cevap verdi." 110241 
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5. (2900)- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ile birlikte Mekke'ye gitmek üzere 
Medine'den çıktık. Efendimiz yolda namazları ikişer ikişer 
kılıyordu. Medine'ye döniinceye kadar hep böyle yaptı." 


Enes'e: 

"Mekke'de ne kadar kaldınız?" diye sorulmuştu: 

"Orada on gün kaldık" dedi." 110251 
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6. (2901)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (Mekke"de) ondokuz gün ikamet etti ve 
namazları kasretti. Biz de (bundan böyle) sefer yapıp 
ondokuz gün ikâmet ettik mi namazları hep kasrederdik, 
ondokuzundan fazla kaldık mı artık dörde tamamlardık." 
110261 


Ebü Dâvııd'un bir diğer rivâyetinde "...Onyedi gün" 


denmiştir. Nesaf" nin bir diğer rivayetinde: "Fetih senesinde 


Mekke'de onbeş gün ikâmet etti ve namazları bu esnada 
kasretti." denmiştir. 110271 
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7. (2902)- İmran İbnu Низауп (radıyallahu anhiima) 
anlatıyor: "Fetih günü, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm)'la birlikte Mekke'de hazır bulundum. Mekke'de 
onsekiz gece kaldı, bu esnada namazları hep iki kıldı. Şöyle 
hitabediyordu: 


"Ey bölge halkı! Siz bize bakmayın, dört kılın. Biz hep 
yolcuyuz (bıı sebeple hasrederek iki kılıyoruz)." 110281 
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8. (2903)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselâm) Tebük'de yirmi gün ikâmet etti ve 
namazları hep kasretti." 110291 


AÇIKLAMA: 


1- Son dört hadis, Resülullah"ın farklı seferlerdeki ikâmetgâh 
müddetini belirtmektedir. Şöyle ki: 


* Enes hadisi (2900) Veda haccı ile ilgilidir. On gün kalmıştır. 


* İbnu Abbas hadisi (2901) Mekke fethiyle ilgilidir. Ondokıız 
gün kalmıştır. 


* İmrân İbnu Низауп hadisi, (2902) Fetih günüyle alakalı, 
onsekiz gün kalmıştır. 


* Câbir hadisi (2903) Tebük seferiyle ilgili ve yirmi gün 
kalmıştır. 


2- İbnu Abbâs hadisinin buradaki vechi Fetih sırasında 
Mekke'de ondokıız gün kalındığını belirtirken, bir başka 
vechinde 15 gün kalındığını söyler. İmrân hadisi ise 18 gün 
kalındığını söylüyor. Beyhaki bu ihtilafı şöyle cem eder: "19 
gün diyen, Mekke'ye giriş ve Mekke'den çıkış günlerini de 
sayıya dahil etmiş olmalı. 17 diyen şu halde bu iki günü 
hesaba katmamış oluyor. 18 diyen bu iki günden birini 
saymamış olmaktadır." 15 diyen rivâyeti ise Nevevi zayıf 
addetmiştir. Sahih olması halinde râvinin, aslı on yedi 
addedip, bundan giriş ve çıkış günlerini hazfettiğine 
hamledilir. Bu durumda bütün rivâyeti eri içine alması 
sebebiyle 19 diyen hadisi hepsine müreccah kabul 
edebiliriz. 


3- Kııfe âlimleri ve Sevri 15 günden bahseden rivâyeti, "en 
az" miktarı ihtiva ettiği için esas alırlar. Ziyadelerin de 
tesadüfen vaki olduğuna hamlederler. 


4- Şafii hazretleri İmrân İbnu Низауп hadisini esas alır. 
Ancak nezdinde o hadis, gittiği yerde ikâmet edeceği 
kesinlik kazanmayan kimse hakkında müteberdir. Şâfii'ye 
göre bir kimse, gittiği yerde girip çıkma günlerinden başka 
tam dört gün ikâmete niyet etti mi, artık namazları tam kılar. 
Malikfler de dört gün kalmaya niyet ettikleri takdirde namazı 
tam kılarlar. 


5- Hanbelilere göre, bir yerde mutlaka ikâmete niyet eden 
veya yirmi vakit namazdan ziyade farz olacak bir müddetle 


ikamete niyette bulunan kimse mukim sayılır, namazını 
kasretmez. 


6- Cabir hadisinde yirmi gün ikamet etmelerine rağmen hep 
kasretmeleri, Tebiık'te kaç gün kalacakları, ne zaman 
dönecekleri önceden kararlaştırılmadığı içindir. Bu suretle 
uzun müddet kalınsa da yolculuk halinden çıkamaz. 110301 
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9. (2904)- Harise İbnu Vehb (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resiılullah (aleyhissalatıı vesselâm) Mina'da bize, sayıca en 
çok olduğumuz ve en ziyade güven içinde olduğumuz bir 
zamanda namazı iki rek'at kıldırdı." 110311 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, "namaz korku halinde kasredilebilir" diyenleri 
tekzib eder. Çünkü Resiilullah hacc sırasında Mina'da hiçbir 
korku olmadığı halde namazı iki rek'at kıldırmıştır. 


Şu halde, namazın kasredilmesinin asıl sebebi yolculuk 
hâlidir. Korku, meşakkat gibi durumlar, maslahattır. Öyle ise, 
asıl sebep olunca namaz kasredilir. Maslahat olmasa yine 
kasredilir. Aksi halde, yolcu olmayan kimse korksa veya 
meşakkate düşse namazı kasredemez, tam kılar. 110321 
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10. (2905)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Mina"da bize iki rek"at 
kıldırdı, arkasından Ebü Bekr de öyle kıldırdı. Ebü Bekr"den 
sonra Hz. Ömer ve hilafetinin başında Hz. Osman 
(radıyallahu anhiim) da iki kıldırdılar. Sonra Hz. Osman dört 
rek"atli olarak kıldırdı. İbnu Ömer imamla kılarsa dört kılardı, 
yalnız kılınca da iki kılardı." 110331 


AÇIKLAMA: 


Mina"da taşlama günleri sırasında namaz kaç rek"at 
kılınacak? Bu, selef uleması arasında ihtilaf mevzuu 
olmuştur. Yolcu durumunda olanlar için iki rek'at kılacağı 
sabittir. Ancak Mina'da mukim olan kaç kılacaktır. Orada iki 
kılmak sefere binaense, miikim dört kılar, ama nüsük'e 
binaen ise onun da iki kılması gerekir. Anlaşılacağı üzere 
Mina'da namazın iki kılınmış olması mistik yani hacc 
adabının bir gereğine binaen mi, yoksa sefere binaen mi bu 
hususta ihtilaf edilmiştir. 


İmam Mâlik'e göre Mekkeliler, Mekke'de tam kılarsa da 
Mina'da kasreder. Mina'da mukim olanlar orada tam 
kıldıkları halde Mekke ve Arafat'ta kasredip iki kılarlar. 
Halbuki Mekke ile Mina arası bir fersahtır ve arada müsaferet 
yoktur. Öyleyse burada iki kılınması, yolculuk sebebiyle 
değil, hacc menâsikine has bir hususiyetten dolayıdır. 
Nitekim Resüll-i Ekrem (aleyhissalâtu vesselâm) Veda Насс 
sırasında Mina'da namazı kasrederek iki rek'at kıldırırken, 
kendisine uyan müsafır, miikim bir tefrik yapmamış, Mekke 
ahalisine de: "Ey Mekkeliler biz yolcuyuz iki kılarız, siz 
mükimsiniz dörde tamamlıyacaksınız!" diye bir uyarıda 


bulunmamıştır. Halbuki, haccın her menasikini talim 
buyuran Efendimiz bu hususu da beyan etmeli idi, makam 
beyan makamıydı. Böyle bir beyanda bulunmadığına göre 
Mina"da namazın kasrı nüsük"ten dolayıdır. Hz. Ebü Bekr ve 
Hz. Ömer (radıyallahu anhiima) aynı sünneti devam 
ettirmişlerdir. 


Hz. Osman"ın ve İbnu Ömer"in tutumundan şu yoruma 
gidilmiştir: Mukim olanlar yani Mekke ve Mina'da oturanlar 
veya uzaktan gelmiş hacı olsa bile müsdfırlik vasfını 
kaldıracak bir müddet Mekke'de kalmaya niyet etmiş olan 
için Mina'da kasretmek de, tam kılmak da caizdir. Hz. Osman 
(radıyallâhu anh)'ın hilafetinin ilk altı veya sekiz senesinde 
kasrettiği halde, sonradan tam kılmaya başlaması iki 
sebeple izah edilmiştir. 


1) Kasr da itmam da caizdir, ibadetin meşakkatli olanı efdal 
olduğu için sonradan dört kılmayı tercih etti, çünkü dört 
daha meşakkatlidir. 


2) Hacc'dan sonra Mekke'de bir müddet daha kalmaya niyet 
etmiş olarak gelmiş bulunuyordu veya Tâifte mülk edinmişti, 
oraya yerleşmek istiyordu, dolayısıyle oranın mülkimi 
sayılırdı (müteakip hadiste bunu göreceğiz). 


Ne var ki Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın sünnetine 
uygun olanı, kasretmek olduğu için Osman (radıyallâhu anh) 
Efendimize Ashâb' tan bazıları târizde bulunmuştur. 


Ancak, ehl-i ilmin çoğunluğu -ez cümle Atâ, Zühri, Süfyan-ı 
Sevri, Küfe ulemâsı, Ebü Hanife ve Ashabı, İmam Şafii, 
Ahmed İbnu Hanbel, Ebü Sevr Mekke'nin Mina ve Arafat'a 
uzaklığı namazı kasretmeyi gerektiren mesafeye ulaşmadığı 
için, Mekkelilerin namazlarını kasredemiyeceklerine 
hükmetmişlerdir. Bunlar bu beldelerle yeryüzünün başka 
yerleri arasında bir fark gözetmezler. 


Başta söylediğimiz gibi, -Hz. Osman"ın sonradan dört 
kılmasının sebebi dahil- mevzuya giren bir kısım teferruât 
üzerine ulemânın münakaşası var, teferruâta girmeyeceğiz. 
Müteakip birkaç rivâyet, mevzu üzerindeki münâkaşalar 
hakkında fikir verecektir. 110341 
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11. (2906)- Hz. Osman (radıyallahu anhfdan anlatıldığına 
göre, Taif de emval edinip orada ikâmet etmeyi arzu ettiği 
zaman Mina'da dört rek'at kıldı. Sonra imamlar bununla 
amel ettiler." 110351 


AÇIKLAMA: 


Hz. Osman'ın sonradan Mina'dan namazları tam kılışının 
sebebi olarak bu durum gösterilmiştir. Tâif de emvâl edinip 
orada yerleşmeye karar verince, kendini Tâif ve civarında 
müsafır değil, mukim addetmiş olmalıdır. 


Müteakip rivâyette de görüleceği üzere Zühri bu görüştedir. 
Ibnu Abbas da: "Мӧзаһг, ehline veya sürüsüne döndü mü 


artık namazı tam kılar" kanaatindedir. Ahmed Ibnu Hanbel 
de bu görüştedir. 


Bu rivâyet munkati olduğu için birçok fakih bununla ameli 
reddetmiştir. 110361 
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12. (2907)- Bir rivayette de şöyle denmiştir: "Hz. Osman 
(sonradan) bedeviler sebebiyle dört kılmıştır. Çünkü o sene 
pek çok bedevi hacc"a gelmişti. Namazın dört rek"at 
olduğunu öğretmek için halka dört rek'at kıldırdı." 110371 Bir 
rivayette de şöyle denmiştir: "(Hz. Osman Mina'da dört 
kıldı.) Çünkü o, Hacc"tan sonra ikamete azmetmişti." (1038) 
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13. (2908)- Yine Ebü Dâvud'un kaydına göre İbnu Mes'ud 
(radıyallâhu anh) (Mina'da) namazı dört kılmıştı. Kendisine: 


"Sen, (daha önce dört kıldığı için) Osman'ı ayıplamıştın, 
şimdi ise dört kılıyorsun!" denilmişti. (Ozür beyan ederek) şu 
cevabı verdi: 


"Muhalefet zararlıdır." 110391 
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14. (2909)- Hz. Ömer (radıyallâhu anh)'den anlatıldığına 
göre, Mekke'de namazı halka iki rek'at kıldırdı. Selam 
verince: 


"Ey Mekkeliler" dedi. Namazlarınızı dörde tamamlayın. Biz 
yolcuyuz (bu sebeple iki kıldık)!." 110401 


AÇIKLAMA: 


Hz. Ömer, Mekke'ye gelince, halife olması haysiyetiyle imam 
olmuştur. Müsafir olduğu için namazı iki rek"at kıldırmıştır. 
İbnu Abdilberr "Resülullah"m sünnetine ittibaen iki rek"at 
kıldırdı" der. 2902 numaralı İmran İbnu Husayn hadisinde, 
Aleyhissalâtu Vesselâm'ın fetih senesinde Mekke'de onsekiz 
gün kalmasına rağmen namazları hep iki kıldığını ve 
Mekkelilere: "Siz dört kılın, biz yolcuyuz" dediğini gördük. 

Şu halde Hz. Ömer benzer bir hatırlatmada bulunmuştur. 
110411 


İKİNCİ FASIL 
SEFERDE İKİ NAMAZIN CEMEDİLMESİ 


J1 “villi £,j; ol ii 1 S 1 # ^i Girl : jis ба ^ ^p .1. 2910. 


I .. A m - A 
18" f uh y -p ^ ki .U4IS t yà 
çi) J! 

1. (2910)- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselam), güneş batıya meyletmeden yola 
çıkınca, öğle namazını ikindi vaktine te'hir eder, ikindi 
olunca mola verir, ikisini cemederdi (beraber kılardı). Yola 
çıkmazdan önce güneş batıya meyletti (öğle vakti) girdi ise, 


hareketten önce her ikisini de (öğle ve ikindi) kılar sonra 
yola çıkardı." 110421 
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2.(2911)- Bir rivayette de şöyle gelmiştir: "...Acele yürümek 
gerekirse öğleyi ikindiye te"hir eder, ikisini birleştirirdi, keza 
ufuktaki aydınlık kaybolunca da akşamla yatsıyı 
birleştirirdi." 110431 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Enes (radıyallâhu anh)'ten iki farklı şekilde gelen bu 
rivayete göre Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
yolculuk sırasında öğle ile ikindiyi, "ikindi vaktinde" kılması 
mevzubahistir. Yani öğle vaktini te"hir ederek ikindi ile 
birlikte kılması... 


Sadedinde olduğumuz iki rivâyetten birincisine göre, "öğle 
vakti tam girmeden yola çıkma" halinde öğle namazı te'hir 
edilmektedir, İkincisinde ise bu, "acele yürümek gerektiği" 
durumunda mevzubahistir. 


Öğle namazının bu şekilde te"hir edilerek ikindi ile veya 
akşamın te"hir edilip yatsı ile birleştirilerek kılınmasına cem-i 
te'hir denir. İmam Заб yolculukta bunu esas almıştır. Ebü 
Hanife bunu: "Akşamı son vaktinde, yatsıyı da ilk vaktinde 
kılmak olarak" izah ederek, iki ayrı namazın bir vakitte 
kılınmasını reddetmiştir. 


2- Bu hadislere göre, iki namazı birleştirme işi ikinci vakitte 
mümkündür, önceki vakitte değil. Ulemâdan bir kısmı bunu 
esas alarak, iki namazı, cem-i takdim denen evvelki namazın 
vaktinde birleştirmeye karşı çıkmıştır. Ancak İbnu 
Rahüye"nin tahric ettiği bir rivâyette: "...Güneş batıya 
kaydığı zaman yola çıkacak olursa öğle ve ikindiyi (öğle 
vaktinde) beraberce kılar, ondan sonra yola çıkardı" 
buyrulmuştur. Cem-i takdim mevzuunu tahkik eden İbnu 
Hacer, Tirmizi, Ebü Dâvud, Ahmed İbnu Hanbel ve İbnu 
Hibbân da Muaz İbnu Cebel'den kaydedilen rivâyetlerle, 
yine Ahmed İbnu Hanbel ve Ebü Dâvud'da (tâlik olarak) İbnu 
Abbâs'tan kaydedilen rivâyetleri zikreder ve bunların, 
zayıflıkları sebebiyle, büyük muhaddislerce itibar 
görmediklerini belirtir. 


Seferde namazların cemedilmesi meselesine temas eden 
rivayetlerin çokluğu, farklılığı ve değişik yorumlara kâbil 
oluşları gibi durumlar, ulemanın bu mevzuda değişik 
sonuçlara varmasına sebep olmuştur. Şöyle ki: 


1) Bir kısım imamlar, yolculuk sırasında öğle ile ikindiyi, 
akşamla da yatsıyı, ikisinden birinin vaktinde kılmayı caiz 
görürler. Ashabtan birçoğundan bunun tatbikatıyla ilgili 
rivâyet gelmiştir: Hz. Ali, Sa'd İbnu Ebi Vakkas, Muaz İbnu 
Cebel, Ebü Musa el-Eş'ari vs; Табип ve Etbaut tâbiinden Atâ, 
Tavus, Mücahid, Sevri vs. İmam Şüfif ile Ahmed İbnu Hanbel 
ve İshak'ın görüşleri de budur. Ancak İbnu Hacer, Şâfii 
hazretlerinin "Cem'i terketmek daha iyidir" dediğini, İmam 


Malik"in -bir rivayette- daha da ileri giderek "cem"i mekruh 
addettiğini kaydeder. 


2) İki namazın сет" özür sahipleri için caizdir. Evzâi böyle 
söylemiştir. 


3) İki ayrı vaktin namazını bir vakitte birleştirmek, sadece 
acelesi olan yolculuklarda caizdir. İmam Malik bu görüştedir. 
Ashabtan Abdullah İbnu Ömer, Üsame, İbnu Zeyd 
(radıyallahu anhüm) de bu görüşte idiler. 


4) İki namazın cem'i, yol almak istendiğinde caizdir. 
Mâlikilerden İbnu Habib bu görüştedir. 


5) İki namazın cem'i mekruhtur, bu görüş İmam Mâlik'ten 
rivayet edilmiştir. 


6) Cem-i te'hir caizdir fakat cem-i takdim caiz değildir. İbn 
Hazm bu görüştedir. Bu kavi İmâm-ı Ahmed ve Mâlik'ten de 
mervidir. 


7) Seferde cem etmek caiz değildir. Cem sadece Hacc 
sırasında Arafat'ta ve Müzdelife'de yapılır. Arafat'ta cem-i 
takdim yapılarak öğle ile ikindi birleştirilir, Müzdelife'de ise 
akşam tehir edilerek yatsı ile birleştirilir. Hanefi iilemâsı bu 
görüştedir. Ashab'tan Abdullah İbnu Mes'ud, Sa'd İbnu Ebi 
Vakkâs ve Abdullah İbnu Ömer (radıyallâhu anh) gibi 
bazılarından da bu görüş rivâyet edilmiştir. Haşan Basri, 
İbnu Şirin, İbrahim Nehâi, Esved gibi bir kısım Selef de bu 
görüştedir. Bu rivayette İmam Mâlik'in tercihi de budur. 


Hanefi mezhebinin dayandığı İbnu Mes'ud ve İbnu Abbas 
(radıyallâhu anh) rivâyetleri müteakiben gelecektir 
(2914,2916). 


8) Cem mevzuunda, fukahâca amel edilmeyen bir rivdyet 
Ibnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'dandır. "Resülullah 


(aleyhissalâtu vesselâm) mukim iken hiçbir meşrü sebep de 
yokken, cem'e yer vermiş olmalıdır." Bu hadis bâbın son 
rivayeti olarak (2918) gelecek. 110441 
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3. (2912)- İbnu Abbas (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) yol halinde iken öğle ile 
ikindiyi birleştirirdi, akşam ile yatsıyı da birleştirdi." 110451 
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4. (2913)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) akşam ve yatsıyı 
Müzdelife"de beraberce kıldı. Bunlardan herbili için ayrı bir 
ikâmet okudu. İki namaz arasında nafile kılmadı, bunlardan 
birinden sonra da nafile kılmadı." 110461 


AÇIKLAMA: 


Müzdelife, Mina ile Arafat arasında bir vakfe yeridir. Arefe 
günü, akşam vakti girer girmez daha namaz kılmadan 
Arafat'tan sökün eden hacılar Müzdelife'ye gelirler. Burada 
akşamla yatsıyı cem-i tehir yaparak beraber kılarlar. 
Sadedinde olduğumuz hadis, bu namazların kılmışını 
anlatıyor. 


a) Namazlar peş peşe kılınsa da her biri için ayrı bir ikâmet 
okunacaktır. 


b) Nafileler terkedilecektir. Hadiste nafile kelimesi geçmez, 
teşbih kelimesi geçer, ancak şârihler teşbihle nafile 
namazının kastedildiğini belirtirler. Yani hem akşamın 
arkasından, hem de yatsının arkasından kılman nafileleri 
Resülullah terkediyor. Ancak geceleyin nafileyi kılmış olması 
ihtimalden uzak değildir. Bu sebeple ulema: "Akşam ve 
yatsının nafileleri, onlardan geciktirilebilir" demiştir. İbnu"l- 
Münzir der ki: "Müzdelife"de akşamla yatsı arasında nafilenin 
terkinde ulema icma etmiştir. Çünkü derler ittifakla, 
Müzdelife"de akşamla yatsının arasını birleştirmek gerekir. 
Arada nafile kılan bu birleştirmeyi bozmuş olur." 110471 
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5. (2914)- İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ben Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam )"ı şu ikisi hariç, vakti dışında tek bir namazı 
kıldığını görmedim: Müzdelife"de akşamla yatsıyı birleştirdi. O gün 
sabahı da vaktinden önce kıldı." 110481 


AÇIKLAMA: 


Hanefiler, Arefe günü Arafat"ta ve sonra da Müzdelife"deki 
cem'ler dışında, namazların cem"edilmesine karşı çıkarken, 
İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) tarafından rivayet edilen bu 
hadise dayanırlar. Namazların cem"edilmesine fetva verenler 
de: "Bir meselede rivayet bilenler, bilmeyenlere karşı 
hüccettir" dedikten sonra Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın cem'ettine dair rivâyette bulunan İbnu Abbâs, 
İbnu Ömer, Hz. Enes (radıyallâhu anh) vs'yi ve rivâyetlerini 
gösterirler. Bu rivâyetlerden bir kısmı yukarıda kaydedildi. 
110491 
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6. (2915)- Ca'fer İbnu Muhammed İbni Mesleme (radıyallahu 
anh) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) öğle ve 
ikindi namazlarını, Arafat"ta tek bir ezan ve iki ayrı ikametle 
kıldı. İki namaz arasında nafile kılmadı. Mtizdelife"de de 
akşamla yatsıyı bir ezan ve iki ikametle kıldı ve aralarında 
nafile kılmadı." 110501 


AÇIKLAMA için 2913 numaralı hadise bakınız. 
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7. (2916)- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) demiştir ki: 
"Kim iki namazı özürsüz olarak cem"ederse büyük günah 
kapılarından bir kapıya gelmiş olur." 110511 


AÇIKLAMA: 


Tirmizi, ehl-i ilmin bu hadisle amel ettiğini; "Sefer ve Arafat" 
dışında namazları cemetmeye fetva vermediğini belirtir. 


Ancak, Hanefiler seferin özür sayılmayacağını ileri sürüp bu 
hadisle amel ederler. Onlara göre seferde namaz 
birleştirilemez. Şâfıi hazretleri ise: "Sefer, özür sayılır" 
diyerek seferde iki namazın birleştirilmesine fetva verirler. 
Açıklaması daha önce geçti. 110521 
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8. (2917)- Yine İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) demiştir ki: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Medine'de yedi ve 
sekiz (rek'at) öğle, ikindi, akşam ve yatsı namazlarını 
(cemederek) kıldı. Eyyub (es-Sahtiyâni) der ki: "Belki de bu, 
yağmurlu bir gecedeydi." Öbürü (Ebü'ş-Şa'sâ): "Belki!" 
dedi." 110531 Sahiheyn'in bir rivayetinde şu ziyade var: 
"Hadisi İbnu Abbâs'tan rivâyet eden râviye dendi ki: 
"Zannederim, öğleyi te'hir, ikindiyi ta'cil, keza akşamı te'hir 
yatsıyı da ta'cil etmiş olmalı?" Cevaben: "Bunu ben de böyle 
zannediyorum!" dedi. 110541 


AÇIKLAMA: 

1- "Yedi ve sekiz (rek"at)"m manası şudur: 

* Sekiz rek'at dört öğle dört ikindi farzlarıdır, 

* Yedi rek'attan maksad da üç akşam, dört yatsı farzlarıdır. 


2- Hadisin sonundaki açıklamada bu namazların cemedilerek 
kılındığı tasrih edilmektedir. Öğle ile ikindi, akşam ile yatsı 
birleştirilmiştir. Bu birleştirme de birinin te'hiri diğerinin 
ta'cili süretinde olmuştur. Esasen öğlenin son vakti ile 
ikindinin ilk vakti, keza akşamın son vakti ile yatsının ilk 
vakti son derece kesin hatlarla 


ayrılmış değildir, ihtilaflıdır. 110551 Bu açıdan bakınca Ebü 
Hanife'nin daha önce kaydettiğimiz yorumu fevkalede 
isabetli olmakta, Şâfıi hazretlerinin anladığı ma"nada iki 


vaktin mutlak birleştirilmesi mevzubahis olmamaktadır. 3- 
Resülullah"ın Medine"de icra ettiği bu cem işinin tamamen 
normal şartlarda değil, özür şartlarında olma ihtimaline de 
yer verilip: "Yağmurlu bir günde" olabileceğine dikkat 
çekiliyor. Müteakip rivayette, görüleceği üzere İmam Malik 
de "yağmur" ihtimali üzerinde duracaktır. Bazı alimler de 
"hastalık" sebebiyle birleştirilmiş olabileceğini de 
söylemiştir. Bunun zayıf bir ihtimal olduğunu, öyle olsaydı 
Resülullah"ın hasta olmayanlara normal kılmalarını 
emredeceğini belirten İbnu Hacer, bir başka yorum nakleder: 
"Hava belki de bulutluydu. Öğleyi kıldı, sonra bulut açıldı, 
anlaşıldı ki ikindi girmiş, derhal ikindiyi kıldı." Nevevi: "Bu 
batıl bir iddia, böyle bir durum öğle ile ikindi hakkında varid 
olsa bile akşamla yatsı arasında asla olamaz" der. İbnu 
Hacer"in kaydettiği münakaşalar, selef ve halef büyüklerinin 
ekseriyetle bir vaktin te"hiri, diğerinin tacili sırretinde bu 
"cem"lerin yapıldığı merkezinde toplanmaktadır. Nitekim, 
bizzat гамПег de o hususta zan beyan etmektedirler. 110561 
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9. (2918)- Müslim'de gelen bir başka rivâyette şöyle 
denmiştir: "Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) korku ve 


sefer hali olmaksızın öğle ve ikindiyi birleştirerek, akşam ve 
yatsıyı da birleştirerek kıldı." 


İmam Mâlik: "Ben bunu, yağmurlu günde yapılmış olacağım 
zannediyorum" demiştir." 110571 


AÇIKLAMA: 


İbnu Abbas"tan yapılan bu rivayet bir öncekine rağmen daha 
sarih olarak, sefer hali, korku hali gibi namazların 
birleştirilerek kılınmasına (bazı hak mezheblerde olduğu 
üzere) cevaz veren herhangi meşrü bir sebep olmaksızın 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın namazları cemettiğini 
ifade etmektedir. Bu ma"nadaki rivâyet, değişik vecihlerde 
Kütüb-i Sitte'nin bütün kitaplarında rivâyet edilmiştir. 
Nitekim önceki rivâyette yerleri gösterildi. 


Hadisin Müslim'de de kaydedilen bir vechinde şu ziyade var: 
"EbıTz-Zübeyr der ki: "Ben bu hadisi işitince Said İbnu 
Cübeyr'e: "(Resülullah) bunu niye yapmış olabilir?" diye 
sordum. Bana dedi ki: "Aynen senin bana sorman gibi ben 
de İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'a sordum,şu cevabı 
verdi: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ümmetinden 
kimseye meşakkat vermek istemedi." 


Tirmizi, Sünen'in Kitabu"l-İlel bölümünde İbnu Abbâs'ın 
rivayet ettiği bu hadisle ehl-i ilimden kimsenin amel 
etmediğini söyler. Yani iddiasına göre sefer yağmur, (korku, 
hastalık gibi) namazın birleştirilmesine ruhsat tanıyan bir 
mazeret olmadan namazın birleştirilmesine hiç bir âlim fetva 
vermemiş olmalı. Ancak, bu iddiasının gerçeği 
aksettirmediği söylenmiştir. Buna geçmeden şunu bilelim ki, 
Tirmizi, başka rivâyetlerle birlikte bu hadisin de yer aldığı, 
"Hazerde iki namazın arasım birleştirme hususunda 
gelenler" adlı bâbta, hadislerin peşlerinden şu bilgileri 
sunar: 


* Ehl-i ilim, iki namazın sadece seferde ve Arafat'ta 
birleştirileceğine hükmetmiştir. 


* Tabiin'den bazı âlimler, hastanın iki namazı 
birleştireceğine hükmetmiştir. 


* Bazı alimler de yağmur sırasında iki namazın arasının 
birleştirilebileceğini söylemiştir. Şafıl, Ahmed ve İshak bu 
görüşte olanlardır. Ancak Şâfıi hastanın iki namazı 
birleştirmesini caiz görmez. 


Tirmizi'nin İbnu Abbâs tarafından rivâyet edilen "Resülullah 
korku ve sefer hali olmaksızın öğle ve ikindiyi birleştirerek, 
akşam ve yatsıyı da birleştirerek kıldı" hadisi için, "Bununla 
hiç bir fakih amel etmemiştir" iddiasına yapılan itiraza 
gelince: İbnu Hacer, Nevevi'den naklen bazı örnekler sunar: 
"İmamlardan bir cemaat, bu hadisin zâhirini esas alarak, 
mutlak bir ifade ile "ihtiyaç" sebebiyle bir şartla hazerde 
"cem"i tecviz ettiler. O şart da bu birleştirme işini bir adet 
edinmemektir. Bu görüşte olanlar meyanında İbnu Şirin, 
Rebfa, Eşheb, İbnu"lMünzir, el-Kaffâlu'l-Kebir sayılabilir. Aynı 
görüşü Hattabi Ashabu"lhadis"ten bir gruptan da hikaye 
eder. Ve bu hadisin Müslim'de Said İbnu Cübeyr tarikinden 
zikredilen: "İbnu Abbâs'a sordum: "Bunu Resülullah niçin 
yaptı?" Bana: "Ümmetinden kimseye meşakkat vermek 
istemedi" diye cevap verdi" vechiyle istidlâl eder. Keza 
Nesâi'nin bir rivayetine göre İbnu Abbâs, Basra'da öğle ve 
ikindiyi aralarında hiç fasıla olmadan kılmıştır. Akşam ve 
yatsıyı dapeşpeşe aralarında fasıla olmadan kılmıştır. Bu 
birleştirmeyi meşguliyet sebebiyle yapmıştır. İşte bu 
rivayette, aynı birleştirmeyi Resülullah'ın yaptığını da söyler. 
Müslim'de gelen bir rivâyette, İbnu Abbâs'ın mezkür 
meşguliyetinin hutbe olduğuikindi namazından sonra da 
yıldızlar doğuncaya kadar hutbesine devam ettiği sonra 
akşamla yatsıyı birleştirdiği belirtilir. Bu rivâyette İbnu 
Abbâs'ın iki namazı cemetme işini Resülullah'a nisbetinin, 
Ebü Hüreyre tarafından te'yidi de vardır. Taberâni'nin bir 
tahricinde, benzer merfü bir rivâyet İbnu Mes'ud'dan 
kaydedilir: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) (hiçbir 
meşrü sebep yokken) öğleyle 


ikindiyi, akşamla yatsıyı cemetti. Kendisine "Bunu niye 
yaptın?" diye sorulunca: "Ummetimin meşakkatte 
kalmaması için" diye cevap verdi." 


Görüldüğü üzere, gerek fukahâ ve gerekse muhaddisinden 
bazıları, bazı kayıtlarla sadedinde olduğumuz İbnu Abbâs 
hadisiyle amel etmiştir. (1058! 


ÜÇÜNCÜ FASIL 
YOLCULUKTA NAFİLE NAMAZLAR 
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1. (2919)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a (Onsekiz defa) 
refakat ettim. Ancak, sefer sırasında nafile kıldığım hiç 
görmedim. Allah Teâlâ hazretleri şöyle buyurmuştur: 
"Resülullah'tan sizin için güzel örnek vardır" (Ahzab 21), 
İbnu Ömer devamla der ki: "Eğer nafileyi kılsaydım namazı 
da tam kılardım. 110591 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivâyet, sünnete bağlılığıyla meşhur yüce sahabi 
Abdullah İbnu Ömer'in sefer namazı kıldığı vakit, nafile 
kılmadığını, çünkü Resülullah'ın da yolculukta farzdan önce 
veya sonra nafile namaz kılmadığını belirtiyor. Bu husustaki 
sünnete uymanın gereğini ayetle şahidliyor. 


2- Hadisin Ebü Dâvud'daki vechinde İbnu Ömer, Resülullah'a 
onsekiz (18) kere refakat ettiğini tasrih eder. Tercümede 
bunu belirttik. Yine Ebü Dâvııd'un bir başka rivâyetinde, 


İbnu Ömer, Hiilafâ-i Râşidin'den üçüne (Hz. Ebü Bekr, Hz. 
Omer, Hz. Osman'a) seyahatte refakat ettiğini, onların da iki 
rekatlık farza ilâvede bulunmadıklarını belirtir. 


AN 


3- Nevevi "nafile namaz kılsaydım, namazı dörde 
tamamlardım" cümlesinden şu ma"nayı anlar: "Eğer nafile 
kılmayı tercih etseydim, farzımı dörde tamamlamak bana 
daha hoş gelirdi, lâkin bunlardan her ikisini de uygun 
görmüyorum. Sünnet, namazı kasretmemektir ve nafileyi 
terktir." 


Buradaki nafileden maksad revâtib denen namaza bağlı 
nafilelerdir. Bazısı namazın önünde, bazısı sonundadır. 
Mutlak nafilelere gelince, İbnu Ömer'in sefer sırasında bu 
çeşit nafile kıldığı hususunda rivâyet gelmiştir. Ulemâ 
seferde mutlak nafile kılmanın müstehab olduğu hususunda 
ittifak eder. Ancak revâtib nafilelerin müstehab olup 
olmadığı ihtilaflıdır. İbnu Ömer ve bazıları revâtibi 
terketmiştir. Şafii, ashabı ve cumhur bunu müstehab 
addeder. 110601 
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2. (2920)- Berà (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ben, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselamfa onsekiz seferde iştirak ettim. 
Onun, güneş meyledince öğleden önce kıldığı iki rek"ati 
terkettiğini görmedim" 110611 


AÇIKLAMA: 


İbnu Ömer"in güneş meylinden önce kıldığı iki rek"at 

namazın abdest için kılman şükür namazı veya öğlede 
kılınan iki rek"atlik sünnet olabileceği söylenmiştir. Bu 
durumda hadis, sefer sırasında revâtib kılınabileceğini 


söyleyenlere delil olur. "Resülullah, seferde sabahın sünneti 
dışında hiçbir sünnet kılmamıştır" iddiasında bulunan 
bazılarına, İbnu Hacer sadedinde olduğumuz Bera 
(radıyallahu anh) rivayetini gösterir. 110621 
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3. (2921)- Nafi anlatıyor: "Ibnu Ömer (radıyallâhu anh), oğlu 
Ubeydullah"ı seferde nafile kılarken görürdü de bundan 
dolayı onu kınamazdı." 110631 


AÇIKLAMA: 


İbnu Ömer (radıyallahu anh) sefer sırasında nafile 
kılınnıayacağı kanaatinde olmasına rağmen, oğlu 
Ubeydullah'm seferde nafile kılması dikkat çekici bir 
durumdur. Hatıra geldiği üzere, "niçin?" diye bir soru 
karşımıza çıkmaktadır. Ebü"l-Velid el-Bâci iki tahminde 
bulunur: 


1) Belki de oğlunun geceleyin nafile kıldığını görmüştür. Bu 
durumda miidaheleye gerek kalmaz. Zira bu onun kendi 
mezhebidir. 


2) Mamafih oğlunun gündüz kılması muhtemeldir, müdahale 


etmemiştir, çünkü bu meselede kendisine muhalefet edenler 
çok olmuştur. Bu görüş daha makul gelmektedir. (10641 
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4. (2922)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) ile birlikte umre yapmak üzere 


Medine'den Mekke'ye doğru yola çıktık. Mekke'ye gelince: 


"Ey Allah'ın Resülü, annem babam sana feda olsun. Sen kısa 
kıldın, ben tam kıldım, sen yedin ben oruç tuttum, (ne 
dersiniz?)" dedim. Şu cevabı verdi: 


"Ey Âişe güzel yaptın!" buyurdu ve bu işimde beni 
kınamadı"dedi."(10G51 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, kısaltmanın bir vecibe olmadığına delildir. Ancak 
vacib olduğuna delâlet eden rivâyetler de vardır. 


KOR KU NAMAZI BABI UMUMİ AÇIKLAMA: 


Korku namazının diğer adı salat-ı havfdır. Bu düşman, sel, 
yangın, büyük bir canavar gibi ciddi bir tehlike karşısında 
bulunan bir müslüman cemaatin, farz namazlarını, 
başlarındaki idarecinin imamlığı altında nöbetle kılmalarıdır. 
Bu namaz, korkulu anlarda kılınan müstakil bir namaz çeşidi 
değildir, farz olan beş vakitten biridir. Ancak cemaat halinde 
kılınmasının kendine has adabı vardır. İmam Ebü Yusuf 
(rahimehullah) bu namazın sadece Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) devrine ait olduğu kanaatindedir. Korku 
namazının nasıl kılınacağını tarif eden ayet-i kerime de 
mevcuttur: 


"Yolculuk ettiğinizde kâfirlerin size bir fenalık yapmasından 
korkarsanız, namazı kısaltmanızda size bir sorumluluk 
yoktur. Zira kafirler size apaçık düşmandırlar. 


"(Ey Muhammedi) Sen içlerinde olup da namazlarını 
kıldırdığın zaman, bir kısmı seninle beraber namaza dursun 
ve silahlarını da yanlarına alsınlar. Secdeyi yaptıktan sonra 
onlar arkanıza geçsinler; kılmayan öbür kısım gelsin, seninle 


beraber kılsınlar, tedbirli olsunlar, silahlarını alsınlar. Kâfirler 
size ansızın bir baskın vermek için silah ve eşyanızdan 
ayrılmış bulunmanızı dilerler. Yağmurdan zarar görecekseniz 
veya hasta olursanız, silahlarınızı bırakmanıza engel yoktur. 
Fakat dikkatli olun, Allah kâfirlere şüphesiz ağır bir azab 
hazırlamıştır. Namazı kıldıktan başka Allah'ı ayakta iken, 
otururken, yatarken de zikredin. Emniyete kavuştuğunuzda, 
namazı gereğince kılın. Namaz şüphesiz mti'minlere belirli 
vakitlerde farz kılınmıştır" (Nisâ 101-103). 


Âyette görüldüğü üzere: 


* Korku namazı, düşman karşısında bile namazın cemaatle 
kılınmasıdır. 


* Silahlar musallinin -imkân nisbetinde- beraberinde olacak 
ve musalli her an düşmana karşı tetikte bulunacak. 


* Cemaatin bir yarısı imamın arkasında durur, iki rekatli bir 
namazın ilk rekatini; üç veya dört rek'atli bir namazın da ilk 
iki rek'atini imam ile beraber kılıp, ikinci secdeden veya 
birince ka'dede teşehhiidden sonra kalkıp düşman 
karşısındaki yerini alır. Namazın bu kısmına katılmayan 
zümre, derhal gelip imamın arkasında yer alır, 


imamla birlikte namazın geri kalan kısmını kılarlar ve selam 
vermeden tekrar düşman karşısına giderler. İmam selam 
verir, namazdan çıkar. Birinci zümre döner gelir, namazın 
geri kalan kısmını kırâatsiz olarak tamamlar, selam verir, 
düşman karşısına gider. Sonra ikinci zümre gelir, namazlarını 
kıraatle ikmal edip düşmanın karşısında yerini alır. Bunlar 
namazlarını, cemaat teşkil edilen yere gelmeksizin 
bulundukları yerde de tamamlayabilirler. 


NOT: 


1- Birinci zümre lahik, ikinci zümre de mesbük 
hükmündedirler. 


2- Bu namaz bütün cemaatin aynı şahsın arkasında namaz 
kılma arzusunu ortaya koyup niza etmeleri durumundadır, 
aksi takdirde farklı imamların arkasında grup grup normal 
şartlardaki şekilde kılınacak namazın efdal olduğu kabul 
edilmiştir. 


3- Korku namazının sıhhatli olması için imama uyan 
zümrelerin namaz esnasında namaza uymayan 
davranışlarda bulunmaması gerekir. Harbetmek, mevki 
değiştirmek, gidip gelirken vasıtaya binmek, konuşmak vs. 
gibi. Aksi halde imamla kıldığı namaz bozulur, namazlarını 
yeniden kılmaları lazım gelir. 


4- Durumun ciddiyeti artar, binilen atlardan inmeye fırsat 
bile olmazsa her asker biner vaziyette muktedir bulunduğu 
cihete doğru ima ile namazını kılar, bu da mümkün olmazsa 
namazını bilahare kılmak üzere te'hir eder. Nitekim Hendek 
Savaşı sırasında bazı vakit namazları kazaya bırakılmış, 
geceleyin kılınmıştır. Peygamberimiz (aleyhissalâtu 
vesselâm) Zaturrika, Batn-ı Nahl, Usfan, Zikared 
gazvelerinde korku namazı kıldırmıştır. Reslılullah'tan sonra 
ashab da bazı cephelerde namazlarını bu şekilde kılmıştır. 
Müteakip rivâyetlerde bazı örnekler göreceğiz. Bunların her 
birinde farklı şartlar hâkim olduğu için, Resülullah korunma 
ve namaz âdabına en uygun tarzı aramış, bunun sonunda 
ruh itibariyle aynı kalmakla beraber şeklen farklı olan 
tarzlarda namaz kıldırmıştır. Bu sebeple hadislerdeki korku 
namazı tavsifleri farklılıklar arzeder. Hanefi ulemâsınca 
yapılan târife uymayan tavsifler bundan ileri gelir. (1066) 
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1. (2923)- Sehl İbnu Ebi Hasme (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ashâbına korku namazı 
kıldırdı. Bu maksadla ashâbı arkasında iki saf yaptı. Hemen 
arkasında bulunan safa birinci rek'ati kıldırdı. Sonra ayağa 
kalktı ve arkasındakilere bir rek'at namaz kıldırmcaya kadar 
kıyamda kaldı. Sonra gerideki safta bulunanlar ilerledi, ön 
safdakiler de geriledi. Bu şekilde ilerleyenlere de bir rek' at 
namaz kıldırdı. Sonra gerileyenler bir rek'at namaz kılıncaya 
kadar yerinde oturdu. Sonra da selam verdi." 110671 
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2.(2924)- Muvatta"nın bir diğer rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Korku namazı şöyledir: "İmam, beraberinde arkadaşlarından 
bir grup olduğu halde namaza durur, bir grup da diişmana 
karşı yerini alır. İmam bir rek"ati beraberindekilerle rükü ve 
secde ile kılar, ve ayağa (ikinci rek"ate) kalkar. Tam 
doğrulunca öyle kalır. Cemaat geri kalan rek"ati kendi 
başlarına tamamlayıp selam verirler ve oradan ayrılırlar. 
İmam yerinde ayakta durmaya devam eder. Namazını 
kılanlar düşmanın karşısında yerlerini alırlar. Namaz 


kılmamış olan diğerleri gelip imamın arkasında 
dururlar,tekbir getirerek uyarlar. İmam onlara da bir rek"at 
namaz kıldırır, secdeden sonra 


oturur ve selam verir. İmama uyan bu ikinci grup imam 
selam verince kalkıp, geri kalan rek"ati kılıp selam verirler. 
Mİ10681 


AÇIKLAMA: 


1- Korkulu anlarda kılınacak vakit namazının adab yönüyle 
farklı olabileceğini ve o farklılığı yukarıda açıklamış idik. 
Sadedinde olduğumuz rivâyet, korku esnasında namaz, iki 
rek'at kılınacakmış gibi bir anlatış üslubuna sahip. Biz bunu, 
iki rek'atli bir namazın kılmış şeklinin tarifi olarak 
anlamalıyız. Mukim şartlarına tâbi olunduğu hallerde kılınan 
namaz, iki, üç ve dört rek'atli olabilir. Şu halde asıl olan 
yukarıda sunulan tariftir. 


2- Ancak şunu da belirtelim ki, İbnu Abbâs'tan gelen bir 
rivayete göre, korku hali namazın rek'atine te'sir eder ve bu 
durumda tek rek'at kılınır: "Allan namazı Peygamberimizin 
dilinden hazerd dört, seferde iki ve harpte bir rek'at olarak 
farz kılmıştır." Dahhâk, Mücâhid, Atâ, Katâde, İshak İbnu 
Rahüye gibi Tâbiinden bazıları da bu görüştedir. 


Fakat Cumhur, harp durumunun rek'at sayısına tesir 
etmediği kanaatindedir. Tek rek'atli namazın caiz 
olmayacağını söyler. Namazın kısa kılınması harp halinde 
ileri gelmez, sefer halinden ileri gelir. Harp hali, cemaatle 
kılmış adabma te'sir eder. Ebü Hanife, Şâfıi, İmam Mâlik, 
Sevri, Nehâi, İbnu Ömer gibi birçok Selef büyüğü hep böyle 
hükmetmişlerdir. 


Muvatta'da gelen rivâyet, namazın kılınış tarzını, yukarıda 
sunduğumuz tariften biraz farklı yapmaktadır. Bu, birçok 


meselede olduğu gibi, ulemanın yorum farklılığından ileri 
gelmektedir. 110691 
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3. (2925)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz 
Zaturrika"da Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ile 
beraberdik. Koyu gölgeli bir ağacın yanma gelmiştik. Bu 
ağacı, altında dinlenmesi için Aleyhissalâtu Vesselâm'a 
bıraktık. (Resülullah kılınanı ağaca asıp istirahete çekilmişti 
ki, O'nu gizlice takip eden) müşriklerden biri gelip (asılı olan 
kılmcı kapıp) kınından sıyırarak (Resülullah'a): 


"Benden korkmuyor musun?" dedi. Aleyhissalâtu Vesselâm: 
"Hayır!" deyince: 
"Peki seni benden kim kurtaracak?"dedi. Efendimiz: 


"Allah!" diye cevap verdi. (Duruma muttali olan) ashab 
adamı tehdid etti. (O da kılmcı kınına koydu ve ağaca astı). 


Sonra namaz kılındı. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir 
gruba iki rek'at kıldırdı. Bunlar geri çekildiler. Sonra ikinci 
grup geldi, onlara da iki rek'at namaz kıldırdı. Resiılullah'ın 
namazı dörde tamamlanmıştı, cemaatin namazı ise iki 
rek'atti." 110701 


AÇIKLAMA: 


1- Bu gazvenin yılı hakkında ihtilaf edilmiştir. Hicretin 
dördüncü veya beşinci yılında cereyan etmiş olma ihtimali 
var. Buhâri, Hayber"in fethinden sonra olduğu kanaatindedir. 
Beyhaki ise, iki ayrı gazveye bu ismin verildiğine 
hükmetmiştir. İbnu"l-Esir, el-Kamil"de dördüncü yıl hadiseleri 
arasında zikreder. Hayber"den sonra olması halinde yedinci 
yılda cereyan etmiş olması gerekir. 


2- Zatu"rrika" isminin nereden geldiği hususu da 
miinakaşalıdır, ancak bu teferruâta girmeyeceğiz. Şu noktayı 
belirtelim ki, bu gazvenin bazı kaynaklarda Gazvetu 
Muharib diye geçen gazve olduğunda megazi sahiplerinin 
cumhuru ittifak eder. 


3- Korku namazının ilk defa ne vakit kılındığı ihtilaflı ise de 
çoğunluk bu gazvede kılındığını kabul eder. 


4 - Hadise farklı tariklerden rivayet edilmiştir. Bazılarında 
burada olmayan teferruat vardır. Sözgelimi: 


1) Resülullah"a kılıç çeken zat, Muharib kabilesinin reisidir, 
cesur bir kimsedir, adı Gavres Ibnu Hars'dır. 


2) Buharf"nin bazı rivayetlerinde hadise bazı ziyadelerle 
anlatılır. Hz. Cabir"in rivayeti şöyle: "Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselâm)'m beraberinde Necd tarafına 
gazaya gittim. Resülullah bu gazadan dönünce ben de 
beraber döndüm. Dönüşte büyük ağacı çok olan bir vadi 
içinde kafileye öğle sıcağı vurdu. Resülullah (aleyhissalatıı 
vesselâm) bineğinden inerek istirahat verdi. Askerler de 
ağaçların altında gölgelenmek üzere dağıldılar. 
Aleyhissalatıı Vesselâm da bir sernüre (sakız) ağacı altına 
indi ve kılıcını ağaca astı." Cabir anlatmaya devam eder. 


"Biz biraz uyumuştuk. Sonra bir de gördük ki, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bizleri 
çağırıyor. Yanma gittik. Müşriklerden bir 
bedevi yanında oturuyordu. Bize Resülullah 
şunu anlattı: 


"Şu bedevi Arap ben uyurken gelip (gafletimden bil-istifade) 
kılıcımı alıp kınından sıyırmış. Bu sırada ben uyandım. Kılıç 
kınından sıyrılmış, elinde idi. Bana: 


"Su anda seni benden kim kurtarabilir?" dedi. Ben de: 


"Allah korur!" dedim. İşte bu hâdisenin kahramanı şu oturan 
bedevidir." 


3) Rivayetler, Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın bi! 
bedeviyi cezalandırmayıp serbest bıraktığını, kabilesine 
dönen Gavres'in müsliiman olduğunu ve birçok kimsenin de 
müslüman olmasına vesile olduğunu belirtir. 11(1711 
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4. (2926)- Ebü Ayyaş ez-Züraki (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Biz Usfan"da Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ile 
beraberdik. Müşriklerin başında (henüz müslüman olmayan) 
Hâlid İbnu"l-Velid vardı. Öğleyi kılmıştık. Müşrikler (kendi 
kendilerine aralarında şöyle) konuştular: "İyi bir fırsat 
elimize geçmişti, onlar namazda iken saldırsaydık ya!" 


Bunun üzerine hemen kasr (namazı kısaltma) ile ilgili âyet 
öğle ile ikindi arasında nâzil oldu. İkindi vakti olunca, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kalkıp kıbleye karşı 
durdu. Müşrikler de önlerindeydi. Arka tarafına da bir saf 
yaptı. Bu safın arkasına da bir saf koydu. Resülullah rüküya 
varınca hep birlikte rükü yaptılar. Resülullah secde yaptı, 
hemen arkasındaki safdakiler de secde yaptı. Diğerleri 
(rüküdan) doğrulup onları korumak üzere kıyâmda kaldılar. 
Bunlar iki secdeyi tamamlayıp kalkınca arkalarında 
bulunanlar secdeye gittiler. Sonra Resülullah'ın arkasındaki 
saftakiler diğerlerinin yerlerine gittiler, arkadaki saftakiler 
de öndekilerin yerine ilerlediler. Sonra Resülullah rüküya 
gitti, hepsi O'nunla birlikte rükü yaptı. Sonra Resülullah 
secde yaptı ve hemen arkasındaki safdakiler de secde 
yaptılar. Bu sırada arkadakiler bunları korumak üzere 
kıyamda kaldılar. Aleyhissalâtu Vesselâm ve arkasındakiler 
oturunca, en arkadakiler secdeye gittiler. Sonra hep beraber 
oturup hep beraber selam verdiler." 110721 


AÇIKLAMA: 


1- Usfan Mekke'ye iki merhale uzaklıkta bir yerin adıdır. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) oraya hicretin altıncı 
yılının başlarında gazâda bulunmuştur. 


2- İndiği belirtilen kasr âyetinden maksad havf namazıdır. 


3- Burada salâtu'lhavfın tavsifinde dikkat çeken husus 
şudur: Bu namaza bütün cemaat iki kısım halinde iştirak 
etmekte, namazın rükünleri müştereken icra edilmekte, en 
sonda selam müştereken verilmekte, sadece secde 
esnasında bir zümre secde ederken diğer zümre onları 
kollamakta, düşmanı gözetlemektedir. 


Bu tavsif, umumi açıklama kısmında Hanefi mezhebinde 
esas alman şekle uygun olarak yapılan tarife uymamaktadır. 
Sebebini Hattâbi'nin açıklamasından takip edelim: 


"Korku namazının çeşitleri var. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam) onu farklı günlerde birbirine uymayan şartlarda 
kıldı. Bu farklı şartlar içinde kılman namaz esnasında hem 
"korunmayı" en iyi sağlayacak hem de normal şartlarda 
kılman "namazın адаб"на en ziyade muvafık düşecek tarz 
aranmıştır. Bu tarz, dış görünüşü itibariyle farklı olsa da 
ma'nâ ve ruh itibariyle kaynaşma arzeder. Kaydedilen bu 
çeşit, düşmanın kıble ile müslüman askerlerin arasında yer 
alma durumunda tercih edilen tarzdır. Eğer düşman kıblenin 
gerisinde ise o zaman Resülullah askerlere Zâtu'r-Rika'dâ 
kıldırdığı şekilde namaz kıldırmıştır." 11073) 
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5. (2927)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) korku namazını iki 
gruptan birine tek rek'at olarak kıldırırken, diğer grup 
düşmana karşı durmuştur. Kılanlar kalkıp, düşmana dönük 
vaziyette, (bekleyen) arkadaşlarının yerine geçtiler, onlar da 
gelip (Resülullah'm arkasına geçtiler), O da bunlara bir 
rek'at namaz kıldırdı, sonra da bu iki gruptan her biri birer 
rek'at namazlarını kaza ettiler." (10741 
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6. (2928)-Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Dacnân ile Usfan 
arasında, müşriklerle sarılmış bir yere indi. Müşrikler 
(aralarında): 


"Bu müsliimanlarm bir namazları var (topluca kılarlar), bu 
onlara evlatlarından da, bâkirelerinden de kıymetlidir, işte 
bu, ikindi namazlarıdır. Hazırlığınızı yapın, üzerlerine toptan 
bir kerede çullanın!" dediler. Cebrâil (aleyhisselam), 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a gelerek ashabını iki 
kısma ayırmasını, onlardan bir grupla namaz kılarken diğer 
grubun geri tarafta ayakta beklemesini, tedbirli olmalarını 
ve silahlarını beraberlerine almalarını, birinci gruba bir 
rek'at kıldırmasını, bu kısmın birinci rekatten sonra geri 
çekilmesini, arkadaki grubun öne ilerlemesini, bu yeni gruba 
da birrek'at kıldırmasını, böylece her bir grubun 
Resülullah'la birlikte birer rek'atlerinin olmasını, 
Resülullah'm da böylece iki rek'at kılmış olmasını emretti." 
(10751 
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7. (2929)- Abdullah İbnıı Üneys (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam), beni, Hâlid İbnıı 
Süfyan el-Hüzeli'yi öldürmem için bulunduğu yere gönderdi. 
O, Urane 110761 ve Arafat taraflarında idi. 


"Git onu öldür!" dedi. Ben onu gördüğümde ikindi namazının 
vakti girmişti. Kendi kendime: "(Bu herifi öldürme işi) onunla 
benim arama girip namazımı geciktirmesinden korkarım" 
dedim. (Ara vermeden) ilerledim. Hem yürüyor hem de ima 
ile namazımı kılıyordum. Herife tam yaklaşmıştım ki: 


"Sen kimsin?" dedi. 


"Araplardan biriyim. Duydum ki, şu adam için asker 
topluyormuşsun, onun için sana katılmaya geldiml" dedim. 
"Evet ben bu işin içindeyim" dedi. Onunla bir müddet 
yürüdüm, öldürmeme imkân sağlayacak bir fırsat doğunca 
kılıçla tepesine bindim ve geberttim." 110771 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, çok tehlikeli hallerde, ima ile namazın kılınacağına 
delildir. Bu istidlalin sıhhatinde âlimler herhangi bir şüpheye 


düşmezler. Çünkü Abdullah İbnu Üneys, bu işi Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)" m sağlığında yapmıştır. Yani 
vahyin inmekte olduğu bir devrede... Resülullah"m buna 
muttali olmamış bulunması muhaldir. Öyle ise dinin ruhuna 
uymasaydı müdahale eder, tashih ederdi. Bunu reddeden bir 
hadis mevcut değildir. Sahabenin fiili de dinde bir hüccettir, 
yeter ki merfü bir hadis ona muhalefet etmesin. 


İbnu"l-Münzfr der ki: "Abdullah İbnu Üneys'ten hadis alan 
her ravi: "Düşman önünden kaçan herkes bineğinin üzerinde 
ima ile namaz kılar." demiştir. 


Şafii hazretleri: "Ancak, arkadaşlarından kopacaksa ve 
kovaladığı kimsenin üzerine geri geleceğinden korkarsa o da 
ima ile kılar"demiştir. Böylece o da, kovalayanla kovalanan 
arasında fark olduğuna dikkat çekmiş olmaktadır. İkisi 
arasındaki fark açıktır: Kaçan daha şiddetli bir korku 
içindedir. Kovalayan ise, düşmanın yakalaması korkusunu 
yaşamaz, düşmanı kaçırma endişesi yaşar. 


İbnu Hacer der ki: İbnu"l-Münzfr"in naklettiği husus, 
Evzail'nin sözüyle tenkid edilir. Zira Evzaf ima ile namazın 
cevazını sadece "şiddetli korku" şartıyla kayıdlamıştır, 
kovalayanla kovalanan arasında tefrik yapmamıştır. 
Mâlikilerden İbnu Habib de bu görüştedir. Ebü İshak el- 
Ее2ап, Kitabu"s-Sünen"inde Evzâi'nin şu sözünü nakleder: 
"Kovalayanlar, yere indikleri takdirde, düşmanı 
kaçıracağından korkarsa, her ne hal üzere olursa olsun, o 
halde namazını kılar." 


Görünen o ki, bu ihtilafın kaynağı âyet-i kerimede zikri 
geçen "korku"dur. Bu korkuyu "düşmandan cana ve mala 
gelecek zarar korkusu" diye kayıtlayanlar için kovalayanla 
kovalanan arasında fark vardır. Böyle bir kayda yer vermeyip 
daha umumi anlayan için ikisi arasında fark yoktur. 


Ayrıca, bu cevaz yaya için de, atlı için de mevzubahistir, 
yeter ki korku hali hakim olsun. 


Ayni şu özetlemeyi yapar: "Bu meselede fakihlerin görüşleri 
şöyledir: 


* Ebü Hanife'ye göre kişi kovalanıyor ise yürürken namazını 
kılmasında bir beis yoktur, kovalıyor ise, yürürken namaz 
kılamaz. 


* İmam Mâlik ve ashâbmdan bir gruba göre, kovalayan da 
kovalananda eşittir, bineğinin üzerinde namaz kılabilirler. 


* Evzài ve Şafii, sonuncular hakkında Ebü Hanife gibi 
hükmederler. Bu aynı zamanda Atâ, Elasan, Sevri, Ahmed ve 
Ebü Sevr'in kavilleridir. 


Şâfıi'den şu söz de rivâyet edilmiştir: "Kovalayan, düşmanı 


kaçıracağından korkarsa ima ile kılar, korkmazsa ima caiz 
değildir." 110781 


İKİNCİ KISIM 
NAFİLE NAMAZLAR 


(Bu kısım iki babtıı ) 

š 

BİRİNCİ BAB 

VAKTE MAKRÜN OLAN NAFİLELER (Altı Fasıldır) 
BİRİNCİ FASIL 

BEŞ VAKİT NAMAZA BAĞLI (REVATİB) NAFİLELER 


ÖĞLE NAMAZININ NAFİLESİ 
İKİNDİ NAMAZININ NAFİLESİ 
AKŞAM NAMAZININ NAFİLESİ 
YATSI NAMAZININ NAFİLESİ 
CUMA NAMAZININ NAFİLESİ 


* 


İKİNCİ FASIL VİTİR NAMAZI 


* 


ÜÇÜNCÜ FASIL GECE NAMAZI 

* 

DÖRDÜNCÜ FASIL KUSLUK NAMAZI BEŞİNCİ FASIL 
RAMAZAN KIYÂMI VE TERAVİH 

* 

ALTINCI FASIL BAYRAM NAMAZLARI 

BAYRAM VE CUMANIN BİR GÜNDE BİRLEŞMESİ 

* 

Í 

KİNCİ BAB 


SEBEPLERE MAKRÜN OLAN NAFİLELER 


(Dört fasıldır) 
BİRİNCİ FASIL KÜSÜF NAMAZI 


* 


İKİNCİ FASIL 
İSTİSKA (YAĞMUR İSTEME) NAMAZI 


* 


ÜÇÜNCÜ FASIL CENAZE NAMAZI 


DÖRDÜ NCÜ FASIL MÜTEFERRİK NAMAZLAR TAHİYYETÜ'L- 
MESCİD ISTIHARE NAMAZI HACET NAMAZI TEŞBİH NAMAZI 


NAMAZA MÜTEALLİK MA'NÂ TAŞIYAN 
HADİSLER BİRİNCİ FASIL 


BEŞ VAKİT NAMAZA BAĞLI (RÂTİP) 
NAFİLELER UMUMİ AÇIKLAMA 


Farzın dışında kılman namazlara toptan nafile denir. 
Bunların çeşitleri var. Bir kısmı beş vakit namaza bağlı 
olarak kılınır. Onlardan önce veya sonradır veya öğle ve 
yatsıda olduğu gibi hem önce hem de sonradır. İşte bu çeşit 
namaza ratib (ratibe) cemi olarak revatıb denir. Şu halde bu 
fasılda ratibe olanlar görülecektir. 110791 
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1. (2930)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) ile birlikte iki rek'at 
öğleden evvel, iki rek'at sonra, keza iki rek'at cum'adan 
sonra, iki rek'at akşamdan sonra, iki rek'at yatsıdan sonra 
namaz kıldım. Akşam ve yatsı(dan sonrakiler) evinde idi." 
110801 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayetle, müteakiben Hz. Aişe"den kaydedeceğimiz 2931 
numaralı hadis arasında bir meselede farklılık mevcuttur. 
Burada öğleden evvel iki rek"atten bahsedilirken orada dört 
rek"atten bahsedilmektedir. Bu farklılık üzerine farklı 
yorumlar yapılmıştır. İbnu Hacer: "Daha doğru olanı, bunu iki 
ayrı duruma hamletmektir. Yani Efendimizin bazan iki, bazan 
da dört rek"at kılmış olabileceğini söylemektir" der. Bazıları: 
"Mescidde iki, evde dört kılmış da olabilir" derken, bazıları 
da: "Evde olduğu zaman iki kılıp mescide çıkınca iki daha 
kılması da mümkün. İbnu Ömer sadece mescidde kıldığını 
görmüş, Hz. Aişe ise her ikisine de muttali olmuştur" 
demiştir. Evde dört kıldığını te'yid eden başka rivâyetler de 
gelmiştir. Ebü Cafer, Taberi çoğu durumda dört, nadiren de 
olsa iki kılmıştır, der. 110811 
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2.(2931)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sünnette gelen 


oniki rek"ate kim devam ederse Allah ona cennette bir ev 
bina eder. Bu oniki rek"atin: 


* Dördü öğleden önce, 

* İkisi öğleden sonra, 

*İkisi akşamdan sonra, 

* İkisi yatsıdan sonra, 

*İkisi de sabahtan önce." 110821 
yu» (3 Aöcp ој al) ^ 17-27 Lğ-tp 
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3. (2932)- Yine Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "İki 
namaz var ki, Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) bunları ne 
gizli ne de alenî olarak seferde ve hazerde hiç terketmedi: 
Sabahtan önce iki rek'at, ikindiden sonra iki rek'at." 
1110831 


AÇIKLAMA: 


Bu rivâyette, hal-i hazır tatbikatımıza da uymayan bir 
hususa temas edilmektedir: "İkindiden sonra kılman iki 
rek"at..." Müteakiben kaydedilen Hz. Ali rivayeti de buna ters 
düşmektedir. Zira orada Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in ikindi ve sabahtan sonra namaz kılmadığına 
dikkat çekmektedir. 


Hemen şunu belirtelim ki bu husus hidayetten beri Selef 
arasında ihtilaflı bir mevzu olmuştur. Ebü Dâvud'un bir 
rivayeti de bu hususu açık bir şekilde aksettirir: 


İbnu Abbas'ın azadlısı Kureyb anlatıyor: "İbnu Abbâs, 
Abdurrahman İbnu Ezher ve Misver İbnu Mahreme 
(radıyallahu anhüm) Kureyb'i Hz. Aişe'ye göndererek: 
"Bizden ona selam söyle ve ikindiden sonraki iki rek'at 
hakkında sor ve de ki: 


"Bize gelen habere göre sen bu iki rek'ati kılıyormuşsun. 
Halbuki bize ulaştığına göre Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bunun kılınmasını yasaklamıştır!" 


Bunun üzerine ben de gittim, benimle gönderdikleri mesajı 
tebliğ ettim. Hz. Aişe: 


"Ümmü Seleme'ye git, ondan sor!" dedi. Ben geri döndüm 
ve Hz. Aişe'nin söylediklerini kendilerine ulaştırdım. Onlar 
beni bu sefer Ümmü Seleme'ye gönderdiler. Hz. Aişe'ye 
sorduklarını aynıyla ondan soruyorlardı. Ümmü Seleme: 


"Ben Resülullah'ın o iki rek'ati yasakladığını işittim. Sonra 
kendisini, onları kılarken gördüm. İkindiyi kıldıktan sonra 
kıldığı iki rek'atin hikayesi şudur: (Bir keresindejyanımda 
Ensar"a mensup Beni Haram'dan bazı kadınlar olduğu halde 
içeri girdi, mezkur iki rek'ati kılmaya başladı. Ben kendisine 
hemen cariyemi gönderip dedim ki: "Kızım kalk, yanında dur 
ve de ki: "Ümmü Seleme diyor ki: "Ey Allah'ın Resulü! şu iki 
rek'ati yasakladığını bizzat senden işittim, şimdi ise kıldığını 
görüyorum. (Dikkat et), eğer eliyle "çekil!" işaretini yaparsa 
hemen dön!" 


Ummü Seleme der ki: "Cariye söylediğimi aynen yaptı. O 
(aleyhissalâtu vesselâm) eliyle işaret buyurdu, câriye de geri 
döndü. Resülullah namazdan çıkınca: 


"Ey Ebü Ümeyye'nin kızı, ikindiden sonraki iki rek"atten 
sordun. Bana Abdulkays kabilesinden müslüman olmak 
üzere bir heyet geldi. Öğleden sonra kılmakta olduğum iki 
rek"ati onlarla meşguliyetim sebebiyle kılamadım. Bu iki 
rek"at o iki rek"attir" buyurdu. 


Bu rivayet, Resülullah"ın ikindiden sonra kıldığı iki rek"atin 
ne olduğunu açıkladığı gibi, vaktinde kılınamayan ratib 
namazlarının bilahare kaza edilmelerinin müstehab 
olduğunu, namaz esnasında elle yapılan hafif bir işaretin 
namazı bozmadığını da gösterir. Âlimler, bu rivâyetten, 
sünnete dayanan bir sebebi bulunan nafilenin yasak vakitte 
kılınmasında kerahet olmadığı, sebepsiz kılman namazın 
mekruh olduğu hükmünü çıkarmışlardır. 


Bu halin Resülullah"a has olduğunu söyleyen olmuşsa da: 
"Dinde asıl Resülullah"a ittibadır, açık bir delil olmadıkça da 
fiil-i Nebi'nin hususiliği iddia edilemez" diye 
cevaplandırılmıştır. Ayrıca bu hadiste Resülullah'ın "Bu bana 
ait bir ruhsattır" şeklinde tavzihte bulunmadığına dikkat 
çekilmiştir (Nevevi). 


İbnu Abdi"l-Berr, "Sabah ve ikindiden sonraki yasak, nafile 
ve tetavvu olarak kılınacaklarla ilgilidir. Farz namazlar, 
sünnet namazlar veya Resülullah'ın devam ettiği nafileler bu 
yasağa girmez" der. 110841 
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4. (2933)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) sabah ve ikindi hariç her namazın 
arkasında iki rek"at (nafile) namaz kılardı." 110851 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m ikindi ve 
sabah namazlarından sonra nafile namaz kılmadığını ifade 
eder. Bu ma"nayı te'yid eden başka rivâyetler de mevcuttur. 
Ancak güneş henüz yüksek ve parlakken kılınabileceğine 
dair ruhsat da gelmiştir. 


İbnu Abdi"l-Berr der ki: "Alimlerden bir grup, sabah ve ikindi 
namazlarından sonra nafile namazı kılmada bir beis 
olmadığını söylemiştir. Zira, bu husustaki nehiy, güneşin 
tam doğma ve batma anlarında namazın terkedilmesini 
kasteder. Bu meselede, mezkür vakitlerde namazı nehyeden 
hadisleri rivayet eden ashabtan bir cemaatin hadisleriyle 
ihticac ederler." Keza Resülullah"ın şu sözü de bu istidlalde 
hüccet kılınmıştır: "İkindi namazından sonra, güneş 
yüksekte değilse nafile kılmayın." Keza şu hadis de hüccet 
kılınmıştır: "Namazınızı güneşin doğuş ve batışında 
kılmayın." Keza müslümanlar, güneşin tam doğma ve batma 
anları dışında sabah ve ikindi namazlarından sonra cenaze 
namazı kılınacağı hususunda icma ederler. Derler ki: "Sabah 
ve ikindi namazlarından sonra namazın yasaklanmasının 
ma"nası ve hakikati işte budur." 


Âlimler bu hususta şunu da söylerler: "Bu meselede gelen 
yasağın gayesi kat-ı zeri'a'dır. Yani zarara götüren sebebi de 


ortadan kaldırmak... Zira, sabah ve ikindi namazlarından 
sonra namaz, mubah kılınsaydı, asıl yasaklanmış olan 
güneşin doğma ve batma anlarına kadar namaz kılmaya 
devam edileceğinden korkulurdu." 


Bu söylediğimiz görüş, İbnu Ömerre aittir. Ancak bir grup 
ulemâ bunu benimsemiştir. Abdurrezzak"ın bir rivayetine 
göre İbnu Ömer demiştir ki: "Ben güneşin doğma ve batma 
anlarını araması dışında kimseyi gece ve gündüzün her 
vaktinde namaz kılmaktan men etmem. O iki vakitten men 
ederim, çünkü onlardan Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
da men etti. 


"Şunu da belirtelim ki, bu hususta İbnu Ömer"in görüşü 
babası Hz. Ömer"in görüşüne zıddır. Hz. Aişe de İbnu Ömer 
gibi düşünmektedir. Zira der ki: "Ömer bu meselede 
yanılmıştır, çünkü Resülullah"ın namaz yasağı güneşin 
doğma ve batma anlarında kılınanlarla ilgilidir." 


İbnu Hacer der ki: "Ebü'l-Feth el-Ya'meri bir grup Selefin 
şöyle söylediğini nakleder: İkindi ve sabah namazlarından 
sonra namaz kılma yasağı şu hususu duyurmak içindir: "Bu 
iki namazdan sonra nafile kılınmaz. Bu nehiyle (ikindi ve 
sabah namazlarının kılındığından itibaren geçen bütün) 
vakit kastedilmemiş, güneşin doğuş ve batış anları 
kastedilmiştir. Bu hususu Ebü Dâvud'un Hz. Ali'den hasen 
senetle rivâyet ettiği şu hadis te'yid eder: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), ikindiden "sonra" güneş yüksekte 
değilse namaz kılmayı yasakladı." Öyle ise hadiste geçen 
"sonra"lıkla kastedilen müddet umum vakte şamil olmayıp, 
sadece doğuş ve batış anlarıyla, bu ânlara yakın olan 
vakitlere şamildir." 110861 
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5. (2934)- Hz. Âişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselâm) nafilelerden hiçbirine, sabah 
namazının iki rek"atlik nafilesi kadar aşırı ilgi 
göstermemiştir." 110871 
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6. (2935)- Ebü Davud'un, Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)'den 
kaydettiği bir rivâyette şöyle gelmiştir: "Sizi, atlılar 
tardedecek (kovalayacak) bile olsa o iki rek'ati terketmeyin." 
110881 
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7. (2936)- Мезагпп bir rivayetinde: 
"Sabah namazından önce kılınacak iki 
rek"at nafile namaz dünyanın 
tamamından daha hayırlıdır." 
denmiştir. 110891 


AÇIKLAMA: 


Sabah namazının sünnetine teşvik sadedinde beyan 
buyrulan hadis çoktur, 2935 numarada geçen Ebü Davud 
hadisi iki sürette te"vil edilmiştir: 


1- Atlılar ve binekliler harekete geçerek sizi bırakacak da 
olsalar, ordudan geri kalma tehlikesine rağmen bu iki rek"ati 
terketmeyin. 


2- Düşman atları sizi saf dışı edecekse, yani siz düşman 
atlarının takibinde iken, onlar sizi öldürmek için üzerinize 
gelirken de o iki rek"ati bırakmayın, yani yönünüz, 
istikametiniz ne olursa olsun, at üzerinde kaçarken dahi ima 
ile namazı kılın, sakın terketmeyin. 


Dediğimiz gibi bu ifade namaza teşvikte mübalağalı bir 
iislubtür. 110901 
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8. (2937)- Yine Hz. Aişe(radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) sabah namazında 
ezanla ikamet arasında hafif iki rek"at namaz kılardı." 
110911 
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9. (2938)- Diğer bir rivayette şu ibare var: "O iki rek"ati öyle 
hafif tutardı ki, ben "bunlarda Fatiha"yı okudu mu?" derdim." 
110921 
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10. (2939)- Nesaf"nin bir başka rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Müezzin sabah ezanının birincisini bitirip süküt ettimi 
kalkar, sabah namazından önce ve ufukta fecrin 
açılmasından sonra iki rek"at hafif namaz kılar, sonra da sağ 
yanının üzerine uyurdu." 110931 
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11. (2940)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) sabahın iki rek'atında 
çoğunlukla şunları okurdu: Birinci rek'atte (meâlen): "(Ey 
müminler) deyin ki: "Biz Allah'a, bize indirilene (Kur'ân'a, 
İbrahim'e, İsmail'e, İshak"a, Yakîıb'a ve torunlarına (esbata) 
indirilenlere, Musa'ya, İsâ'ya verilenlere ve bütün 
peygamberlere Rabbleri katından verilen (Kitap ve âyetlere) 
iman ettik. Onlardan hiç birini (kimine inanmak, kimini inkâr 
etmek siiretiyle) diğerinden ayırd etmeyiz. Biz, (Allah'a) 
teslim olmuş (müsliimanlar)ız" (Bakara 136). İkinci rek'atte 
de, Al-i İmrân süresindeki şu âyet (meâlen): "De ki: "Ey Ehl-i 
kitap (Yahudiler, Hıristiyanlar) hepiniz bizimle sizin aranızda 
müsavi (ve âdil) bir kelimeye gelin. (Şöyle) diyerek: 
"Allah'tan başkasına tapmayalım, Ona hiçbir şeyi eş 
tutmayalım. Allah'ı bırakıp da kimimiz kimimizi Rabler (diye) 
tanımayalım. (Buna rağmen) eğer yine yüz çevirirlerse (0 
halde) deyin ki: "Şahid olun, biz muhakkak müslümanlarız" 
(64. âyet).(10941 
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12. (2941)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sabahın iki rek'atında 
çoğunlukla şunları okurdu: "(Ey mü'minler) deyin ki: "Biz 
Allah'a, bize indirilene (Kur' an'a), İbrahim'e, İsmail'e, 
İshak"a, Ya'kiıb'a ve torunlarına (esbât) indirilenlere, 
Müsa'ya, İsâ'ya verilenlere ve bütün peygamberlere Rabbleri 
katından verilen (Kitap ve âyetlere) iman ettik. Onlardan hiç 
birini (kimine imanmak, kimini inkâr etmek suretiyle) 
diğerinden ayıd etmeyiz. Biz, (Allah'a) teslim olmuş 
(müslümanlar)ız." (Bakara 136). İkinci rek'atte de: "Ey 
Rabbimiz, senin indirdiğin (o Kitab'a) inandık,o peygambere 
de tabi olduk. Artık bizi (birliğini ve peygamberlerini 
tanıyan) şahidlerle beraber yaz"(Al-i İmrân 53) 110951 
ayetini okurdu." 110961 
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13. (2942)- Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sabahın iki rek"atinde 


şunları okudu: "Kul ya eyyuhe'i-Kâfirün" ve "Kul hüvallahu 
ahad." 110971 


14. (2943)- Tirmizi'nin İbnu Mes'ud'dan kaydettiği bir 
iivayette şöyle gelmiştir: "Ben bir ay kadar Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ı göz ucuyla tâkib ettim, sabahın 
farzdan önce kılman iki rek'atinde şu sureleri okuyordu:"Kul 
ya eyyühe"l-Kafirün" ve "Kulhtivallahıı ahad." 110981) 
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15. (2944)- Bu rivayet Nesài'de biraz farkla şöyle gelmistir: 
"Ben Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı yirmi kere göz 
ucuyla takib ettim, akşamın farzından sonra kılınan iki 
rek'atle sabahın farzından önce kılınan iki rek'atte Kâfirim ve 
İhlâs sürelerini okuyordu. " 110991 


OU =." ^ , olil Lg-tp ajü 
3743 -16. 2945. 


.121.)0 O 5”” V alo C-CtS”" 


16. (2945)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) sabahın iki rek"at 
nafilesini kıldı mı, uyanıksam benimle konuşurdu, değilsem, 
müezzin namaz için (ikâmet okuyuncaya kadar yatardı)." 
111001 


AÇIKLAMA: 


Cumhür bu hadisten, sabah namazının sünnetini kıldıktan 
sonra konuşmanın caiz olduğu hükmünü çıkarmıştır. Şâfıi ve 
Mâlik bu görüştedir. Ancak İbnu Mes'ııd, Said İbnu Cübeyr, 
Atâ İbnu Ebi Rebâh, Said İbnu"l-Müseyyeb bu esnada 
konuşmayı mekruh addetmişlerdir. Kufilerin de benimsediği 
bu görüş mensupları mezkur vakti tevbe ve istiğfar vakti 
kabul edip konuşmayı mekruh addederler. 


A Al 


Kastalâni, İrşâdu's-Sâri'de: "Hadise göre, sabahın iki rekatli 
sünnetinden sonra mübah söz etmekte bir beis yoktur" der. 
İbnu'l-Arâbi de şu açıklamayı yapmıştır: Bu vakitte sükut 
etmekte me'sür (Resülullah'tan mervi) bir fazilet yoktur. 
Me'sür fazilet, sabahın farzından sonra güneş doğuncaya 
kadarki zaman için mevcuttur. 


Kerahetle ilgili rivâyet İbnu Mes'ııd (radıyallâhu anh)"dan 
Taberâni'de yapılmıştır. Atâ der ki: "İbnu Mes'ııd, sabahtan 
sonra konuşan bir cemaate rastlamıştı, onları konuşmaktan 
nehyetti ve onlara, "Siz namaza icâbet ettiniz ister kılın ister 


süküt edin" dedi. Ulema bu rivayetin zayıflığına dikkat 
çeker, "sahih olduğu takdirde mezkür konuşmanın mâlâyâni 
olduğuna hamledilir" der. Bizzat Şâriden mübah kelamla 
konuşma sâbittir. Sahabenin sözü Resülullah'm sözü Не 
muvazeneye gelmez. 111011 
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17. (2946)- Hz.Ebiı Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Biriniz, 
sabahın farzından önce iki rek'atlik sünneti kılınca sağı 
üzerine yatsın..." 111021 


AÇIKLAMA: 


Sabah namazının sünnetinden sonra yatma meselesi ulemâ 
arasında farklı görüşlere sebep olmuştur. Mesele üzerinde 
muhtelif rivâyet mevcuttur. Mübârekfüri Tirmizi Şerhi'nde bu 
görüşleri delilleriyle kaydeder. Özet olarak bu meselede beş 
farklı görüşten bahsedilmektedir: 


1) Müstehab vasfıyla meşrııdur. Nitekim Tirmizi, seleften bir 
kısmının tatbikatını rivâyet etmiştir. 


2) Bu yatma vacibtir, mutlaka yerine getirilmelidir, sabahın 
farzının makbuliyet şartlarmdandır. Bu görüş Zâhirilerden 
Ibnu Hazm'a aittir. 


3) Bu yatma bid'attir, mekruhtur. İbnu Mes'ııd ve İbnu Ömer 
(radıyallâhu anh) bu kanaattedir. 


4) Birinci görüşün muhalifidir. Haşan Basri hazretleri sabahın 
sünnetinden sonra yatmaktan hoşlanmazmış. 


5) Gece namazına kalkanlarla kalkmayanlar hakkında bu 
yatmanın hükmü farklıdır. Gece namazına kalkanlar için 


istirahattir, meşrüdur, kalkmayanlara meşrü değildir. 


Evla olan görüş birinci görüştür, sabahın sünnetini kıldıktan 
sonra yatmak meşrüdur, müstehabtır. 1 " 031 
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18. (2947)- Muhammed İbnu İbrahim, ceddi Kays İbnu 
Amr'dan anlattığına göre: "Resûlullah (aleyhissalâtu 
vesselam) geldi ve namaza duruldu. Onunla birlikte sabah 
namazını kıldım. Sonra namaz bitince beni namaz kılar 
buldu. 


"Ağır ol ey Kays! dedi. Bir namaz daha mı kılıyorsun?" 


"Ben sabahın sünnetini kılmamıştım (onu kılıyorum)" 
deyince: 


"Öyleyse hayır, (bunda bir beis yok)" buyurdu." 111041 


AÇIKLAMA: 


1- Yukarıdaki metin Tirmizi'ye aittir. Ebü Davud'un rivâyeti 
biraz farklıdır: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sabah namazından 
sonra iki rek'at kılan bir adam görmüştü: 


"Sabah namazı iki rek"attir" buyurdu. Adam: 


"Ben farzdan önce iki rek"ati kılmamıştım, şimdi onları 
kılıyorum" dedi. Resülullah süküt buyurdu." 


2- "Bir namaz daha mı?" yani aynı vakitte iki farz mı 
kılıyorsun? ma"nasında inkari bir sorudur. 


3- "Öyleyse hayır" ifadesi de sünneti kılmanda bir beis yok, 
yasaklamıyorum manasında anlaşılmıştır. Rivayetin Ebü 
Davud"da gelen vechinde Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) adamın açıklamasına sükütla cevap veriyor, yani 
sabahın sünnetini kılmasına itiraz etmiyor. 111051 
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19. (2948)- Abdullah İbnu Malik İbnu Buhayne (radıyallahu 
anh) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ikamet başladıktan 
sonra namaz kılmakta olan bir adam gördü. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) namazdan çıkınca halk adamın 
etrafını sardı ve (Resülullah ona): 


"Sabahı dört mü (kılıyorsun)? Sabahı dört mü (kılıyorsun)?" 
dedi. 111061 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis farklı vecihlerde gelmiştir. Müslim"deki vechi daha 
açık bir mahiyettedir: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), 
sabah namazının farzım kılmak üzere ikâmet getirilmiş iken 
sünnet kılan bir adamın yanından geçti. (Durarak) adama bir 
şeyler söyledi. Biz ne söylediğini bilmiyorduk. Namazdan 
çıkınca (ne söylediğini öğrenmek için) adamın etrafını 
sardık: 


"Sana Resülullah ne dedi?" diye sorduk. Adam: 


Bana: "Sizden biri, nerdeyse sabah namazını dört rek"at 
kılacak" dedi" cevabını verdi." 


Hadisin sadedinde olduğumuz vechine göre Resülullah 
adama istifham-ı inkâri yoluyla "Sabah namazını dört mü 
kıldın?" demiştir ve aynı soruyu tekrarlayarak bu hareketi 
hoş karşılamadığını te'kid etmiştir. 


2- Burada sabah namazında ikâmet sırasında sünnet 
kılmanın yasaklandığı görülmektedir. Ulema, Resülullah'ın 
namazı bozdurmayıp sadece hoşnutsuzluk (inkâr) ifade 
etmesinden hareketle kerâhetin tahrimi değil, tenzihi 
olduğunu istidlâl etmiştir. Ancak, sabahın farzına başlandığı 
zaman sünnet kılmanın hükmü hususunda ulemânın farklı 
hükümlere giderek ihtilaf ettiğini belirtmek isteriz. Çünkü, 
bazı hadislerde de her ne pahasına olursa olsun 


sabahın sünnetini bırakmamayı tavsiye eden hadisler de 
gelmiştir. Nitekim 2935 numaralı hadiste "Sizi atlılar 
kovalamakta olsa bile sabahın sünnetini terketmeyin" 
manasında irşad-ı Nebevi varid olmuştur. 


Sabah namazı için müezzin kamete başlamış veya imam 
namaza durmuş olsa sünnet kılınmalı mı kılınmamak mı? 
meselesi üzerine ileri sürülen görüşleri şöyle özetleyebiliriz: 


1) Hanefilere göre farzda imama yetişmeyi -tahiyatta bile 
olsa- kestiren bir kimse, sünneti safa dahil olmadan 
kılmalıdır. Mümkünse mescidin namaz kılman sahan 
kısmında değil, kapının yanında kılmalıdır. Böyle müsait bir 
yer yoksa bir direğin arkasında veya imkân nisbetinde 
cemaatin dışında kılmalıdır. Aslında sabahın sünnetini evde 
kılmak efdaldir. 


Önce sünneti kılıp sonra imama da yetişmek süretiyle hem 
sünnet ve hem de cemaat sevabını elde etmiş olur. Sünnet 
kılmayı tecviz edenler "amellerinizi iptal etmeyin 


(bozmayın)" (Muhammed 33) âyetini delil gösterirler. Ayrıca 
Beyhaki'nin rivâyet ettiği: "Namaz için müezzin ikâmete 
başladı mı, sabahın iki rek'atlik sünneti hariç, farz namazdan 
başka namaz kılınmaz" hadisi de delil yapılmıştır. 


2) İmam Şöfif, Ahmed İbnu Hanbel başta olmak üzere İbnu 
Ömer, Ebü Hüreyre, İbnu Cübeyr, İbnu Şirin gibi bir kısım 
selef büyüklerinin inanç ve tatbikatına göre, imam farza 
durmuşken sünnet kılınamaz. Bu görüşte olanlar sadedinde 
olduğumuz hadisin zahirini esas almışlardır. 


3) Zahiriler bu meselede daha ileri giderek "Bir kimse sünnet 
kılarken farz için ikâmet başlarsa, namazı orada kesip 
cemaate katılması gerekir, yoksa kıldığı namaz bâtıl olur" 
derler. 


4) Stifyan-ı Sevri: "İlk rek'atte imama yetişeceğini kestiren 
sünneti tamamlar, değilse hemen kesip imama uyar" 
demiştir. 


Mescidde sabah namazının sünnetini kılmayı mekruh 
addedenler müteâkiben kaydedeceğimiz Abdullah ibnu 
Sercis hadisini delil gösterirler. 111071 
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20. (2949)- Abdullah İbnu Sercis (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) sabah namazını 
kılarken bir adam mescide girdi. Mescidin yan tarafında 
sünneti kıldı. Sonra Resûlullah'a dahil olup O'nunla da farzı 
kıldı. Aleyhissalâtu Vesselâm namazı bitirince: 


"Ey falan, şu iki namazdan hangisini sayıyorsun? Tek başına 
kıldığını mı, bizimle kıldığını mı!" buyurdular. " [U08] 


AÇIKLAMA: 


Alimler farz kılınırken nafile kılmanın yasaklanış sebebi 
hususunda da bazı farklı yorumlarda bulunmuşlardır: Nevevi 
hidâyetten itibaren cemaat sevabına nâil olmak diye ifade 
eder. Ona göre, cemaatten hasıl olan sevap, ayrı kılınan 
nafıleninkinden üstündür, öyleyse farzı ikmal eden şeyleri 
muhafaza etmek, nafile ile meşgul olmaktan evladır. 


Bazı âlimler farz sırasında nafileden men etmeyi sedd-i 
zerayı (yani çıkacak kötülüğü önceden önlemek) kabilinden 
bilirler. "Böyle yapıla yapıla, zamanla sabah namazı dört 
rek"at sanılabilir, bu endişeyle farz sırasında sünnet 
yasaklanmıştır" diyen olmuştur. Nitekim bizzat Resülullah'ın 
hadislerinde (2948): "Neredeyse sizden biri sabah namazını 
dört rek'at kılacak" endişesi sâdır olmuştur. 


Resülullah'ın bu meseledeki hassasiyetinde "farz"m ve 
cemaatin ehemmiyetini mü'minlerin zihinlerine nakşetme 
endişesini görmek de mümkündür. 111091 
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21. (2950)- Ebü Seleme (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Ashabtan bir cemaat ikameti işitmişti, hemen (sünnet) 
namaza kalktılar. Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) onlara: 


"iki namazı beraber mi kılıyorsunuz? iki namazı beraber mi 
kılıyorsunuz?" diye çıkıştı. Bu (hadise) sabah namazı 
sırasında cereyan etmişti." [U10] 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in "İki namazı 
beraber mi?" şeklindeki sözünü şarihler hep tevbih ve zecr 
olarak değerlendirirler. Bu sebeple O"çıkıştı" diye çevirdik. 


2- Resülullah'm çıkışması, ikâmet okunduktan sonra, artık 
nafile kılmmayacağı içindir. Çünkü ikâmetle birlikte, nafile 
kılmak üzere kalkmışlardır. Daha önce de belirttiğimiz üzere, 
ikâmet farz içindir ve farz başlayınca artık mescidde hiçbir 
nafilenin kılınması caiz değildir. 


3- Hadise sabah namazı esnasında cereyan etmiş ise de, 
ikâmet okunduktan sonra farzdan başka namazın caiz 
olmayacağı hükmü sabaha has değildir, bütün namazlar için 
miıteberdir. Zira Müslim ve diğer hadis kitaplarında geldiği 
üzere Efendimiz: "ikâmet okununca sadece farz kılınır" 
buyurmuştur. Bu hadisin İbnu Adiyy rivâyetinde şu ziyade 
yer almıştır: "Ey Allah'ın Resulü dendi, sabahın sünneti de 
mi kılınmaz?" "Evet, buyurdular, sabahın sünneti de!" Bunu 


esas alan İmam Malik şöyle demiştir: "Kim mescide girdiği 
zaman farza başlanmış ise, artık sünnet kılmaz. Mescide 
girmemiş ise ve bir rek"ati kaçırmayacağı hususunda kanaat 
getirirse dışarıda -yani cumanın kılındığı avlunun haricinde- 
sünneti kılar. Eğer birinci rek"ati kaçırmaktan korkarsa 
mescide girer, imama uyar, sünneti güneş doğduktan sonra 
kaza eder." 111111 
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22.(2951)- Ebü Hiireyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim 
sabahın iki rek'atini vaktinde kılamazsa güneş doğduktan 
sonra kılsın. “(11121 


AÇIKLAMA: 


l- Tirmizi, bu hadisin arkasından şunu ilave eder: "Bazı ehl-i 
ilim bununla amel etmiştir. Süfyan-ı Sevri, Şafıi, Ahmed, 
Ishak, Ibnu'I-Mubârek bu hadisle hükmettiler." 


AX 


2- Şevkani şu açıklamayı kaydeder: "Iraki, "Şöffi mezhebinde 
sahih görüşe göre bu iki rek"at sabah namazından sonra eda 
olarak kılınır" der ve ilave eder: "Hadis bu sünneti farzdan 
önce kılamayan kimsenin, mutlaka güneş doğduktan sonra 
kılacağı hususunda sarih değildir. Hadiste, bunu mutlak 
olarak kılamayana illa da güneş doğduktan sonra kılması 
için bir emir de yok. Şurası şüpheden aridir: Bu iki rek'at, 
eda vaktinde terke uğramış ise kaza vaktinde kılınır, ancak, 
hadiste sabah namazını kıldıktan sonra (daha güneşin 
doğmasını beklemeden) kılmayı men eden bir açıklık da 
mevcut değildir. Söylenen bu hususa (yani imamla farzı 
kıldıktan sonra vakit olduğu takdirde daha güneş doğmadan 
sabahın sünnetinin edaen kılınabileceğine), Dârakutni, el- 
Hakim ve elBeyhaki'nin bir rivâyetleri de delalet etmektedir: 
"Kim sabahın iki rek'atini (sünneti) güneş doğuncaya kadar 
kılmamış ise onları kılsın." 111131 , 111141 
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23. (2952)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma)den 
anlatıldığına göre, sabah namazının sünnetini kaçırdığı 
olmuştur. Ancak güneş doğduktan sonra onu kaza etmiştir." 
111151 


AÇIKLAMA: 


İbnu Abdi"l-Berr der ki: "Bu rivâyet, sabah namazının 
sünnetinin müekked sünnetlerden olduğuna delildir. Şâfii, 
Atâ ve Amr ibnu Dinar bu iki rek'atin imam selam verip 
sabah namazından çıktıktan sonra kılınabileceğini 
söylemişlerdir. Ancak İmam Mâlik buna itiraz eder. Ülemânın 
ekserisi, bu namazın imamdan sonra kılınmasını yasaklamış, 
güneş doğduktan sonra kılınması gerektiğini söylemiştir." 


Zürkâni der ki: "İmamın arkasından sabahın sünnetinin 
kılınabileceğini söyleyen İmam Şöfif bu hükmünde Amr İbnu 
Kays'ın şu rivâyetine dayanır: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bir gün, sabah namazından sonra iki rek'at sabah 
sünnetini kılan bir adam görmüştü: Adama: 


"Sabah namazı iki rek'attir!" ikazında bulundu. Adam: 


"Ben farzdan önce sünnet kılmamıştım, şimdi kılıyorum" 
deyince, Efendimiz süküt buyurdular." 111161 ÖGLENİN 
SUNNETLERİ 
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1. (2953)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) öğleden önce dört, öğleden sonra 
da iki rek"at kılardı. 111171 


AÇIKLAMA: 


Tirmizi'nin hadis hakkında verdiği bilgilerden biri şudur 
"Ashab ve arkadan gelen ulemanın çoğu bununla amel 
etmiştir.." Arkadan kaydedilen Hz. Aişe'nin ıivâyeti bunu 
takviye eder ve Resülullah'ın öğleden önce kıldığı dört 
rek'ati hiç bırakmadığını belirterek bunun müekked bir 
sünnet olduğunu dile getirir. 111181 
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2. (2954)- Yine Tirmizi'nin bir diğer rivayetinde Hz. Aişe 
şöyle der: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) öğlenin 
farzdan önceki dört rek"atli sünneti, namazdan önce 
kılamazsa sonra kılardı." 111191 
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3. (2955)- Ümmü Habibe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim 
öğleden önce dört, öğleden sonra da dört (rek'at nafile) 
kılarsa, Allah onu ateşe haram eder." 111201 


Јән 


4. (2956)- Bir rivayette de şöyle gelmiştir: "Kim öğleden 
evvel dört, öğleden sonra da dört (rek'at ndfıle) kılmaya 
devam ederse Allah onu ateşe haram eder." 111211 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisler öğleden önce kılman dört rek'atli sünneti 
tekid eder. Öğleden sonra kılman dörde gelince Aliyyü'lKâri 
bununla ilgili olarak der ki: "Öğleden sonra kılınan iki de 
te'kid edilmiş olmaktadır. Diğer iki rek'at de müstehab 
kılınmış olmaktadır. Evla olanı bu dört rek'ati ikişer ikişer 
kılmak, farzdan önceki dört gibi tek bir selamla 
tamamlamamaktır." 


2- Hadis şöyle bir soruya imkan sağlar: "Buna bir sefer yapan 
da vaadedilen mükafaata mazhar olacak mıdır?" Hadisin 
önceki (2955) vechi "bir kere yapana da mükafaat" vardır" 
ihtimalini taşır ise de ikinci vecihte "devam ederse" kaydı 


yer almıştır. Şu halde öğleden önce ve sonra "dört" rek"at 
nafile kılmaya devam etmek gerekmektedir. 


3- Şarihler, şu soruya da cevap aramışlardır: "Hadis bu 
kimsenin hiç ateşe girmeyeceğini mi, yoksa girme mukadder 
olsa da , girdiği takdirde ateşin değmiyeceğini mi ifade 
ediyor?" veya: "Ateş ona değse bile tamamını 


kuşatması mı ateşe haram edilmiştir?" Hadisin Nesâi'deki bir 
vechinde gelen "Ateş ebediyyen yüzüne değmez" ifadesinde 
olduğu gibi, bu ifade Resülullah'ın bir başka hadislerinde 
"secde mahallerini yakması ateşe haram edilmiştir" 
hükmüne de uygun gelmektedir. 


Şu halde bu rivâyetler nazar-ı dikkate alınınca sadedinde 
olduğumuz hadiste cüz'iin kastedilip küllün (bütünün) 
zikredilmiş olduğu söylenebilir. Her şeye rağmen hadisin 
te'vile gidilmeyip, hakikate hamledilmesi de mümkündür, 
zira Cenâb-ı Hakk rahmetiyle bu kimsenin bedeninin 
tamamını da ateşe haram kılmış olabilir. Allah'ın fazlı ve 
rahmeti bundan da geniştir. 111221 
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5. (2957)- Hz. Ebü Eyyub (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Öğlenin 
farzından önce tek bir selamla kılman dört rek"at nafile var 
ya bunların önünde sema kapıları açılır." 111231 


AÇIKLAMA: 


Burada kastedilen namaz, Gazalf"nin açıklamasına göre 
öğlenin sünneti değildir. 

Zeval vaktinde öğlenin girmesine yakın kılman dört rek'atli 
bir namazdır, Siinnetii"z-Zeval denmektedir. 


Namazın önünde sema kapılarının açılması, onun 
makbüliyetinden, hedefe sürat-i vüsülunden kinayedir. 
111241 
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6. (2958)- Abdullah İbnu's-Sâib (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) güneşin zevalinden 
sonra ve öğleden önce dört rek'at namaz kılardı ve derdi ki: 
"Şimdi sema kapılarının açıldığı bir vakittir. Bu anda salih bir 
amelinin oraya yükselmesini isterim" 111251 


AÇIKLAMA: 


Iraki, burada zikri geçen dört rek"atin, öğlenin dört rek"ati 
olmadığını söyler. Bu ve önceki hadis, sünnet-i zeval denen 
aynı namazı mevzubahis etmektedirler. Resülullah o saatte 
salih bir amelinin yükselmesi arzusunu ifade etmekle, şu 
âyete telmihte bulunmaktadır: "Güzel sözler O'na yükselir, o 
sözleri de sâlih ameller yükseltir." (Fâtır 10). 11126) 
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7. (2959)- Hz. Ömer (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Öğleden önce 
zevalden sonra dört rek'at vardır ki bunlar seherde kılanan 
emsalleri değerindedirler. Her ne varsa, bu saatte mutlaka 
Allah"ı teşbih eder." 


Resülullah, sonra şu âyeti okudular: "Allah'ın yarattığı 
şeylerin gölgeleri sağa sola vurarak, Allah'a boyun eğerek 
secde etmekte olduklarını görmüyorlar mı?" (Nahl 48). 
111271 
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1. (2960)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) ikindiden önce iki rek"at kılardı." 
[U28] 


AÇIKLAMA: 


Şarihler, Hz. Ali (radıyallahu anh)"nin burada, ikindiden önce 
kılman dört rek"atli sünneti kasdettiğini söylerler ve bu 
rivayetten Resıılullah"ın zaman zaman bu sünneti iki rek'at 
olarak kılmış olduğunu anlarlar. Şu halde, kişi bunu iki veya 
dört kılmada muhayyerdir, dört kılması efdaldir. 111291 
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2. (2961)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"İkindiden önce dört rek"at nafile kılan kimseye Allah 
rahmetini bol kılsın." 1U301 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, bazı rivayetlerde ".arasını selamla ayırdığı dört 
rek"atı kılan." şeklinde gelmiştir. Yani ikindinin dört rek'atli 
sünneti ikişer ikişer kılınabilecektir. Mamafih selamı 
teşehhiid olarak anlayan da olmuştur. Böyle anlayanlar için 
ikindi namazında dördüncü rek"atın sonunda olmak üzere 
bir kere selam vardır. 


Resülullah bu sünnete çeşitli ifadeleriyle teşvik etmiştir: 
"Kim ikindiden önce dört rek"at nafile kılarsa ona ateş 
değmez", "Kim ikindiden önce dört rek"at kılarsa Allah ona 
mağfiret eder", "Kim ikindiden önce dört rek"ati devam 
ettirirse Allah ona cennette bir bina yapar", "Kim ikindiden 
önce dört rek'at kılarsa Allah onun bedenini ateşe haram 
eder." 


Resiılullah'm tergib ve teşvik edici ifadelerle ehemmiyetini 
dile getirdiği dört rek'atli ikindi sünneti müstehabtır. 111311 
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3. (2962)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) ikindi namazından önce dört rek"at 
nafile kılardı. Bunların arasını (İkinci rek"atin 
teşehhüdünde)mukarreb meleklerle müslüman ve mü" 
minlerden onlara tabi olanlara selam ile ayırırdı." 111321 


AÇIKLAMA: 


Tirmizi, hadisin sonunda, hadiste geçen Ö"teslim"le 
Resiılullah'm teşehhüdü kasdettiğinin anlaşıldığım belirtir. 
İsnâk İbnu İbrahim, böyle anlar ve dört rek'atli bu sünneti 
selamla ikiye bölmezmiş. Ancak, yine Tirmizi'nin kaydına 
göre Ahmed ve Şafii hazretleri gece ve gündüz nafilelerinin 
hep ikişer ikişer olacağına hükmetmişlerdir ve dörtlüleri 
böylece selamla ortadan bölerek ikişer ikişer kılmışlardır. 


Bu vesileyle şunu da kaydedelim: Nafilelerin ikişer ikişer 
veya dördü birden kılınmasının efdaliyeti hususunda Selef 
ihtilaf etmiştir: 


* Bir rivayette Ahmed İbnu Hanbel gece namazlarının ikişer 
ikişer olmasını üstün görmüş, "giindüzleyin kılarsa dördü 
beraber kılmasında beis yok" demiştir. 


* Hanefiler de gündüz dört kılmanın efdal olacağını 
söylemiştir. Onlar bu hükme giderken, Tirmizi'de gelen: 
"Gece namazı ikiçer ikişer kılınır. Sabahın girivermesinden 
korkarsan tek rek'at kılarak vitir yap, namazın tekle 
tamamlansın" hadisine dayanır. Ayrıca Hanefiler, "Teslimden 
maksad tahlil teslimi değil, teşehhüddür." diye te'vilde 
bulunurlar. 111331 
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4. (2963)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) bana, günümde ikindi namazından 
sonra iki rek"at nafile kılarak gelirdi." 111341 
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5. (2964)- Hz. Âişe bir başka rivâyette şöyle demiştir "İkindi 
namazından sonra kıldığı iki rek'ati, yanımda hiç 
terketmedi." 111351) 


AÇIKLAMA: 
Bu rivayetler Selefin bazı ihtilaflarına sebeptir: 


* Bazı alimler bunlara dayanarak ikindi namazından sonra - 
kerahet vaktine kalmamak şartıyla -nafile kılmayı mutlak 
olarak mübah addetmişlerdir. (Bu hususta mezheplerin 
görüşlerini daha önce kaydettik (2932. hadis). Mekruh 
addedenler, onlara şu cevabı verirler: "Bu hadis, revatibten 
kaçırılmış olanları kerahetsiz olarak kılmaya delalet eder. 
Resülullah"ın kesintisiz devam etmiş olması, O"nun 
hasâisindendir. Bunun delili de Ebü Davud"da gelen Zekvan 
Mevlâ Âişe'nin şu rivâyetidir: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)ikindiden sonra namaz kılardı; fakat bize men 
ederdi. (Oruçta birkaç gün hiç iftar yapmadan) visâlde 
bulunurdu, fakat bize visali (iftar yapmadan bir kaç gün oruç 
tutmayı) yasaklardı." 


Müteakip rivâyet Resülullah'ın ikindiden sonra kıldığı iki 
rek"ate bir başka açıklama (ve sebep) kaydedecektir. 111361 
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6. (2965)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) ikindi namazından 
sonra iki rek'at nafile kılmıştır, çünkü kendisine gelen bir 
malın taksimini yapmış, bu meşguliyet O'nun öğle 
namazından sonra kılmakta olduğu iki rek'ati kılmasına 
mâni olmuştu. Bunun üzerine onları ikindiden sonra kıldı. 
Sonra bir daha bu iki rek"ati kılmadı." 111371 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet daha önce kaydettiğimiz Hz. Aişe rivayetine ters 
düşmektedir. Zira orada Hz. Aişe"nin yanına ikindilerden 
sonraki her gelişinde mutlaka iki rek"at kıldığı ifade 
edilmektedir. Aradaki teanız, ravinin Hz. Aişe"nin yanında 
kıldığı bu namazı bilmemesi ile izah edilmiştir. Öyle ise Hz. 
İbnu Abbâs'ın nefyi, Hz. Âişe'nin te'yidini cerhedemez. İsbat 
eden, nefyedene mukaddemdir." 


Keza Ummü Seleme'nin bir ıivâyetinde de, ikindiden sonra, 
Resülullah'ın bir keresinde iki rek'at kılmış oluğu 
belirtilmektedir. Bu rivayete de İbnu Abbâs'ın rivâyeti için 
söylenen şey cevap olur: Demek ki Resülullah, ikindiden 
sonra kıldığı iki rekati sadece Hz. Âişe'nin evinde 
kılmaktaydı, işte hasâisten olan da budur. Diğer iki şehadet, 
belirtilen sebeplerle, Resülullah"ın vakti içinde kılamadığı 
öğlenin iki rek"atlik sünnetinin ikindiden sonra "kaza"sı 


olmaktadır. Nitekim Buhâri'nin kaydettiği bir rivâyette Hz. 
Aişe, bu namazı Resülullah'ın, "ümmetine ağırlık olur 
korkusuyla" mescidde kılmadığını belirtir. 111381 
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7. (2966)- Muhtar İbnu Fulful anlatıyor: "Hz. Enes'ten 
ikindiden sonra kılınacak nafile namaz hakkında sordum" 
dedi ki: 


"Hz.Ömer, ikindiden sonra nafile kılanların ellerine (sopayla) 
vururdu. Biz iki rek'ati, Resülullah devrinde güneş battıktan 
sonra akşam namazından önce kılardık. Bizi bunu kılarken 
Efendimiz görürdü de ne emrederdi ne de nehyederdi." 
111391 


AÇIKLAMA: 


Hadisin Müslim'deki aslında Enes'in akşamdan önce iki 
rek'at kıldıklarını söylemesi üzerine Muhtar sorar: 


"Bu iki rek'ati Resülullah(aleyhissalâtu vesselam) da kılar 
mıydı?" Enes: "Bizi kılarken görürdü de ne kılmamızı 
emreder ne de kılmaktan nehyederdi" cevabını verir. 


Bu konuda gelen farklı rivâyetler hakkında Nevevi şöyle bir 
açıklama sunar: "Bu hususta ulemânın iki farklı görüşü var. 
Meşhur olan kavle göre, güneş battıktan sonra, hemen 
akşam kılınır, nafile müstehap değildir. İkinci görüşe göre 
bu, müstehabtır. Ahmed İbnu Hanbel, İshak İbnu Râhııye bu 


görüştedir. İmam Malik ve ekseri fukahaya, Ashab"tan Hz. 
Ebü Bekr, Ömer, Osman ve Ali (radıyallahu anhiim)"e göre 
müstehab değildir. İbrahim Nehaf kesinlikle "bid"at" 
olduğunu söyler: 


Nevevi, sadedinde olduğumuz hadise ve emsâline 
dayanarak bu namazın müstehab olacağını söyler, neshten 
bahsedenleri reddeder. 111401 

AKŞAMIN SÜNNETİ 
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1. (2967)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor"Müezzin 
akşam ezanını okuduğu zaman Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın ashabından bir grup kalkıp mescidin 
sütunlarına doğru koşup Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
(evinden) çıkıncaya kadar akşamdan önce ikişer rek"at nafile 
kılıyordu." 111411 Müslim"in rivayetinde şu ziyade var: 
"Bazan bir yabancı gelip mescide girecek olsa, namaz 
kılanların çokluğunu görünce, akşamın farzını kılınmış 
zannederdi." 111421 


AÇIKLAMA: 


1- Sütunlara koşmanın sebebi, onların arkasında durup sütre 
yapmaktır. Böylece önlerinden kimse geçmemiş olur. 


2- Hadisle ilgili ziyade açıklama önceki rivayette geçti. 
111431 
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2. (2968)- Abdullah İbnu Mugaffel el-Müzeni (radıyallahu 


anh) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) dediler 
ki: 


"Akşamdan önce iki rek'at namaz kılın!" (Efendimiz) sonra, 
insanların bunu bir sünnet yapmasından korkarak "Dileyen 
kılsın" dediler." 111441 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis Ebü Dâvud'dan başka Buhâri ve Müslim'de de 
bazı küçük farklılıklarla gelmiştir. Yukarıdaki metin Ebü 
Davud"daki vechidir. Buhâri'nin rivayetinde Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m: "Akşamdan önce iki rek'at 
kılın!" emrini üç kere tekrar ettiği, üçiincüde, "Dileyen" 
dediği belirtilir. 


Müslim'deki rivâyet şöyledir: "Resülullah: "Herbir iki ezan 
111451 arasında namaz vardır" dedi ve üç kere tekrar etti, 
üçüncü seferde, "Dileyen için" ibâresini ilave etti." 


2- Görüldüğü üzere buradaki teşvik akşamdan önce 
kılınacak iki rek"ate has değil. Beş vaktin hepsine şamildir. 
Bazı âlimler, bu ıtlaktan hareketle, ezanla ikâmet arasında 
dileyenin başka namaz kılabileceğine hükmetmiştir. 


3- Hadiste gelen "Dileyen" tâbiri bu namazın derece 
itibariyle farzla mukârin olarak kılınan revâtib sünnetlerden 
düşük olduğunu belirtmektedir. Nitekim ulemâ çoğunluk 
itibariyle bu namazı revatib arasında zikretmez. 111461 
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3. (2969)- Sahiheyn"in kaydettiği bir başka rivâyette şöyle 
gelmiştir: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Akşam 
namazından önce namaz kılın" dediler ve (bunu üç kere 
tekrar ettiler), üçiincüde ise, halk bunu bir sünnet edinir 
korkusuyla, "Dileyen" buyurdular." 111471 


AÇIKLAMA: 


Burada "sünnet edinmek"ten murad devamlı uyulan şeriat, 
bir yol edinmektir. Peygamberimiz, bu namazı tavsiye 
etmekte ama ısrarla yapılmasını dilememektedir. Hatta bazı 
alimler: "Ezan okunduktan sonra başka namaz kılınmaz" 
beyanını, Resfilullah"m burada tavzih ettiğini, bu 
yasaklamadan maksadın farz namaz olduğunu belirttiğini 
söylemiştir. Şu halde hadis, ezan okununca, ikâmet 
okununcaya kadar nafile kılınabileceğine bir cevaz getirmiş 
olmaktadır. 111481 
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4. (2970)- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"la birlikte, akşam 


namazından sonra hâne-i saadetlerinde iki rek'at (nafileyi) 
kıldım." 111491 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis Ibnu Ömer'in Resülullah"a iktida ettiğini ifade 
etmez. Şarihler, ayrı ayrı kılmış olacaklarını belirtir. 


2- Bu hadis akşamın sünnetini evde kılmanın efdal olduğunu 
gösterir. 111501 
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5. (2971)- Ka'b İbnu Ucre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Beni Abdi"l-Eşhed 
mescidinde akşam namazını kılmıştı. Cemaat, farzı bitirince 
nafileyi kılmaya başladı. Bunu gören Resülullah: "Bu, evlerin 
namazıdır" buyurdular." 111511 
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Nesaf"de şu ifade vardır: "Size, bu namazı evlerde kılmanız 
gerekir." 111521 


AÇIKLAMA: 


1- Burada teşbihten maksad nafile namazdır. 


2- Akşamın sünnetinin evde kılınması efdaldir, çünkü 
riyadan, gösterişten uzak ve ihlaslıdır. Ayrıca aile efradından 
küçüklerin vs. namaz kılındığını görmesi, onların terbiseyi 
için gereklidir. Farz, nafile bütün namazların mescidde 
kılınması evdeki zikri azaltır. Halbuki bazı hadislerde evlerin 
kabirlere çevrilmemesi, evlerin zikirle nurlandırılması 
emredilmiştir. "Nafile namazlarınızı evlerinizde kılın, onları 
kabirlere çevirmeyin", "Kişinin evindeki namazı nurdur. Öyle 
ise evlerinizi (namazla) nurlandırın", "Mescidde namazınızı 
eda edince eviniz için de bir nasib ayırın, zira Allah bu 
namazdan dolayı eve (hususi) bir hayır yapar", "Farzdan 
sonra en hayırlı namazınız evlerinizde kıldığınız namazdır." 
İbnu Ömer"den gelen bir rivayette: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) akşamın sünnetini evinde kılardı" 
buyurarak bu husustaki sünneti te'kid eder. Ancak bu bir 
vecibe değildir. Sözgelimi mu'tekif namazını mescitte kılar. 
111531 
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6. (2972)- Mekhlıl merfii olarak rivâyet etmiştir: (Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular kil: "Kim akşam 
namazından sonra hiç konuşmadan iki rek'at -bir rivâyette 
dört- kılarsa namazı illiyyüna yükseltilir." 111541 


AÇIKLAMA: 


l- Mekhıuıl, bu hadisi merffı (Resülullah"m sözü) olarak 
rivayet etmiştir. Hangi sahâbiden işittiğini belirtmediği için 
hadis mürseldir. 


2- Akşam namazı ile iki rek'atlik nafile arasında dünyevi bir 
şey konuşulmaması gerektiği anlaşılmaktadır. Mamafih hadis 
"dünyevi" kaydını ihtiva etmez, binaenaleyh bunun ıtlakı 
üzere yani dünyevi ve uhrevi hiçbir şeyin konuşulmaması 
gereği de maksud olabilir. 


3- Hadisin Câmiu's-Sağir'de kaydedilen vechind 1 yerine ' 
denmiştir, yani "iki rekat namazı ılliyyine yazılır." 


4- Illiyyün: meleklerin ve cin ve ins sâlihlerin işlediği her 
çeşit hayırların yazıldığı divanın adıdır. Buna ılliyyiın 
denmesi, cennetin en yüksek yerine yükselmesi sebebiyledir 
veya yedince semâda mukarrebün denen Allah'a yakın olan 
meleklerin yanında bulunması sebebiyledir. 111551 
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7.(2973)- Huzeyfe (radıyallahu anh) de benzer bir rivayette 
bulunmuş ve şu ziyadeyi yapmıştır: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) derdi ki: "Akşamın farzından 
sonraki iki rek"ati kılmada acele edin, çünkü onlar farz 
namazla birlikte yükselirler." 111561 


AÇIKLAMA: 


Alimler, akşamın farzından sonra kılman iki rek"atlik nafileye 
de mriekked sünnet demişlerdir. Çünkü, görüldüğü üzere bu 
nafilenin "farz"la birlikte yükseleceği ifade edilmektedir. 
111571 
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1. (2974)- Şureyh İbnu Hani anlatıyor: Hz. Aişe (radıyallahu 
anhâ) 1 ye Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 
namazından sordum. Dedi ki: 


"Yatsıyı her kılışında yanıma gelince mutlaka dört veya altı 
rek'at nafile kılardı. Bir gece yağmura yakalandık. 
Aleyhissalâtu Vesselâm'a bir post yaydık, postta suyun 
akmakta olduğu bir deliğe hala bakar gibiyim. Efendimizin, 
elbisesini hiçbir surette yerden sakındığını görmedim. 
111581 


AÇIKLAMA: 


Başka rivayetler de gözöniine alınınca yatsıdan sonra 
Resülullah, Hz. Aişe'nin yanında 2-6 rek'at arasında değişen 
miktarda namaz kılmıştır. Aliyyü'l-Kâri, bunu Resülullah'm 
bazan iki, bazan dört ve bazanda altı rekat kılmış olmasıyla 
izah eder. İlk iki mriekkeddir, diğerleri müstehab ve nafiledir 
der. 111591 


CUMANIN NAFİLELERİ 
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1. (2975)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatiyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) hutbe verirken bir adam girdi. 
Resülullah adama: 


"Namaz kıldın mı?" dedi. Adam: 
"Hayır!" dedi. Efendimiz: 
"Öyleyse iki rek'atini kıl!" diye emretti." 111601 


Bir rivâyette şöyle gelmiştir: "...Kalk, iki rek'at kıl." 111611 
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2. (2976)- Hz.Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatiyor: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sizden 
biri cumayı kıldı mı, ondan sonra da dört rek"at kılsın" 1U621 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet cumadan sonra dört rek"at kılmanın meşruiyyetini 
göstermektedir. Bazı rivayetler Resülullah"ın cumadan sonra 
eve gelerek iki rek"at kıldığını ifade eder. Sadedinde 
olduğumuz rivayetle, evde iki kıldığını haber veren rivayetin 
arası şöyle te"lif edilmiştir: Efendimiz cumadan sonra namazı 
mescidde kılınca dört rek"at kılmıştır, evde kılınca da iki 
rek"at kılmıştır. 


Efendimiz bu namazı bazan evde, bazan mecsidde kıldığına 
göre, evde de mescidde de kılınabilecektir. 111631 
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hemen iki 


U “Ip 61 £yfj 5Î[ .4. 2978. 
. JiiJJlj .aİli 

f1/o 

j >-1 lil 3 


3. (2977)- Bir rivayette şöyle buyrulmustur: rek"atı kil, iki 
rek"at de dönünce kıl." 111641 
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4. (2978)- Nafı merhum anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu 
anhüma), cuma günü bir adamın cumayı kılarken durduğu 
yerden hiç kımıldamaksızm iki rek"at daha kılmaya devam 
ettiğini görmüştü, adamı bundan menetti. "Cumayı dört mü 


kılıyorsun?" dedi. İbnu Ömer, Cuma günü evinde iki rekat 
kılar ve etrafındakilere: 


"Resülullah böyle kılardı!" dedi. 11165) 
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5, (2979)- Ata anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) 
Mekke"de cumayı kıldı mı ilerler iki rek"at daha kılardı, sonra 
biraz daha ilerler ve dört rekat daha kılardı. Medine"de 
olunca da cumayı kılar sonra evine döner, iki rekat daha 
kılardı, bunu mescidde kılmazdı. Bu durumun sebebi nedir? 
diye kendisinden sorulmuştu: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) böyle yapardı" dedi." 11166) 


AÇIKLAMA: 


Bu rivâyet İbnu Ömer'in cumadan sonra Mekke'de farklı, 
Medine'de farklı şekilde nafile kıldığını ifade ediyor: 


1- Mekke'de iki bir, dört de bir olmak üzere altı rek'at kılar; 
Medine'de iken cumadan sonra evine gidip iki rekat kılardı. 


2- İbnu Ömer'den sorulunca, Resülullah'ın böyle yaptığını 
haber verir. İbu Ömer'in Resülullah'a nisbet ettiği kısım 
Medine'deki tatbikatı olmalıdır. Çünkü, bazı şârihlerin de 
belirttiği üzere Resülullah'ın Mekke' de, İbnu 


Ömer'in söylediği şekilde cuma kıldığına dair hiçbir bilgi 
mevcut değildir, bilgiyi bırakalım, bir zanna da yer 
verilmemiştir. Hatta Resülullah'ın Mekke'de cuma kıldığı da 


sahih değildir. Resiılullah'tan bunun Mekke'de миКкин kabul 
edilme takdirinde, bunun çoğunlukla yaptığı durumu 
aksettirmediğine, bilakis nadir bir ameli olduğuna 
hamledilir. Veya şu da söylenebilir: Bazı zamanlarda 
namazda tahfif Resülullah"ın hasâisindendir. Şöyle ki: Hutbe 
veriş tarzı ile gelen tavsifler, hutbe sırasında Aleyhissalâtu 
Vesselâm'ın gözlerinin kızardığını, öfkesinin arttığını, sesinin 
yükseldiğini, askerlere hitab eden bir ordu komutanı 
ciddiyetinde hitabta bulunduğunu ifade eder. Şu halde bu 
tarzın bazı kereler Efendimizin yorulmasına sebep olması, bu 
yüzden cum'adan sonra evinde iki rek'atla yetinmesi 
mümkündür. Ama normalde, Resülullah cuma'-dan sonra 
dört rek'at kılınmasını emretmiştir. Ayrıca bu dört rekatin 
evde veya mescidde olmasını belirtmemiş, mutlak 
bırakmıştır. Sadedinde olduğumuz hadiste görüldüğü 
şekilde, Resülullah'ın bazan iki rekat kılmış olması, dört 
rek'at kılmanın meşruiyyetine mâni teşkil etmez, zira 
aralarında bir tearuz mevcut değildir. Şu halde iki kılmak da 
dört kılmak da meşrudur. Ancak çoğunlukla dört kılmış 
olduğu için efdal olan dört kılmaktır. 111671 


İKİNCİ FASIL 

VİTİR NAMAZI 

UMUMİ AÇIKLAMA: 

Vitr kelime olarak şefin (çift'in) zıddıdır, yani "tek" demektir. 


Yatsıdan sonra kılman bir namazın adıdır. Bu namaz 
hususunda ulemâ çeşitli meselelerde ihtilaf eder: 


1- Vacib mi, değil mi? 
2- Kaç rek'at? 


3- Niyet şart mı, değil mi? 


4- Hususi kıraat var mı? 

5- Bundan önceki namaz çift olmalı mı? 
6- Son vakti ne zaman? 

7- Seferde hayvan üzerinde kılınır mı? 
8- Kazası gerekir mi? 


9- Kunutu nedir, okunacağı yer neresidir? Kunutta ne 
söylenecektir, kunut ayrı mı okunur, vasledilerek mi okunur? 


10- Vitirden sonra iki rek"at daha kılmak sünnet midir? 
11- İlk vakti ne zamandır? 


12- En faziletli nafile bu mudur, yoksa revatibler bundan 
efdal midir? vs.Müteakiben kaydedilecek hadislerde 
ihtilafların bir kısmı görülecektir. 111681 
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1. (2980)- Hz. Büreyde (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Vitr 
namazı haktır. Kim bunu kılmazsa bizden değildir." Bunu 
Efendimiz üç kere tekrar etti." 111691 


AÇIKLAMA: 


1- "Vitir haktır" sözü vitir kılmaya teşvik içindir. Bu hususta 
gelen sahih rivâyetler "hak"la farzın kastedilmediğini 
gösterir. Sözgelimi Ubade İbnu Samit"e, Ensar"dan Ebü 
Muhammed'in "Vitir haktır" dediği kulağına gelince: "Ebü 
Muhammed hata etti" der ve Resülullah'ın namazların 


sayısını beş olarak ifade eden hadislerini rivayet eder. Keza 
Talha İbnu Ubeydillah da bir Arabinin sualine verdiği 
cevapta namazın beş olduğunu belirtir. Enes de Mi"rac 
hadisinde farz namazın beş olduğunu ifade eder. Hülasa 
ulema vitrin farz olmadığı hususunda icma etmiştir. Sadece 
Haşan İbnu Ziyad, Ebü Hanife'nin farz dediğini rivâyet 
etmiştir. Ancak imamın ashabı bunu kabul etmemiştir. Şâyet 
bu rivâyet sahihse, şunu bilmek gerekir imamdan önce bu 
meselede icma vâki olmuştur. 


2- "Kılmayan bizden değildir" ifadesini, "sünnetten nefret 
ederek kılmayan bizden değildir" şeklinde anlamak 
gerekmektedir. 111701 
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2.(2981)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Vitir namazı 
farz namaz gibi kesin değildir. Ancak Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): "Allahu Teala hazretleri tektir, tek"i 
sever, öyleyse ey ehl-i Kur'an vitri kılın!" buyurmuştur." 
111711 


AÇIKLAMA: 


1- Hatm, farz ve vacib ma'nâsma gelir. Biz vitr hususundaki 
mezhebimizin hükmüne uygun düşmek için "kesin" tâbirini 
tercih ettik. 


2- Cumhur vitir namazının vacib olmadığı, sünnet olduğu 
hususunda icma eder. Ebü Hanife merhum bu meselede 
cumhura muhalefet eder, vacib olduğunu söyler.. "Farzdır" 
dediği de rivâyet edilmiştir. İbnu Hacer, İmam Muhammed 
ve İmam Yusuf bu meselede Ebü Hanife'ye muhalefet etmiş 


olsalar da Ebü Hanife'nin bu hükmünde yalnız olmadığını, 
Said İbnu Öl-Müseyyeb, Ebü Ubeyde, Abdillah İbnu Mes'ud 
ve Dahhâk'ın da vitrin vücubüna hükmettiklerine dair İbnu 
Ebi Şeybe'nin rivâyet kaydettiğini belirtir. 111721 
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3. (2982)- İbnu Muhayriz anlatıyor: "Beni Kinane"den el- 
Muhdici denen bir adam, Şam'da Ebü Muhammed diye 
künyesi olan bir adamın: 

"Vitir namazı vacibtir" dediğini işitti. Kinâni dedi ki: 

"Ben bunu Ubâde İbnu's-Sâmit (radıyallâhu anh)'e sordum 
da: 


"Ebü Muhammed hata etmiş. Ben Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ı dinledim şöyle demişti: 


"Allah'ın kullar üzerine yazıp farz kıldığı beş namaz 
mevcuttur. Kim onları eda eder, istihfafla herhangi bir 
eksikliğe meydan vermeden tam yaparsa Allah indinde ona 
verilmiş bir söz vardır: Onu cennete koyacaktır. Onları 


kılmayana ise Allah"ın bir vaadi yoktur. Dilerse azab eder 
dilerse cennete koyar" der. 111731 


AÇIKLAMA: 


1- Beş vakti Allah'ın yazması, farz kılması demektir. 


2- Bu hadisten, bazı alimler vitir namazının vacib olmadığı 
hükmünü çıkarmışlardır. 


3- Hadis "istihfafla (—hafıfe alarak, ehemmmiyet 
vermeyerek) demek süretiyle, unutarak, sehven, kasıtsız 
olarak yapılan hataları istisna tutmuş olmaktadır. 


4- Hadis, namazı terkedenlerin de mü'min olduklarına, bu 
yüzden tekfir edilemeyeceklerine delildir. 


5- "..Dilerse azab eder" ifadesi "günahı miktarınca azab 
çeker" demektir. 


6- Hadiste geçen "Ebü Muhammed hatâ etmiş" ifadesinin 
aslı Ebü Muhammed kizb (yalan) etmiş şeklindedir. Şârihler 
buradaki kizb kelimesinin dilimizdeki yalan'ı 
kasdetmediğini, bilakis hata etti demek olduğunu belirtirler. 
Kizb Arapçada hata ma"nasma da kullanılmaktadır. Çünkü, 
hatanın zıddı sıdk'dır. Yalanın zıddı da sıdktır. Şu halde hata 
da sıdk'm zıddı olması sebebiyle "kizb" kelimesiyle ifade 
edilebilir. Bunun ömeğine, yani hata etmiş demek için kizb 
etmiş sözünün kullanılmış olmasına hadislerde sıkça 
rastlarız. Ashabın hiçbir şeyde yalan söylemesi mevzubahis 
değildir. Birbirlerini yalanla da itham vâki olmamıştır. 
111741 
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4. (2983)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Gece 
namazının sonu tek olsun." 111751 


. ][/j JöDi d/ 4 ys- ЫЈЈИЈ .5.2984. 


5. (2984)- İmam Mâlik, İbnu Mes'uddan naklediyor: "İbnu 
Mes'ud demiştir ki: "Geceleyin kılacağınız namazın sonunu 
tek kılın." 111761 
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6. (2985)- Ebü Eyyüb (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Vitir her 
müslüman üzerine bir haktır (vazifedir). Kim beş ile vitir 
kılmayı severse yapsın. Kimde üç ile vitir kılmak isterse 
yapsın. Kim tek rek'atli vitr kılmayı dilerse kılsın." 111771 


AÇIKLAMA: 


1- Hak Şâri'nin örfünde vacib ma'nâsmda kullanılmıştır. 
Vacib de haber-i vahidle si'ıbüt bulan demektir. Hak 
kelimesinin kullanılışı sebebiyle bu hadis vitr namazına 
vacib diyenlere delildir, ancak cumhur bunun vacib değil; 
sünnet olduğuna hükmetmiştir. Ebü Hanife bu hususta 
muhaliftir ve vacib olduğunu söylemiştir. İbnu Ömer bir 
rivayette, Resülullah'm devenin sırtında vitir kıldığını bildirir. 
Bu rivayet vitrin vacib olmadığını söyleyenlere delil 
olmuştur, çünkü Aleyhissalâtu Vesselâm binek üzerinde farz 
kılmamıştır. 


2- Sadedinde olduğumuz hadis, vitrin miktarında da bir 
muhayyerlik getirmiş bulunmaktadır. Bu husus da onun farz 
ve vacib olmadığına delil kılınmıştır. Keza Necid 


taraflarından gelen bir bedevinin Resülullah"a soru 
sormasıyla ilgili rivayet de vitrin sünnet olduğuna delil 
gösterilmiş, mezkür rivayette Resülullah: "Gece ve 
gündüzde toplam beş vakit namaz var!" der. Bedevi "daha 
fazla var mı?" diye tekrar sorar. Resülullah, "Nafile olarak 
isteyen kılabilir" der. 111781 
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7. (2986)- Ummü Seleme (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) oniiç rek"at kılarak vitir 
yapardı. İhtiyarlayıp zayıflayınca yedi rek"atte vitir yaptı." 
111791 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadiste Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın 13 ve 7 
rek"at kılarak vitir yaptığı belirtilir. Tirmizi bu rivayetin 
sonunda, Resülullah"m muhtelif rivayetlere göre oniiç 
rekatte, onbir rekatte, dokuz, yedi, beş, üç ve tek rekatte 
vitir yaptığını belirtir. 


2- Yine Tirmizi'nin İshak İbnu İbrahim'den kaydettiği bir 
açıklamaya göre, oniiç rekatte vitir kılmasının ma"nası şudur: 
Efendimiz, geceleyin, vitirle birlikte oniiç rekat namaz 
kılardı. Rivayette geçen namazı "vitr"e nisbet edilmiştir. Şu 
halde, bu rakamı yatsı namazının buna tevafuk eden 
rakamlarıyla karıştırmamak gerekir. 111801 
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8. (2987)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiimâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Vitir 
gecenin sonunda kılınır." 111811 
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9. (2988)- Buhari'nin bir rivâyetinde şöyle denmiştir: "Gece 
namazı ikişer ikişerdir. Gece namazından ayrılacağın zaman, 
tek rekat daha kıl, bu sana kıldığın namazların tek olmasını 
sağlar." 111821 


AÇIKLAMA: 


Bu iki rivâyette Resülullah gece namazlarının nasıl 
kılınacağını ve vitir namazının vaktini beyan ediyor. 
Buhâri'nin rivayetinde bu husus bir soruya cevap olarak 
beyan edilmiştir. 


Başta da belirttiğimiz gibi, vitrin zamanı ihtilaflı olduğu gibi, 
kaç rek" at kılınacağı, rek'atlerin ikişer ikişer mi kılınacağı, 
bunların selamla ayrılıp ayrılmayacağı da ihtilaflı 
hususlardır. Bu rivâyetler vitrin gecenin sonunda olacağını, 
ikişer ikişer kılınıp selamla fasledileceğini söyleyenlere 
delildir. 


Hanefiler, "ikişer ikişer" tâbirini, "her iki rekatte teşehhiid 
okunur" diye anlamış, "selam verilir" dememiştir. Ama 
ekseriyet: "Her iki rekatte selam verilir" diye anlamıştır. İbnu 
Hacer: "Resülullah'tan ikişer ikişer ayırarak kıldığı, dörder 
dörder vaslederek de kıldığı hususunda sahih rivâyetler 
vardır" der. 


Keza Hz. Aişe'den gelen bir ıivâyete göre: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) yatsıdan sonra güneş doğuncaya 
kadar onbir rekat namaz kılar, her iki rekatte selam verir 
(son rekati de müstakil kılar)dı." 


Diğer taraftan bir kısım hadisler, gece namazının tek rekatle 
tamamlanmasını emreder. 111831 
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10. (2989)- Abdiilaziz İbnu Cüreyc anlatıyor: "Hz. Aişe 
(radıyallahu anha)"ya Resülullah ne ile vitir namazı kılardı? 
diye sorduk. Dedi ki: "Birinci rek"atte Sebbih isme Rabbike"l- 
a'lâyı ikinci rek'atte Kulya eyyüha"lköfirün süresini, üçüncü 
rekatte de Kulhüvallahü ahad ve Muavvizateyn"i okurdu." 
111841 
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11. (2990)- Hârice İbnu Huzâfe (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Allah 
size (öyle) bir namazla imdâd etti ki, O sizin için kızıl deve 
sürülerinden daha hayırlıdır. İşte bu namaz vitirdir. Allah 
onu, Sizin için yatsı namazı ile şafağın sökmesi arasına 
koydu." 111851 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen ö-ol kelimesi ziyade etti, imdad etti (yardım 
etti) ma'nâlarına gelir. Yani: "Allah beş vakte vitri de ziyade 
etmekle size büyük bir imdadda bulundu, onu kıldınız mı 
ahiret hazırlığınız daha güçlü olacak" demektir. Hadisin 
devamı, âhiret için büyük sevaba vesile olacağı için bu 
namazın "dünya mallarının en kıymetlileri"nden daha hayırlı 
olacağını belirtmiştir. Humru'nneam, kızıl develer demek ise 
de en kıymetli mal ma'nâsına deyim olmuştur. 111861 
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12. (2991)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) her gece vitir kılardı. 
Gecenin evvelinde de kıldı, ortasında da kıldı, sonunda da 
kıldı (ölümü sırasında) gecenin sonunda kıldı." 111871 


AÇIKLAMA: 


1- Ebü Davud "un rivayetinde Hz. Âişe bu açıklamayı, 
Mesrük'un: "Resülullah vitri ne zaman kılardı?" sorusu 
üzerine yapar. 


2- Bu rivâyet, Resülullah'm vitri, yatsının bitiminden fecrin 
doğuşuna kadar gecenin her vaktinde kıldığım ifade 
etmektedir. Ömrünün sonunda her seher vaktinde kılmış 
olmasından, "Müstehab vakit budur" diye hüküm çıkaran 
alim olmuştur. 


3- Ebü Dâvud ve Tirmizi'nin rivâyetlerinde "öldüğü zaman" 
açıklaması vardır. Yani vitri, sadedinde olduğumuz hadiste 
belirtildiği şekilde kılma işi, Resülullah'm ömrünün 


sonlarında cereyan etmiş olmalıdır. Şu halde, vitrin vaktiyle 
ilgili ihtilaflar ahvalin ihtilafından ileri gelmektedir. 


4- Seher'i âlimler farklı şekillerde tarif eder: 
* Sabahtan az önceki vakittir. 


* Maverdi: "Gecenin son altıda biridir" demiştir. 


* Başlangıcının ilk fecir (fecr-i kazib) olduğu da söylenmiştir. 
11188) 
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13. (2992)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim gecenin 
sonunda kalkamamaktan korkarsa vitrini gecenin başında 
kılsm.Kim gecenin sonunda kalkmayı umuyorsa gecenin 
sonunda vitrini kılsın. Çünkü gecenin sonunda kılman 
namaz (gece ve gündüz meleklerinin huzurlarında ve 
şehadetleri altında kılındığı için) meşhüd ve mahzürdur. Bu 
yüzden (gecenin başında kılınana nazaran) daha faziletlidir." 
11189) 


AÇIKLAMA: 


Gecenin her bölümünde kılınması caiz olan vitir namazını, 
Resülullah bu hadislerinde, gecenin sonunda kılmayı tavsiye 
buyurmakta ve sonda kılmanın efdal olacağını 
belirtmektedir. Efendimiz sebeb olarak, gecenin sonunda 
kılman namazın meşhüd ve mahzür olduğunu 
söylemektedir. 


Meşhüd, şahidlenmiş, şahidlerin nazarı altında yapılmış 
demektir. 


Mahzür da aynen şahid gibi, huzurda yapılmış şey demektir. 
Yani gece ve gündüz melekleri namaz kılanın yanında hazır 
bulunup, namaza şahid olurlar, böylece namaz meşhüd 
(şahidlenmiş) ve mahzür (huzurlanmış) olur demektir. 
11190) 
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14. (2993)- Ebü Katâde (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Hz. Ebü Bekr 
(radıyallâhu anh)'e: 


"Vitri ne zaman kılıyorsun?"diye sordu. Hz. Ebü Bekr: 
"Geceninbaşında kılıyorum!" dedi. Aynı şekilde: 
"Vitri ne zaman kılıyorsun?" diye Hz. Ömer'e de sordu: 


"Gecenin sonunda kılıyorum!" dedi. Bunun üzerine 
Aleyhissalâtu Vesselâm, Hz. Ebü Bekr"e: 


"Sen ihtiyatla amel ediyorsun!" dedi. Hz. Ömer'e de: 


"Sen de kuvvetdi olan, takvaya uygun olan) ile amel 
ediyorsun!" buyurdu." [1191] 


AÇIKLAMA: 


Hz. Ebü Bekr'e, Resülullah "sen ihtiyatla amel ediyorsun!" 
demekle şunu kastetmiştir: "Vitir"i gecenin başında, daha 
uyumadan kılıp garantiye alıyorsun, gecenin sonuna 
bıraktığın takdirde uyanamama ve kaçırma ihtimali var, 
önceden kılınca bu ihtimale karşı ihtiyatlı davranmış 
oluyorsun." 


Hz. Ömer'e "Kuvvetle amel ediyorsun!" demekle de, "aslında 
daha kâvi daha muteber sevabca daha üstün olan gece 
kıyamına kalkma azmini ortaya koyan bir amel yapıyorsun" 
demeyi kastetmiş olmaktadır. 


Bu hadiste, gecenin sonunda kılmanın üstünlüğü ifade 
edilmiş ise de başında kılan da kınanmamıştır. Isteyen 
istediği şekilde amel eder) 11921 
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15. (2994)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Gece ve 
gündüz namazları ikişer ikişerdir." 11193 


AÇIKLAMA: 


Hadis mutlak ise de ulema umumiyetle nafile namazlara 
hamlederek onların ikişer ikişer kılınmasının efdal olacağını 
söylemiştir. Şevkâni, Neylii"l-Evtar"da der ki: "Bu hadis, gece 
ve gündüz kılınacak tetavvu namazlarını 


ikişer ikişer kılmanın müstehab olduğuna delalet eder. 
Ancak ister ziyade isterse noksan kılınması hususunda 
istisna edilerek zikredilenler hariç." 


Nafilelerin ikişer ikişer kılınacağı hususunda İmam Malik, 
Şâfıi ve Ahmed İbnu Hanbel ittifak ederler. Nitekim 
Resülullah Fetih günü sekiz rek'at kuşluk namazı kılmış, 
ikişer ikişer selam vermiştir. Keza bayram namazı, yağmur 
namazı -ki hepsi de gündüz kılınır- iki rck”attir. 111941 
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16. (2995)- Ebü Said (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Vitir namazını 
kılmadan kim uyur veya unutursa hatırladığı veya uyandığı 
zaman hemen kılsın. "(11951 


AÇIKLAMA: 


Bıı hadis, vaktinde kılınmadığı takdirde vitrin kaza 
edilmesinin meşruluğuna delil olduğu gibi vitre vacib 
diyenlere de bir delil olmaktadır. Ancak, cumhur vitrin 
kazasına mendub demiştir. Vaktinde kılınmadığı takdirde 
kaza edilmesine hükmedenler arasında Ashâb'tan Hz. Ali, 
Sa'd İbnu Ebi Vakkas, Abdullah İbnu Ömer, Ubâde İbnu's- 
Samit, Ebü'd-Derdâ, Amir İbnu Rebf"a, Mıraz İbnu Cebel, İbnu 
Abbâs zikredilebilir. Tâbiinden Amr İbnu Şurahbil, İbrahim 
Nehâi, Ebü'l-Aliye, Hammad İbnu Ebi Sıileyman, imamlardan 
Süfyan-ı Sevri, Ebü Hanife, Evzâi, Mâlik, Şâfıi, Ahmed, İshak 
vs. var. Ancak bunlar ne zaman kaza edileceği hususunda 
ihtilaf ederler. Sekiz ayrı görüş ortaya çıkmıştır: 


* Sabahı kılmazdan önce. 
* Güneş doğmazdan önce, sabahı kıldıktan sonra bile olsa. 


* Sabah namazından ve güneşin de doğmasından sonra, 
zevale kadar vs. 111961 
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17. (2996)- Ebü Cemre anlatıyor: "Ashab-ı Şecere 
(radıyallahu anhüm)"den olan Aiz Ibnu Arnr"a sordum: 


"Vitir namazı nakzedilir mi?" 


"Eğer, evvelinde vitir kıldıysan ahirinde vitir kılma" dedi." 
(11971 


Rezin merhum şunu ilave eder: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) şöyle buyurdular: "Bir gecede iki vitir kıhnmaz." 
11198) 


AÇIKLAMA: 


Vitir namazının nakzından (bozulmasından) maksad şudur: 
Kişi vitrini kılıp yatar ve uyur, sonra uyanır ve nafile namaz 
kılmak ister. Bu durumda adam bir rek'at daha kılıp vitr'i çift 
yaptıktan sonra dilediği kadar kılar. Sonra "Gecenizin son 
namazını tek yapm"hadisi mucibince yeniden vitir kılar mı, 
yoksa bıı hususu hiç düşünmeksizin önce kıldığı vitri 
bozmadan dilediği kadar nafile kılabilir mi? 


İşte hadis, ikinci sıfatın tercihi istikametinde soruyu 
cevaplar: "Gecenin evvelinde vitir kıldıysan (bu yeterlidir), 
sonunda tekrar vitir yapma." 


Ancak bu mesele Selef arasında ihtilaflıdır. İbnu Ömer, bu 
durumda vitrin nakzedilmesinin gereğine inanır. Şöfrilere 
göre, hadiste olduğu üzere, vitir nakzedilmez (bozulmaz) 
Mâlikiler de bu kanaattedir? 11991 
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18. (2997)- Маһ anlatıyor: "Ben İbnu Ömer (radıyallahu 
anh)"le Melekedeydim. Hava bulutlu olduğu için sabah 
namazım kaçırmaktan korkuyordu. Tek rekat kılarak vitir 
yaptı. Sonra bulutlar açıldı. Gördü ki daha üzerinde gece var. 
Bir rek"at daha kılarak (önceki tek"i) çiftledi, sonra iki rek"at 
(bir miktar) namaz kıldı. Sabahın geçmesinden korkunca bir 
rekat daha kılarak vitir yaptı." 112001 


AÇIKLAMA: 


İbnu Ömer (radıyallahu anh) geceleyin kılınacak namazın 
tek rek"atle sona ermesi gereğine inananlardandı. Bu 
sebeple vitirle (tekle) sona erdirdiği nafile namazından 
sonra, gecenin devam ettiğini görünce, tekrar nafileye 
devam edebilmek için önceki tek rek"ata müstakil bir rekat 
daha ilave edip, onu çift kıldıktan sonra bir miktar daha 
nafile kılıp, en sonda tek kılarak gece namazını bitiriyor. 
112011 
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19. (2998)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) vitrin ilk iki rek'atinde 


selam vermezdi." 112021 
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20. (2999)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) vitrin ilk iki rek'atinde 
selam verirdi, öyle ki (0 sırada) bazı ihtiyaçları için emirde 
bulunurdu." 112031 


AÇIKLAMA: 


Bu sonuncu rivâyetin zahiri, Hz. Peygamber'in üç rek'atini 
mevsul yani tek selamla kıldığını ifade eder. Çünkü, bir 
ihtiyacı zuhur edince ikinci rekatte selam verip ihtiyacını 
söylemekte, geri kalan tek rekati de arkadan 
tamamlamaktadır. Bu durum, "iki ayrı parça (mevsul) 
olmadıkça vitir sahih olmaz" diyenlere cevaptır. Bu hususta 
gelen farklı rivayetler vitir namazını ikinci rek'ate bölerek 
kılmanın da, bölmeksizin sadece teşehhiidde bulunup 
üçüncü rek'ati de kıldıktan sonra selam vermek süretiyle 
kılmanın da caiz olduğunu ifade eder. Nitekim Hanefiler 
üçünü birlikte kılarken, Şdfiiler iki rek'atte selam verir ve 
üçüncü rek'ati müstakilen kılarlar. 112041 
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21. (3000)- Muvatta"nm bir rivâyetinde şöyle gelmiştir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Akşam 
namazı gündüzün vitridir." 112051 


AÇIKLAMA: 


Gündüz kılınan namazlar hep çifttir. Akşam namazı üç rek'at 
olması sebebiyle tektir. Akşam, gündüzleri kılınanlar 


arasında mütalaa edilince, gündüz namazlarının vitri (teki) 
olmuş olur. 112061 
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22. (3001)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) vitrini kılarken şıı duayı okurdu: 


"Allahım gadabından rızana sığınırım. Cezandan affına 
sığınırım. Seden sana sığınırım. Sana (yapılması gereken) 
senayı sayamam. Sen, kendi nefsine yaptığın övgüdeki 
gibisin." 112071 
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1. (3002)- Hz. Bilal (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Size geceleyin 
kalkmayı tavsiye ederim. Çünkü o, sizden önce yaşayan 
salihlerin adetidir; Rabbinize yakınlık (vesilesi)dir; 
günahlardan koruyucudur; kötülüklere kefarettir, bedenden 
hastalığı kovucudur." 112081 


AÇIKLAMA: 


Hadiste teşvik edilen gece kalkması (kıyamu"lleyl) öncelikle 
teheccüd namazını da içine alan bir kalkmadır. Bahsin 
sonunda açıklayacağımız üzere, teheccüd mükerrer 
ayetlerde ele alınmış Kur'âni bir ibadettir. Resülullah'a farz, 
ümmete müstehabtır. Resülullah da pek çok hadislerinde 
tehecciide teşvik etmiştir. Bazı hadis kitaplarımızda ilgili 
hadisleri toplayan müstakil bölümler mevcuttur. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sadedinde olduğumuz 
hadiste kıyâmu'lleyl'in şu neticelerini hatırlatıyor: 


* Allah'a yaklaştırır. Yine O'nun rahmetini celbe vesile olur. 


* Günahlardan uzaklaştırır, yani günah işletmez. Cenâb-ı 
Hakk "Namazın kötü ve çirkin işlerden koruyacağı" (Ankebut 
45); "İyi amellerin kötü amelleri gidereceği" (Hud 114) 
garantisini vermektedir. 


* Günahlara kefâret ve örtü olur. 


* Bedenden hastalıkları çıkarır, sıhhate vesile olur. 112091 
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2. (3003)- İbnu Amr İbni'l-Âs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim 
geceyi on âyet okuyarak ihya ederse gafiller arasına 
yazılmaz. Kim de yüz ayetle gecesini ihya ederse "kanitin" 
zümresine yazılır. Kim de bin ayet okuyarak geceyi ihya 
ederse mukantırin arasında yazılır." 112101 


AÇIKLAMA: 


Gecenin ihyası namaz kılarak olabileceği gibi, Kur"an 
tilaveti, zikir, ilim vs. ile de olabilir. Sadedinde olduğumuz 
hadis, az miktarda tilavetle de gece ihya edilebileceğini 
müjdeliyor. Sözgelimi bu maksadla on âyet tilavet eden 
kimse "gâfiller" zümresine dahil edilmeyecektir. Ama yüz 
ayet okuyarak ihya ederse kânitin'e dahil edilecektir. Kânitin 
birçok ma'nâ ifade eden bir tabirdir. Kunüt'dan gelir; bu ise 
taat, huşü, dua, namaz, ibadet, kıyam, süküt ma'nâlarmın 
hepsini ifade eder. Bunlardan hangisinin öncelikle 
kastedilmiş olduğunu hadis metninden anlamak icabeder. 
Sadedinde olduğumuz hadiste kıyâmu'lleyl yani "gece 
kalkışı" olduğu anlaşılmaktadır. 


Mukantır, çok mal sahibi, aşırı zengin demektir. Öyle ise, 
hadiste bin âyet okuyana çok sevap verileceği ifade edilmiş 
olmaktadır. 112111 
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3. (3004)- Yine Ebü Dàvud'da Abdullah İbnu Habeşi 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"a: "Hangi 
amel efdaldir?" diye sorulmuştu. Şu cevabı verdi: 


"Kıyamı uzun olan." 112121 
AÇIKLAMA: 


Sadedinde olduğumuz hadis, en efdal amelin uzun kıyâm 
olduğunu gösteriyor. Halbuki bazı hadislerde, Allah'a en 
yakın halin secde hali olduğu söylenmiş ve secdede çok dua 
edilmesi tavsiye edilmiştir OjS* u 


JLilaı jA j Ajj (ja ILikil ve keza qa 1/2 “ J Sadedinde 


olduğumuz hadisle bunlar arasında ortaya çıkan tearıız bazı 
âlimlerin dikkatini çekmiştir. Şeyh İzzeddin İbnu 
Abdisselam'm getirdiği bir izahı çok tatminkâr olmasa da 
ufak bir-iki tasarrufla kaydediyoruz: "Kişinin Allah'a 
yakınlığı, ona yapacağı ihsana tâbidir. Bu da sevap 
çokluğuyla olur. Şu halde kıyam uzadıkça (zikir ve 
dolayısıyle sevap çok olacağına göre) uzun kıyam efdal 
olacak demektir. 


Namazda her ikisi de namazın efdal kısmı olan iki rüknün 
bulunması mümkün değildir. Öte yandan secde kıyamdan 
vacibiyle, nafilesiyle efdaldir, çünkü şeriat, mesbük'a 
(namaza sonradan dahil olana) kıyâm hususunda müsâmaha 


göstermiş, secdede bunu göstermemiştir. Yani, riiküya 
yetişmiş ise o rek'ate yetişmiş sayılır. Bu, secdenin vacibinin, 
kıyamın vacibinden efdal olduğuna delil olur. Vacibi efdal 
olan her şeyin nafilesi de efdal olur. Böylece süciıdun farz ve 
nafilesi kıyâma üstün gelir." 


Şarih devamla der ki: "Bu iki hadisten murad kıyamın 
sünneti ve sücüdun sünnetidir. Birincisi, hadisteki kıyâmı 
uzun olan (4-iaİl Jıjla sözünden anlaşılır, kıyamın uzunluğu 
ise bil-icma vacib değilir. İkincisi ise 


hadisteki Ç-\A3\ “ja "secdede duayı çok yapın" sözünden 
anlaşılır, dua da secdenin 


vacibleri arasında yer almaz. Soru sahibinin hangi namaz 
efdaldir? sözünde geçen namaz kelimesinden murad, 
namazdır. Çünkü ondaki eliflüm manayı amm kılmak içindir. 
Bu durumda takdir edilecek ma'nâ şöyle olur: "Namazın 
hangi sünnetleri efdaldir?" Suyüti bu açıklamaya rağmen 
işkalin devam ettiğini söyler. 112131 


YÜÜ1 l-i- Aiü JJI® [ li AtP 
im! ^ .4. 3005. 


(Ај) cJjJJ 15” “lp ali dilft.al t al oA>-j aù! I SJj ; Jliti 
OU .4] IpS if i(“İPİ J 4 İl : ili f .“U t Sil öl öl tjil ftl) 
-*С*1ЕҺ2О”Е" 

.İpa.r.“1 >j|*j<.OÇK lull 47-74 .Ј4ЈОО/? öi«J J öz) 


4. (3005)- Ubadetu "bnu"s-Samit (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Geceleyin kim uyanırsa şunu söylesin: 


"Allah"tan başka ilah yoktur, O birdir, ortağı yoktur. Mülk 
O"nundur, hamd de O"na aittir, O herşeye kadirdir. Hamd 
Allah"a aittir, Allah münezzehtir, Allah büyüktür, bütün amel 
ve ibadetler için gereken güç ve kuvvet Allah"tandır. 


Sonra Aleyhissalatu Vesselam buyurdular: "Rabbim beni 
affetl" desin veya dua ederse duasına cevap verilir. Eğer 
abdest alır ve namaz kılarsa namazı kabul edilir. " 112141 


AÇIKLAMA: 


Geceleyin uyanma olarak tercüme ettiğimiz te'ârre kelimesi 
çeşitli ma'nâlara gelir: Uyanmak, intibaha gelmek, 
konuşmak, bilmek, yürümek gibi. Çoğunluk "sesli olarak 
uyanmak" olduğunu söylemiştir. Gece uyanışlarında ses 
çıkarılır ama zikir yapılmaz. Resülullah böyle fırsatlarda zikir 
yapılmasını teşvik buyurmaktadır. Bu sebeple mezkür 
uyanışlarda söylenen zikirleri okumaya teşvik sadedinde 
hususi bir sevap vaad edilmektedir. İbnu Hacer, doğrudan 


uyanmak intibaha gelmek ma"nalarmı taşıyan istikaz ve 
intibah kelimeleri varken sesli uyanmak ma'nâsma gelen 
te'ârr kelimesinin kullanılmasında söylenen sırrı görür. Ve 
ilave eder: Bu işte zikre ahşan, zikirle ünsiyet edip 
yaşayışına zikir galebe çalan kimseler muvaffak olur. 
Böylelerinin uykuda ve uyanıklıkta içlerinden geçen sözleri 
bile zikir olur. Nefsini terbiye edip bu vasıfları kazandıran 
kimse "duasına icâbet" ve "namazın makbuliyeti" gibi 
müstesna imtiyazlarla ikram görür. Bu hadisin şerhinde İbnu 
Battal"m demtreyan ettiği açıklama da burada kayda değer: 


"Cenâb-ı Hakk, peygamberinin diliyle şu vaadde 
bulunmaktadır: "Kim uykusundan uyanırken Rabbinin 
tevhidini söyler, mülkün O'na ait olduğunu iz"an eder, 
nimetini itirafla hamdeder, teşbih okuyarak O'nu layık 
olmadığı sıfatlardan tenzih eder, tekbir getirerek saygısını 
izhar eder. Allah'ın yardımı olmadıkça hiçbir şeye kudreti 
olmadığını beyanla teslim olursa, dua ettiği takdirde icâbet 
görecek, namaz kıldığı takdirde kabul edilecektir." Öyle ise 
bu hadis kendisine ulaşan herkesin mucibiyle amel ederek 
ondan istifadesi, Rabbi karşısında ihlaslı bir niyyete girmesi 
gerekir." 


Sözlerin en doğrusunu söyleyen haberlerin en hakikatlisini 
konuşan, beyanları, müjdeleri her çeşit mübalağa ve 
mücazefeden uzak olan Resülullah (aleyhissalâtu 
vessclami"ın bu hadiste haber verdiği büyük avantajın 
kıymetini takdir etmenin ehemmiyetini anlayan 
büyüklerimizden bazıları, "Allah kimin tek bir hasenesini 
(hayırlı işini) kabul etse, artık ona azab etmez. Çünkü Allah 
Tealâ işlerin neticelerini bildiği için sonra iptal edeceği bir 
şeyi önceden kabul etmez. Kişi yaptığı hayrın boşa 
gitmeyeceğinden emin oldu mu azab görmeyeceğinden de 
emin olmalıdır." 


Bu gerçeğe binaen Haşan Basri Hazretleri şöyle demiştir: 


"Allah"ın tek bir secdemi kabul ettiğini bilmeyi ne kadar 
isterdim." 112151 
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5. (3006)- Muğire İbnu Şu'be (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ayakları kabarıncaya 
kadar geceleri kalkıp namaz kılardı. Kendisine: "Allah senin 
geçmiş ve gelecek günahlarını affetti (niye kendini bu kadar 
hırpalıyorsun?)" denildi. 


"Şükredici bir kul olmayayım mı?" cevabını verdi." [1216] 
AÇIKLAMA: 


1- Resululah'ın ubudiyette en ileri mertebede olduğu bilinen 
bir husustur. Cenab-ı Hakk'a ibadette gerek kemmiyet ve 
gerek keyfıyyet cihetiyle hiç kimse Aleyhissalâtu Vesselâm'a 
yetişemez. Sadedinde olduğumuz hadis bunu kısmen 
akssettirmektedir. Hz. Âişe (radıyallahu anhâ)' nin 
rivayetinde "Allah'a şükreden bir kul olmamı istemiyeyim 
mi?" buyrulmuştur. İbnu Hacer, "Olmayayım mı?" ibaresinin 
sebep ifade ettiğini belirterek, ma'nânm "Teheccüd kılmayı 
bırakayım mı? O takdirde şükreden bir kul olamam"demeye 
geldiğini söyler. Yani, Resülullah'ın mağfirete mazhar olarak 
geçmiş ve gelecek günahlarının affedilmiş olması, 
teheccüdün şükür olmasına sebeptir. Öyleyse Efendimiz: 
"Allah'ın bana lütfettiği mağfiret nimetine karşı nasıl olur da 


teheccüd şükrüyle mukabele etmem, bu şükrü terkederim?" 
buyurmuş olmaktadır. 


İbnu Battal der ki: "Bu hadisten şu husus anlaşılmaktadır: 
"Kişi, ibadet meselesinde meşakkati göze almalıdır, bedenin 
zarar verse bile. Zira, Aleyhissalâtu Vesselam, günahlarının 
affedilmiş olduğunu bilmesine rağmen ayakları şişinceye 
kadar ibadet eder, zahmetlere girerse, cehenneme 
müstehak olup olmadığından emin olmak şöyle dursun, affa 
mazhar olup olmadığını bilmeyen başkalarının nasıl 
davranması gerekeceği açıktır." 


İbnu Hacer bu noktada ihtirazi bir kayıd koyar: "Kişinin 
ibadette zahmeti tercihi bıkkınlık derecesine varmamalıdır. 
Resülullah için böyle bir hal mevzubahis değildir, çünkü O 
en mükemmel ahvâle sahipti. Rabbine ibadetten asla 
usanmıyordu, bu bedenine zarar verse bile. Nitekim 
"Gözümün nuru namazda kılındı" buyurmuştur. Öyleyse 
başkaları bıkmaktan veya usanmaktan korkarlarsa, 
nefislerini fazla ibadete zorlamamaları gerekir. Bu kimseler 
şu hadisle amel etmeyi esas almalıdırlar: "Amellerden, tâkat 
getireceğiniz miktarı esas alın, zira Allah, sizin şevkle 
yaptığınızdan hoşnut olur." 


Bediüzzaman da, günümüz şartlarında en müstakim kulluk 
yolunu, bu ikinci hadisin ruhuna uygun olarak sünnete 
uymak, farzları işlemek, büyük günahları terketmek ve 
bilhassa namazları tadil-i erkanıyla kılmak, namazların 
arkasındaki tesbihatı yapmak olarak tarif eder, açıklar. 


2- Hadis, şükür için namaz kılmanın meşrü olduğunu 
göstermektedir. 


3- Şükür, lisanla olduğu gibi amelle de olmaktadır. Tıpkı şu 
ayette ifade edildiği üzere: "Ey Davud hanedanı, şükür için 
çalışın" (Sebe' 13). 


4- Hadis, Resülullah"ın Allah karşısında duyduğu haşyetin 
büyüklüğünü ve ibadet hususundaki gayretini de 
göstermektedir. Ülema der ki: Peygamberler 
(aleyhimüsselam), Allah"ın nimetinin büyüklüğünü yeterince 
bildikleri için, Allah"tan fevkalade korku hissetmişlerdir. 
Onlar biliyorlardı ki, Allah onlara haketmedikleri pek çok 
nimeti peşinen vermiştir. Bu yüzden onlar, her ne yapsa 
insanoğlunun ödeyemeyeceği kadar fazla olduğunu 
bildikleri nimetler mukabilinde kendilerine düşen şükrün bir 
kısmını da olsa yerine getirmek için büyük gayret 
sarfetmişlerdir. 


5- Kurtubi bu hadis vesilesiyle, bir yanılgıya dikkat çeker: Bu 
soruyu Resülullah"a soran kimse, yani günahının affedilmiş 
olmasına rağmen ibadet yapmak için meşakkate girişinin 
sebebini soran kimse zannetmiştir ki: "Allah'a günahlardan 
korkulduğu için, mağfiret, merhamet taleb etmek gayesiyle 
ibadet edilir, öyle ise kim mağfirete mazhar olduğu 
kanaatine varırsa artık ibadete muhtaç değildir." İşte 
Resullah'm cevabı bu inancın yanlışlığına dikkat çekmekte, 
ibadet yapmaya bir başka sebep göstermektedir: Bu sebep, 
bir kimsenin hiç de müstehak olmadığı bir nimete 
kavuşması, mağfirete mazhar olmasıdır. Bu hal, herkese 
çokça şükür etmek gerektiğini ortaya koyar. Çünkü: 


Şükür, nimeti itiraftır ve nimete mukabil hizmet etmektir. 
Yani, kişi kendisine gelen iyiliğin hakkı olmadığı halde 
verildiğini bilirse işte bu şükürdür. Teşekkür etmek, bu 
durumda iyilik yapana: "Sen bana hakkım olmayan iyilikte 
bulundun, ben bunun idrakindeyim, sana memnuniyetimi; 
iyiliğini, lütfunu anladığımı ifâde ediyorum" demektir. 
Arapçada bunu çokça yapana Şekür denmiştir. Şu halde 
yukarıda kaydettiğimiz Dâvud hânedânım 


şiikretmeye çağıran âyetin sonunda "Kullarım arasında şekür 
olan (yani istifade ettiği nimetlerin tarafımdan verildiğini 


hakkıyla bilen) azdır" öyeti mühim bir gerçeğe dikkatimizi 
çekmektedir. İnsanlar arasında pek az kimse nimetlerin 
Allah"tan olduğunun idrakiyle şükür için ibadet yapmaktadır. 
İbadetini yapmayanlar bir yana, "Ey nefis! Ubudiyet, 
mukaddeme-i müköfat-ı löhika değil, belki netice-i nimet-i 
sabıkadır. Yani "ibadet gelecekte mazhar olacağımız 
nimetlerin bir ön sebebi değildir, aksine geçmişte mazhar 
olduğumuz nimetlerin neticesidir, onların şükrüdür." Üstad 
şöyle devam eder: "Evet, biz ücretimizi almışız. Ona göre 
hizmetle ve ubudiyetle muvazzafız. 


"Kendisini fakir, başkasına muhtaç durumda hisseden bir 
kimse bu ifadeye itirazla: "Ne nimetine mazhar olmuşum, 
herkesin şusu busu varken ben hepsinden mahrumum... vs." 
diyebilir. Bu düşüncede olanlara Bediüzzaman şu cevabı 
verir ve mazhar olduğu nimetleri hatırlatır: 


"Ey nefis! Hayr-ı mahz (tam bir hayır) olan vücudu sana 
giydiren Halık-ı Ziilcelal, sana iştahlı bir mide verdiğinden 
Rezzak ismiyle bütün mâtumâtı (yiyecekleri) bir sofra-i 
nimet içinde senin önüne koymuştur. 


* Sonra sana hassasiyetli bir hayat verdiğinden, o hayat dahi 
mide gibi rızık ister. Göz, kulak gibi bütün duyguların eller 
gibidir ki, ruy-i zemin kadar geniş bir sofra-i nimeti o ellerin 
önüne koymuştur. 


* Sonra manevi çok rızık ve nimetler isteyen insaniyeti sana 
verdiğinden, âlem-i mülk ve meleküt (görülen ve 
görülmeyen alemler) gibi geniş bir sofra-i nimet, o mide-i 
insaniyettin önüne ve akim eli yetişecek nisbette sana 
açmıştır. 


* Sonra nihayetsiz nimetleri isteyen ve hadsiz rahmetin 
meyveleriyle tegaddi eden (gıdalanan) ve insaniyet-i kıibrâ 
(en büyük insanlık) olan İslâmiyet'i ve imam sana 


verdiğinden, daire-i mümkinat ile beraber esma-i hüsna ve 
sıfat-ı mukaddesenin dairesine şamil bir sofra-i nimet ve 
saadet ve lezzet sana fethetmiştir (açmıştır). 


* Sonra imanın bir nuru olan muhabbeti sana vermekle, 
gayr-ı miitenahi bir sofra-i nimet ve saadet ve lezzet sana 
ihsan etmiştir. 


Yani cismaniyyetin itibariyle küçük, zaif, aciz, zelil, 
mukayyed (çok sınırlı) mahdut bir cüzsün. O'nun ihsaniyle 
cüz'i bir cüzden ktilli bir ktill-i nurani hükmüne geçtin. Zira 
hayatı sana vermekle cüz'iyyetten bir nevi külliyete; ve 
insaniyyeti vermekle hakiki külliyete ve İslamiyet'i vermekle 
ulvi ve nurani bir külliyete ve marifet ve muhabbeti 
vermekle muhit bir nura seni çıkarmış. 


İşte ey nefis! Sen bu ücreti almışsın. Ubudiyyet gibi lezzetli, 
nimetli, rahatlı, hafif bir hizmetle mükellefsin! Halbuki buna 
da tembellik ediyorsun. Eğer yarım yamalak yapsan da güya 
eski ücretler kâfi geliyormuş gibi, çok büyük şeyleri 
mütehakkimâne istiyorsun. Ve hem, "Niçin duam kabul 
olmadı?" diye nazlanıyorsun. Evet senin hakkın naz değil, 
niyazdır. Cenâb-ı Hakk cenneti ve saadet-i ebediyyeyi mahz- 
I fazl ve keremiyle ihsan eder.Sen daima rahmet ve keremine 
iltica et..." 112171 


iSI О15ј cjijl fUi # 5 İİ”) 
ОТ :cjli 1 **р &! .6.3007. 
. İHİ Hİ 4j>- y>-X JİAPİİ il 


6. (3007)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) gece namazını hiç terketmezdi. 
Öyle ki hastalanacak veya ağırlık hissedecek olsa oturarak 
kılardı." 112181 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, teheccüd namazını Resiılullah'm bırakmadığını 
göstermektedir. Namaz kılabilecek dermanı bulundukça 
hasta bile olsa kılmıştır. 


2- Ağırlık hissedince de oturarak kılması manidardır. Yani bu 
durumda Efendimizin kendisini zorlaması halinde ayakta 
kılması mümkündür, fakat zorlamayıp oturarak kılıyor. Bu 
durumdan hareket eden âlimler nafile namazların oturarak 
kılınabileceğine hükmederler. Hatta Nevevi: "Bu hususta 
ulemâ icma etmiştir"der. 


İbnu Hacer el-Mekki de şunu söyler: "Resülullah"m oturarak 
kıldığı nafile namazın sevabının, ayakta kıldığı namazın 
sevabına eşit olması, O'nun hasâisindendir. Çünkü, oturarak 
kılman namazın ayakta kılmana nisbetle sevabının yarım 
olmasını gerektiren ağırlıktan, Resülullah -sahih rivâyetle 
bildirildiği üzere- emin kılınmıştır. (1219) 


3- Aliyyu"l-Karf, İbnu Hacer el-Mekki'ye itirazen der ki: "Bir 
kimse "zaruret sebebiyle" farz veya nafile namazını oturarak 
kıldığı takdirde sevabı tam olur. Bu, hasaisten sayılmaz. 


Şayet hadis, bu oturuşun zaruretle mi, zaruretsiz mi 
olduğunu belirtmeyip mutlak bırakmış olsaydı hüküm doğru 
olabilirdi." 112201) 
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7. (3008)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Allah, 
geceleyin kalkıp namaz kılan ve hanımını da uyandıran, 
hanımı imtina ettiği takdirde yüzüne su döken kula 
rahmetini bol kılsın. Allah, geceleyin kalkıp namaz kılan, 
kocasını da uyandıran, kocası imtina edince yüzüne su 
döken kadına da rahmetini bol kılsın. " 112211 


AÇIKLAMA: 


1- Burada kadın ve erkek, gece namazına teşvik edilmekte, 
ayrıca birbirlerini gece namazına kaldırmalarının fazileti 
belirtilmektedir. Alimler bu işin sadece karıkocaya mahsus 
olmadığını, aynı manada olan diğer yakınların (meharim) da 
bu hükme dahil olduğunu belirtirler. 


2- İkaz ve uyandırmanın öncelikle tembih, mev'ize ile 
yapılması gereğine de dikkat çekilmiştir. 


3- Kaldırılmak istenen kimse uykunun veya tembelliğin 
galebesiyle imtina gösterirse uyandırılmaları için imkan 
dahilinde olan uygun çarelere başvurulmalıdır. Yüzüne su 
dökme cevabı bunu ifade eder. İbnu"l-Melek bu hadisten 
hareketle, bir kimsenin hayra icbar edilmesinin caiz ve hatta 
müstehab olacağını söyler . 112221 
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8. (3009)- Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Biriniz 
uyuyunca ensesine şeytan üç düğüm atar. Her düğümü 
atarken, düğüm yerine eliyle vurarak "üzerine uzun bir gece 
olsun, yat" dilediğinde bulunur. Adam uyanır ve Allah"ı 
zikrederse bir düğüm çözülür, abdest alacak olursa bir 
düğüm daha çözülür, namaz kılarsa bütün düğümler çözülür 
ve böylece canlı ve hoş bir halet-i ruhiye ile sabaha erer. 
Aksi halde habis ruhlu (içi kararmış) ve uyuşuk bir halde 
sabaha erer." 112231 


AÇIKLAMA: 


1- Şeytanın enseye düğüm vurması ile ifade edilmek istenen 
ma"na, ulema arasında ihtilafa sebep olmuştur: 


* Bundan murad tembelliktir, şeytan tembelleşmeye 
sevkeder denmiştir. Buradaki tembelliği uyuşukluk, ağırlık, 
hantallık gibi kelimelerle ifade etmek de uygundur. 


* Bundan murad, şeytanın şaşırtması, uykuyu, rehaveti ve 
istirahati sevdirmesidir. Düğümün üçle kayıtlanması durumu 
te'kid içindir. Veya bu halin ortadan kalkması üç şeyle 


tamamlanacağı içindir, zikir, abdest ve namaz... Sanki 
şeytan enseye attığı düğümle bu şeylerin her birinden kişiyi 
men etmektedir. 


* Düğüm mahalli olarak ensenin tahsisi, insandaki kuvve-i 
vahime" nin ve onu kullanma mahallinin ense olması 
sebebiyledir. Vehim kuvveti, şeytana en ziyade itaat eden, 
en çabuk icâbet eden kuvvettir. 


* Eliyle vurması, düğümü sağlamlaştırmak içindir. 
"Vurma"nm perde çekme mânasına geldiği de söylenmiştir; 
yani uyuyanın uyanmaması için hissine perde çekilir. 


2- Düğüm meselesinde mecaz mı var, hakikat mı? İhtilafı da 
yapılmıştır. Bazı âlimler: "Bu hakikattir, tıpkı sihirbazın sihir 
yaptığı kimse için düğüm vurması gibi şeytan da yatana 
uyuması için düğüm vurur" demiş; bu görüşü te'yiden 
hadisin şu vechini göstermiştir: "Her insanoğlunun başı 
üzerinde üç düğümlü bir ip vardır." Buna "mecaz" diyen de 
olmuştur. Onlara göre, şeytanın uyuyana yaptığı zikir ve 
namazına mâni olma işi, sihirbazın, sihirlediği kimseyi 
istediğini yapmaktan engelleme işine benzemektedir. 


Bu düğümlere bazıları yemek, içmek ve uyku demiştir. Zira 
çok yeyip içen çok uyur. 


3- Düğümlerin açılmasına gelince: 

* Zikredince gaflet düğümü çözülmektedir. 

* Abdest alınca necâset düğümü çözülmektedir. 

* Namaz kılınca tembellik, ağırlık düğümü çözülmektedir. 


4- Kişinin canlı ve hoş bir hâlet-i ruhiye ile sabaha ermesi, 
abdest alıp namaz kılmanın verdiği hafiflik, zindelik içinde 
olması, Rabbine ibadet etmiş olmanın, O'nun rızasını 


kazanmış olmanın rahatlığı, neşesi ve hazzını duymasıdır. 
Ayrıca şeytanın üzerine vurmuş olduğu düğümlerden ve 
ağırlıklardan halas olmanın hafifliği de vardır. 


5- Burada kastedilen namaz hangisidir? Teheccüd namazı 
mı, sabah namazı mı? Alimler bu hususta da ihtilaf eder. 
Hadis mutlak gelmiştir, sabah veya teheccüd diye bir kayda 
yer vermez. Buhâri, buradaki namazın farz namaz olduğu ve 
hatta yatsı namazı olduğu kanaatini iş"ar etmiştir. Yani hadis, 
yatsıyı kılmadan uyuyanları kastetmelidir. 


Bazı alimler, bununla teheccüd kastedildiğini ve hadisteki 
vald'in şiddetinden de "teheccüd"ün vacib olduğu" 
hükmünü çıkarmıştır. 112241 İbnu Hacer bu namazın 
teheccüd olmayacağı kanaatini te"yiden şu 


hadisi kaydeder: "Kim yatsıyı cemaatle kılarsa gecenin 
yarısında kalkmış demektir." Şu halde cemaatle yatsıyı kılan 
gece namazına kalkmış sayılacak, dolayısiyle bu kimse 
geceleyin teheccüd için kalkmasa da bu hadisin tehdidine 
girmemektedir. Hatta ashabtan Hz. EbCı Bekr ve Hz. Ebü 
Hüreyre (radıyallahu anhümal)" nin vitir namazını yatsıdan 
sonra ve yatmazdan önce kılıp yattıkları, gece namazına 
kalkmadikları rivâyet olunmuştur. İbnu Abdilberr, gerek 
farzları ve gerekse bir nafileyi muntazaman eda etmeyi adet 
haline getirmiş bir kimsenin, namazını bazan istemeyerek 
kaçırsa bile bu tehdide dahil olmayacağını söyler: "Bu zemm 
namazı kılmayıp terkedenlere hastır. Farz namazını veya 
gece namazını kılmayı adet edinmiş kimseye gelince, bu 
kimseye uyku galebesiyle uyuyakalsa (ve namazını kaçırsa, 
rivayette (3011"de gelecek) sabittir ki, Allah ona namazının 
ecrini verir ve uykusu ona (İlahi) bir sadakadır." 


İbnu Abdilberr şunu da ilave eder: "Bazıları bu hadisin, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"in: 


"Sizden kimse nefsim habis oldu demesin" hadisine zıt 
düştüğünü söyler. Böyle bir şey mevcut değildir, zira 
buradaki yasaklama, habisliği kişinin nefsine izafe etmesidir. 
Halbuki öbür hadis bunun yapılmasını zemmetmektedir, her 
ikisinin de muteber olduğu durumlar ayrıdır." 


6- İbnu Hacer hadisle ilgili olarak birkaç noktaya dikkat 
çeker. Özetle kaydediyoruz: 


* Hadisteki uykuda gece uykusu mezkür ise de ona terettüp 
eden hüküm gündüz uykusuna da râcidir. Hususan 
kasdedilen namaz farz namaz olunca, bu daha açıktır. 
Gündüz uykusu da bazı namazların geçmesine sebep 
olabilir. 


* Bazı âlimler bu hadisten de istifade ederek, "Bir keçi 
sağma miiddetince de olsa gece namazı vacibtir" 
demişlerdir. Ancak cumhur bunun mendub olduğuna 
hükmetmiştir. 


* "Uyurken Ayete'i-Kürsi'yi okuyana şeytan yaklaşamaz" 
hadisiyle bu hadisin mütearız olduğunu söyleyen olmuştur. 
Bu iddia yanlıştır, çünkü sadedinde olduğumuz hadisin, 
namaza kalkmak niyetinde olmaksızın yatanları kastettiği 
veya yatarken şeytanı defetmek üzere Ayete"l-Kürsi"yi 
okumadan yatanları kastetmiş olduğu söylenebilir. 


* Gece namazına -bazı hadislerde geldiği üzere (3015)- iki 
hafif rek'at kılınarak başlamasının sırrı, şeytanın attığı 
düğümü çözmede acele etmek içindir. Çünkü, hadisin 
ifadesine göre, namaz tamamlanmadıkça, çözülme tamam 
olmaz. Kısacık iki rek'at çözülmeyi hemen tamamlar. 


* Hadiste tahsis ile abdestin zikri, gâlib duruma göredir. 
Cenabetten temizliği zikir de buna dahildir. Cünüp kimse 
gusletmeksizin şeytanın düğümünden kurtulamaz. Cünüp 
olan kimseye teyemmüm abdest ve gusltin yerini tutar mı? 


sorusu akla gelir. Şüphesiz "yerini tutar" ancak abdestin 
uykuyu defetmedeki yeri ayrıdır. 


* Zikir hususunda belli bir şey belirtilmemiş. Zikrullah"a 
müteallik herşey caizdir. Kıır'an tilâveti, hadis kırâati, şer'i 
ilimle iştigal gibi. (12251 
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9. (3010)- İbnu Mes'ud (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın yanında bir adamın 
zikri geçti ve sabaha kadar uyuduğu namaza kalkmadığı 
söylendi. Aleyhissalatu Vesselam: 


"Bu adamın kulağına şeytan işemiştir" buyurdu." 11226) 
AÇIKLAMA: 


1- Hadiste zikredilen şahsın ismi açıklanmamıştır. Ancak 
İbnu Hacer, hadisin başka vecihlerinden elde ettiği karineye 
dayanarak bu şahsın Abdullah İbnu Mes'ııd'un kendisi 
olduğunu, bir gece namaza kalkamaması üzerine durumu 
Resülullah'a "bir adam" diye hikaye edince Efendimizin 
"Allah'a yemin olsun, geceleyin şeytan arkadaşınızın 
kulağına işemiş" dediğini belirtir. 


Namaz vaktinde uyumanın fenalığı bu suretle ifade 
edilmiştir: İbnu Mes'ud şöyle der: "Zarar ve şer olarak kişiye, 
sabaha kadar uyuması yeter, şeytan onun kulağına işemiş 
demektir." 


2- Burada kalkılamayan namaz gece namazı mı, farz namaz 
mı? açık değil, ikisinin de olabileceği belirtilmiştir. 


3- Şeytanın bevl"i hususunda ihtilaf edilmiştir. Bazısı bunun 
hakikate hamli gerekir demiştir. Kurtubi ve bazıları: 
"Hakikate hamline bir mâni yok, çünkü şeytan da yer içer, 
nikah yapar, öyleyse akıtmasına bir mâni yok." 


* Bazı âlimler: "Bundan maksad, şeytanın uyuyan kimsenin 
kulağını namaza kapaması, zikri dinlemesine mâni 
olmasıdır" demiştir. 


* Bazıları: "Şeytan kişinin kulağını bâtıl şeylerle doldurup, 
zikri dinlemesine engel olmasından kinâyedir" demiştir. 


* Bazıları: "Şeytanın onu alçaltmasından kinâyedir" demiştir. 


* Bazıları: "Bunun mânası: Şeytan onu istila eder; öylesine 
alçaltır ki, kendisine bevl için hazırlanmış bir kenef yapar. 
Çünkü başkasını alçaltanların âdeti hakaret ettiği kimsenin 
üstüne bevl etmektir" demiştir. 


* Bazıları: "Bu bir temsildir, uykunun ağırlığı sebebiyle 
namaza kalkamayanlar için getirilir, tıpkı kulağına bevl 
kaçıp da ağırlık basan ve işitme hissi fesada uğrayan kimse 
gibi. Araplar, "fesad"ı ifâde için bevl kelimesini kinâye 
ederler" demiştir. 


4- Tibi der ki: "Hadiste, gözün zikri daha uygun olduğu 
halde "kulak"ın zikredilmiş olması, uykunun ağırlığına işaret 
etmek içindir. Çünkü işitme organları uyanma vasıtalarıdır. 
"BcvT"in zikri de, çukurlara çabucak girmesi, damarlara 
hemen nüfuz ederek bütün âzâlarda tembellik hâsıl etmesi 
sebebiyledir." 112271 
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10. (3011)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 

"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "(Mütad 
olarak) geceleyin namaz kılan bir kimse, uykunun galebe 
çalmasıyla (bir gece uyuyakalsa ve namazını kılamasa) Allah 
Tealâ hazretleri onun namazının sevabını yine de yazar, 
onun uykusu (Allah'ın ona yaptığı bir ikram) bir sadaka olur." 
11228) 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste, insanın başına her zaman gelebilecek tabif bir 
aksama mevzubahis edilmektedir: Uyku... Uyku sebebiyle 
müslümanlar namazlarını kaçırabilirler. 


Bu, farz da olabilir, mütad kıldığı nafile ve mesela teheccüd 

de olabilir. Resiılullah muntazaman namazını kılanlara, uyku 
sebebiyle vuküa gelen aksamalar hususunda mü'mini ciddi 

bir müjde ile teselli etmektedir: Namazı aynen kılınmış gibi 

Cenâb-ı Hakk sevabını yazmaktadır. 


Burada: "Bu siiretle kaçırılan namaz öyleyse niye kaza 
ediliyor?" diye bir soru akla gelmektedir. Ulemânın verdiği 
cevap şu: "Adetin devamını sağlamak ve ecrin katlanmasını 
sağlamak içindir." 


2- Uykunun sadaka olması, Allah'ın bir ikramı ma'nâsındadır. 
Resiılullah, seferde namazın kısaltılmasını da "Allah'ın sana 
yaptığı bir sadakadır..." diye ifade buyurmuştur. Keza 
oruçlunun, unutarak yemesi de rivâyetlerde İlâhi bir ikram 
olarak tavsif edilmiştir. 112291 
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11. (3012), Yine Hz. Âişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ı Allah Teâlâ Hazretleri 
geceleyin uyandırmışsa seher vakti girinceye kadar, hizbini 
tamamlardı." (1230) 


AÇIKLAMA: 


Seher vaktini, âlimler gecenin son altıda biri olarak tavsif 
ederler. Şu halde Resülullah (aleyhissâlatu vesselâm) o 
vakte kadar gece zikrini tamamlamakta ve o esnada 
yatmaktadır. Kastalâni, "gece ibadet için kalkınca arkadan 
(bir miktar) uyumak vücudu dinlendirir, sabaha kadar 
uyanık kalmaktan hâsıl olacak zararı ve bedene gelecek 
gevşemeyi giderir" der. Çünkü arkadan şafak sökecek ve o 
zaman sabah namazı için kalkılacaktır. Şu halde sünnete 
uygun gece kalkması, gecenin son altıda birine kadar 
sürecektir. Son altıda birde yatılacak, şafakla birlikte tekrar 
kalkılacaktır. 112311 
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12. (3013)- Mesriik (rahimehullah) anlatıyor: "Hz. Âişe 
(radıyallahu anha)"ye sordum: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a göre hangi amel 
efdaldi?" Bana: 


"Devamlı olan!" diye cevap verdi. Ben tekrar: 
"Gecenin hangi vaktinde kalkardı?" dedim. 


"Bağıranı -yani horozu- işittiği zaman kalkardı!" diye cevap 
verdi." 11232) 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın gece 
namazı hakkında bilgi verilmektedir. Gerçi hayırlı amelin 
devamlı yani belli bir sisteme ve periyoda göre yapılan 
olduğu belirtilirken namaz mevzubahis olmuyor. Ancak 
arkasından gelen sual, mevzunun öncelikle namazla ilgili 
olduğunu göstermekte ve Efendimizin gece namazlarına 
muntazaman devam ettiğini göstermektedir. Devamdan 
maksad, aralıksız devam etmek değil, belli bir düzene uygun 
olarak devam etmektir. 


2- Resülullah"m gece kalkış vakti, horozun ötüşüyle tayin 
ediliyor. İslâm âlimleri bu hadisi açıklarken horozun 
umumiyet itibariyle gecenin yarısında öttüğünü söylerler. 
İbnu't- Tin bu açıklamanın İbnu Abbâs (radıyallahu 
anhüma)"ın meselemizi ilgilendiren bir beyanına muvafık 
düştüğünü belirtir. Bu beyanda (radıyallâhu anh): "Horozun 
ötmesi, gecenin yarısında veya az evvelinde veya az 
sonrasındadır" demektedir. Ancak İbnu Battâl: "Horoz 
gecenin üçte birinde öter" demiştir. 


Hz. Âişe'nin Buhâri'de gelen bir diğer rivâyeti de 
Resülullah'm seher vaktinde uyuduğunu te'yid eder: "Seher 


vakti, Resülullah"ı benim yanımda her seferinde uyurken 
yakalamıştır." 


Resülullah'm takdir ettiği gece kalkışını açıklayan bir diğer 
rivayeti Abdullah ibnu Amr İbni"l-As nakleder: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) açıklamıştır ki: "Allah Teâlâ 
Hazretleri'ne en sevimli namaz Hz. Dâvud (aleyhisselâm)'un 
namazıdır, Allah'a en sevimli oruç da yine Hz. Dâvud'un 
orucudur. O, gecenin yarısında uyur, üçte birinde kalkar, 
altıda birinde uyurdu, bir gün oruç tutar, bir gün yerdi." 


Şu halde bu rivâyet de gecenin son altıda birinde 
uyuduğunu ifâde etmektedir. Bu mevzuya giren başka 
hadisleri de gözöniine alan şârihler, Resülullah'm ramazan 
geceleri dışında seher vaktinde uyuduğunu belirtirler. Çünkü 
ramazan ayında seherde sahfır dediğimiz gece yemeğini 
yerlermiş. 


Dilimizdeki seherle karıştırılmaması için bir kere daha 
belirtelim, bu hadislerde geçen seherden maksad şafak 
sökmezden önceki gecenin son altıda biridir. Dilimizde seher 
deyince daha çok şafağın sökmesiyle başlayan sabahın 
alacakaranlık vaktine denir, o vakit, sabah namazının 
kılındığı vakittir. 


Özetlemek gerekirse: Horoz ötilşüyleki gece yarısına tesadüf 
etmektedirkalkıp ibadete başlayan Resülullah, gecenin son 
altıda birinde tekrar yatmakta ve namaz vaktine kadar 
istirahat buyurmaktadır. 112331 
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13. (3014)- Hz. Aişe (radıyallahu апһа) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"m gece namazı on 
rek"atti. Bir rek"at de tek kılardı. Sabahın sünnetini iki rek"at 
kılardı. Böylece hepsi onüç rek'at olurdu." 1 ' 2341 


AÇIKLAMA: 


Bıı hadis kaynaklarda muhtelif şekillerde gelmiştir. Teysir"in 
kaydettiği metin Müslim ve Ebü Davud'un birer rivâyetine 
uymaktadır. Mesela bir rivâyette: "Resülullah'rn gece namazı 
onüç rek'atti, bir rek'atlik vitir ile sabahın iki rek'ati de buna 
dahildi" denmektedir. 


Bir rivâyette de şöyle denmiştir: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) yatsı namazını -ki halk buna ateme derdikıldıktan 
sonra şafağın sökmesine kadar on bir rek'at namaz kılardı. 
Her iki rek'atte bir selam verirdi, bir rek'ati de tek kılardı. 
Müezzin sabah ezanını tamamlayıp, fecir vakti kesinlik 
kazanınca, müezzin kendisine gelirdi. Resülullah kalkar iki 
rek'at hafif namaz kılar, sağ tarafı üzerine yatar, müezzin 
O'na ikâmet okuyuncaya kadar öyle kalırdı." 


Önceki rivâyetlerde Resülullah'rn gece ibadeti açıklandığı 
için burada tekrar etmeyeceğiz. 112351 
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14. (3015)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: Biriniz 
gece namazına kalkınca ilk önce iki hafif rek"atle namaza 
başlasın." 112361 


Ebü Dâvud'da şu ziyade var: ".... Sonrada dilediğin kadar 
uzat." 112371 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, teheccüd namazı kılmak üzere gece kalkınca, 
evvela iki hafif rek"atle namaza başlamanın meşruiyetine 
delildir. Burada hafiften maksat kısa demektir. Yani kısa 
sürelerden okunmak suretiyle rek'atlerin uzunluğu kısa 
tutulacaktır. Böylece, geri kalan rek'atlerin daha şevkli 
kılınacağı şöylenmiştir. 3009 numaralı hadisin 
açıklamasında kaydettiğimiz üzere bazı âlimler, bu ilk iki 
rek'atin kısa tutulmasının hikmetini, o hadiste, zikri geçen 
ve namazı kılmakla zâil olacağı belirtilen şeytanın uyuyan 
kimsenin ensesine vurduğu üçüncü düğümün bir an önce 
çözülmesi için acele edilir diye açıklamışlardır. 


Aliyyü'i-Kâri bu hadisle ilgili olarak şu açıklamayı kaydeder: 
"El-Ezkar"da denir ki: "Bu iki rek'atten murad abdest üzerine 
kılınan iki rek'attir. Bu iki rek'atta tahfif ( kısa sürelerin 
okunması)müstehabtır. Çünkü, bunların hafif olacağına dair 
hem kavli ve hem de fiili rivâyetler gelmiştir. Bu hususta 
zahir olan şudur: Bu iki rek'at teheccüdiin bir parçasıdır, 
bunlar abdest namazı yerine geçerler. Çünkü abdestin tek 
başına kılınan bir namazı mevcut değildir. Böylece rivâyette 
şu hususa da bir işaret vardır: Kim bir iş yapmak isterse ona 
hafiften başlamalıdır, tedricen ağırlaştırmalıdır." 


Tibi der ki: "Bu iki rekatın hafif olması namaza şevkle 
başlaması içindir. Bunlarla alışır, sonra artırır." 112381 
KIYAMU"L-LEYL VE EHEMMİYETİ 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m hayatında fevkalâde 
mühim bir yer tutan kıyâmu'lleyl ile ilgili olarak, buraya 
kadar kaydettiğimiz hadisler ve onların açıklamalarıyla 
yetinmeyip, bu konuda "zaman" üzerine yapmış 
bulunduğumuz bir çalışmadan bir pasaj sunacağız: 112391 


KIYÂMU'L-LEYL (GECE KALKIŞI): 


Gece zamanının değerlendirilmesinde mühim bir husus olan 
kıyamu'ileyl üzerinde müstakillen durmak gerekiyor. Zira 
dinin bu emri, bugün nerdeyse unutulacak derecede 
çoğunluğun hayatından çıkmış durumdadır.Halbuki, İslâm 
medeniyetinin parlama dönemlerini hazırlayan büyük 
medeniyet ustalarının hayatında gece kalkışı mühim yer 
tutmakta, onların verimli ve başarılı olmalarının âmillerinden 
biri olarak karşımıza çıkmaktadır. 


Bugün kıyamu"Heyl"in ana gayesi olan teheccüd namazı 
"Peygamber'e farzdır, ümmete nafiledir" diye değerlendirip 
geçiliyor. Bu hüküm fıkhen doğru da olabilir. Ancak, bu 
nafilenin "yaparsak sevabı var yapmazsak günahı yok"diye 
ifade edilen diğer dini âdâb ve sünnetlerle bir tutulması, 
bizleri çok hatalı neticelere götürmektedir. Şöyle ki: 


1- Bu "sünnet" bizzat Kur'ân-ı Kerim'in emridir. Ve Kur'ân bu 
emri, mükerrer süre ve âyetlerde tekrar ele almıştır. Birkaç 
örnek: 


"Rabbinin adını sabah-akşam an (zikret). Geceleyin O'na 
secde et. O'nu geceleri uzun uzun teşbih et" (İnsan 26). Bir 
diğer âyet: "Onların dediklerine sabret; güneşin 
doğmasından ve batmasından önce Rabbini hamd ile teşbih 


et, gece saatlerinde ve gündüzleri de teşbih et ki, Rabbinin 
rızasına eresin" (Taha 130). 


Şu âyette gece kalkanların kalkmayanlara üstünlüğü 
açıklanır: "Geceleyin secde ederek ve ayakta durarak boyun 
büken, ahiretten çekinen ve Rabbinin rahmetini dileyen 
kimse inkar eden kimse gibi olur mu?" (Zümer 9). 


Süre-i Secde"de gerçek İman ehlinin bazı vasıfları sayılırken, 
"vücudlarım yataklardan uzak tutup korkarak ve umarak 
Rablerine yalvaranlar.." vasfı da ilave edilir (Secde 16). 


Şu âyette ehl-i Kitap'tan kıyamu"lleyl"de bulunanlar da 
övülür: "Kitap ehlinin hepsi bir değildir; onlardan geceleri 
secdeye kapanarak Allah'ın âyetlerini okuyup duranlar 
vardır, bunlar Allah'a, âhiret gününe inanır, kötülükten men 
eder, iyiliklere koşarlar. İşte onlar iyilerdir" (Âl-i İmrân 113). 


Şu âyet, kıyamu"lleyl"i, Allah'ın vaadettiği fazl'a, kurtuluşa 
ve üstünlüğe erecek "kamil mü'min'in tamamlayıcı 
vasıflarından biri olarak dikkatlerimize arzeder: "Müttakiler 
Rablerinin kendilerine verdiğini almış olarak bahçelerde ve 
pınar başlatandadırlar. Çünkü onlar bundan önce iyi 
davranan kimselerdi. Onlar geceleri az uyuyanlardı. Seher 
vaktinde bağışlanma dilerlerdi...” (Zariyat 16-18). 


2- Kur'ân-ı Kerim, gece kıyâmından, yukarıdaki âyetlerde 
görüldüğü şekilde teşvikkâr bir tislübla bahsetmekle kalmaz, 
onun adabıyla ilgili bazı teferruâtı da belirtir. Nitekim, 
Müzzemmil süresinde bu meseleye, çok farklı zaman 
aralıklarında nâzil olmuş iki ayrı pasajda temas edilir. Her 
ikisinde de kıyamu"lleyl"in ehemmiyeti ve müddeti üzerinde 
durulur. 


Birinci vahiy, gece kalkmayı emreder ve "farz" telâkki 
edilecek bir kesinlik taşır. İkincisi, kıyamu"lleyl"den akşam ve 
yatsı namazlarının anlaşılmasına bile imkân sağlayacak bir 


tahfif ve kolaylık getirir, yapamayacak durumda olanlar için 
istisna zikreder. 


Birinci vahiy: "Ey örtünüp bürünen, gecenin yarısında, 
istersen biraz sonra, istersen biraz önce kalk ve ağır ağır 
Kur"an oku. Doğrusu biz, sana taşıması ağır bir söz 
vahyedeceğiz. Şüphesiz gece kalkışı daha te'sirli ve o zaman 
okumak daha elverişlidir. Çünkü gündüz, seni uzun uzun 
alıkoyacak işler vardır" (Müzzemmil 1-7). 


Ayet-i kerimenin icazı, kıyamu"lleyl"in miktarı hususunda, 
alimleri şu rakamlara ulaşmaya sevketmiştir: 


1- Gece müddetinin yarısı, 
2- Dörtte üçü, 

3- Üçte ikisi, 

4- Dörtte biri... 


Bazı rivâyetlerin tasrihine göre, emri Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) hidâyette farz olarak anlar. 
Harfiyyen tatbik eder. Müsliimanlardan bir kısmı da Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e uyar. Hatta, âyette 
ifade edilen zaman nisbetini koruyamama endişesiyle bütün 
gece "kıyamu"lleyl" yapanlar olur. Öyle ki bir çoğunun 
ayaklan ve bacakları şişer. 


Sürenin başında gelen bu emrin, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) ve diğer müsliimanlar tarafından 
nasıl anlaşıldığını, tatbikatının nasıl yapıldığını açıklayan ve 
mes'ele üzerine başka teferruât getiren müteakip vahye 
nazar edelim: 


"(Ey Muhammed), şüphesiz Rabbin biliyor ki, sen ve 
beraberinde bulunanlardan bir grup, gecenin üçte ikisine 


yakın ve yarısı ve üçte biri kalkıyorsunuz. Halbuki, geceyi ve 
gündüzü Allah takdir eder, (Allah) bildi ki, siz onu bundan 
öte başaramazsınız. Onun için size lütüf ile baktı. Bundan 
böyle, Kur"an"dan ne kolay gelirse okuyun. Allah bildi ki, 
içinizden hastalar olacak, diğer bir kısımları Allah"ın 
fazlından bir kar aramak üzere yeryüzünde yol tepecekler. 
Diğer bir kısımları da Allah yolunda çarpışacaklar. O halde 
ondan ne kolay gelirse okuyun ve namazı kılın ve zekâtı 
verin.." (Müzzemmil 20). 


Rivayetler, buraya kadar bir kısmını kaydettiğimiz son 
ayetin, kıyamu"lleyl"i emreden, sürenin başındaki ilk âyetten 
-8 ayla 10 yıl arasında değişen bir miiddetsonra geldiğini 
belirtirler. Burada gece kalkışıyla ilgili hafifletmeler ifâde 
edilmiştir. Ayrıca hastalar, cihada çıkanlar gibi bir kısım 
mazeret sahipleri "gece kalkışı"ndan muaf tutulmaktadır. 


Ayetle ilgili olarak müfessirlerin ortaya koyduğu bazan 
ittifaklı, bazan ihtilaflı bir kısım teferruata girmeksizin 
mevziımuz açısından ehemmiyet arzeden birkaç nokta tesbit 
edebiliriz: 


1- Kıyâmu'i-Leyl hidayette, en azından Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) için kesin bir emir olmuştur. Bir 
grup müslüman da Hz. Peygamber"e uyarak "kesin emir" 
telâkki etmiş ve tatbik etmiştir. 


2- Bu emir sonradan tamamen neshedilmemiş, fakat 
vücubtan nedb'e çevrilmiştir. Yani farz olmaktan çıkarılmış, 
nafile kılınmıştır, artık isteyen yapacaktır. 


3- Kıyâmu'lleyl için ifade edilen faydalar şunlardır: 
* Gece kalkışı daha tesirlidir. 


* Gece okumak daha uygundur, gündüz fazla meşguliyet 
vardır. 


* Gece kalkışı, ağır olan ertesi günkü vazifenin hakkıyla 
yürütülmesinde bir nevi hazırlık safhası olmaktadır. 


4- Kur'ân-ı Kerim, her asra hitap ettiği için, bu emre en az 
mendup (ihtiyari) mânasında, her müslüman muhatap 
olmaya devam etmektedir. 


5- Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'m sünnetine uymak 
dinin tatbikatında yüce bir mertebe olması yönüyle, bu 
mertebeyi elde etmek isteyen mü'minler için de kıyamu"lleyl 
gerekmektedir.Zira, her hüşyar (manevi uyanıklığa sahip) 
mü'minin en büyük ideali olan "Allah'ın muhabbet ve 
rızasını elde 


etmek" hedefi Cenâb-ı Hakk tarafından sünnete uymaya 
bağlanmıştır: "(Ey Resülüm, inananlara şöyle) söyle: "Eğer 
sizler Allah'ı seviyorsanız bana uyun, ta ki Allah da sizi 
sevsin ve günahlarınızı bağışlasın" (Âl-i İrnrân 31). 


6 - Ciddi ve ağır bir vazife olan dinin neşri açısından 
kıyamu"lleyl, kendisini din hizmetine adayanlar için ayrı bir 
ma"na taşımaktadır. Ayette görüldüğü üzere, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) "taşıması ağır bir vahy"e, bir 
vazifeye hazırlanması maksadıyla gece kalkışma çağrılmıştır. 
Din hizmetini gaye edinenler bu şartı aynen Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) gibi yerine getirmeli, kendisini 
disipline etmeli, vazifesine hazırlanmalıdır. 


7- Kıyamu"lleyl esas itibariyle, namaz ve Kur'ân tilâveti ifade 
ederse de, başka meşguliyete ve hususan ilmi tetebbuya 
mani değildir. Nitekim az ileride görüleceği üzere, eser 
bırakan büyük âlimlerimiz, gecelerini ibadetle birlikte İlmi 
müzakere ve araştırmalarla geçirmişlerdir. 


Şu halde, en azından müessir şekilde İslâm'a hizmet etmek 
isteyenler ve Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
sünetine uymak arzu edenler için ehemmiyetli bir "sünnet-i 


İlahi", "bir nedb-i Kur'âni” olan kıyamu"lleyl"in vakti ve 
müddeti hususunda biraz durmada fayda var: 112401 


KIYAMU"L-LEYL"İN MÜDDETİ: 


Gece kalkılacak müddetin yukarıda gecenin asgari dörtte 
biri, azami dörtte üçü olması gerektiğini belirtmiştik. 
Miktardaki bu büyük farklılık, temelde gece ve gündüz 
arasında mevsime veya üzerinde bulunulan coğrafi duruma 
bağlı olarak devamlı değişen uzunluk kısalıktan ileri gelir. 
Ferdin içinde bulunduğu İçtimaf şartların değişikliği de göz 
önüne alınmış olmalıdır. 


Kaba bir fikir verebilmek için ,belli bir yere göre, yılın en 
uzun gecesi ile en kısa gecesini alıp, verilen nisbetlere 
uygulayabiliriz: Azami kalkış miktarını en uzun geceye, 
asgari kalkış miktarını da en kısa geceye uygulayalım ve 
diyagramlarla şekle dökelim: 


Yılın en uzun gecesi (İstanbul esas alındıkta) 21 Aralık'ta 13 
saattir. 112411 Bunun dörtte üçü 9 saat 45 dakika yapar. Şu 
halde istirahat ve uykuya 3 saat 15 dakika kalmaktadır. 


Yılın en kısa gecesi 21 Haziran'da 6 saat 39 dakikadır. 
Bunun dörtte biri 1 saat 40 dakika yapar. Bu durumda 
istirahat için gözüken miktar 5 saat 3 dakikadır (Bak: Şema 
1-2) 


Bulunulan yerin ekvatora veya kutuplara yakınlığı, gece ile 
gündüz arasındaki müddet farkını son derece değiştirir. Öyle 
ki, kutuplara yaklaştıkça fark büyüyerek bir hafta, bir ay, altı 
ay süren "gündüzler" e yer verir. Ayet-i kerimede gelen 
kıyamu'ileyl ile ilgili miktarları, daha ziyade gece ile gündüz 
arasında çok büyük farklar bulunmayan bölgeler için 
düşünmek gerekecek. Dünyanın insanlarla meskun olan 
büyük kısmı böyledir. Hüküm ise daima ekseriyete göre 
verilir. 


Kıyamu"lleyl"den maksad: Gece kalkışı, öncelikle ibadet 
içindir. Yani namaz ve tilâvet-i Kur'ân. Nitekim kıyâm 
kelimesi Kur'ân'da bazı kereler namazı ifade etmek için 
kullanılmıştır (Bakara 238). Böye olunca, kıyamu"lleyl gece 
namazı ma'nâsma da gelir. 


Ancak, kıyamu"lleyl"den yalnızca ibadet anlamamak gerekir. 
Nitekim, şu âyet secde ve kıyamı beraber zikreder: "Onlar 
gecelerini Rabbleri için secde ve kıyamla geçirirler" (Furkan 
64). Burada "secde" ile namaz ifade edildiğine göre, kıyam 
kelimesinde daha başka bir ma"na arayabiliriz, mesela 
"uyanıklık" gibi. Öyle ise geceleyin kalkan kişi, namaz ve 
tilavetle birlikte ilmi tetebbuâtla da meşgul olacaktır. 
Nitekim Buhâri, bu hususa delâlet eden rivâyetlere 
dayanarak, geceleyin ilmi teâti üzerine iki bâb açmıştır. 


Hz. Ömer (radıyallahu anhfden gelen bir rivayet, onun 
gecedeki İlmi müzakereyi "namaz" olarak isimlendirip ona 
tercih ettiğini görmekteyiz. 


İbnu Hacer"in belirttiğine göre, bir kısım alimler bu 
rivayetlerden hareketle: "İlim için geceleyin uyanık kalmak, 
nafile namaz için uyanık kalma yerine geçer" hükmünü 
çıkarmışlardır. 


Büyük alimlerimiz gecelerini üçe ayırmışlardır: 

1- İstirahat, 

2- İbadet, 

3- Müzakere (ilmi çalışma). 

Müzakere bölümüne daha çok yer verilen bu prensibin 
tatbikatıyla ilgili, ibretamiz bir menkıbeyi hadis ilminin 


büyük şahsiyetlerinden olan Tabiin"e mensup Muhammed 
Ibnu Şihabu"z-Ziihri"den kaydedeceğiz: 


Zühri (v. 124/741), gündüzleydi hocalarından öğrendiği yeni 
hadisleri, gece eve döndüğü vakit câriyesine tekrar ederek 
müzakere ederdi. Birgün her zamankinden daha geç eve 
dönen Zühri, câriyesini uyumuş bulur. Uyandırıp, yine de: 
"Bana falan rivâyet etti, o da falancadan dinlemiş, onun da 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâmfdan dinlediğine göre 
şöyle buyurmuştur.." diye ezberden hadis okumaya 
başlayınca, gözlerini oğuşturan câriye: "Bu rivâyetten bana 
ne?" diyerek hoşnudsuzluk ifâde eder. Zühri şu cevabı verir: 
"Bilmiyorum, bu senin işine pek yaramaz. Ancak bu hadisi 
ben yeni işittim, bir kimseye okuyarak müzakere etmem 
gerek." 


İlmi tetebbuatın umumiyetle gecenin son kısmında yani 
sabahtan önce olması da yapılan tavsiyeler arasındadır. 
"Zira denir, kişiye uyanıklık gecenin sonunda gelir. Çünkü o 
vakit, hizmetlerin ve ihsanların taksim vaktidir. Bir grubun 
nasibi az, bir grubun çoktur, bir grup da mahrumdur..." 


Kıyamu"lleyl ve Aile: "Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselam) zaman mevzuunda ferde bir başka sorumluluk 
hatırlatmaktadır: Mü'min kişi, zaman meselesinde, ferdi 
planda problemini çözmekle yetinemez. Ailesini de bu 
hususta şuurlandırmalı, zamanla ilgili bir kısım alışkanlıkları 
onlara da aynen kazandırmalıdır. Bu meseleyi Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bir hadislerinde gece kalkışıyla 
ilgili olarak, Hz. Dâvud (aleyhisselâm) örnek vererek tesbit 
eder: "Allah'ın Peygamberi Dâvud (aleyhisselâm)'un, ailesini 
de kaldırdığı bir saati vardı. O saatte ailesini uyandırır ve 
şöyle dedi: "Ey Dâvud ailesi, kalkın ve namaz kılın. Zira bu 
saatte Allah, sihirbaz ve (cahiliye küfrü üzerine olduğu 
halde) öşür alan kimselerin duası hariç, bütün duaları kabul 
eder." 


Resülullah'ın da ramazanın son on gününde, âilesini 
geceleyin kaldırdığını, Hz. Aişe rivâyet etmektedir. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) aileden bilhassa karı 
veya kocanın kalkması durumunda, diğerlerini de 
kıyamu"lleyl"e alıştırmaya teşvik eder: "Allah şu kişiye 
rahmetini bol kılsın: Geceleyin kalkar, namazını kılar, sonra 
da karısını uyandırır, o da namazını kılar. Şâyet kadın 
kalkmazsa yüzüne su serper. Allah şu kadına da rahmet 
etsin; geceleyin kalkar, namaz kılar. Sonra kocasını 
uyandırır. Oda namaz kılar. Şâyet kalkmaktan imtina ederse 
yüzüne su serper (ve bu süretle kaldırır.)" 


Rivâyetlerden aile ferdleri arasındaki gece kaldırma işinin 
karıkoca arasında sınırlanmaması gerektiğini anlamaktayız. 
Zira Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), damadı olan 
Hz. Ali (radıyallâhu anh)'nin kapısını geceleyin çalarak onu 
ve kızı Fatıma'yı uyandırarak namaz kılmalarını emretmiştir. 


Burada şu noktayı da açıklamamız gereklidir: Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in âilesini kıyamu"lleyl için 
uyandırması, her gece yaptığı miltad bir prensibi değildir. 
Hadiseyi rivâyet eden Hz. Aişe, bunun ramazan ayının son 
on gününde olduğunu belirtir.Keza kızı Fâtıma ve damadı Hz. 
Ali'yi kaldırması da öyle. Rivâyet mlıtad bir prensibi ifade 
etmiyor. Keza bir keresinde yanında geceleyen İbnu Abbas'ın 
müşahedeleri de bunu te'yid etmektedir.Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) kendisi kalkıyor, fakat âilesini 
uyandırmıyor. 


Gece Üzerinde Niçin Israr? Buraya kadar kaydedilen 
nasslardan iki husus bilhassa dikkatimizi çekmektedir: 


1- "Gece" ile ilgili âyetler "gündüz" ile ilgili âyetlerden 
sayıca daha çok (leyi — gece kelimesi 92, nehar — gündüz 
kelimesi 57 adet). 


2- Kıyamulleyl ile, yani gecenin değerlendirilmesiyle alakalı 
İlahi emir Hz. Peygamber"e peygamberliğin ilk yıllarında 


geliyor. Yani gecenin tanzimi üzerine gelen ve dötte üç 
miktarına varıncaya kadar büyük bir bölümünün uyanık 
geçirilmesini emreden Müzzemmil süresi, geliş (nüzül) sırası 
itibariyle 3. sırada yer almaktadır. Demek ki, ilk İlahi 
emirlerden biri gecenin değerlendirilmesi ve tanzimi 
olmuştur. Halbuki gündüz vaktinin tanzimini böylesine 
teferruatla ele alan bir âyet hiçbir zaman nazil olmamıştır. 


Bu durumu, gecenin beşeri hayattaki ehemmiyetiyle izah 
edebiliriz. Gerek başarıda ve gerekse başarısızlıkta olsun, 
insana hayatı boyunca derin ve kesin te"sir icra eden 
hususlardan biri, gece hayatıdır. Gece, insan hayatının 
yarısını teşkil ettiği halde, ihmal edilme, gafletle geçirilme 
tehlikesine maruzdur. Şu halde, ikaz ve uyarıların, ciddi 
dikkat çekmelerin bu hususta daha çok olması 
gerekmektedir. Kur'ân bunu yapmıştır. 


İlâhi emirle geceyi tanzim edip değerlendirecek olan insan, 
gündüz vaktini de azami şekilde değerlendirecek demektir. 
Zira gece mes'elesinde muvaffakiyet bir azim, gayret ve 
irade işidir, şuur işidir. 


Zor olanı halleden, kolay olanda takılır mı? Geceyi ihyâ 
eden, gündüzü öldürür mü? Bu hikmete binaen, daha 
peygamberliğin başında Cenâb-ı Hakk, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a zamanı iyi kullanma dersini 
vermek için kıyamu"lleyl"i emretmiştir. 


Hz. Muhammed (aleyhissalâtu vesselâm)'in mücizevi 
başarısında, gecenin değerlendirilmesi olan kıyamu"lleyl"in 
mühim payını görmemek mümkün mü? 


Gerek uhrevi kurtuluşunu ve gerekse İslâm'ın tekrar teâlisini 
gaye edinenlerin, rahmet-i Rahman'ın celb ve tecellisinde 
böylesine müessir bir vasıtayı şevkle tutmaları, kıyamu"lleyl 
kapısından vecdle girmeleri gerekmez mi? 112421 


DÖRDÜNCÜ FASIL KUŞLUK NAMAZI 


tU ul :cjJI5 ulp aü 1 Aluilp 
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1. (3016)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) kuşluk namazını her kılışında 
mutlaka ben de kıldım." 112431 


AÇIKLAMA: 


1- Kuşluk namazının vakti, sabahleyin mekruh olan vaktin 
çıkmasıyla başlar. Mekruh vakit, güneşin doğmasından bir 
mızrak boyu, yani beş derece yükselmesine kadar olan 
vakittir. Türkiye'de kırk-elli dakikalık bir müddettir. Mekruh 
vaktin çıktığını anlama hususunda şu basit usülden de 
istifade edilebilir: Çeneyi göğse dayayarak güneşe doğru 
bakınca, eğer güneş ufukta görülemeyecek kadar 
yükselmişse artık kerahet vakti çıkmıştır. 


2- Hadiste kuşluk namazı sübhatu'd-Duhâ yani kuşluk 
sübha'sı diye ifâde edilmiş, namaz ma'nâsma gelen salât 
kelimesi kullanılmamıştır. Burada namaza teşbih kökünden 
gelen siibha denmesi namazın nafile olmasındandır. Çünkü 
burada nafile ma"nasınadır. Nafile namazın teşbih aslından 
gelen sübha ile tesmiyesi farz namazlarda teşbihin nafile 
olması sebebiyledir. 


Şöyle de denmiştir: "Nafile namaz için sübha denmiştir, 
çünkü o farz namazdaki teşbih gibidir." 112441 
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2. (3017)- Abdurrahman İbnu Ebi Leyla (rahimehullah) 
anlatıyor: "Bize, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 


kuşluk namazı kıldığını Ümmü Hâni'den başka kimse 
anlatmadı. O dedi ki: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Fetih günü, benim eve 
geldi, yıkandı ve sekiz rek'at namaz kıldı. Ben bundan daha 
hafif bir namazı hiç görmedim. Ancak rükü ve secdeleri tam 
yapıyordu."|(1245! 


AÇIKLAMA: 


1- Kuşluk namazı en az iki en fazla sekiz rekat olarak kılınır. 
Sadedinde olduğumuz rivâyet, Fetih günü Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)hn Mekke'de sekiz rekat kuşluk 
kıldığını ifade etmektedir. 


2- İbnu Ebi Leylâ'nın ifadesinde de görüldüğü üzere, bu 
sünnet son derece yaygınlık kazanmamış olmalıdır. Bazı 
sahabiler Hz. Peygamber'in kuşluk kıldığını görmemişler 
bile. Nitekim Abdullah İbnu Ömer bu namaza bid'a 
diyenlerdendir. Ancak "Ne güzel bid"a", "Bu, bid'aların en 
güzelidir" gibi tasvipkar, takdirkâr ifadelerde bulunmuştur. 


Buhari"nin bir rivayetinde Müverrik der ki: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anhüma)"e sordum: "Kuşluk namazı kılar 


mısın?" Bana "Hayır!" dedi. Ben tekrar sordum: "Ya Ömer?", 
"Hayır!" dedi. Ben: "Ya Ebü Bekr?" dedim. O: "Hayır!" 
demeye devam etti. "Pekala, dedim ya Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)?" 


"Onun da kıldığını zannetmiyorum" cevabını verdi. 


"Hz. İbnu Ömer, Resülullah hakkında kesin bir redde yer 
vermiyor, "zannetmiyorum" diyor. Bunun sebebi, 
Resülullah"ın kuşluk kıldığım işitmiş olmasıdır. 


Alimler, İbnu Ömer'in inkarını "görmemiş" olmasıyla izah 
ederler. Efendimizi kuşluk kılarken görmüş olsaydı, sünnete 
bağlılığı ile meşhur olan İbnu Ömer'in bunu inkâr edeceğini 
akıl kabul etmez. İbnu Ömer'in Küba'da ve Mekke'ye 
gelişinde kuşluk namazı kıldığına dair rivayetler mevcut ise 
de bunların kuşluk vaktine rastlayan tahiyyetu'lmescid ve 
tavaf namazı oldukları söylenmiştir. Nitekim İbnu Ömer'den 
rivayet edilen bir hadiste: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) sadece seferden döndüğü zaman kuşluk kılardı" 
der. Yani sefer dönüşünü hep gündüze rastlatan 
Aleyhissalâtu Vesselâm, ilk iş olarak mescide gider, namaz 
kılar sonra evine giderdi. Hz. Abdullah İbnu Ömer bunu 
görmüş olmalı, Resülullah'ın evde kılmış olduğu kuşlukları 
görmemiş olmalıdır. Öyleyse onun inkârı. Efendimizin bu 
namazı nefsülemirde kılmadığını ifâde etmez. İbnu Ömer'in 
kuşluğu kıldığını görmediğini ifâde eder. Nitekim İbnu 
Mes'ud'dan yapılan bir rivâyette, O'nun, kuşluk kılan bir 
cemaati görünce onları azarladığı ve "mutlaka kılacaksınız 
evlerinizde kılın" dediği belirtilir. Yani, bunun kılınmasında 
esas, evde kılınmış olmasıdır. 


3- Fetih günü yaptığı gusülle ilgili rivâyetler de ihtilaflıdır. 
Sadedinde olduğumuz rivâyette Efendimiz Ümmü Hâni'nin 
evinde gusletmiştir. Halbuki bir rivâyette Ümmü Нап1, fetih 
günü Resülullah'a gider ve O'nun Mekke'nin yukarı kısmında 


yıkanır bulur. Bir rivayette Resülullah"a bu sırada Ebü Zerr 
(radıyallahu anh) perde tutmaktadır, bir başka rivayette ise 
kızı Fatıma perde tutmaktadır. Alimler bu farklı durumları 
te'lif ederler. 


* Ümmü Hani, iki ayrı hadiseyi rivayet etmektedir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ın iki ayrı yıkanma hadisesi 
mevzubahistir. Biri Mekke' ye ilk geldiği sırada Mekke'nin 
yukarı kısmında, diğeri Ümmü Haâni'nin 


evinde, Mekke'nin yukarı kısmındaki yıkanması sırasında Hz. 
Fatıma (radıyallâhu anhâ) ile Ebü Zerr hazretleri sırayla 
perde tutmuşlardır. 


4- Bu namazın hafif olduğu belirtilir. Öyle ki bir rivâyette 
ravi: "Bilmiyorum, kıyamı mı daha uzun çekmişti, yoksa rükü 
veya secdesi mi?" der. Buradan hareketle kuşluk namazını 
hafif tutmanın müstehab olduğuna hükmedilmiş ise de, 
uzun da olabileceği, Resülullah'ın o giin fetih işleriyle ziyade 
meşgul bulunduğu için rek'atleri kısa tutmuş olabileceği 
söylenmiştir. 


5- Kuşluk Namazı Kaç Rek'at? Fetih günü, Resülullah'ın 
kılmış olduğu namazla ilgili olarak da rivâyetler farklıdır. 
Bazısı her iki rek'atte selam verdiğini tasrih ederken, bazısı 
da bu sarahate yer vermez. Ümmii Hani sekiz rek'at kıldığını 
söylerken, İbnu Ebi Evfa"nm rivayetinde iki rek"at kılmış 
olması mevzubahistir. Bu durumda: "İbnu Ebi Evfa sadece iki 
rek"ati görmüş olabilir, sekiz diyen Ümrnü Hani ise tamamını 
görmüş olabilir" diye cevap verilmiştir. Diğer taraftan 
Resülullah"ın kıldığı kuşluk namazının miktarıyla ilgili farklı 
rivayetlerde farklı rakamlar gelmiştir. Hz. Aişe"nin bir 
rivayetinde "dört rek"at", "Hz. Cabir"in bir rivayetinde "altı 
rekat" zikredilir. Tirmizi'nin bir rivayetinde Efendimiz: "Kim 
kuşluk namazını oniki rek'at kılarsa Allah ona cennette bir 
köşk bina eder" buyurur. Taberâni'nin bir rivâyetinde kuşluk 


namazının oniki rek"at olmasına teşvik olduğu gibi, iki rek"at 
olabileceğini de ifade eder: "Kuşluğu kim iki rek"at kılarsa 
gafıllerden yazılmaz. Kim dört kılarsa tevbe edenler arasına 
yazılır. Kim altı kılarsa, bu ona o gün kâfidir. Kim sekiz kılarsa 
abidlerden biri olarak yazılır. Kim oniki kılarsa, Allah ona 
cennette bir köşk yapar." Nevevi bu mevzuda gelen muhtelif 
hadisleri ve sıhhat durumlarını gözöniine alarak: "Kuşluk 
namazının efdali sekiz rek'attir, en çoğu da oniki rek'attir" 
der. 112461) 
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3. (3018)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Dostum 
Aleyhissalatu Vesselam, bana her ay üç gün oruç tutmamı, 
iki rek"at kuşluk, yatmazdan önce de vitir namazı kılmamı 
tavsiye etti." 112471 


AÇIKLAMA: 


Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) Ebü Hüreyre 
(radıyallâhu anh)' ye üç şey vasiyet ediyor: 


1- Her ay üç gün oruç: Bu üç gün eyyamu"lbiz denen ayın 
ortasındaki 13, 14 ve 15. günleridir. Bu üç gün için ayın 
başından, ortasından ve sonundan birer gün dahi denmiştir. 
Keza "Her on günün evvelindeki birinci gündür" diyen de 
olmuştur. "Her hangi bir kayıt olmaksızın mutlak olarak üç 
gündür" diyen de olmuştur. 


2- İki rek"at kuşluk namazı: Bununla ilgili açıklama önceki 
hadiste geçti. 


3- Yatmazdan önce vitir kılmak: Bu namazın vacib olduğunu 
belirttik. Ancak gece de kılmabilir. Zira vakti, yatsının 
bitiminden itibaren şafak sökmesine kadardır. Resülullah"ın 
yatmazdan önce kılınmasını tavsiye etmesi, uyuduktan 
sonra uyanamama tehlikesine binaendir. Uyanmaktan emin 


olan, uyanmak için müessir tedbir almış olan için, gece 
kılmasının efdal olacağı söylenmiştir. 112481 
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4. (3019)- Ebü Zerr (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Her gün, sizin her 
bir mafsalınız için bir sadaka terettüp etmektedir. Her teşbih 
bir sadakadır. Her tahmid bir sadakadır, her bir tehlil bir 
sadakadır. Emr-i bi'lma'ruf bir sadakadır. Nehy-i ani'lmiinker 
de bir sadakadır. Bütün bunlara kişinin kuşlukta kılacağı iki 
rek'at namaz kafi gelir." 112491 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet kuşluk namazının ehemmiyetine parmak 
basmakta, sağlığımız için hergün vermemiz gereken, 
sadakaların yerini tek başına tutacağını belirterek, iki rekat 
kuşluk kılmaya teşvik etmektedir. 


Müteâkiben kaydedilecek olan bir Müslim hadisi, insanda 
üçyüz altmış mafsal olduğunu belirtir. Buna göre iradi olarak 
her bir mafsal için verilmesi gereken günlük sadaka 360 
adedi bulmaktadır. Bu maddi sadakayı karşılayabilen iki 
rek'atlik namaz kiymetli bir ibadet olmalıdır. 


Ne mutlu bunu yerine getirenlere ! 112501 
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5. (3020)- Büreyde (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "İnsanda 
iiçyüzaltmis mafsal vardır. Her bir mafsal için bir sadakada 
bulunması gerekir." (Bunu işitenler): "Buna kimin gücü 
yeter?" dediler. Aleyhissalatu Vesselam: 


"Mescidde toprağa gömeceği bir balgam, yoldan bertaraf 
edeceği bir engel... Bunları bulamazsa, kuşluk vakti kılacağı 
iki rekat namaz!" 112511 
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6. (3021)- Ebü Zerr ve Ebü"d-Derda (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resullullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular 
ki: "Allah Teâlâ hazretleri dedi ki: "Ey Ademoğlu! Günün 
evvelinden benim için dört rek"at namaz kıl, ben de sana 
günün sonunu garantileyeyim. " 112521 


AÇIKLAMA: 


Alimler hadisten şu manayı çıkarmışlardır: "Cenab-ı Hakk 
şöyle buyurmaktadır: "Ey insanoğlu, günün başında kalbini 
ibadetim için dünyevi meşguliyetlerden uzak tut, bana 
yönel. Ben de günün sonunda senin ihtiyaçlarını yerine 
getirerek senin zihnini o dünya meşgalesinden uzak 
tutayım." Böylece kuşluk namazından itibaren günün 
sonuna kadar, kişinin ihtiyaçlarının karşılanması, hoşuna 
gitmeyen şeylerden onun korunması gibi dünyevi sıkıntılara 
karşı İlâhi bir garanti vaadedilmiş olmaktadır. (1253) 
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7. (3022)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim 


kuşluğun bir çift (namaz)ma devam ederse, deniz köpüğü 
kadar çok da olsa, Allah günahlarını affeder." 112541 
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8. (3023)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim kuşluk 
namazını oniki rek"at kılarsa Allah Teala Hazretleri cennette 
onun için altından bir köşk bina eder." 112551 
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9. (3024)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) kuşluğu dört kılar, (bazan) 
dilediğince de artırırdı." 112561 
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10. (3025)- Zeyd İbnu Erkanı (radıyallâhu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
buyurdular ki: "Kuşluk namazı, boduğun (yani deve 


yavrusunun) ayağı kumdan yanmaya başladığı andan 
itibaren kılınır. " 112571 


AÇIKLAMA: 

Yerdeki kumlar ısındıkça ayakları yakmaya başlar. Deve 
yavrusunun ayağı yanmaya başladı mı, kuşluk namazının 
vakti girmiştir. 112581 

BEŞİNCİ FASIL 


RAMAZANDA GECE KALKIŞI VE TERAVİH 
TERAVIH NAMAZI 
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1. (3026)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)"nin anlattığına 
göre: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) onları, kesin bir 
emirde bulunmaksızın ramazan gecelerini ihyaya teşvik 
ederdi. (Bu maksadla) derdi ki: "Kim ramazan gecesini, 
sevabına inanarak ve bunu elde etmek niyetiyle namazla 
ihya ederse geçmiş günahları affedilir. "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) -bu tavsiyesi herhangi bir 
değişikliğe uğramadan- vefat etti. Bu durum (terâvihin 
ferden kılınması) Hz. Ebü Bekr'in hilafeti zamanında da 
böylece devam etti, Hz. Ömer'in hilafetinin başında da böyle 
devam etti." 112591 
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2. (3027)- Bir rivâyette şöyle gelmiştir: "Kadir 
gecesini, kim sevabına inanıp onu kazanmak 
ümidiyle ihya ederse, geçmiş günahları affedilir." 
112601 


AÇIKLAMA: 


1- Ramazan gecelerini ihya etmek demek o geceleri namaz 
kılarak geçirmek demektir. Ancak Nevevi, ramazandaki 
kıyamu'ileylin, ramazan ayındaki terâvih namazını kılmakla 
hasıl olacağını anlamıştır. Yani, terâvihi kılan kimse, 
kıyamdan matlub olan sevaba nâil olur, ancak bu, 
kıyamu'rramazan teravihsiz olmaz ma'nâsma gelmez. 


2- Ramazan gecesini ihya edenin uğrayacağı mağfiret büyük 
günahtan mıdır, küçüklerden midir, her ikisinden midir? 
İbnu"l-Münzir"e göre hadis mutlak geldiğine göre her 
ikisindendir. Ancak Nevevi, bu gibi ifadelerle küçük 
günahların kastedildiğni söylemiştir. İmamu"l-Haremeyn de 
bu hususta cezmeder (— kesin kanaat ifade eder.) 


3- Hadiste terâvih namazının kılınmasıyla ilgili Nebevi 
tavsiye bunun evlerde ferdi olarak kılınmasını ifade eder. 
Resülullah ve Hz. Ebü Bekr devrinde terâvihler böyle yani 
ferdi olarak kılınmış ve durum Hz. Ömer' in hilafetinin 
başlarına kadar bu minval üzere devam etmiştir. Hz. Ömer 
(radıyallâhu anh)'in emriyle teravihler, 


Ubeyy Ibnu Ka'b'ın imamlığında cemaatle kılınmaya 
başlanmıştır. Bazı rivayetlerde: "Bıı, ramazanda halkın bir 
kimsenin arkasında tek bir cemaat teşkil etmesi ilk defa 
vukıla gelen bir hâdiseydi" denmiştir. Hz. Ömer, bir Buhâri, 
hadisinde, bu cemaatin daha önce olmayışına telmihte 
bulunarak: "Bu ne güzel bid'at" der. (12611 
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3. (3028)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) Ramazan ayında, diğer aylarda 
görülmeyen bir gayrete girerdi. Ramazanın son on gününde 
ise çok daha şiddetli bir gayrete geçerdi. Son on günde 
geceyi ihya eder, ailesini de (gecenin ihyası için) uyandırırdı, 
izarım da bağlardı." 112621 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Resülullah"ın ramazan ayında daha çok 
zikrullah yapma gayretine girdiğini göstermektedir. Bu ayda 


artan fevkalade gayret son on gününde daha da 
artmaktadır; zikir, ibadet, tevbe vs. şeklinde... Ramazandan 
artan gayret O aym kudsiyetinden, yapılan ibadetlerin 
sevaben üstünlüğünden ileri gelir. Husüsan bin aydan hayırlı 
olduğu nâss-ı Kur'ân ile te'yid edilen Kadir gecesi bu aym 
içerisindedir. Hangi gün olduğu belirtilmediği için her 
gecenin Kadir gecesi olma ihtimali var. Efendimiz ona isabet 
etmek için de gayreti artırmış olabilir. Bu kıymetli gecenin 
son on günde olma ihtimali daha fazladır. Öyle ise bu 
günlerde daha çok gayrete gelerek her geceyi "Kadir gecesi 
olabilir" heyecanıyla karşılamak gerekir. Resülullah'ın 
yaptığı işte budur. 


2- Şeddiil-Mi"zer-İzarın bağlanması: Alimler bununla, 
Resülullah'ın son on günde hanımlarım terketmiş olduğunun 
kinâye edildiğini belirtirler. Böylece ibadete daha çok vakit 
ayırma imkânı aramış olmaktadır. (1263) 
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4. (3029)- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) ramazanda geceleyin namaz 
kılardı. (Bir gece) gelip yanında ben de namaza uydum. 
Sonra bir erkek daha geldi, o da namaza uydu, derken 
(sayımız arttı ve) bir cemaat olduk. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) bizim arkasında olduğumuzu hissedince namazı 
hızlandırdı. Sonra (selam verip) ayrıldı ve evine girdi. Orada 
bizim yanımızda kılmadığı bir namaz kıldı. Sabah olunca 
kendisine: 


"Bizim arkanıza durduğumuzu geceleyin farketmiş 
miydiniz?" diye sordum. Bana: 


"Evet. Ve işte bu, beni o yaptığıma sevkeden şeydir. (Yani 
sizi arkamda hissedince namazı hızlı kılarak yanınızdan 
ayrıldım)" buyurdu." 112641 
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5. (3030)- Hz. Aişe (radıyallahu anhà) anlatiyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) (bir gece) mescidde (nafile) namaz 
kılmıştı. Birçok kimse de (ona iktida ederek) namaz kıldı. 
(Sabah olunca "Resülullah geceleyin mescidde namaz kıldı" 
diye konuştular.) Ertesi gece de Efendimiz namaz kıldı. (Halk 
yine olanları konuştu, katılacakların) sayısı iyice arttı. 
Üçüncü (veya dördüncü) gece halk yine toplandı. (Öyle ki 
mescid, insanları alamayacak hâle gelmişti.) Ancak 
aleyhissalâtu vesselâm (bu dördüncü gecede) yanlarına 
çıkmadı. Sabah olunca Efendimiz: 


"Yaptığınızı gördüm. Size çıkmamdan beni alıkoyan şey, ` 
namazın sizlere farz oluvermesinden korkmamdır" dedi. Işte 
bu hadise ramazanda cereyan etmişti." 112651 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadise çeşitli tariklerden farklı ifadelerle gelmiştir. 
Parantez içerisindeki ilavelerimiz rivâyetin başka 
vecihlerinden alınmadır. 


2- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m "Size farz 
oluvermesinden kortıığum için namaza inmedim" sözü bazı 
alimler tarafından müşkil bulunmuştu. Çünkii Resülullah farz 
namazlarla kılman ve revatib denen nafilelere devam etmiş, 
ashab da devam etmiş ama yine de farz hükmünü 


almamışlardır. Bu sebeple, Resülullah"ın o sözü bazı 
yorumlara tâbi tutulmuştur: 


* Muhibbu't-Taberi der ki: "Muhtemeldir ki Cenâb-ı Hakk, 
Peygamberine: "Eğer sen bu namaza onlarla birlikte devam 
edersen, bu onların üzerine farz oluverir" diye vahyetmiştir 
de bu sebeple Resülullah, ashâbma tahfifi tercih etmiş ve 
devamdan vazgeçmiştir. Mamafih bu vahiy değildir de 
içinden bu düşünce geçmiştir, nitekim Allah'a yaklaştıran 
bazı amellere Efendimiz devam etmiş, bıı da O'nun şahsı için 
farz oluvermiştir." 


* "Ümmetinden birinin, kendisinin devamlı kılmış 
olmasından hareketle bu namazın vacib olduğunu 
zannetmesinden korktu" diyen de olmuştur. Bu görüşe meyi 
eden Kurtubi der ki: "Namazın size farz oluvermesinden 
korktum" sözü, "Sizin onu farz zannetmenizden, böylece o 
zanna düşene farz oluvermesinden korktum" demektir. 
Nitekim bir müçtehid bir şeyin helal veya haram olduğunu 
zannetse, onun, bu zannıyla amel etmesi gerekir." 


* Şöyle de denmiştir: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
burada ifade ettiği hüküm şu idi: Kendisi hayırlı bir amele 
devam eder, o amelde halk da O'na uyarsa bu amel onlara 
farz olur." 


* İbnu Battal der ki: "Resülullah"ın bu sözü, gece namazı 
kendisine farz olduğu halde ümmetine farz olmadığı bir 
zamanda söylemiş olması da mümkündür. Bu sebeple, 
onlara çıktığı takdirde, onlar da uymaya devam edecek ve 
sonunda hüküm yönüyle onlarla kendisi arasında fark 
kalmayacak ve hepsine farz durumuna geçecek diye 
korkmuştur. Çünkü dinde asıl olan müsâvaattır: İbadet 
meselelerinde ümmeti ile Resülullah arasında müsâvaat 
vardır." 


* Şu da söylenmiştir: "Efendimizin, Ashab"ın namaza devam 
etmeleriyle vacib olmasından, bilahare de devam etmekten 
acze düşüp, Resiilullah"a uymayı bırakmak sebebiyle âsi 
duruma düşmelerinden korkmuş olması da muhtemeldir." 


* Hattabi de, hadiste geldiği üzere, M'irâc'ta namazın farz 
olması sırasında Cenab-ı Hakk'ın: "Namaz (günde) beş 
vakittir ve (aynı zamanda) elli (vakit değerinde)dir, bu söz 
artık benim nezdimde değişmez" sözü gözönüne alınınca, 
sadedinde olduğumuz hadis müşkildir. Çünkü, Allah'ın "beş" 
hükmünün değişmeyeceğinden emin olduktan sonra nasıl 
olur da artmasından Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
korkuya düşer? der. 


Hattabi bu müşkili şöyle halleder: "Gece namazı 
Aleyhissalâtu Vesselâm'a farz idi. Şer'i amellerinde O'na 
uymak ümmetine farzdır. Yani, Resülullah'ın bu farza 
aralıksız devam etmesi halinde ümmetine farz idi. İşte bu 
sebeple, bu namazın vacibler arasında girmemesi için 
(dördüncü gece) onların yanma gidip onlarla bu namazı 
kılmayı terketti. Tâ ki, kendisine iktida yoluyla husule 
gelecek vücub'la, beşe, ziyade yeni bir farz hâsıl olmasın. 
Burada inşa (müstakil bir emir) yoluyla değil, iktida yoluyla 
hasıl olacak bir farz melhuzdur. Tıpkı, kişinin nezr ederek bir 
namazı nefsine vacib kılması gibi. Nezir namazı ona ziyade 
bir vacibtir, ama bu, şeriatın aslından gelmez." Hattabi 
sözüne devamla bir başka ihtimâl daha beyan eder: 


"Allah namazı elli vakit olarak farz kıldı. Sonra 
peygamberinin şefaatiyle çoğunu kaldırdı. Eğer ümmet, 
kendisine bağışlanan kısma dönüp, peygamberlerinin 
kendileri için affedilmesini taleb ettiği kısmı iltizam edecek 
olursa bunun onların üzerine farz olması normal karşılanır, 
yadırganmaz. Nitekim onlardan önce bir kısım insanlar 
ruhbanlığı iltizam etmişler, Allah da, onda düştükleri kusur 
sebebiyle onları şöyle diyerek kınamıştı: "...Üzerlerine bizim 


gerekli kılmadığımız fakat kendilerinin güya Allah"ın rızasını 
kazanmak için ortaya attıkları ruhbaniyete bile gereği gibi 
riayet etmediler..." (Hadid 27). Şu halde Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), ümmetinin de bu âyette 
zikredilenlerin durumuna düşmelerinden korkmuş olarak, 
onlara olan şefkatin şevkiyle bu amelden vazgeçmiştir." 


Bu yorumlar üzerine de bazı münakaşalar devam eder, 
ancak biz bu kadarıyla yetiniyoruz. 


3- Hadisten Çıkarılan Bazı Fevaid: 


* Kıyamu"l-Leyl cemaatle mendubtur, һизизеп ramazanda 
olursa... Çünkü Efendimizin vefatından sonra, farz olma 
endişesi mevcut değildir. Bu sebeple Hz. Ömer, terâvihlerin 
Übeyy İbnu Kab'ın arkasında cemaatle kılınmasını 
emretmiştir. 


* Bu hadiste Allah'ın kaderinden Allah'ın kaderine kaçmanın 
cevazı vardır. 


* Büyük, etbaının alışkanlıklarına ters düşen bir şey yapınca 
sebebini açıklamalı: hükmünü, hikmetini belirtmelidir. 


* Resülullah"ın dünyaya karşı zühdüne, dünyadan az şeyle 
iktifa etmesine, ümmetine karşı duyduğu şefkate ve re"fete 
örnek mevcuttur. 


* Fesada meydan vermemek için bazı maslahatı terketmeye 
örnek var. 


* İki maslahattan daha mühim olanı öne alınmıştır. 


* İmam olmaya niyet etmeksizin namaz kılmaya başlamış 
bulunan kimseye iktida edilebilir. Ancak bazı âlimler: 
"Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in böyle bir niyette 
bulunmadığını kesinlikle iddia edemeyiz, bu hususta bir 


sarahat nakledilmemiştir, zanla O"na muttali olunamaz" 
demiştir. 


* Cemaatle de kılınsa, nafile için ezan ve ikâmet 
okunması terkedilir.I 1266 1 
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6. (3031)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahıı anh) buyurdular ki: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Ramazarida, mescidin 
bir kenarında namaz kılmakta olan bir gruba uğramıştı. 


"Bunlar ne yapıyorlar?" diye sordu. "Bunlar, yanlarında 
(ezberlenmiş fazla) Kur'ân bulunmayan kimselerdir. Übeyy 
İbnu Ka'b (radıyallahıı anh) bunlara namaz kıldırıyor!" 
dediler. Efendimiz (aleyhissalâtu vesselâm): "İsabet etmişler, 
bu davranış ne kadar iyi!" buyurdular." 112671 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, Resülullah"ın sağlığında, Übeyy İbnu Ka'b'm 
ramazan ayında cemaatle (teravih) namazı kıldırdığı fikrini 
zihne getirebilmektedir. Bu meselede, İbnu Hacer"in de 
belirttiği gibi, esas olan terâvih namazının Hz. Ömer 
zamanında resmen cemaatle kıldırmış olmasıdır. Meseleyi 
ilgilendiren bazı teferruâtı, sadedinde olduğumuz bâbm 1. 
ve 2. hadislerinde (3026-3027) açıkladık. Burada 
mevzubahis olan hâdise, terâvih dışındaki bir namaz da 
olabilir, kısmi bir cemaat de olabilir. 112681 
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7. (3032)- Hz. Ebü Zerr (radiyallàhii anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ile (bir ramazan) 
ayında beraber oruç tuttuk. Ay boyunca bize son yedi güne 
kadar hiç (ziyade) namaz kıldırmadı. Ayın son yedinci 
gününde gecenin üçte biri geçinceye kadar bize namaz 
kıldırdı. Altıncı gününde yine bir şey kıldırmadı. Beşinci 
gününde gecenin yarısı geçinceye kadar namaz kıldırdı. 
Kendisine: "Bu gecemizin geri kalan kısmında da bize nafile 
kıldırırsanız!" dedik. Talebimize karşı: 


"Kim imamla namaza başlar, sonuna kadar devam ederse, 
kendisine gecenin tamamını namazla geçirmiş (sevabı) 
yazılır" buyurdular. Sonra Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam), aydan son üç gece kalıncaya kadar başka namaz 
kıldırmadılar. Üçüncü gece bize namaz kıldırdılar. Ehline ve 
kadınlarına dua ettiler. Bize (o kadar uzun) namaz kıldırdılar 
ki "Felah"ı kaçırmaktan korktuk. 


(Ebü Zerr"e): "Felah" nedir? diye soruldu: 


"Sahürl" cevabını verdi. (Sonra ayın geri kalan kısmında bize 
namaz kıldırmadı.)" 112691 


AÇIKLAMA: 


1- Ebü Zerr (radıyallahıı anh), bu rivâyette Resülullah"ın 
ramazan ayında teravihi nasıl kıldırdığı hususunda bilgi 
vermektedir. Hangi seneye ait olduğunu tasrih etmediği 
ramazan gecelerinde son haftanın birkaç günü dışında 
farzdan başka namaz kıldırmamıştır. Farzları kılan Efendimiz 
odasına çekilmektedir. 


2- Şu halde cemaate nafile namaz kıldırdığı günlerin 
tesbitine gelince: Eğer ramazanın 29 olmasını esas alırsak: 


* Sondan yedinci gün, 23 ramazandır. 
* Sondan altıncı gün, 24 ramazandır. 
* Sondan beşinci gün, 25 ramazandır. 


Ramazan ayının otuz olması esas alınırsa hadiste geçen 
günleri tesbit için yukarıdaki rakamlara birer ilave etmemiz 
gerekecek: 24, 25, 26... Hadisin sonunda, parantez 
içerisinde kaydettiğimiz kısım, bazı rivayetlerde mevcuttur. 
Ayın son iki gününde 28 ve 29. günlerinde oruç 
tutulmadığını ifade eder. 


3- Hattabi, Felahla ilgili şu açıklamayı yapar: "Felah"ın asli 
manası bekadır. Sahür yemeğine felâh denmesi, onun 
orucun bekasına sebep ve yardımcı olmasından dolayıdır. 
Nitekim £ 0 <—»1! <^-1^ "felah"a gelin" denir, "yani "sizi 
cennette baki kılacak amele gelin" demektir. Bazı alimler, 
"Felah"a götüren orucun itmamına (tamamlanmasına) 
yardımcı olduğu için felah denmiştir" der. 


4 - Sahur kelimesi сиһиг şeklinde de gelmiştir. İki okunuş da 
caizdir. Sahür geceleyin yenen ve içilen şeylerdir. Suhıır ise, 
masdardır, fiilin kendisidir. Rivâyetlerde umumiyet itibariyle 
sahur şeklinde gelmiştir. Ancak enNihâye'nin kaydına göre: 
"Doğrusu suhıır olmalıdır, çünkü sahür yiyecek, bereket ve 
ecr ma'nâsına gelir, sevab fiildedir, ta'amda değil" de 
denmiştir." 


5- Aliyyu'I-Kâri: Hadis, Ashab"m sahür'a verdikleri 
ehemmiyeti göstermektedir, çünkü kaçırmaktan 
korktuklarını belirtmektedir. 


6- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın bu gecelerde 
kıldırdığı namazların kaç rek'at olduğuna dair rakam 
Muhammed İbnu Nasri"l-Mervezi"nin Kıyamıı"l-Leyl"deki bir 
rivayetinde gelmiştir. O rivâyette Hz. Câbir der ki: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) Ramazan ayında bize 
sekiz rek'at ve vitr kıldırdı. Müteakip gece gelince mescidde 
toplandık, gelip bize namaz kıldırmasını rica ettik. (Geldi) o 
gece sabaha kadar bize namaz kıldırdı. Kendisine: 


"Ey Allah'ın Resulü, şu namazı bize kıldırmanız için size 
ricada bulunduk (da öyle geldiniz, kendi kendinize gelip 
bunu bize kıldırmadınız, bunun sebebi nedir?)" dedik. 
Bunun üzerine: 


"Ben vitrin size farz oluvermesinden korktum!" buyurdu. 


"Huzeyfe (radıyallâhu anh)'den gelen bir rivâyette, namazla 
ilgili bazı teferruât yer almaktan başka "...Resülullah'm 
ramazanın bir gecesinde kendilerine dört rek'atlik namaz 
kıldırdığını, bunun tamamlanması sırasında Hz. Bilal'in gelip 
sabahı haber verdiğini belirtir. 


"Yine Câbir (radıyallâhu anh)'den kaydedilen bir rivâyette: 
"Bir ramazan günü Übeyy İbnu Ka'b'm Resülullah'a gelerek: 
"Ya Resülullah bu gece benden bir hâdise vâki oldu (...) 


Mahallemden bazı kadınlar evime uğrayarak "biz Kur"an 
okuyamıyoruz, senin arkanda namaz kılmak istiyoruz" 
dediler. Ben de onlara sekiz rek"at ve vitr kıldırdım" dedi. 
Aleyhissalâtu Vesselâm sesini çıkarmadı, fakat rıza izhar 
etti" dendiğini görmekteyiz. 


Hz. Ömer'in emri üzerine Übeyy İbnu Ka'b'm halka onbir, -ve 
bazı rivayetlerde onüç- rek'at kıldırdığını daha önce 
kaydetmiştik. Ramazanda halka cemaatle namaz kıldırma 
işini Hz. Ömer'in, Übeyy İbnu Ka'b'la birlikte Temimü'd- 
Dâri'ye de verdiği, ikisinin birlikte bu vazifeyi üzerlerine 
aldıkları belirtilir. 112701 
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8. (3033)- Abdullah İbnu Ebi Bekr anlatıyor: "Übeyy 
(radıyallâhu anh)'i dinledim, diyordu ki: "Ramazanda 
(teravih) namazından ayrılıp, hizmetçilerden alelacele sahür 
yemeği getirmelerini isterdik, çünkü vaktin çıkmasından 
korkardık." 112711 


ALTINCI FASIL 
BAYRAM NAMAZLARI 
UMUMİ AÇIKLAMA: 


Arapçada bayram, 4JÇ- (id) kelimesiyle ifade edilir. Aslı, 
dönmek mânasına gelen “Ajc- avdet kelimesinde gelir. Peş 
peşe tekrar etmek, her sene gelmek ma'nâsından, id dendiği 
söylenmiştir. 112721 
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1. (3034)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) bayram günü çıkıp iki 
rekat namaz kıldırdı. Ne bunlardan önce ne de bunlardan 
sonra başka namaz kıldırmadı." 112731 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, musallada iki rekatlik bayram namazından 
başka nafile namazı kılınmadığım ifade etmektedir. Ebü 
Sald'il-Hudri'den gelen bir rivâyet, Resülullah"m, evine 
dönünce iki rekat daha kıldığını ifade eder. 


İbnu Kudame, musallada bayram namazından önce veya 
sonra nafile namazı kılmanın mekruh olduğu hususunda 
ulemânın icma ettiğini kaydeder. Ancak, Tirmizi'nin bir 
rivayeti, Ashâbtan bazılarının bayram namazından önce ve 
sonra nafileyi tecviz ettiklerini kaydeder. Böyle olunca icma 
iddiası muallel hale düşmektedir. 


Iraki de bir kısım Sahabe ve Табип"п bunu caiz gördüklerini 
rivâyet eder. İbnu Ebi Şeybe, Tabifn"in bu husustaki 
görüşlerini kaydeder. Ahmed İbnu Hanbel'den gelen bir 
rivayete göre: "Küfiler (Ebü Hanife, Evzâi, Sevri) bayram 
namazından sonra, Basriler (Haşan Basri ve bir grup), 
bayram namazından önce namaz kılmışlardır. Medineliler ise 
(Zühri, İbnu Cüreyc, Ahmed) ne önce, ne sonra 
kılmamışlardır." İmam Mâlik bunu musallâda yasaklar. Ona 
göre mescidde kılınması hususunda iki rivâyet mevcuttur. 
112741 
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2.(3035)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatıı vesselam), fitr (ramazan) ve kurban 
bayramlarının namazlarında, birinci rekatte yedi (ziyade) 
tekbir getirirdi, ikinci rekatte ise, iki rükü tekbirinden başka 
beş (ziyade) tekbir getirirdi." 112751 


AÇIKLAMA: 


1- Bu tekbirlerin tavsifinde fakihler arasında bazı yorum 
farklılıkları mevcuttur. Nevevi'nin açıklamasına göre: 


* Şdfii'ye göre, birinci rekatte iftitah tekbirinden başka yedi 
tekbir vardır, ikinci rekatte kıyâm tekbirinden başka beş 
ziyade tekbir vardır. 


* İmam Mâlik, Ahmed ve Ebü Sevr'e göre de rakam aynıdır, 
ancak birincideki "yedi"nin biri iftitah tekbiridir. 


* Ebü Hanife ve Sevri'ye göre birincide beş, İkincide dört 
tekbir vardır, iftitah ve kıyam tekbirleri bu rakamlara 
dâhildir. 


2- Cumhur-u ulemâ bu ziyade tekbirlerin ard arda 
söylenmesi gereğini belirtir. Atâ, Şafif ve Ahmed ise her iki 
tekbirin arasına zikrullah girmesine miistehab derler. Bu 
görüş İbnu Mes'ud'dan da rivâyet edilmiştir. 112761 
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3. (3036)- Kesir İbnu Abdillah an ebîhi an ceddihî anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) bayramlarda birinci 
rek"atte kıraatten önce yedi kere tekbir getiriyordu. İkinci 
rek"atte de kıraatten önce beş kere tekbir getiriyordu." 
112771 


AÇIKLAMA: 


1- Senedde geçen Kesir İbnu Abdillah"m babası, Abdullah 
İbnu Amr İbni Avftır. Dedesi de Amr İbnu Avf elMüzeni 
(radıyallâhu anh)'dir. Bedir savaşı'na katılmış yüce 
sahabilerden, bahtiyarandan biridir. Hadisin mahreci budur 
(Amr İbnu Avf). 


2- Burada, önceki rivâyette olduğu üzere, rakamlara birinci 
rek'atte iftitah tekbiri, ikinci rekatte kıyam tekbiri dahil 
değildir. 


Tirmizi, hadisin sonuna şu bilgiyi ekler: "Ebü Hüreyre 
(radıyallâhu anh)'nin Medine'de (yaptığı imamlık sırasında) 
bu hadiste târif edilene uygun şekilde bayram namazı 
kıldırdığı rivâyet edilmiştir. Bu aynı zamanda Medine Ehli'nin 
de kavlidir. İmam Mâlik, Şâfii, Ahmed İbnu Hanbel ve İshak 
İbnu Râhüye de buna hükmetmişlerdir." 


3- Hadiste dikkat çekmemiz gereken bir diğer husus, 
tekbirlerin yeridir: Her iki rekatte de kırâatten önce 


olduğunu söyler. Bu, Hanefi tatbikata uymaz. Çünkü 
Hanefiler, tekbirleri ikinci rekatte kıraatten sonra okurlar. Bu, 
İbnu Mes'ııdun rivayetine dayanır. Tirmizi aynı babta, az 
önce kaydettiğimiz açıklamasının devamında, İbnu 
Mesüd"un bu rivayetini verir. Şöyle buyurmuştur: 


"Birinci rek"atte dokuz tekbir vardır. Bunun beşi kıraatten 
öncedir. 112781 İkinci rekatte kıraatle başlanır. Kıraat 
bitince rükü tekbiriyle birlikte dört tekbir getirilir." 


Görüldüğü üzere, burada ikinci rekatte ziyade tekbirlerin 
kıraatten sonra riiküya gitmezden önce okunacağı, dödtincü 
tekbir olarak da rükü tekbirinin okunacağı açık olarak ifade 
edilmiştir. 


İbnu Mes'iid (radıyallâhu anh)"un bu mevkuf rivayetini 
Abdurrezzak ve Ebü Davud tahric etmiştir. Bazılarına göre 
sened sahihtir. Rivâyetin aslına bakıldığı zaman, İbnu 
Mes'iid bu açıklamayı yaptığı zaman yanında Hüzeyfe İbnu"l- 
Yeman, Ebü Musa el-Eş'ari, Said İbnu"l-As gibi başka 
sahabeler var (radıyallahu anhüm ecmain). Said İbnu"l-As, 
bayram tekbirleri hakkında som tevcih eder. Huzeyfe 
(radıyallahu anh): "Bunu Eş'ari'ye sor" der. Eş'ari de: 
"Abdullah"a sor, çünkü o bizim en eskimiz, en alimimiz" der. 
Said soruyu ona tevcih eder. O şu cevabı verir: "Dört tekbir 
getirilir, sonra kıraate geçilir, sonra tekbir getirilip rilküya 
gidilir, ikinci rek"ate kalkınca kıraat yapılır, kıraatten sonra 
dört tekbir getirilir (dördüncüsü ile riiküya gidilir.)" 


Hanefiler, başka rivayetlerle de takviye edilmiş olan bu 
hadisle ameli esas almışlardır: İkinci rek"atte ziyade 
tekbirleri -ki zevaid tekbirleri denir- kıraatten sonra, riikiıden 
önce okurlar. 112791 
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4. (3037)- Cabir İbnu Sernüre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ile birlikte, birçok 
kereler bayram namazını ezansız ve ikametsiz kıldım." 
112801 


AÇIKLAMA: 


Bagavi, Şerhu"s-Siinne"de, hadisin sahih olduğunu 
belirttikten sonra: "Sahâbe ve sahabe olmayan ilim ehlinin 
tamamı bununla amel etmiştir. Bayram namazlarında ne 
ezan ne de ikâmet her ikisi de okunmaz. Diğer nafilelerde de 
okunmaz" der. 112811 
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5. (3038)- Nâfı (rahimehullah) anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anhiimâ) dedi ki: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam), Hz. Ömer ve Hz. Ebü Bekr (radıyallahu anhümâ), 
bayram namazlarını hutbeden önce kılarlardı." 112821 


AÇIKLAMA: 


Bayram hutbeleri, Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
zamanında namazdan sonra okunmuştur. Halbuki cuma 
hutbeleri namazdan öncedir. Emeviler devrinde ilk defa Hz. 
Muaviye"nin Medine valisi Mervan tarafından hutbelerin 
muhtevasını, medhe layık olmayanları medhetmek, sebbe 
müstehak olmayanları da sebbetmek süretiyle siyasi ağırlıklı 
yaptıkları için cemaat bayram namazını kılar kılmaz camiyi 
terkederek hutbeleri dinlememeye başlamış, bunun üzerine 
hutbe dinlemeyi halka mecbur etmek için hutbe namazdan 
önceye alınmıştır. Ancak bu durum cemaat tarafından hoş 
karşılanmamış, bazı hâdiselere sebep olmuştur. Bununla 
ilgili bir vak'aya daha önce temas etmiştik. 112831 Ancak, 
Mervân'dan önce Hz. Osman'ın "Cemaat namaza yetişsin" 
mülahazasıyla hutbeyi namazdan öne aldığı da söylenmiştir. 
İbnu Hacer, Hz. Osman'ın buna bazan, Mervân'm ise her 
zaman başvurmuş olması sebebiyle hâdisenin Mervan'a 
nisbet edilmiş olabileceğini söyleyerek ihtilafı çözmeye 
çalışır. Ancak, Kadı İyâz'm yorumunu da bilmemizde fayda 


var. İyaz bu babtaki rivayetleri değerlendirerek hutbeyi öne 
alma işini ilk defa Hz. Muaviye"nin yaptığını, ona uyarak 
Medine'de Mervân, Basra'da Ziyad'm yaptığını söyler. 112841 
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6. (3039)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) ile birlikte bayrama katıldım. 
Efendimiz hutbeden önce, ezansız ve ikametsiz namaz 
kılardı. Sonra Bilal (radıyallahu anh)"e dayanarak kalktı. 
Allah"tan korkmayı emretti ve O"na itdate teşvik etti. 
İnsanlara vaaz edip (ölümü, ahireti, cenneti, cehennemi) 
hatırlattı. 


Sonra kadınlar bölümüne geçti. Onlara da aynı şekilde vaaz 
etti, hatırlatmalarda bulundu. Ve: 


"Allah için tasadduk edin, zira sizin ekseriyetiniz cehennem 
odunusunuz!" buyurdu. Yanakları kararmış itibarlı 
kadınlardan biri kalkarak: 


"Niçin ey Allah'ın Resülü? dedi (niye cehennem 
odunlarıyız?)" Resülullah açıkladı: 


"Zira siz kadınlar çok şikayette bulunuyor, kocalarınıza 
nankörlük ediyorsunuz. 


"Bunun üzerine kadınlar takılarından tasadduk etmeye 
başladılar. Hz. Bilal"in eteğine atıyorlardı." 11285) 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadise birçok sahabe tarafından farklı ziyadelerle 
rivayet edilmiştir. Burada kaydetmeye değer farklılıklar 
ihtiva eden bir vechi, Buhâri'nin Kitabu"l-Hayz"da, Ebü 
Saidi'l-Hudri tarafından rivâyet edilmiştir. Aynen şöyle: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), kurban veya ramazan 
bayramında (namaz için) musallâya çıktı. (Namazdan sonra) 
kadınlar kısmına geçti ve: 


"Ey kadınlar cemaati! Sadaka verin, zira bana, sizler 
cehennem ehlinin ekseriyeti olarak gösterildiniz!" 
buyurdular. Kadınlar: 


"Niye ey Allah'ın Resulü?" dediler. 


"Lâneti çok yapıyorsunuz, kocalarınıza nankörlük 
ediyorsunuz. Ben aklı ve dini noksan olanlar arasında, 
iradesi kavi erkeklerin aklını sizin kadar çelen birini 
görmedim!" buyurdu. Kadınlar yine sordular: 


"Ey Allah'ın Resulü! Dinimizin ve aklımızın noksanlığı 
nedir?" 


"Kadının şehadeti erkeğinin şehadetinin yarısı değil mi?" 
"Evet!" dediler. 


"İşte bu, dedi. Kadınların akimın noksanlığıdır. Kadınlar hayız 
oldukları zaman namaz kılmazlar, oruç tutmazlar öyle değil 


mi?" diye sordu. Onlar: 
"Evetl" dediler. Aleyhissalatu Vesselam: 
"İşte bu, dedi, onların dinlerinin noksanıdır." 


2- Buradaki ifadeler ilk bakışta kadınları istiskal ediyor gibi 
gelebilir. Aslında öyle değildir. Çünkü dinimiz, kadın ve erkek 
her iki cinsi aynı değerde mütalaa eder. Ancak kadın ve 
erkek iki ayrı cinstir her ikisinin hayattaki farklı olan rolleri 
gereği aralarında fıtrattan yani yaratılıştan gelen bazı farklar 
vardır. Kadın anne olacaktır, şefkate muhtaç yavruları 
yetiştirecektir, bu sebeple onlar daha müşfik, daha mülayim, 
daha hissi bir mizaca sahiptirler. Bazı tabiblerin ifadesiyle, 
kadın-erkek farkı her bir beden hücresinden kendini 
göktermektedir. İşte İslâm bu fıtri farkı esas alarak, bir kısım 
hukukun zayi olmaması için, onların şehâdetini nakıs 
addetmiştir. Şahidlik bir hak olmayıp bir vazifedir. Bu 
sebeple şahidliğin noksan addedilmesi onların hukukunu 
zedelemez. Şahidliklerine başvurulacak dâvalarda hukukun 
korunmasına yönelik bir tedbirdir. Yarattığını en iyi bilen 
Yaratıcımız (Mülk 14), kadınların fıtratlarından gelen 
hissiliğin verdiği zaaf sebebiyle, iki kadının şehâdetinin bir 
sayılmasına biri unuttuğunda diğerinin ona hatırlatması 
gerekçesini göstermiştir. Resülullah, sadedinde olduğumuz 
hadiste onların. Yaratıcı tarafından beyan edilen bu fitri 
durumlarını aklen noksanlık olarak ifâde buyurmuştur. Yine 
aynı fıtri zaafın bir başka tezâhürü olan lâneti çok yapma, 
hissiyata kapılarak çabuk parlama ve bunun neticesi olarak 
kocayla geçimsizlik çıkarma vs.'ye parmak basıyor. 


Biz, kadınlara yapılan hususi bir hitabede, onların 
dikkatlerini fıtri zaaflarına çekmeyi, onların lehine bir 
davranış olarak görüyoruz. Böylece zaafının şuuruna eren bir 
kimse, kendisini zayıf olduğu yerde hususi bir kollamaya 


tabi tutar ve kontrol altına alarak o cihetten gelecek zararı 
asgariye indirebilir. 


Bu noktanın anlaşılması için Resülullah"ın i>? ş-jÜc-oj Jij 
uyarısını hatırlatmak isteriz. Abdest sırasında 


abdest uzuvlarında kuru yer bırakılmaması gerekmektedir. 
Resülullah bu hususu zihinlerde tesbit ederken, yüz veya 
kolu zikretmiyor. Ökçeyi zikrediyor ve: "Yazık ateşte yanacak 
o ökçelerel" diyor. Ökçeyi zikredişinin sebebi, onun ihmale 
uğraması ihtimalinin fazlalığındandır. Aslında yüz veya kol 
iyi yıkanmayarak kuru yer bırakılsa yine aynı şey 
söylenebilir: "Yazık ateşte yanacak o yüze -veya kola-!" 
Abdest uzvu olarak hangisi kuru kalırsa kalsın, hepsinin 
değeri ve hükmü aynıdır. Ancak ayağın tam yıkanabilmesi 
için hususi itina gösterilmesi gereklidir. İşte bu sebeple 
Efendimiz o hususa ayrı bir ağırlık vermiş, oraya dikkat 
çekmiştir. 


Kadınlar içinde durum böyledir. Resülullah onların bu zayıf 
noktalarına dikkatlerini çekerek o cihette her an maruz 
kalacakları tehlikeye karşı her an uyanık olmalarını 
sağlamak istemiştir. 


3- Hadisten Çıkarılan Bazı Fevaid: 


* Kadınlara vaaz etmek, onlara dinin ahkamını öğretmek, 
vazifelerini hatırlatmak müstehabtır. 


* Kadınları sadaka vermeye teşvik etmek müstehabtır. 


* Kadınların ta'limi için ayrı bir gün, ayrı bir zaman ayırmak, 
müstakil bir mecliste onlara hitab etmek de müstehabtır, 
yeter ki fitne ve fesaddan emin olunsun. 


* Kadınlar bayramlarda musallâya çıkabilirler. 


* Kadının kendi malından kocasının izni olmadan tasarruf ha 
kk ı vardır, sadaka vermesi caizdir. 


Bu tasarruf belli bir miktarla da kayıtlı değildir. Mâlikiler 
"Uçte bir çerçevesinde yetkilidir, fazlasında değil..." demiştir. 


* Sadaka, azabı uzaklaştıran sebeplerden biridir. Zira 
Aleyhissalâtu Vesselâm kadınlara sadaka emretti. Sebep 
olarak cehennem ehlinin ekseriyetini teşkil ettiklerini 
söyledi, yani ondan kurtulmak için sadaka vermelerini 
hatırlatmış oldu. 


* Nasihati çok yapmak, muhataba göre sert çıkışmak 
müstehabtır. 


* Muhtaçlar için zenginlerden sadaka taleb etmek caizdir, 
talib muhtaç olmasa da. 


* Rivayet, sahâbe hanımların cömertliğini, Resülullah'ın 
emirlerine icâbette acele ettiklerini de göstermektedir. Zira 
takılarından herkes yüzük, küpe, bilezik her ne varsa 
tasaddukta bulunmuşlardır. 


* Nankörlük haramdır. 


* Kötü sözleri çok kullanmak, lânet, sebb, şetm vs. haramdır. 
Nevevi bunları kebâirdan saymıştır. 


* Lânet köttilenmiştir, yani Allah'ın rahmetinden uzak 
kılınmasını taleb etmek dinimizde mezmumdur, dili 
alıştırmamalıdır. 


* Dinden çıkarmayan günahlara, tağliz maksadıyla küfür 
denmesi caizdir. 


* Akıl, ziyade ve noksan olabilir, iman da böyle. 


* Kadınlardaki noksanlığı zikretmek onları levm etme gayesi 
gütmez, çünkü bu, yaratılıştan gelmektedir. Bu noksanlar 
sebebiyle fitneye düşmelerini önlemek için bir uyarıdır. 
Nitekim hadiste azabın, noksanlıkları sebebiyle değil, kiifran 
vs.'leri sebebiyle olacağı söylenmiştir. 


* Din noksanlığı sadece günah hâsıl eden şeylerle olmaz, 
daha umumi şeylerden de ileri gelebilir, zira bu nisbi, izafi 
bir durumdur. Sözgelimi kâmil, ekmelden nâkıstır. Bu 
sebeple hayızlı kadın, bu esnada namazı terketmekle 
günaha girmez, fakat namaz kılana nisbetle nakıstır. 


* Hadiste talebenin hocasına, tâbi olanın tâbi olduğu 
kimseye anlamadığı hususlarda başvurmasının caiz olduğu 
ifade edilmektedir. 


* Bu rivâyet, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın yüce 
ahlâklarına, müsâmaha, rıfk ve re'fet gibi sâmi sıfatlarına da 
delâlet etmektedir. 11286) 
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7. (3040)- Ubeydullah İbnu Abdillah İbni Utbe İbni Mes"ud 
(radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. Ömer (radıyallahu anh), 
Ebü Vâkid el-Leysi (radıyallahu anhümal)"ye sordu: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kurban ve ramazan 
bayramlarında ne kıraat buyururdu?" 


"Resülullah bu namazlarda Kdf ve"l-Kur"ani"l-Mecid, 
İkterebeti"ssaatu ve"n-Şakka"l-Kameru sürelerini okurdu" 
diye cevap verdi." 112871 
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8. (3041)- Nu"man İbnu Beşir (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam), bayramlarda 
ve cumada Sebbihi"sme Rabbike'l-A'lâ, Hel etake 
hadisu"lğaşiye okurdu. Bazan cuma ve bayram bir günde 
birleşirlerdi. Resülullah bu sürelerin her ikisini de (cuma ve 
bayram) namazlarında birlikte okurdu." 112881 


AÇIKLAMA: 


Son iki rivayet Resülullah"m cuma ve bayram namazlarında 
Fatiha"dan sonra zamm-ı süre olarak neleri okuduğunu 
göstermektedir. İbnu Mes'ud (radıyallahu anh)"un rivayetine 
göre, birinci rek'atte Kaf ve"l-Kur"ani"lMecid"i, ikinci rek'atte 
ise İkterebeti's-Sâatü Ve"n-Şakka"l-Kameru sürelerini 
okumaktadır. Nu'man İbnu Beşir'in rivâyetine göre birinci 
rekatte Sebbihi"sme rabbike"l-A"la"yı, ikinci rek'atte de Hel 
etake hadisu'lğâşiye'yi okumaktadır. 


İki ayrı rivâyetin varlığı, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"ın bunlardan birini seçmede musir olmadığını, 
bazan birini bazan ötekini ve hatta daha başka süreleri de 
okumuş olabileceğini, ama yine de çoğunlukla bunları kıraat 
buyurduğunu ortaya kor. Nitekim, cumanın birinci rek'atinde 
Cuma süresi'ni,ikinci rek'atte de Münafikün Süresi'ni 
okuduğu da rivâyet edilmiştir (2881, 2883. hadisler). 


Hasan-ı Basri'nin, imamın bu namazlarda dilediği herhangi 
bir süreyi de okuyabileceğine dair beyânını Ebü Hanife ve 

ashabından İbnu Ebi Şeybe rivâyet etmiştir. İbnu Uyeyne, 

cumalarda sadece bu rivâyetlerde gelenleri okumanın 


mekruh olduğunu söylemiştir. İbnu Mes"ud, Hz. Ebü Bekr"in 
Bakara"yı okuduğunu rivayet etmiştir. Bu hususta başka 
rivayetler de mevcuttur. 112891 


CUMA VE BAYRAMIN AYNI GÜNE 
RASTLAMASI 
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1. (3042)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Şu 
gününüzde iki bayram bir araya geldi. Dileyene (bayram 
namazı) cuma için de yeterlidir. Biz her ikisini 
birleştiriyoruz." 112901 


AÇIKLAMA: 


Muhtelif rivâyetler, gerek Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) devrinde ve gerekse daha sonra, bayram 
namazının cumaya rastladığını belirtir. Bu durumda iki 
bayramın bir günde içtima etmesi mevzubahistir: 


1- Cum'a bayramı, 
2- Kurban (veya Ramazan) bayramı. 


Sadedinde olduğumuz rivayet, bu durumda Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın bayram namazını kıldırdığını, 
cumayı da kılıp kılmama hususunda cemaati muhayyer 
bıraktığını göstermektedir. Öyle ise, bayram namazı 


kılınması halinde, cılma namazını kılmanın da, 
kılmamanmda caiz olması gerekir. Ancak bayramı 


kılamayana, cumayı kılmak muhayyer olmaz, farz olmaya 
devam eder. Bir grup âlim, imam ile üç kişiyi bu hükümden 
hariç tutmak kaydıyla buna hükmeder. Müteakiben 
kaydedilecek olan İbnu'z-Zübeyr hadisi (3044) meseleyi 
ashâbın da buna yakın anladığını göstermektedir. 


İmam Şafii ve bir grup âlim ise, bu ruhsatı kabul etmezler. 
Onlara göre "cumanın vacib olma delili bütün cuma 
günlerine şamildir, bayramın rastladığı gün de bu amm 
hükme dahildir; tahsis ifade eden rivâyetler, sened yönüyle, 
bu hükmü değiştirecek güçte değildir." 


Atâ'ya göre би babta gelen hadis sahihtir ve ruhsat âmmdır, 
herkesi içine alır. İbnu"z-Zübeyr de böyle tatbik etmiştir. 
Görüleceği üzere İbnu'z-Zübeyr, bayramı kıldığı gün sadece 
cumayı değil, öğleyi de kıldırmamıştır. Bu hususu bazıları 
şöyle izah etmiştir: "Cuma günü cuma namazı asildir, öğle 
namazı ona bedeldir. Bu görüşten şu netice çıkar: Aslın 
vücubu, eda imkânına rağmen düşerse, bedel de düşer." 
Ancak, cuma gününde öğle namazının asıl, cumanın bedel 
olduğunu, zira ilk defa öğlenin farz kılındığını, cuma 
namazının ise müteahhiren farz kılındığını söyleyerek bu 
görüşe itiraz eden de olmuştur. Bunlara göre cumayı 
kaçırana öğlenin icmaen farz olması da öğlenin asıl 
olduğuna bir delildir. 


İbnu"z-Zübeyr hadisinde bazı açıklama daha sonra gelecek. 
112911 
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2.(3043)- Ebü Ubeyd Said İbnu Ubeyd'in anlattığına göre, 
Hz. Ömer (radıyallahu anh) ile bir bayramda beraber 
olmuştur. Hz. Ömer önce namaz kıldırmış, sonra hutbe 
okuyup halka şöyle hitab etmiştir: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sizleri bu iki bayram 
gününde oruç tutmaktan men etti. Bu iki bayramdan biri 
oruç tuttuğunuz aydaki ramazan bayramınızdır. Diğeri de 
kurbanlarınızdan yediğiniz günün bayramıdır!" 


Ebü Ubeyd der ki: "Ben Hz. Osman (radıyallâhu anh) ile de 
bayram geçirdim. O da hutbeden önce namaz kıldırdı. Hatta 
bu bir cuma günüydü. Avâli halkına şöyle dediler: 


"Kim cumayı beklemek isterse beklesin, kimde ailesine 
dönmek isterse dönsün kendisine izin verdik. “(12921 


AÇIKLAMA: 


1- Avali, "Aliye"nin cem'idir, Medine'ye yakın köylerin 
müşterek adıdır. 


2- Bu hadis, bayramlardan biri cum"aya rastladığı takdirde, 
bayramnamazını kıldığı takdirde cumanın farziyyetinin 
düşeceğine hükmedenlere delil olmuştur. Bu hüküm, Ahmed 
İbnu Hanbel"den nakledilmiştir. Ancak, "izin verdik" 
ifadesinin "geri dönüşü olmayan bir izn"e delalet etmede 
sarin olmadığı söylenerek hükme itiraz edilmiştir. Ayrıca, 
burada izin verilenlerin Avâli ahalisi olması üzerinde de 
durulmuştur. Çünkü onlar Medine'ye olan uzaklıkları 
sebebiyle cuma onlara farz değildi denilmiştir: 


3- Bu hadis, iki bayram günlerinde oruç tutmayı tahrim 
etmektedir. Haram edilen oruç nafile, nezir, kefaret.kaza her 
çeşit oruçtur. Bu hususta ülemâ icma etmiştir. 


Yasağa rağmen tutmuş olan kimsenin hükmü hususunda 
ihtilaf edilmiştir. 


* Ebü Hanife'ye göre bu, oruç sayılır. 


* Cumhur, Ebü Hanife'ye muhalefet eder. Şöyle ki: Bir kimse 
"Onbeş gün sonra bir gün oruç tutacağım"dese ve ogün 
bayrama rastlaşa, cumhura göre bu nezri tutmak gerekmez, 
Ebü Hanife'ye göre nezir sahihtir, orucu o gün tutmaz, bir 
başka gün kaza eder. Evzai: "Kaza eder, ancak bayramı 
istisna etmeye niyetlenmiş idiyse kaza etmez" der. İmam 
Mâlik, -bir rivâyette-: "Kazaya da niyet etmiş idiyse kaza 
gerekir, değilse gerekmez" demiştir. Buhâri'nin bir rivâyetine 
göre, bir adam Abdullah İbnu Ömer'e gelerek sorar: 


"Bir kimse pazartesi günü oruç tutmaya niyet eder, bu da 
bayrama rastlarsa ne yapmalıdır? 


"İbnu Ömer: 


"Allah nezirlere uymayı, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
da, bayram günü oruç tutmamayı emretti" diye cevap verir 
ve kesin bir fetvadan kaçınır. 


Ülema, İbnu Ömer'in davranışını yorumlamada ihtilaf eder. 
Burada teferruata girmeyeceğiz. Şu kadar söyleyelim ki İbnu 
Ömer (radıyallâhu anh), sünnete bağlılığından neş'et eden 
verası sebebiyle kesin hükümden kaçınmasıyla meşhurdur, 
hele bu, ihtilaflı hadislerden ise. (1293) 
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3. (3044)- Ata Ibnu Ebi Rebah merhum anlatıyor: "Ibnu'z- 
Zübeyr (radiyallahu anhümáà), bize bir cuma günü gündüzün 
başında (bayram) namazı kıldırdı. Sonra biz (öğle vakti) 
cuma namazı kılmak üzere (mescide ) gittik. İbnu"z-Zübeyr, 
bize (namaz kıldırmak üzere mescide) gelmedi. Biz de tek 
başımıza (öğle namazlarımızı) kıldık. O sırada İbnu Abbas 
(radıyallahu anhüma) Tâifte idi. Medine'ye döner dönmez 
durumu ona açtık. 


"Siinnet"e uygun hareket etmiş!" dedi. 112941 
u”o0 1jL33)3 “yt j Oj -4. 3045. 


4. (3045)- Bir başka rivâyette şöyle gelmiştir: "İbnu"z-Zübeyr 
zamanında ramazan bayramı cum"a gününe rastlamıştı." 


"İki bayram, aynı günde bir araya geldiler!"dedi. Sonra 
ikisini birleştirip iki rek"at halinde sabah erkenden kıldırdı. 
Artık, ikindiyi kılıncaya kadar başka bir şey kılmadı." 112951 


AÇIKLAMA: 


1- Daha önce de belirttiğmiz gibi bu mesele ihtilaflıdır. İmam 
Şafii'den rivâyet edilen iki kavlinden birine ve iilemânm 
ekseriyetinin görüşüne göre, bayramı kılan kimseye cum"ayı 
terketme ruhsatı verilmez. Çünkü vücııb ifade eden delil 


mufassal değildir, yani istisnai duruma yer vermez. 
Sadedinde olduğumuz hadisler ise, su götürür, aksi 
istikamette yoruma elverişlidir. Nitekim İmam Şâfif'den: 
"Ruhsat şehrin dışında oturanlara verilmiştir" diye kısıtlayıcı 
açıklama yaptığı da rivâyet edilmiştir.Bu hususa, Hz. 
Osman'ın şu sözü ile de istidlâl edilmiştir: "Avâli ahâlisinden 
kim bizimle cuma kılmak isterse (burada kalıp) kılsın, gitmek 
isteyen de gitsin." Bu hükme: "Hz. Osman'ın sözü ile 
Resülullah'm sözü tahsis edilemez" diyerek karşı çıkmak 
isteyen de olmuştur. 


* Hanefi mezhebine göre, bayram cumaya rastladığı 
takdirde, belde ahalisine cuma vacibtir, bayram kılmakla 
sakıt olmaz. 


* Şafii mezhebine göre, belde ahâlisinden, bayramın 
kılınması ile cum'a sakıt olmaz, köylerden gelenlerden sâkıt 
olur. Bayramı kılan, dilerse cumayı beklemeden geri 
dönebilir, cumayı terkedebilir. 


* Ahmed İbnu Hanbel: "Bu durumda bayram kılan kimse, 
bölge halkından da olsa, köyden de gelse farketmez, cuma 
üzerlerinden düşer, sadece öğle namazı kılarlar" demiştir. 


* Atâ: "Hem cuma hem de öğle namazı her ikisi de düşer" 
demiştir. 


2- Sadedinde olduğumuz hadis, İbnu'z-Zübeyr (radıyallahu 
anhümâ)' in öğleyi de kılmadığını ifade etmektedir. Bu 
hadise göre, cuma namazı meşriı olan sebeplerden biriyle 
kişinin üzerinden düştüğü takdirde öğleyi kılması da ona 
vacib olmaz. Atâ işte bu görüştedir. Bunlar görüşlerini, önce 
de temas ettiğimiz üzere, öğle namazını asıl kabul edip 
cumanın ona bedel olduğuna hükmetmelerine bina 
etmişlerdir. Ancak, çoğunluk bu yorumu muvafık 


bulmamıştır. Cumayı herhangi bir sebeple kılamayana öğleyi 
kılmak vacib olur. 112961) 
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5. (3046)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), Ramazan bayramında, sayıca tek 
olan birkaç hurma yemedikçe namaza gitmezdi. "112971 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah"m Ramazan bayramı namazına giderken 
birşeyler yemesinin hikmetini, bazı şarihler: "Kimse namaz 
kılıncaya kadar oruca devam ediliyor zannetmersin diyedir, 
sanki bu yanlışlığın yolunu kapamak istemiştir" şeklinde 
açıklamışlardır. Keza: "Oruç tutma vücübundan sonra orucu 
açma vücübu gelince, bunda da Allah"ın emrine uymada 
acele ve sür"at gerektiği içindir" diyen de olmuştur. Başka 
te'viller de yapılmıştır. 


İbnu Kudâme, namazdan önce birşeyler yemenin müstehab 
olması hususunda bir ihtilâf bilmediğini belirtir. 


2- Hurmanın tercihi, oruç sebebiyle zayıflayan basarın tatlı 
ile kuvvetlenmesi diye izah edilmiştir. Tabiin'den bazısı tatlı, 
şeylerin (hazımca) kolaylığı, kalbe kazandırdığı rikkat, imâna 
muvafık olması gibi çeşitli faziletleri sebebiyle, bayram günü 
mezkür iftarı, hurma yoksa bal gibi tatlı bir şeyle yapmanın 
müstehab olduğuna hükmetmiştir. Tatlının, bevli tuttuğu da 
söylenen faziletleri arasındadır. 


Esas olan, sade su ile de olsa iftar yapmaktır. Kurban 
bayramında ise, namaza kadar bir şeyler yenmemesi esastır. 


3- Hurmanın tek kılınması Allah'ın birliğine işaret içindir. 
Resülullah "tek" ile teberriik için imkân olan her şeyi tek 


yapardı: "Allah tek"tir teki sever" buyurmuştur. 112981 


6. (3047)- Hz. Ali (radıyallahu anh) demiştir ki: "Bayram 
namazına yaya gitmen, çıkmazdan önce birşeyler yemen 
sünnettendir." 112991 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, bayram namazına yaya gitmenin müstehab 
olduğunu ifade ediyor. 


Hadis zayıf ise de aynı hükmü ifade eden başka hadislerle 
takviye edilmiştir. Namazdan önce yeme, ramazan 
bayramına hastır. Kurban bayramında namazdan döniinceye 
kadar bir şey yenmez. Nitekim önceki hadiste geçti. t 130 °] 
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7. (3048)- Büreyde (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), ramazan bayramı namazına bir 


şeyler yemeden çıkmazdı. Kurban bayramında ise, 
namazdan döniinceye kadar bir şey yemezdi. " (13011 
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8. (3049)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bayram namazına 
giderken bir yoldan gider, dönerken başka bir yoldan 
dönerdi." 113021 


AÇIKLAMA: 


Hadis, bayram namazına gidiş ve gelişi başka başka 
yollardan yapmanın müstehab olduğunu ifade etmektedir. 
Bu, hem imam ve hem de me'müm için böyledir. Ulemâ 
çoğunluk itibariyle böyle hükmetmekte müttefiktir. Ancak 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m gidiş ve gelişi ayrı 
ayrı yollardan yapmasının hikmeti hususunda ihtilaf etmiştir. 
11303) 
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9. (3050)- Ümmü Atiyye (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resülullah bize, bayram namazlarına genç kızları, çadırda 
kalan genç bakireleri, ve hayızlı kadınları da çıkarmamızı 
emretti. Hayızlıların da katılmaları müsliimanlarm 
cemaatlerini görmeleri, dualarında hazır bulunmaları içindi, 
bunlar namazgahlarm dışında kalacaklardı." 113041 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet ve benzerleri, bayram namazlarına mümkün 
mertebe herkesin katılmasının teşvik edildiğini 
göstermektedir. Muhaddar denen ve çadırda kalan genç 
kızların ve hatta namaz kılmayan hayızlı kadınların, küçük 
çocukların dahi katılmalarının taleb edilmesi rivâyetlerde 
gelmiştir. 


2- Hadise rağmen Selef büyükleri kadınların bayrama 
çıkmaları hususunda ihtilaf etmiştir. Bir grup, bunu 
kadınların bir hakkı görür. Hz. Ebü Bekr, Hz. Ali, İbnu Ömer 
vs. bu görüştedir. Bazıları da buna karşıdır. Urve, Kâsım, 
Yahya El-Ensarf, İmam Mâlik, Ebü Yusuf bu görüştedir. Ebü 
Hanife bir defasında "caiz" derken, bir başka defasında "caiz 
değil" demiştir. 


Hattâbi der ki: "Resülullah bütün kadınların bayram günü 
musallaya gelmelerini emretmiştir, ta ki özrü olmayanlar 
namaz kılsın, özrü olanlar da yapılan duaların bereketinden 
müstefid olsun. Hadiste, herkesin namazlara, zikir 
meclislerine katılması, salihlerin yakınlığını elde etmesine 
teşvik vardır, tâ ki onların bereketine nâil olsunlar." 


Ümmü Atiyye'nin Ebü Dâvud'da gelen bir diğer rivâyetinde 
bu teşvikin neticesini görmekteyiz: "Hayızlı kadınlar 
insanların gerisinde durup herkesle birlikte tekbir 
getiriyorlardı." 113051 
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10. (3051)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Ramazan ve Kurban 
bayramlarında yanında bir mızrak olduğu halde musallaya 
çıkıyor, (namaz sırasında kıble cihetine) sütre olarak dikiyor, 
ona doğru namazını kılıyordu." 113061 


C/-” Lg_>l b : JUL* -Up 
“1p ^^ bl .”up aul Çip ^ 
"уру -11- 3052. 


11. (3052)- Sa"lebe İbnu Zehdem anlatıyor: "Hz. Ali 
(radıyallahu anh) Ebü Mes"ud (radıyallahu anh)"u halkın 
başına koyup kendisi bayram günü namaza gitti ve: "Ey 
insanlar! dedi, imamdan önce namaz kılmak sünnette 
yoktur!" 113071 


AÇIKLAMA: 


Hz. Ali (radıyallahu anh) burada, imamdan önce namaz 
kılmanın kerâhetine dikkat çekiyor. Yasaklama musallaya 
has gözükmüyor, mutlak olarak geldiğine göre evde de, 
mescidde de olsa imamdan ayrı olarak ondan önce namaz 
kılınmamalıdır. 113081 


İKİNCİ BAB 
BAZI SEBEPLERE BAĞLI NAFİLELER (Bu 
babta dört fasd vardır) 


* 


BİRİNCİ FASIL KÜSÜF NAMAZI 


* 


İKİNCİ FASIL 
İSTİSKA (YAĞMUR) NAMAZI 


* 


ÜÇÜNCÜ FASIL CENAZE NAMAZI 


* 


DÖRDÜ NCÜ FASIL MÜTEFERRİK NAMAZLAR TAHİYYETÜ'L- 
MESCİD ISTIHARE NAMAZI HACET (DILEK) NAMAZI TEŞBİH 
NAMAZI 


NAMAZA MÜTEALLİK BAZI HADİSLER 
UMUMİ AÇIKLAMA 


İslam dinine göre, cin ve insanların yaratılışı ibadet içindir. 
İbadet kulla Allah arasındaki en yüce irtibattır. İbadetin 
zekât, oruç, hacc sadaka gibi değişik tezahürleri ve çeşitleri 
vardır. Bütün ibadet çeşitleri arasında en yücesi, en ulvi ve 
en kıymetlisi namazdır. Bu sebeple namaz, İslâm'ın direği ve 
alemi olmuştur. 


Namaz İslâm'ın en ziyade üzerinde durduğu, en fazla 
ehemmiyet verdiği ibadettir. Büluğdan ölüme aklı başında 
her insana şamildir, yaşı, cinsiyeti, içinde bulunduğu şartları 
ne olursa olsun namazı bırakması, muaf sayılması mümkün 
değildir. Adetâ mü'min, namaz için yaratılmıştır; namaz 
kılmak için müslümandır. 


Bu kiymetli, ehemmiyetli ibâdetin farz, vacib ve nafile 
nev'inden çeşitleri var. Bunlardan farzları ve farzlarla birlikte 


kılman nafileleri (revatib) gördük. 


Burada, din tarafından tesbit edilen bazı vesilelerle kılınması 
gereken namazları göreceğiz. Bunlar vacib değildir, 
kılmayanlar günahkar olmaz. Ancak yapan büyük fazilete 
erer, mii"minlik edebine kamil manada uymanın bazı 
adımlarını daha atmış olur. Bunlar da Resülullah"m irşadıyla 
belirlenmiştir. Onlar sayesinde, ibadet yapmamız gereken 
mühim vakitleri öğrenir ve anlarız ki, farz ve vacibler dışında 
bazı harici durumlara, mevsimlere, coğrafi ve kevni şartlara 
göre ortaya çıkan ibadet ve namaz vakitleri vardır.O vakitler 
gelince kulluğumuzu izhara, Resul-ü Ekrem"e ve sünnetine 
bağlılığımızı göstermeye koşmamız istenmektedir. 


Evet halikımız mabudumuzdur, 

Bizleri abidler. 

Dünyayı da bir mabet Olarak yaratmıştır. 
Farz dışı namazlar mabedde abidin edebidir. 


Sadedinde olduğumuz babta göreceğimiz tahiyyetü"l- 
mescid, istihare, hacet, teşbih, cenaze... namazları, bu 
açıdan değerlendirilmeli ve bilinmelidir ki, güneşin batması 
akşam namazının vakti olduğu gibi, kuraklık da istiska 
(yağmur) namazının vaktidir. Diğerleri de öyle... 113091 


BİRİNCİ FASIL 
KÜSÜF NAMAZI 


Küsiif ve hiisüf namazları güneş ve ayın tutulmaları 
zamanında kılman namazların adıdır. Bazı alimler küsüf 
güneş tutulması için, husüf da ay tutulması için kullanılır 
demiştir. Aksini söyleyen de vardır. Ancak esas olan şudur: 


Küsüf ve hiisüf kelimeleri müteradif gibidir, her ikisi de hem 
güneş ve hem de ay tutulması için kullanılır. Bunların 
tutulmaları sırasında cemaatle olsun, münferiden olsun iki 
veya dört rek"at namaz kılmak müstehabtır. Bu namazlar 
mıısalla denen sahrada da kılınabilir. Bu namaz ay ve güneşi 
tutulma halinden kurtarmak gaysiyle yapılan bir dua 
ma"nasına gelmez. Herhangi bir kimsenin ölümü veya 
doğumuyla da bir alakası yoktur. Allah'ın tecelli eden âyeti 
karşısında duyulan haşyeti ibadetle ifâdeden, sünneti ifâ 
etmekten ibarettir. 


Şiddetli rüzgar, fazla karanlık, yer sarsıntıları, gece vakti 
görülen fazla aydınlık, umumi salgın hastalıklar, büyük 
musibetler gibi mütadın dışında vukiıa gelen, hissiyat 
üzerinde müessir olup dikkatleri kendine çeken hadiseler 
hengammda böylii küsüf ve hiisüf namazları nev'inden 
ibadetler yapılır, bu hadiselerin gerçek faili Allah hatırlanır, 
sükünete erilir, kendine gelinir. 113101 
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1. (3053)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) zamanında güneş tutulmuştu. 
Hemen kalkıp halka namaz kıldırdı. Namazda kıraatı uzun 
tuttu. Sonra rüküya gitti, rüküyu da uzun tuttu.Sonra başını 
kaldırdı, bu sırada uzun okudu, ancak bu okuyuşu 
öncekinden daha kısa idi. Sonra tekrar rükü yaptı ve rüküyu 
uzattı, ancak önceki riiküdan kısa idi. Sonra başını kaldırdı, 
sonra secdeye gidip iki secde yaptı. Sonra kalkıp, birinci 
rek'atte yaptıklarını aynen yaptı. Sonra selam verdi. Artık 
giineşde açıldı. 


Sonra kalkıp halka hitab etti. Dedi ki: "Bilesiniz, güneş ve ay 
bir kimsenin ölümü veya hayatı için tutulmaz. Onlar Allah'ın 
ayetlerinden iki âyetidir, kullarına gösterir. Bunların 
tutulduğunu görünce namaza koşun." 113111 


AÇIKLAMA: 


1- Sadedinde olduğumuz hadis Resülullah"ın halka cemaatle 
kiisüf namazı kıldırdığım ifade ediyor. Bu namazın 
meşruiyyetinde ulema ittifak eder. Ancak hükmü hususunda 
ihtilaf edilmiştir: 


* Cumhur, müekked sünnet olduğunu söyler. 


* Ebü Avâne, Sahih'inde vacib olduğunu tasrih eder, İmâm 
Mâlik'in de bunu aynen cuma gibi değerlendirdiği 
belirtilmiştir. 


* Ebü Hanife'nin de vacib addettiğini Zeyn İbnu"l-Münir 
nakletmiştir. Hanefilerden bazıları vacib derse de, çoğunluk 
sünnet olduğuna hükmetmiştir. 


2- Küsüf namazının keyfiyeti: Bu husus ihtilaflıdır. Bazıları 
dört rükü, dört secde ile iki rek"at olarak tarif eder. 
Sadedinde olduğumuz rivayet, birinci rek"atte iki uzun rükü 
ile iki uzun kıyamdan bahseder. Kıraatlerin ve riikülarm her 
biri, bir öncekine nazaran biraz kısa da olsa, normalde 
uzundur. 


Bazı rivayetler iki rükü ve dört secde ile iki rek'at, 
bazılarında altı rükü ve dört secde ile iki rek"at, bazılarında 
on rükü ve dört secde ile iki rek"at olarak kılındığı belirtilir. 
Başka şekillerinin varlığına da Ebü Dâvud'da dikkat çekilir. 
Buhari şarihi Ayni bu ihtilaflı tavsif ve tarifleri, Resiılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m bu namazı farklı şekillerde birçok 
defalar kılmış olmasıyla izah eder. Rivayetler, Efendimizin 
küsüf namazını güneş açılıncaya kadar devam ettirip 
açılmadan sonra selam verdiğini belirtir. Ayni küsuf 
namazının uzunluk ve kısalığını bu açılma müddetinin uzun 
sürmesi veya kısa çekmesi ile de irtibatlandırır. Ayni'ye göre, 
yerine ve ihtiyaca göre, hadislerde gelen şekillerden biri ile 
küsüf namazı kılınabilir; hepsi de caizdir. 


* Hanefiler, İmam Mâlik, İmam Şafii, Ahmed İbnu Hanbel, 
Ebü Sevr ve Leys İbnu Sad"a göre küsuf namazı iki rekattir. 


* Hanefiler, İbrahim Nehâi ve Süfyan-ı Sevri'ye göre küsüf 
namazı diğer nafileler gibi kılınır, yani her rek'atte bir rükü, 
iki secde yapılır. İmam-ı Azam"ın: "Dileyenin dört rek'at ve 
hatta daha fazla rekat kılabileceğini" söylediği rivâyet 
edilmiştir. 


* Şafii'lerle diğer fakihler, küsüf namazının her rek'atinde iki 
rükü ve iki secde yapılarak kılınacağını söylemişlerdir. 
Böylece iki rek'atli bir küsüf namazında dört rükü, dört secde 
yapılmış olur. 


* Tavus, İbnu Cüreyc ve Hubeyd İbnu Ebi Sabit, küsüf 
namazının, her rek"atte dört rükü ve iki secde yaparak 
kılanacağım söylemişlerdir. Bu tarz, Hz. Ali ile İbnu Abbas 
(radıyallahu anhümâ)'dan rivâyet edilmiştir. 


* Katâde, Atâ İbnu Ebi Rebah, İshak İbnu Râhüye ve İbnu 
Münzir'e göre her rekatte üç rükü ve iki secde yapılmalıdır. 


3- Sadedinde olduğumuz hadis, küsüf namazından sonra 
Resülullah'ın halka hitabettiğini belirtir ise de, Ebü Hanife, 
İmam Ahmed'e göre bu namazdan sonra hutbe okunmaz. 
Çünkü, çoğunluk itibariyle rivayetlerde Resülullah küsüf 
meydana gelince namaz kılmayı, dua etmeyi, sadaka 
vermeyi tavsiye buyurmuş, hutbe okunmasını 
emretmemiştir. Ancak İmam Şâfii ve bir kısım muhaddislere 
göre namazdan sonra hutbe okumak müstehabtıı. 113121 


İKİNCİ FASIL 
İSTİSKA (YAĞMUR) NAMAZI 
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1. (3054)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "İnsanlar 
kıtlığa manız kaldılar. Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
bir cuma günü hutbe verirken bir bedevi kalkıp: 


"Ey Allah"ın Resülii, malımız helak oldu, horantamız aç kaldı, 
bizim için Allah"a dua ediverl" dedi. Bunun üzerine 
Aleyhissalatu Vesselam ellerini kaldırdı. Biz gökte bir bulut 
göremiyorduk. Nefsim elinde olan Zat"a yemin olsun, daha 
ellerini geri çekmeden semada dağlar gibi bulutlar peydah 
oldu. Derken daha minberden inmemişti bile ki, sakalından 
yağmur damlaları dökülmeye başladı. O gün, ertesi güne 
kadar yağmur yağdı. Daha sonraki günde de yağdı, onu 
takib eden günde de yağdı, hatta müteakip cumaya kadar 
yağış devam etti. 


Öyle ki, o bedevi veya bir başkası kalkıp: 


"Ey Allah"ın Resülii, binalarımız yıkıldı, mallarımız suda 
boğuldu, bizim için Allah"a dua ediver (artık yağmur 
kesilsin)" dedi. Aleyhissalatu Vesselam ellerini kaldırıp: 


"Allahım etrafımıza yağdır, üzerimize olmasınl" diye dua 
ettiler. Eliyle bulutlara doğru hangi istikametteki buluta 
işaret etti ise, bulutlar orada açıldı. Bütün Medine buluttan 
temizlendi." 


Bir rivayette de de şöyle denmiştir: "Allahım, (yağmur) 
etrafımıza yağsın, üzerimize değil! Allahım,dağların ve 
tepelerin üzerine, vadilerin içine, ağaç biten yerlere olsun!" 
Hz. Enes der ki: "Bulut hemen çekildi, biz de çıkıp güneşte 
yürüdük." 113131 


İP33 ,3 “A- (3 3 38” tibb İ-t- Aiii jı :olu 4 Ip at ütü- ipi 2. 
3055. 


OM ^ A33 yÂi -UA* :oüli 


tai 1 Ül üı2liü * 3 sal -L*AI :Jli ^ al j*5Ypj^ to^p-ü 01 ai 
US3 ^^t-ûp 


“(3D 33 “ÇA A) ^ 3i lp ,0“A3 ” c3p1Af”— —”llu3pA 
(AA a 53 ЗА 11 cA lü al cA ..yy! 


2j 1AA ai lAjll c^râiS^ A *j P3 “üll “İp AA 3* “33 3*3 bs-Bj 
ЈЗАЗ "31 ^ “tül eii J3*" 3* “3131 јаја la) 


JI3 3 * toâj“-Iyi oüj Ât>sA ı yxJ! 3 i 1 i vc (133 cl” Ali oâA laa 
o(j 30 A ojbtl 3 * tc”yy) e^üpyi . “il Alıl -up “33 cJjA 371 
3^" âl SA 


2. (3055)- Hz. Âişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a yağmur 


kıtlığından şikâyet edildi. Bunun üzerine bir minber 
getirilmesini söyledi. Musallaya minber kuruldu. Halka, 
oraya gidilecek gün tesbit edildi." 


Hz. Aişe devamla der ki: "Güneşin kızıllığı ufukta görülür, 
görülmez yola çıktı. Musallaya varıp minbere oturdu. Tekbir 
getirdi. Allah"a hamdetti. Sonra: 


"Sizler memleketinizin kuraklığa uğradığından, yağmurun 
normal yağma zamanında gelmeyip gecikmesinden 
şikayetlendiniz. Allah (celle celaluhu) kendisine dua 
etmenizi emrediyor. Duanıza icabet edeceğini vaadetti" 
buyurdular ve sonra şöyle dediler: 


"Hamd âlemlerin Rabbine aittir ve Rahim'dir, âhiret gününün 
sahibidir. Allah'tan başka ilâh yoktur. O dilediğini yapar. Ey 
Rabbimiz kendisinden başka ilah olmayan Allah'sın. Sen 
zenginsin, biz fakiriz. Üzerimize yağmur indir. İndirdiğini 
bize kuvvet ve güç kıl. Ecel zamanımıza kadar yetecek kıl! 


"Bunu söyledikten sonra ellerini kaldırdı. O kadar yukarı 

kaldırdı ki, koltuk altı beyazlığı göründü. Sonra sırtını halka 
dönderdi, elbisesini ters çevirdi, elleri bu sırada hep kalkmış 
vaziyette idi. Sonra tekrar halka yöneldi. Minberden indi ve 


iki rek"at namaz kıldı. Anında Allah bulut hasıl etti. Gök 
gürledi. Şimşek çaktı. Allah"ın izniyle yağmur başladı. 


Resülullah daha mescidine dönmeden seller aktı. 
Aleyhissalatu Vesselam, cemaatin sığınağa dönmekteki 
acelelerini görünce azı dişleri görlinünceye kadar güldü. Ve: 
"Şehadet ederim ki, Allah her şeye kadirdir ve ben de 
Allah"ın kulu ve Resulüyüm" buyurdular." 113141 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisler, kuraklık olduğu takdirde imamın halkı duaya 
çağırmasının müstehab olduğunu göstermektedir. İbnu 
Hibban, Resülullah"m burada mezkür yağmur namazını, 
hicretin altıncı yılında kıldırdığını zikreder. 


2- İkinci hadis, istiska namazının hutbesinde minberin 
üzerine çıkmanın müstehab olduğuna delildir. 


3- İstiska namazı şehrin haricinde kılınmalıdır. 


4 - Yağmur namazına güneş doğarken gitmek müstehabdır. 
İbnu Abbas"tan gelen rivayetler, Resülullah"m yağmur 
namazında, bayram namazındaki gibi yaptığını, bayram 
namazı vaktinde yağmur namazı kıldırdığını söyler. Ancak 
şarihler vakit hususunda ülemânm ihtilaf ettiğini belirtir. 
İbnu Hacer: "Râcih görüş şudur: "Yağmur namazı için 
muayyen bir vakit yoktur. Birçok hükmüyle bayrama 
benzese bile bunun muayyen bir günü olmaması sebebiyle 
ondan ayrılır" der. İbnu Kudâme, kerâhet vaktinde 
kılmmayacağı hususunda ulemânın icmâından bahseder. 


5- Hadiste temas edilen: "Allah'ın dua etmemizi emretmesi" 
meselesi Kur'anda geçen A '*> ud 23"Опа edin icabet 
edeyim" (Gâfır 60) âyetindedir. 


6- Resülullah, hutbeye hamdele ile başlıyor, besmele 
çekmiyor. Aleyhissalâtu Vesselâm'm tahmid"den başka bir 
şeyle hutbeye başladığını söyleyen hiçbir rivâyet mevcut 
değildir. 


7- Yağmur namazında duada eller mübalağalı şekilde 
kaldırılmalıdır, bu müstehabtır. 


8- Hatib elbisesini ters çevirirken kıbleye yönelmelidir. 
113151 
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3. (3056)- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Biz 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) ile beraberken bize 
yağmur isabet etti. Efendimiz elbisesini açtı, bedenine 
yağmur isabet etti. 


"Bunu niye yaptınız?" diye sorduk. 
"O Rabbinden yeni geliyor" buyurdular." 113161 
AÇIKLAMA: 


1- Yağmurun Rabbinden yeni geldiğini söylemesi: "Yağmur 
bir rahmettir, Allah Teala onu yeni yaratmıştır, onunla 
teberriik olunmaya değer" demektir. 


2- Yağmur suyundan teberriiken bedene sürünmek 
müstehabtır. Nevevi'ye göre avret yerleri dışında bedenin 
her tarafı yağmur sırasında açılıp ıslatılabilir. Bu hadise 
dayanarak bazı âlimler bu şekilde hükmetmiştir. 


3- Bu hadise göre, mertebece, ilimce üstün olan bir kimse, 
sebebi anlaşılmayan bir şey yaptığı takdirde onunla amel 
etmek ve başkasını da o amele sevketmek için, mahiyetinin 
ne olduğunu o şahsa sormak müstehabtır. 


4 - Yağmur suyu kuyu suyundan efdaldir. 113171 
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1. (3057)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
üzerine namaz kılıncaya kadar cenazede hazır bulunursa 
kendisi için bir kirat sevab vardır. Kim de cenaze 
gömülünceye kadar hazır bulunursa iki kiratlık sevab vardır. 
Bir kirat"ın miktarı Uhud dağı kadardır." 113181 
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2. (3058)- Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Necâşi rahimehullah"ın 
vefatını, ölümünün aynı gününde haber verdi. Ashâbıyla 
musallâya gitti, orada saf bağlatıp dört tekbir getirerek 
namaz kıldırdı." 113191 
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3. (3059)- Sahiheyn ve Nesâi'de gelen bir diğer rivâyette 
şöyle denir: "(Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) | 
Necâşi'nin ölüm haberini öldüğü günde haber verdi ve: 


"Kardeşiniz için (Allah'tan) mağfiret taleb edin" dedi ve 
başka bir şey söylemedi. " [1320] 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), mü'min kardeşinin 
cenazesine katılmayı, ona karşı olan vazifelerinden biri 
olarat teşri etmiş, birçok hadislerinde bunu tekrar etmiştir. 
Bu dini vazifenin yerine getirilmesi büyük sevabı mucibtir. 
Ancak sevab, cenazeye katılma nisbetinde artmaktadır. En 
büyük sevab, namaz ve define varıncaya kadar, cenaze ile 
ilgili hizmetlerin hepsine katılana verilecektir. 


Şu halde en azından komşu ve yakınların cenazesine, 
defnedilinceye kadar iştirak etmek, yardımcı olmak din-i 
mübin-i İslâm'ın vazettiği güzel adabtan biridir. 


2- Son iki hadiste Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m bir 
mücizesine şâhid olmaktayız: Habeşistan'da vefat eden 
Habeş kralı Necâşi'nin vefatını, aradaki bunca mesafeye 
rağmen öldüğü gün haber veriyor, gıyabında cenâze namazı 
kıldırıyor. Bilâhare gelen haber, Resülullah'ın namaz 
kıldırdığı aynı günde Necâşi'nin ölümünü bildiriyor ve önceki 
ihbarı doğruluyor. 


3- Necaşi, aslında Habeş kralının ismi değil lakabıdır. Tıpkı 
Türk hükümdarlarına hakan, Iran krallarına kisra, Bizans 


krallarına kayser denmesi gibi. Asıl adı Ashame'dir 
(Arapçada Atiyye demektir). 


Resülullah Hudeybiye sulhti üzerine civar meliklere elçiler 
göndererek İslâm'a davet etmişti. Amr İbnu Ümeyye ed- 
Damri'yi de bir mektupla Necâşi'ye göndermişti. Necâşi, 
Resülullah'm mektubunu alınca büyük bir saygı ile yüzüne 
sürer ve müsliiman olur. Müslümanlığını Resülullah'a 
yazarak bildirir. Kendisine sığman müsliimanlara himayekâr 
olur, güzel muamelede bulunur. 


Necâşi öldüğü zaman Resülullah, Ashâbına: "Bugün, 
kendisine Ashame denen sâlih bir kul vefat etti. Kalkın 
Ashame üzerine namaz kılın..." der. Al-i İmran"ın 199. 
ayetinin Necâşi hakkında indiği belirtilmiştir: "Hakikat, ehl-i 
kitap içinde Allah'a, ve hem size indirilene, hem kendilerine 
indirilene -Allah'a büyük saygı gösteren kimseler olarak- 
inananlar da vardır... 


Şunu da belirtelim: Resülullah'm cenaze namazım kıldırdığı 
Necâşi ile, mektup yazdığı Necâşi'nin başka başka şahıslar 
olduğu da rivâyetlerde gelmiştir. Mamafih Aleyhissalâtu 
vesselâm'ın, müsliiman olan Necâşi'nin vefatından sonra 
yerine geçen Necâşi'ye de mektup yazmış olması ihtimali 
üzerinde de durulmuştur. 


4- Bir kimse öldüğü zaman bunu ilân etmek mübahtır. Bu 
sürede halkın cenazeye iştirakleri sağlanır. Bazı âlimler ve 
Hanefilerin ekseriyeti bunu müstahsen ve gerekli bulurlar. 
Böylece çok sayıda kimsenin cenaze namazına iştirâki ve 
dua etmeleri sağlanmış olur. 


Şâfiilerle, Ahmed İbnu Hanbel ölüm haberini ilân etmeyi 
mekruh addederler, sadece ölenin dost ve yakınlarına 
duyurmayı uygun görürler. 


Nevevi, mekruh addedilen ölüm ilânının cahiliye adetlerine 
uygun tarzda yapılan ilân olduğunu söyler. Belirttiğine göre 
cahiliye devrinde şerefli bir kimse ölünce bütün kabilelere 
atlı haberci gönderip: "Falanın ölmesiyle bütün Araplar helâk 
olmuştur" şeklinde ifadelerle bağırıp çağırmaya, feryadu 
figân etmeye yer verirlerdi. İslâm bu tarzı yasaklamıştır. 


5- Hz. Peygamber'in, ölüm haberini mescidde verdiği hâlde 
namaz için müsallâya çıkmasından, cenaze namazının 
mescidde kılınmayacağı hükmünün çıkarılmasına sebep 
olmuştur. 


6- Cenâze namazını saf teşkil ederek kılmak sünnettir. 


7- Hadis gâib üzerine namaz kılınabileceğini gösterir. İmam 
Şöfii ile İmam Ahmed gâib üzerine cenaze namazı 
kılınabileceğine kail olmuşlardır. 


8- Cenâze namazında alınacak tedbirlerin sayısı ihtilaf 
konusudur. Râviler, üçten yediye kadar muhtelif sayıda 
rakamlar söylerler. İbnu Mes'ud: "Cenaze namazında imam 
kaç tekbir alırsa, cemaat de o kadar tekbir alır" demiştir. 
113211 
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4. (3060)- Abdurrahman İbnu Ebî Leylâ anlatıyor: "Zeyd İbnu 
Ebi Erkam cenazelerimiz üzerine dört tekbir getirirdi. Bir ara 
bir cenaze üzerine de beş tekbir getirmişti. Sebebini 
kendisinden sordum, dedi ki: "Resülullah o tekbirleri 
getirirdi." 113221 
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5. (3061)- Humeyd İbnu Abdirrahman anlatiyor: "Hz. Enes 
İbnu Malik (radıyallahu anh) (cenaze) namazı kıldı. Yanılıp 
üç sefer tekbir getirdi ve selam verdi. Kendisine (üç sefer 
tekbir getirdiği) söylendi. Bunun üzerine kıbleye yönelerek 
dördüncü bir tekbir daha getirdi ve sonra selam verdi." 
113231 


AÇIKLAMA: 


1-Cenaze namazında getirilecek tekbirlerin sayısı 
hususunda ihtilaflı rivayetler gelmiştir. Teysir"in yukarıda 
kaydettiği iki rivayet, çoğunluğun benimsediği görüşü 
aksettirmektedir. Yani cenaze namazında tekbir sayısı 
dörttür. 


İbnu Hacer"in kaydettiği açıklama şöyle: Selef bu tekbirlerin 
sayısında ihtilâf eder. Müslim'in Zeyd Ibnu Erkam'dan 
rivayetine göre beştir. Ve bunu Resülullah'a nisbet eder. 


İbnu"l-Münzfr"in İbnu Mes'ud'dan rivâyetine göre, Beni 
Esed'den bir cenazeye namaz kıldırmış, beş tekbir 
getirmiştir. 


Yine İbnu"l-Münzir ve başkalarının Hz. Ali'den rivâyetine 
göre, (radıyallâhu anh) Bedir ashâbına altı tekbir, sahâbeye 
beş tekbir, bir başka cenazeye dört tekbir alırdı. 


Ebü Mâbed der ki: "İbnu Abbas (radıyallahu anhüma)"ın 
arkasında bir cenazenin namazını kıldım Uç kere tekbir 
getirmişti.." 


Bu hususta başka görüşler de vardır. 


Said İbnu"l-Müseyyeb"in dediğine göre, cenaze namazında 
tekbir sayısı dört ve beştir, Hz. Omer, halkı dörtte birleştirdi. 


Beyhaki'nin Ebü Vâil'den kaydettiğine göre, Resülullah 
zamanında tekbir sayısı yedi, altı, beş ve dört idi. Hz. Omer, 
halkı dörtte birleştirdi. 


Hülasa, büyük çoğunluk cenaze tekbirinin dört olduğunu 
söyler. İbnu Hacer, üç olduğunu söyleyen rivâyetler için: 
"İftitah tekbirini hesaba katmayanlara göre üç olmalıdır" 
diyerek üç diyenlerle dört diyenleri te'vil ve te'lif eder. 
113241 
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6. (3062)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümüâ)'ın anlattığına 
göre bir cenaze üzerine namaz kılmış ve namazda Fâtiha'yı 
okumuştur. Bu hususta kendisine (niye onu okuduğu) 
sorulunca: "Bu, sünnettendir!" diye cevap vermiştir." 
113251 


AÇIKLAMA: 


Fatiha'nın cenaze namazında okunmasının sünnetten olması 
demek, onun okunmasının meşruiyyetine delil var demektir. 
Nitekim İbnu"l-Münzir, İbnu Abbâs, Haşan İbnu Ali, İbnu'z- 
Zübeyr, Misver İbnu Mahreme' den bunun meşruiyyetini 
nakletmiştir. Ancak sahâbenin: "...Sünnettendir" dediği 
şeyin hükmen merfu sayıldığı, çoğunluğun görüşüdür. 


İmam Şâfıi, Ahmed İbnu Hanbel, İshak İbnu Röhüye de böyle 
hükmetmiştir. Ebü Hüreyre ve İbnu Ömer "cenaze 
namazında kırdâat yok" demişlerdir. 113261 
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7. (3063)- Nafi rahimehullah anlatıyor: "İbnu Ömer, cenaze 
için kılman namazda kırdata yer vermezdi." 113271 


AÇIKLAMA: 


İbnu Ömer (radıyallahu anhi'ımâ) cenaze namazında Fâtiha 
süresini okumaz, dua ve sena ile yetinirdi. Ebü Hüreyre ile 
Tâbiinden birçokları bu görüştedir, Ebü Hanife, İmam Malik 
de bu görüşte olmuşlardır. 


Daha önceki rivâyette de görüldüğü üzere İbnu Abbâs, İbnu 
Mes'ud, Haşan İbnu Ali, İbnu"z-Zübeyr, Misver İbnu Mahreme 
Fatiha okumanın meşruluğuna hükmetmişlerdir. İmam Şöfii 
ve Ahmed İbnu Hanbel de bu görüştedir. Bunlar Fatiha"yı 
okumanın vacib olduğunu iddia etmezler müstehabtır derler. 
Fatiha"nın namazın neresinde okunacağı da tasrih edilmez. 
Ancak ilk tekbirden sonra okunacağına dair zayıf rivâyetler 
gelmiştir. Beyhaki'de zayıf bir senetle Hz. Câbir'den gelen 
bir rivayete göre, ilk tekbirden sonra Fatiha"nın okunması 
meşrüdur. Nesaf"nin Ebü Ümâme'den kaydettiği bir rivâyette 
şöyle denir: "Cenaze namazında sünnet şudur: "Tekbir 
getirilir, sonra Fâtiha okunur, sonra Resülullah'a salât 
okunur, sonra ölüye dua edilir; kıraat sadece ilk tekbirdedir." 
[1328] 
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8. (3064)- Hz. Ebú Hüreyre (radiyalláhu anh) anlatiyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Ölü 


üzerine namaz kıldınız mı ona ihlasla dua edin." 113291 


AÇIKLAMA: 


Cenaze için yapılan duanın halisane olması gerekir. Yani 
ölünün istifade edeceğine inanarak samimi hislerle dua 
etmelidir. Hadis mutlak geldiğine göre, cenaze salih bir kişi 
de olsa gayr-ı salih bir kişi de olsa hüküm aynıdır, ayırım 
yapılmaksızın hayırlı dualarda bulunulmalıdır. Şarihler: 
"Çünkü günahlara bulaşan kimse, mü'min kardeşlerinin dua 
ve şefaatlarma daha çok muhtaçtır. Bu sebeple onlara 
getirilmiş, önlerine çıkarılmıştır." 113301 
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9. (3065)- Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)"nin anlattığına 
göre, kendisine: "Cenaze üzerine nasıl namaz kılarsın?" diye 
sorulmuştu. Dedi ki: 


"Ailesinin evinden takibe başlarım, yere kondu mu tekbir 
getirir, Allah"a hamd. Resulüne salat eder, sonra şu duayı 
okurum: 


"Ya Rabbi o senin abdindir, abdinin oğludur, câriyenin 
oğludur. O, senden başka ilah olmayıp sadece senin ilah 
olduğuna, Muhammed'in senin kulun ve elçin olduğuna 
şehadet ederdi, sen onu (bizden) daha iyi bilirsin. Ey 
Allahım, eğer o muhsin ise ona yapacağın ihsanı artır. Eğer 


kötülerden ise, günahlarını affet. Ey Allahım, bizi (ona 
kılman namazın) ecrinden mahrum etme, ondan sonra bize 
fitne verme." 113311 


AÇIKLAMA: 


Hadis, cenazeye katılan kimsenin, cenaze namazında 
kendisi için de dua etmesinin meşriı olduğunu 
göstermektedir. Zira sondaki iki talep ölü için değil, musalli 
içindir. 113321 
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10. (3066)- Avf İbnu Malik (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bir cenazenin namazını 
kıldırdı. Okuduğu duadan şunları ezberledik: 


"Allahım, şunu mağfiret et ve şuna rahmet eyle. Afiyet ver, 
affeyle, vardığı yerde ikramda bulun, girdiği yeri genişlet. 
Onun (günahlarım) kar ve buzla yıka, hatalardan pâk eyle, 
tıpkı elbisenin kirden pâk edilmesi gibi. Onu dünyadaki 
evinden daha iyi bir eve, ailesinden daha hayırlı bir âileye 
koy, eşinden daha hayırlı bir eşe ulaştır. Onu kabir 
azabmdan, ateş âzabmdan sakındır." 


Avf (radıyallâhu anh) der ki: "(Resülullah'ın bu dualarını 
işitince) o ölünün yerinde kendimin olmasını temenni 


ettim." 113331 


. AÂyj D JC>-U Uoyij Lak” Lü Alio*-' '.(Jyajj c*- 
alLS 3" “lak “Js "yafl :ЈЫ al" ySj . 11. 3067. 


11. (3067)- Haşan Basri (rahimehullah): "Çocuk üzerine 
Fatiha okunur" der ve şöyle dua ederdi: "Ey Allahım, bunu 
bize öncü yap, karşılayıcı kıl, (âhiret) azığı ve ücret yap." 
(13341 


AÇIKLAMA: 


1- Cenaze namazında Fâtiha okunup okunmayacağının 
ihtilaflı bir mesele olduğu daha önce geçti (3063). 


2- Ölen küçük çocukların, âilesi için karşılayıcı ve Allah 
indinde mağfiret vesilesi, âhiret azığı olacağı hadisten 
anlaşılmaktadır. 113351 


. yY\ JÂ-\ ,laL) “tyVaa yil yS\y\ AAj' “lp.” [ : Jti 
AAP Aİl o-U2P “pj .12. 3068. 


12. (3068)- Ata (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) oğlu İbrahim (ölünce) üzerine 
namaz kıldırdı. O zaman çocuk yetmişinci gününde idi." 
11336) 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın, oğlu İbrahim üzerine 
namaz kılıp kılmadığı rivâyetlerde ihtilaflıdır. Hz. Aişe'nin bir 
rivâyetinde (3070), İbrahim'in 18 aylıkken öldüğü 
Resülullah'ın onun üzerine namaz kılmadığı belirtilir. 


Senet yönüyle Hz. Âişe'nin rivâyeti akvâ'dır, ancak bazı 
alimler "İsbat nefye tercih edilir" esasım iltizam ederler. 
Diğer taraftan Ibrahim'in öldüğü gün, güneş tutulması da 


olmuştur. O gün Resülullah küsüf namazı kıldığı için, 
İbrahim"in cenazesiyle meşguliyet aksadığı için "namaz 
kılmadı" diye şüyü bulmuş olabileceği ihtimali üzerinde 
durulmuştur. 


Namaz kıldırdı veya "kıldırmadı" diyen başka rivâyetler de 
var. [1337] 
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13. (3069)- Hz. Câbir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Çocuk 
(doğumunda) ağlamadan ölürse üzerine namaz kılınmaz, 
varis olmaz, ona da varis olunmaz." 113381 


AÇIKLAMA: 


Ağlamak diye tercüme ettiğimiz kelime, istihlal"dir. Doğduğu 
zaman çocuğun çıkardığı ses ve ilk ağlamalardır. Bu ses 
onun canlı doğduğunun delilidir. Bir kısım hukuki ahkam bu 
ağlamaya terettüp eder. Bu ses yoksa çocuk ölü doğmuş 
demektir. Buna namaz kılınmaz, varis olamaz, kendisine de 
kimse varis olamaz. Ancak, ağlama dışında diğer hayat 
belirtileri de muteber addedilir. Hapşırması, kımıldaması, 
hareket etmesi gibi... 


Hattabi der ki: "Düşük (ölü doğan) hakkında ulemâ ihtilâf 
etmiştir, namaz kılınır mı, kılınmaz mı? İbnu Ömer 
(radıyallahu anh)'in: "Düşük üzerine, ağlamasa bile namaz 
kılınır" dediği rivâyet edilmiştir. İbnu Şirin ve 
İbnu"IMüseyyeb bu görüştedir. Ahmed İbnu Hanbel, İshâk 
İbnu Râhfıye: "Dört ay on günlük yani kendisine her ruh 
üflenen çocuğa namaz kılınır" demiştir. İshak der "Miras 
ağlamakla tahakkuk eder, fakat namaz öyle değil, çünkü 


(dört ay on gün) geçen cenin, artık tam bir nefistir, kendisi 
hakkında şaki, said olacağı yazılmıştır. Namaz ondan hangi 
sebeple terkedilecektir?" 


İbnu Abbas'tan rivâyet edildiğine göre şöyle demiştir: 
"Ağladı mı vâris olur, üzerine namaz da kılınır." 


Hz. Câbir: "Ağladı mı namazı kılınır, ağlamamışsa namaz 
kılınmaz" demiştir. Ashab-ı Re"y, Malik, Evza" ve Şâfi'i de bu 
görüştedir. 113391 
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14. (3070)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın oğlu İbrahim onsekiz 
aylık iken öldü; Aleyhissalâtu vesselam, üzerine namaz 
kılmadı." (1340) 


AÇIKLAMA için 3068 numaralı hadise bak. 
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15. (3071)- Nafi İbnu Ebi Galib anlatıyor: "Hz. Enes 
(radıyallahu anh) bir erkeğin cenaze namazını kıldırmıştı. 
Başının yanında durdu. Dört kere tekbir getirdi. Bir kadın 
üzerine de namaz kıldırdı. Kadının arka tarafında durdu, dört 
kere tekbir getirdi. Kendisine, "Resülullah böyle mi yapardı?" 
dendi. "Evetl" cevabını verdi." 113411 


AÇIKLAMA: 


Tirmizi hadisle ilgili olarak şu bilgiyi verir: "Ehl-i ilimden bir 

kısmı bununla amel etti, yani cenaze namazı kıldıran imam, 

namaz sırasında erkeğin baş hizasında, kadının da arka (bel) 
hizasında durur." 


Ahmed İbnu Hanbel, Şâfii, İshâk, bir rivâyette Ebu Hanife bu 
görüştedirler. 


Hanefilerin iltizam ettiği Ebu Hanife'nin meşhur görüşüne 
göre, imam ölünün göğsü hizasında durur, erkekkadm 
ayırımı yapmaz. 


İmam Malik: "Kadın da olsa erkek de olsa ölünün başı 
hizasında durur" der. Ancak erkeğin orta hizasında, kadının 
da omuzları hizasında duracağına dair bir görüş daha 
nakledilmiştir. 


Bazıları: "Kadının göğsü, erkeğin başı hizasında durur", 


Bazıları: "Kadının göğsü, erkeğin de göğüsle göbeği arasında 
durur" demiştir. 143421 


16. (3072)- Hz. Osman, Hz. Ebu Hüreyre, İbnıı Ömer 
(radıyallahu anhümâ) hazeratı erkek ve kadınların 
cenazeleri için namaz kılarlardı. Erkekleri imamın yanma, 
kadınları da kıble cihetine koyarlardı." 113431 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis de, ölünün namaz sırasında konduğu yerle ilgilidir. 
Sahâbe ve Tâbi'inden pek çoklarının benimsediği ve İbnu 
Abbas, Ebu Hüreyre ve Ebu Katâde'nin "Sünnet bu" dedikleri 
mezkur tarza muhalif rivayet de mevcuttur. Haşan Basri, 
Salim ve Kâsım: "Kadınlar imamın yanına, erkekler kıble 
cihetine konur" demişlerdir. Atâ'nın bu meseledeki görüşü 
ihtilaflıdır. 


Bu farklılıklar, Resülullah"ın farklı amelinden ileri gelmiş 
olmalıdır. 113441 
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17. (3073)- Muhammed İbnu Ebi Harmele anlatıyor: "Zeyneb 
Bintu Ebi Seleme ölmüştü, o sırada Medine valisi Tarik idi. 
Sabah namazından sonra cenazesi getirildi ve Baki 
mezarlığına konuldu. Tarik, sabah namazını alaca karanlıkta 
kılardı. İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) cenazenin sahibine: 


"Cenazenizi namazı ister hemen kılın, isterseniz güneşin 
yükselmesine kadar te"hir edin" dedi." 113451 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste, cenaze namazının kılınabileceği vakitle ilgili 
sarahat görmekteyiz. Sabah namazını vali ilk vaktinde 
kıldırdığı için, ortalığın iyice ağarmasından önce cenaze 
namazı kılmaya vakit var demektir. İbnu Ömer bu sebeple, 
ortalık ağarmadan cenazelerine namaz kıldırabileceklerini 
söylemiştir. Ancak hemen kıldırmayıp, ortalığın ağarmasına 
kadar gecikecek olurlarsa kerahet vakti gireceği için, artık 
güneşin doğup, bir miktar yükselmesine yani kuşluk 
vaktinin girmesine kadar cenazelerine namaz 
kıldıramayacaklarmı söylemiş oluyor. Ulema ikindi 
namazından sonra güneşin sararma vaktine kadar, sabah 
namazından sonra da ortalığın aydınlanmasına kadar cenaze 
namazının kerahetsiz olarak kılınacağını söylemiştir. Şafii 
hazretlerine göre, her vakit cenaze kılmabilir, zira mekruh 
vakitlerdeki nehiy nafile namazlarla ilgilidir, vacible değil. 
11346) 
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18. (3074)- Nafi anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu anhüma), 
sabah ve ikindi namazları vaktinde kılınmış ise bunlardan 
sonra cenaze namazı kılardı." 113471 


Buhari'nin bab başlığında, senetsiz olarak şu rivâyet 
kaydedilmiştir: "İbnu Ömer mutlaka tahir olarak cenaze 
namazı kılardı. Güneş doğarken ve batarken cenaze namazı 
kılmazdı. Ellerini (de her tekbirde) kaldırırdı." 113481 


AÇIKLAMA: 


1- Önceki hadiste açıklandığı üzere ikindi ve sabah 
namazının kılınmasından sonra başka namaz kılınıp 
kılınamayacağı hususunda bazı teferruat ve münakaşa 
vardır. İbnu Ömer (radıyallahu anh) kerahet vakti 
girmemişse mezkur iki namazdan sonra da cenaze namazı 
kılınacağı görüşündedir. 


2- İbnu Ömer'in sözü, cenaze namazının bâzı farklılıklarını 
hatırlatıyor. Resülullah cenâze namazına namaz yani salât 
ismini vermiştir, ama diğer namazlardan farklıdır: Rükü yok, 
secde yok, kıraat yok. Kıraat yerine tekbir, teşbih ve duâ 
okunur. Normal olarak, bu namazın abdestli kılınması 
gerekmektedir. Ancak bu hususta da bir farklılığı 
mevzubahis. Şöyle ki: Bir kimse cenazeye abdestsiz olarak 
iştirak etse, abdest almakla meşgul olmaya kalksa, namazı 
yetiştiremiyecek olsa bulunduğu yerde hemencecik 
teyemmüm yaparak namaza katılması tecviz edilmiştir. 


Hasan-ı Basri'den gelen iki farklı rivâyetin birinde, 
zikrettiğimiz durum sorulunca: "Teyemmüm eder, namazı 


kılar" der. Diğer bir rivâyette: "Teyemmüm etmez, abdestsiz 
namaz kılmaz" der. 


Seleften birçoğu, abdest almaya gittiği takdirde namaza 
yetişememekten korkan kimseye teyemmümün kifayet 
edeceğini söylemiştir: Atâ, Salim, Zühri, Neha'i, Rebi'a, Leys 
ve Küfeliler (Hanefiler) hep bu görüştedir. Ahmed İbnu 
Hanbel'den de bu hususta bir rivâyet vardır. İbnu Abbâs'tan 
merfu rivâyet de kaydedilmiştir. 


3- Hadisin en son fıkrası, İbnu Ömer (radıyallahu anh)'in 
cenaze namazı esnasında her tekbirde ellerini kaldırdığını 
ifade etmektedir. Bu hususta zayıf bir senetle merfu rivâyet 
de gelmiştir. (13491 
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19. (3075)- Hz. Aişe (radıyallahu anha)"den anlatıldığına 
göre, Sa'd İbnu Ebi Vakkas (radıyallahu anh) vefat ettiği 
zaman, Hz. Aişe: 


"Onu mescide sokun da ben de üzerine namaz kılayım" dedi. 
Ancak onun bu teklifi yadırgandı ve hüsn-ü kabul görmedi. 
Bunun üzerine Hz. Aişe: 


"İnsanlar ne çabuk unutuyorlar, Allah'a yemin olsun 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Beyza"nm iki oğlu 
Süheyl ve kardeşinin namazlarını mescidin içinde kıldırdı" 
dedi." 11350) 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, namazı kılınması için, cenaze mescide 
sokulabilir mi, sokulamaz mı meselesiyle ilgilidir. Bu hususta 
görüldüğü üzere tereddüt vaki olmuştur. 


2- Sa'd İbnu Ebi Vakkâs, hicri 55 yılında Akik'de vefat etmiş, 
Medine'ye getirilmiştir. Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) Sa'd 
(radıyallahu anh)'a karşı duyduğu takdir ve şefkat sebebiyle 
cenaze namazına katılıp dua etmek istemiştir. Resülullah'm 
zevceleri, cenâze namazlarına erkeklerle katılmadıkları için, 
evinden dışarı çıkması mümkün değildi. Cenaze mescide 
alındığı takdirde katılabilecekti, çünkü ikâmetgâhı mescidin 
avlusunda idi. Hadise, Müslim'in bir rivayetinde biraz daha 
açık şekilde rivâyet edilmiştir: 


"Abbad İbnu Abdillah İbni'z-Zübeyr anlatıyor: "Sa'd İbnu Ebi 
Vakkas vefat edince, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
zevceleri, cenazenin mescide getirilmesini, kendilerinin de 
cenaze namazını kılacakları haberini gönderdiler. Öyle 
yapıldı. Cenâze getirilip, hücrelerin önünde durduruldu. 
Sonra da peykelere bakan cenâzeler kapısından çıkarıldı. 


Halkın, bu tatbikat sebebiyle kendilerini kınadığı, 
UÜmmühatu"l- Mü'minin'in kulaklarına geldi: "Cenazeler 
mescide sokulmamalıydı!" deniliyordu. 


Hz. Aişe bu dedikoduyu işitince şu açıklamayı yaptı: 


"İnsanlar bilmedikleri şeyi kınamada ne kadar da aceleciler! 
Cenazeler mescide sokulduğu için bizi kınıyorlar. Halbuki 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Süheyl İbnu Beyda"nın 
namazını mescidin içinde kıldırdı." 


3- Bu hadis, mescidde cenaze namazı kılınır diyen 
cumhür"un delilidir. Bunlar, ölmüş insanın temiz olduğunu 
kabfıl ederler, cenazenin mescidin içine alınmasında beis 
görmezler. Nevevi, Şafıi mezhebinde sahih görüşün bu 
olduğunu belirtir. 


Ebu Hanife, İbnu Ebi Zi'b'ye meşhur kavline göre İmam 
Malik, "mescidde cenaze namazı kılınmayacağım" 
söylemişlerdir. Ölünün necis olduğunu söyleyenler de bu 
görüştedirler: Temiz olduğunu söyleyenlerden de, mescide 
sokulmasını uygun görmeyenler vardır. Onlar mescidi 
kirletme endişesini ileri sürerler. Bunlar, Süheyl"e kılınan 
namazı, "Cenaze mescidin dışında, musalliler mescidin 
içerisindeydi" diye te"vil ederler. Cenaze dışarıda olduğu 
takdirde, cemaatin içerde olması ittifakla caizdir. Şiddetli 
yağmur gibi bir özür halinde içeri alınabilir. Özürsüz almak 
tenzihen mekruhtur, ulema Hz. Aişe"ye itiraz edenlerin 
sahabf olması sebebiyle, cenazelerin dışarı konulmasını esas 
almıştır. 


4 - Hadiste geçen Beyda, Süheyl'in annesinin vasfıdır. 
Kadının asıl adı Da'd'dır. Beyaz renkli olduğu için bu vasıf, 
lakab kılınmıştır. Süheyl"in kardeşleri Sehl ve Safvan"dır. 
Kocası Vehb İbnu Rabia'dır. Kureyşlidir. 113511 
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20. (3076)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: " 
(Babam) Ömer İbnu"l-Hattab"ın cenaze namazı mescidde 
kılındı." 113521) 


AÇIKLAMA: 


Hz. Ömer (radıyallahu anh)"in cenaze namazıyla ilgili daha 
teferruatlı bir rivayet İbnu Ebf Şeybe"de gelmiştir: "Hz. Ömer 
(radıyallahu anh), Hz. Ebii Bekir'in namazını mescidde 
kıldırdı, Silheyb de Hz. Ömer"in cenaze namazını mescidde 
kıldırdı, cenazeyi minberin karşısına koydu." 


İbnu Abdilberr der ki: "Bu hâdise, sahâbilerin huzurunda 
herhangi bir itiraz olmaksızın cereyan etti, yani (cenazenin 


mescidin içine alınabileceğinde) süküti bir icma hasıl 
olmuştur." 


İbnu Abdilberr devamla der ki: "Bazılarının, Resülullah'ın 
Necâşi için cenaze namazı kıldırmak üzere musallaya çıkmış 
olmalarını, cenaze namazının mescidde kılınmasının câiz 
olmadığına hükmetmesi gafletten başka bir şey değildir. 
Çünkü cenaze namazının veya bayram namazının bir yerde 
kılınmış olması, bunların başka yerde kılınmasının mekruh 
olduğuna delil olmaz. " 113531 
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21. (3077) - Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
cenaze namazını mescidin içinde kılarsa kendisine (bir 
sevap) yoktur" -bir nüshada"aleyhinde bir şey yoktur." 
113541 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis muhtelif rivayetlerde ihtilaflı gelmiştir: Bazılarında 
4 - 17-Lş” O 1 —syani "lehine bir şey (bir sevap) yoktur" 
şeklinde gelirken, bazı nüshalarda m'öle- c-(7 “"Aleyhinde 
bir şey yoktur",” jkl Ç'<—i"ona bir ücret yoktur" şeklinde de 
gelmiştir. 


Hatibu"l-Bağdadi "lehinde bir şey yoktur" şeklindeki 
rivayetin mahfuz olduğunu belirtir. 


İbnu Abdilberr "Ona bir ücret yoktur" rivayetinde fahiş hata 
olduğunu söyler. Hattâbi, bu babta bu hadisin değil Hz. 
Aişe"nin rivayet ettiği 3075 numaralı hadisinin esahh 


olduğunu belirtir ve sadedinde olduğumuz hadisin zayıf 
olduğunu söyler. Der ki: "Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer 
(radıyallahu anhümâ)'in cenaze namazlarını mescidde 
kıldırdıkları sabittir. Bilindiği üzere, Muhacir ve Ensar"ın 
tamamı onların namazına şahid oldular. Mescidde kılınmış 
olmasını tenkid etmeyip kabül etmeleri, bunun caiz 
olduğuna delildir." 


Sadedinde olduğumuz hadisi bazı alimler, "muhtemelen 
ecrin az olacağı kastedilmiştir" diyerek te"vil cihetine 
gitmiştir: "Sevabı az olur, çünkü içeride kılan, namazı 
bitirince evine çekip gider ve defne katılmayabilir. Ama 
cenazenin yanında namaz kılan defne de katılır, böylece iki 
kıratlık ücreti alır" 113551 (3057. Hadis). 
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22.(3078)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Siyahı 
bir kadın - veya bir genç - mescidin kayyumluk hizmetini 
yürütüyor (süpürüp temizliyordu. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bir ara onu göremez oldu. "Kadın - veya genç - 
hakkında (ne oldu? Diye) bilgi sordu. 


"O öldü!" dediler. Bunun üzerine 


"Bana niye haber vermediniz?" buyurdular. Ashab sanki 
kadıncağızın - veya gencin - ölümünü (mühim addetmeyip) 
kriçümsemişlerdi. Aleyhissalâtu vesselâm: "Kabrini bana 
gösterin!" diye emrettiler. Kabir gösterildi. Resül-i Ekrem 
kadının kabri üzerine cenaze namazı kıldı. Sonra: 


"Bu kabirler, sahiplerine karanlıkla doludur. Allah, onlar için 
kıldığınız namazla kabirleri onlara aydınlatır" buyurdular. 
113561 


AÇIKLAMA: 


1- Rivayette, caminin temizlik işlerini yürüten kimsenin 
siyahı bir kadın mı, yoksa siyahı genç bir erkek mi olduğuna 
ravi şekke düşmüştür. Muahhar hadisçiler (Hammâd, İbnu 
Huzeyme, Beyhâki) kesinlikle kadın olduğuna hükmederler 
ve isminin de Ümmü Mihcen olduğunu söylerler. Hatta 
Resülullah"a bilgi veren de Hz. Ebu Bekir (radıyallahu 
anh)"dir. İbnu Hibban"m rivayetinde ashab: "Oruçlu 
olduğunuzu söylemiştiniz de sizi rahatsız etmek istemedik 
(biz defnettik)" ziyadesi gelmiştir. Ayrıca şu ziyade de 
mevcuttur: "Sonra kabre geldi, biz de arkasında saf tuttuk, 
dört kere tekbir getirerek namaz kıldık." İbnu Hibban der ki: 
"Kendisiyle kılanlara müsaade etmiş olması, bunun başkaları 
için de caiz olduğunu, gömülmüş olan kimsenin üzerine 
namaz kılmanın Resülullah"ın hasaisinden olmadığını 
gösterir." 


2- Cenazenin defnedilmesinden sonra onun için cenaze 
namazı kılınıp kilinmayacağı ihtilaflı bir mevzudur. İbnu"l 
Münzir"in nakline göre, cumhur bunun meşru olduğunu 
söylemiştir. 


Еби Hanife, İmam Malik, Nehaf ise caiz görmezler. Ancak 
bunlar: "Namaz kılınmadan defnedilmiş ise cenaze namazı 
kılınır, aksi halde câiz değil" derler, 


3- Cenaze için namaz kılmayanların namaz kılmalarının 
meşruluğu da münakaşa edilmiştir: 


* Bazıları: "Namaz kılmayanın da kılabilmesi için defin tehir 
edilir" demiştir. 


* Bazıları: "Defin geciktirilmez, kılmamış olan kabrin 
üzerinde kılar" demiştir. 


Sonradan kılma müddeti de münakaşa edilmiştir. Bu 
husustaki görüşleri mıitakip açıklamada kaydedeceğiz. 


4- Hadisten Çıkarılan Hükümler: 


1- Mescidi temizleme işini bir kimse üzerine almalıdır, bu 
mühim bir hizmettir. 


2- Bu hizmet kadına da erkeğe de verilebilir. 


3- Mescidi temizleme işi faziletli, sevaplı bir hizmettir. 
Resiılullah, bu hizmetten kazandığı şeref ve yücelik 
sebebiyle siyahı kadını aramış, kabri üzerinde namaz 
kılmıştır. 


4- Eş-dost, tanıdık-hizmetçi bile olsa, arayıp sormak gerekir. 


5- Müslümanlara hizmet edenlere husüsi ilgi göstermek, 
hayır dua ederek iltifatta bulunmak gerekir. 


6- Kabir üzerinde cenaze namazı bazı şartlar dahilinde 
kılmabilir, caizdir. 


7- Bir kimsenin ölümü müslümanlara duyurulmalıdır. 
113571 


..] ^ ^ 23.3079. 
23. (3079)- Hz. Enes (radıyallahu anh): "Reslılullah 
(aleyhissalâtıı vesselam) bir kabrin üzerinde namaz kıldı" 


buyurmuştur." 113581 
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24. (3080)- İbnu"l-Müseyyeb (rahimehullah) anlatıyor: 
"Ümmü Sa'd (radıyallahu anh), Resiılullah (aleyhissalatıı 
vesselam) yokken vefat etti. Gelince üzerine namaz kıldı. Bıı 
esnada bir ay geçmişti." 113591 
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25. (3081)- Ukbe İbnu Amir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resiılullah (aleyhissalatıı vesselâm) Uhud şehidleri için 
sekiz yıl sonra, sanki dirilerle (de) ölülerle (de) 
vedalaşıyormuşçasına cenaze namazı kıldı." 113601 


AÇIKLAMA: 


1- Bu üç hadis, definden sonra kabir üzerinde namaz 
kılmakla ilgilidir. Her üçü de definden sonra kabir üzerinde 
Resiılullah (aleyhissalatıı vesselâm)'m namaz kıldığını 
göstermektedir: 


2- Yukarda da belirttiğimiz gibi, Ebıı Hanife, İmam Mâlik, 
Nehaf gibi bir kısım ulemâ dışında büyük çoğunluk bu 
hadislere dayanarak definden sonra cenaze namazının 
cevazına hükmederler. Bunların ihtilaf ettiği husııs, 
müddetle ilgilidir. Yâni, definden en fazla ne kadar zaman 
içinde ölmüş olan kimsenin arkasından namaz kılmabilir? 
Yukarıda kaydedilen Enes hadisinde müddet belli değil. 
İbnu"l-Müseyyeb rivayetinde bir ay, Ukbe İbnu Âmir 
rivayetinde sekiz yıl mevzubahis olmaktadır. Ulemânın 
ihtilafı bunlara göredir. 


* Bazıları, "üç güne kadar" demiştir. 


* Bazıları, “bir ay" demiştir. 


* Bazıları, "ceset çürümedikçe" demiştir. Çürüyüp 
çürümediğine zann-ı gâliple hükmedilir. 


* Bazıları, "öldüğü zaman cenazeye namaz kılmaya ehil 
olanlara mahsustur" demiştir. 


* Bazıları, "her zaman câizdir" demiştir. 


* Bazıları, “seferden gelen, bir aya kadar, evinde olan üç 
güne kadar cenaze namazı kılabilir" demiştir. 


* "Kabir üzerinde cenaze namazı kılınmaz" diyen de 
olmuştur. 


3- Resülullah'm Uhud şehidlerine sekiz yıl sonra namaz 
kılması meselesine gelince, İbnu Hacer, Uhud savaşının 
üçüncü hicri senenin şevval ayında cereyan ettiğini ve 
Resülullah'm hicretin onbirinci yılının rebiyytilevvel ayında 
vefat ettiğini hatırlatarak yedibuçuk yıldan daha az bir 
zaman tuttuğunu hesaplayıp, sekiz rakamının "yuvarlak 
hesap"la dile getirildiğine dikkat çeker. 


Bazı âlimler cesedin çürümesinden sonra namazın caiz 
olmadığını gözöniine alarak "onlar şehiddir, şehidlerin 
cesetleri çürümez" derler. Nitekim Mııvatta'nm bir rivâyetine 
göre, Uhud şehidlerinden Amr İbnu Сетиһ ile Abdullah İbnu 
Amr (radıyallahu anhümâ)'m kabirlerini vefatlarından 46 yıl 
kadar sonra sel açmış ve sanki yeni vefat etmiş gibi 
vücudlarmda hiçbir değişiklik görülmemiştir. Mamafih, 
Resülullah'ın bu namazını efendimizin "hasais"iyle izah 
edenler, Uhud günü şehidlere namazı terketmesini, o zaman 
meşguliyetinin çokluğu ve buna ayıracak zamanın azlığı ile 
izah edenler, sekiz yıl sonra kılman bu namazı istılahi 
manada "namaz değil, liigavi manada dua ile izah edenler 
de olmuştur. Hasais diyenler: Çünkü aleyhissalâtu vesselâm 
bununla vedâlaşmayı kasdetmiştir. Onlara göre vedalaşma 
hayatta olanlarla yapılırsa veda ânında tezkir ve hayır 


duadan ibarettir, ölüler hakkında olunca onlar için Allah"tan 
mağrifet taleb etmektir, demiştir. 113611 
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26. (3082)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Bugün Habeşli salih 
bir kimse öldü, haydi üzerine namaz kılın." 


Rövi der ki: "Hemen saf yaptık (namaza durduk), ben ikinci 
safta -veya üçüncüde- idim. Aleyhissalâtu vesselâm onun 
üzerine (gıyabında) namaz kıldı." 113621) 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen "saf yaptık" ibaresi, cenaze namazında da 
diğer farzlarda olduğu gibi saflar halinde durulup, tesviyeye 
yani safların düzgün olması gereğine bir işarettir. Cenaze 
namazında saf yapma gereğine sadece Ata hükmetmiştir. 
Abdurrezzak"ın, İbnu Cüreyc"ten rivayetine göre, Atâ'ya: 
"Cenaze namazında da halka saf yapması gerekir mi?" diye 
sorunca: "Hayır, halk bu namazda sadece tekbir getirir ve 
istiğfarda bulunur" diye cevap vermiştir. 


Cenaze namazında da kadınlar en arkada yer alır. Herhangi 
bir sebeple kadının erkeklerin yanında yer alması halinde 
cenaze namazı iptal olmaz. Çünkü bu namaz, diğerleri gibi 
tam manasıyla bir namaz sayılmamıştır. Nitekim rüküsu, 
sücüdu yoktur. 


2- Giyapta namaz meselesine gelince, sadedinde olduğumuz 
hadise göre bu caizdir. İmam Şâfi'i ve Ahmed İbnu Hanbel 

bu görüştedirler. Nevevi, "cenaze şehirde ise, yanma 
gitmeden namaz kılınmaz" der. Uzakta ölenler için, 


cenazenin huzuru şart kılınmamıştır. Hanbeliler "ölünün 
üzerinden bir ay geçmemiş olma" şartıyla gıyabında namaza 
cevaz verirler. 


Mezhebimize (Hanefi) göre gaib bir ölü üzerine namaz câiz 
değildir. Çünkü kıble cihetinde sapma olur. Cenaze 
namazında ölü, namaz kılanlarla kıble arasında olması 
gerekir. Bu durumda ölü doğu tarafında olsa, namazda 
kıbleye dönülünce ölü arka tarafta kalır, ölü cihetine 
yönelecek olunsa, kıble arka cihette kalır. 


Mâlikilere göre de ölünün huzuru, namaz için şarttır. 113631 
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27. (3083)- Ebu Berze el-Eslemi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 


Maiz İbnu Malik"in cenazesine namaz kılmadı. Ancak ona 
namaz kılınmasını yasaklamadı da." 113641 


AÇIKLAMA: 


1- Mâiz, daha önce geçtiği üzere (1605. hadis) zina ftirafıyla 
hadden öldürülen kimsedir. 


2- Burada Resülullah"ın, namazını kılmadığı, yasaklamadığı 
da belirtilir. Müslim"in bir rivayetinde, "Ona istiğfarda 
bulunmadı, kötü söz de söylemedi" denir. Ancak bir başka 
rivayette Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Ashab"ın 
mağfiret dilemelerini emreder ve onlar da bunu yaparlar: 
"Maiz için mağfiret dileyin" diye emretti, Ashab da: "Allah 
Maiz"i mağfiret buyursun" dedi." Buhari'de gelen bir Cabir 
hadisi ise: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ona hayır söyledi ve 
namaz kıldı" der. 


Ebu Dâvud Şarihi Azimâbâdi'nin gösterdiği üzere, hadisçiler, 
Resülullah"ın Mâiz üzerine namaz kılmadığını ifade eden 
rivayetleri zayıf addederek "namaz kılmasını" esas 
almışlardır. Husüsen bir diğer zaniye olan Ciiheyniye ile ilgili 
rivayet bu şıkkı te"yid eder. Kadın, recmen öldürüldükten 
sonra Resülullah"ın, namazını kıldırdığı sahih rivayetlerde 
sarahatle gelmiştir. Hatta bir rivayette Hz. Ömer: "Ey Allah"ın 
Resulül" bu kadın zina etmiş olduğu 


halde namazını mı kılıyorsun?" itirazında bulunmuş, 
Resülullah: "Öyle bir tevbe etti ki, Medine halkından yetmiş 
kişiye taksim edilse kâfi gelirdi..." cevabını vermiştir (1607. 
hadise bakın). 


Bazı âlimlerin bu husustaki görüşlerini şöyle özetleyebiliriz: 


* Siihri: "Had sebebiyle kısasen öldürülenin namazı kılınır, 
recmen öldürülenlerin kılınmaz" demiştir. 


* Hz. Ali'nin, recmettirdiği Şerrâhe'nin namazının kılınmasını 
emrettiği rivayet edilmiştir. Ulemanm ekserisi bu görüştedir. 


x Şâfi'i hazretleri: "Ehl-İ kıbleden, iyi olsun kötü olsun, hiç 
kimsenin namazı terkedilmez" demiştir. 


Ashab-ı Rey ve Evzal: "Recmen öldürülen yıkanır, namazı 
kılınır" demiştir. 


İmam Mâlik: "Herhangi bir had sebebiyle imam tarafından 
öldürülen kimsenin namazını imam (devlet reisi) kıldırmaz, 
dilerse ailesi ve başkaları kıldırır" demiştir. 


Ahmed İbnu Hanbel: "İntihar edenin, devlet malından 
çalanın namazını devlet reisi kıldırmaz" demiştir. 


Ebu Hanife: “Muhariblerden (devlete isyan edenler) 
öldürülenler veya asılanlar için cenaze namazı kılınmaz” 
demiştir. 


* Bazı Şdfii'ler: "Kişi namazı terkettiği için öldürülecek olursa 
namazı kılınmaz, onun dışında had veya kısas sebebiyle 
öldürülenin namazı kılınır" demiştir. 


3- Namazı Kılınmayanlar: 


* İrtidad ettiği için öldürülenin namazı kılınmayacağı gibi, 
cenazesi müslüman mezarlığına da konmaz. Boş bir yerde 
bir çukur açılarak defnedilir. 


* İmam-ı Azam'a göre İslam devletine karşı muharebe 
edenle, âsi çetecilere namaz kılınmaz. 


* Anasını veya babasını haksız yere âmmden öldürenin 
namazı da kılınmaz. 


* Bir müslümanla evli olan gayr-ı mııslimenin cenazesine - 
gebe olarak ölse bile- namaz kılınmaz, cenazesi müslüman 
mezarlığına konmaz. Ancak bir kavle göre, çocuğa tâbi 
olarak İslam mezarlığına defnedilir. Fakat, çocuk da henüz 
anneden bir cüz sayılacağından annenin tâbi olduğu milletin 
mezarlığına gömülür. 


* Kiiffâr ile veya devlete isyan edenlerle savaşırken şehid 
olanların durumları ihtilâfıdır. İmam Azam'a göre şehid, 
şehidler yıkanmadığı gibi, namaz da kılınmaz. Hasan-ı Basri: 
"Yıkanır ve namaz kılınır" demiştir. 113651 
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28. (3084)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a üzerinde borç olan bir 
ölü getirildiği zaman: 


"Borcunu ödeyecek bir mal bıraktı mı?" diye sorardı. Eğer 
yeterli mal bıraktığı söylenirse namazını kılardı. Aksi 
taktirde: 


"Arkadaşınızın namazını kılın!" derdi. Ancak Allahu Teâla 
Hazretleri, Resûliine fetihler müyesser ettiği zaman (her 
getirilenin) namazını kıldı ve (borcu var mı? Diye) sormadı. 
Şöyle derdi: 


"Ben mü'minlere nefislerinde evlayım. Öyleyse, kim borç 
veya ağır bir yük veya horanta bırakırsa o banadır, benim 
üzerimedir. Kim de mal bırakırsa o da kendi vârislerinedir." 
11366) 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam), müslümanların, 
maddi imkanlarının dar olduğu dönemlerde borçtan 
kaçınmalarını sağlamak için cenaze namazlarına katılmamak 
gibi mânevi bir baskıya başvurmuştur. Ecel ne zaman 
geleceği belli olmadığı için, bıı tedbirin herkes üzerinde 
müessir olduğu söylenebilir. Hangi sahâbenin gönlü, 
cenazesine veya yakınının cenâzesine Resülullah'ın 
katılmamış olmasına razı olabilir? 


Borçlanmama hususundaki tedbirin bir kısım lüks ve israf 
harcamalarını engelleyeceği söylenebilir. Günümüzde 
taksitli satışların yasaklandığını veya en azından 
sınırlandırıldığını düşünsek, lüksü artıran, hayatı pahalı kılan 
pek çok lüks sanayiinin gerileyeceğini söyleyebiliriz. 


Şu halde Fahr-İ Kainat"ın, kuruluş ve tekevvün halindeki 
iktisaden pek mütevazi ve kıt imkanlı İslam cemaati için 
almış olduğu borçlanmayı önleme tedbirini günlük hayata 
fevkalâde müessir, İktisadi bir ameliye olarak 
değerlendirebiliriz. 


Ancak borçtan mutlak kaçınmak, sabit bir prensip olamaz, 
İktisadi gelişmeleri önler. Bu sebeple Resülullah, cemiyetin 
hamleye geçme safhasında bu yasağı kaldırmıştır. Bu 
yasağın kalkışını noktalayan durumu İbnu Abbas rivayet 
etmektedir: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) borçlu olarak ölen bir 
kimsenin namazını kılmıyordu. Bir gün Ensar"dan bir zat 
vefat etti. Aleyhissalatu vesselam: 


"Bunun borcu var mı?" diye sordu. "Evetl" dediler. 


"Öyleyse cenazenizin namazını kılın!" buyurdu. Bunun 
üzerine Cebrail aleyhisselam gelerek şunları söyledi: 


"Allah Teala Hazretleri buyuruyor ki: "Benim nezdimde 
zalim, ancak zulüm, israf ve isyan husüsunda borçlanandır. 
Horanta (çocuk-çoluk) sahibi namuslu insana gelince, onun 
namına ben ödeyeceğim, kefiliyim. 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bunları işitince, hemen 
o zatın cenaze namazını kıldı ve bundan sonra: 


"Her kim yoksulluk veya borç bırakırsa bu, bana yahut 
benim üzerime kalır, kim miras bırakırsa ailesi efradına kalır" 
buyurdu. Bundan böyle bu gibilerin namazlarını kıldı." 


2 - Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu borç ödeme işini 
nasıl, nereden yapıyordu? meselesi âlimleri farklı yorumlara, 
tahminlere sevketmiştir: 


* "Devlet reisi olarak müslümanlarm mali mesalihinden yani 
amme harcamalarından yapmıştır" denmiştir. 


* "Kendi öz malından yapmıştır" denmiştir. 
* "Bu ödeme, Aleyhissalâtu vessalâm'a vacibti" denmiştir. 


* "Bu ödemeyi vecibe olarak değil, teberru olarak yapıyordu" 
denmiştir. 


Nevevi, "İhtilâf bizim mezhebimiz mensupları (Şafii) ve 
başkaları için iki yönlüdür" dedikten sonra Şdfiilerin, borçlu 
olarak ölen kimsenin borcunun beytü"l-malden yani devlet 
hazinesinden ödenmesi hususunda ihtilâf ettiklerini, bir 
kısmının "gerekmez!" dediğini kaydeder ve hadisin sonunda 
geçen: "Ben mü'minlere nefislerinden evlâyım, öyleyse kim 
borç veya ağır bir yük veya horanta bırakırsa o banadır, 
benim üzerimedir, kim de mal bırakırsa o da kendi 
varislerinedir" ibaresini şöyle anlar: "Resülullah, burada 
buyurmuştur ki: "Sizin mesalihinizi (faydalı işlerinizi), her 
biriniz için sağlığında da ölümünde de tanzim eden benim. 
Ben her iki halinizde de velinizim. Üzerinde borcu varsa ve 
bir mal da bırakmamışsa ben kendi malımdan öderim. Eğer 
mal bırakmışsa bu mal vârislerinindir, ondan bir şey almam. 
Eğer muhtaç, yoksul horanta bırakmışsa bana getirsinler, 
onların nafakası, bakımı bana aittir." 


3- Resülullah'm borç ödeme işini devlet malından yaptığını 
söyleyen alimler, bu hadisten hareketle, "fakirlerin 
borçlarının İslâm devletince ödenmesi gerekir" demiştir. 
Çünkü Resülullah'tan sonra O'nun vecibeleri devlete 
kalmıştır. 


4 - Hadisten, kişinin borçlarını sağlığında ödeyip temizlemesi 
gereği de anlaşılmaktadır. 


5- Hadiste geçen: "Ben mü'minlere nefislerinden evlayım" 
ibaresi, şu âyetten muktebestir: "Peygamber, mü'minlere 
nefislerinden evlâdır, hanımları da anneleridir" (Ahzâb 6). 
(1367) 
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29. (3085)- Cabir İbnu Semtire (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a, kendisini öldüren bir 
adam getirilmişti, üzerine namaz, kılmadı. " 113681 


AÇIKLAMA: 


Hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın, intihar ederek 
kendi canına kıyan kimsenin cenaze namazını kılmadığını 
ifade ediyor. Burada da görüldüğü üzere, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm), ashabı intihar eden şahsa namazı 
kılmaktan men etmemiştir. Üstelik bazı rivâyetlerde 
"Arkadaşınızın cenaze namazını kılın" dediği de 
görülmektedir. Resülullah'm, böylelerinin cenaze namazına 
katılmaması, intihar ve benzeri fiillerden müslümanları 
menetmek içindir. 


Her hâl u kârda miintehirin namazı kılınır mı, kılınmaz mı 
diye ulemâ da ihtilâfa düşmüştür. Hanefilerden Ebu Yusuf, 
Ömer İbnu Abdilaziz, ve Evza'i gibi bir kısım müçtehitler 
"kılınmaz" derken; Haşan Basri, Neha", Katâde, Ebu Hanife, 
Şâfıi, Mâlik gibi büyüklerin de yer aldığı cumhur-u ulemâ 
miintehirin namazının kılınacağını söylemiştir. ri3691 
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30. (3086)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Üzerine 
müslümanlardan, kendisine şefaat taleb eden yüz kişinin 
namaz kıldığı her ölüye mutlaka şefaat edilir. " 113701) 


AÇIKLAMA: 


Hadis, cenaze namazına katılan mü'minlerin, yaptıkları dua 
sebebiyle ölü lehinde, Allah nezdinde şefaatçi vaziyetini 
aldıklarını, bu şefaatin ölü hakkında kabul göreceğini ifade 
ediyor. Hadiste cemaate katılanlar yüz kişiyi bulursa 
denmiştir. Ancak ulemâ, bu babta gelen başka hadisleri de 
nazar-ı dikkate alarak şefaatin makbuliyeti için yüz rakamını 
şart görmemiş, rakam üzerinde ısrar etmemiştir. Nitekim, 
müteakip iki hadisten biri, cemaatin sayısını "kırk" olarak 
ifâde ederken, İkincisi "üç saf' demekte ve saflarda kaçar kişi 
bulunacağını belirtmemektedir. 


Mütemmim açıklamayı orada kaydedeceğiz. 113711 
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31. (3087)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhiimâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı işittim, diyordu ki: 


"Bir müslüman ölür, cenaze namazına Allah'a şirk koşmayan 
kırk kişi katılırsa, Allah, bunların onun hakkındaki şefaatini 
mutlaka kabül eder." 11372) 
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32. (3088)- Malik İbnu Hübeyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Bir 
müslüman ölür ve üzerine, müsliimanlardan üç saf namaz 
kılarsa, (Allah şefaati) mutlaka vacib kılar." (Hadisin ravisi) 
Malik (radıyallahu anh), cenazeye katılanlar az olursa, bu 
hadis sebebiyle cemaati üç safa taksim ederdi." 113731 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisler, cenaze namazına çoklukla iştirake teşvik 
etmektedir. Cemaate iştirak hem ölenin lehine hem de 
katılanın lehine bir hadisedir. Çünkü, katılan da Uhud dağı 
azametinde sevaba nail olmaktadır. Bu kimse, ayrıca ölümü, 
hayatın faniliğini hatırlayacak, öbür alemi, oradaki hesap, 
mizan, sırat, cennet, cehennem, ebediyyet gibi insanı 
ziyadesiyle alakadar eden meseleleri tezekkür edecek, 
kendini yenileme, İslâmiyet'ini tazeleme, daldığı dünyevi 
meşgalelerden bir müddet olsun kaçma fırsatı bulacaktır. 
Böylesi fırsatlarla hayatının yönünü değiştirenlere, büyük bir 
uyanışla uyananlara bile çevremizde şahit olmaktayız. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın vaadettiği Uhud 
azemetindeki -define de katıldığı takdirde iki Uhud 
azemetindeki (3057)- sevab vaadinin neticesini böylece 
daha dünyada iken görenler çoktur. 


2- Dikkat edince, ölünün namazdan istifâdesinin iki şarta 
bağlandığı görülür: 


1) Namaza iştirak edenler, ölü hakkında şefaatçi olmalıdırlar, 
yani Allah'tan samimiyetle mağfiret taleb edip hayır duada 
bulunmaları... 


2) Hepsinin müslüman olması, aralarında müşrik 
bulunmaması, herhangi bir şeyi Allah'a şirk koşmaktan 
kaçınmaları... Nevevi, Kadı İyaz"dan da naklen bu hadislerle 
ilgili olarak şu açıklamayı yapar: 113741 "Dendi ki bu 


hadisler, (Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a farklı 
zamanlarda sorulmuş bulunan) suallere cevap olarak vârid 
olmuştur. Herbirinin sualine bunlardan biri cevap olarak 
söylenmiştir. Muhtemeldir ki, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a yüz kişinin şefaatinin makbul olacağı haber 
verilmiştir, O da bunu ümmetine bildirmiştir, sonra da kırk 
kişinin şefaatinin makbul olacağı, en sonunda da; sayıları az 
bile olsa üç safın şefaatinin makbul olduğu... O da bunu 
haber vermiştir. Yine muhtemeldir ki, burada kastedilen, 
muayyen sayı değildir, mefhum-u aded'dir. Usulcü 
cumhurlar 113751 , sayı mefhumuna delalet eden 
rakamlarla amel etmemişlerdir. Dolayısıyla yüz kişilik 
cemaatin şefaatinin makbul olduğunu bildiren ihbardan, 
daha az sayıdaki cemaatin şefaati makbul değildir hükmü 
çıkarılmaz. Keza kırk Kişilik cemaat, de üç saflık cemaatten 
bahseden hadisle değerlendirilmeli, bu rakamlara bağlanıp 
kalınmamalıdır. Şu halde her bir hadis, kendisiyle amel 
edilmeye elverişlidir, sayıca kırktan ve üç saftan daha az bir 
cemaatin şefaatinin de makbul olacağı neticesine varılır." 


Türbüşü der ki: "Bu hadisler arasında tezad yoktur. Çünkü, 
bu gibi rakamlarda takip edilen usüle göre, iki sayıdan 
küçük olanı büyük olandan sonraya aittir. (Yani önce büyük 
sayıya yer veren hüküm gelmiştir, arkadan da küçük sayıya 
yer veren hüküm.) Çünkü Allah Teâla Hazretleri, bir mâna 
için mağfiret vaadetmişse, bundan sonra artık vaadedilen 
fazilette noksanlaşma O'nun sünnetinde yoktur, aksine 
faziletçe artma vardır. Bu, Allah'ın kullarına fazlının 
çokluğuna delalet eder." Türbüşti"nin bu açıklamasından 
şunu anlıyoruz: Hadis'e göre, cenaze namazına iştirak eden 
"üç saf olabilecek cemaat" mânasındaki bir kalabalığın 
ihlasla yapacakları dua Allah indinde makbül bir şefaattir. Bu 
asgari cemaat mânası için vaadedilen İlahi fazl, sayı arttıkça 
artabilir, ama 


sayının eksilmesi -mananın altına düşmemek kaydıyla- 
vaadedilen fazlı iptal etmez. Asgari miktar üç saf olarak 
ifade edilmiş, rakam verilmemiştir. Her safı üçer kişi tutarsak 
on kişilik cemaat bile bu mananın tezahüriine yeterli 
sayılabilir. 113761 


DÖRDÜNCÜ FASIL 


MÜTEFERR İK NAMAZLAR 
TAHİYYETÜ"L-MESCİD 
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1. (3089)- Ebu Katade (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Biriniz 
mescide girince oturmazdan önce iki rek"at kılıversin." 
113771 
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2. (3090)- Ka"b İbnu Malik (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), bir seferden dönünce 
önce mescide uğrar, orada iki rek"at namaz kılar, sonra 
insanlar-(ile görüşmek için) otururdu." 113781 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın bizzat yaptığı ve 
ümmetine de tavsiye ettiği sünnetlerden biri tahiyyetu"l- 
mescid'dir. Yani bir mescide girildiği zaman iki rek'at namaz 
kılınmalıdır. Mescide, vakit namazı kılmak veya herhangi bir 
namaz kılmak gibi bir maksadla girmek kaydı yoktur. Emir 
mutlak geldiğine göre, turistik bir gezi, mescidin san'atım 
seyretmek, serinlemek vs. gibi herhangi bir maksadla 
girilince bu namaz kılınmalıdır. Ancak mekruh vakitlerde 
kılmamak bilhassa Hanefiler için ehemmiyet taşır. 


2- Şunu da belirtelim ki, bu çeşit nafilelerde kılınacak 
namazın âzami miktarı yoktur. Ulemâ bu hususta ittifak 
eder. Asgari miktar ihtilaflıdır. İki rek'atten daha azı ile bu 
sünnet yerine getirilmiş olmaz. 


3- Tahiyyetü"l-Mescid"le ilgili emirvücub ifade eden bir emir 
değildir, nedb ifade eder. Ibnu Battal, Zahirilerin buna 
"vacib" dediklerini rivayet etmiştir. 


Hanefiler, bu emrin mekruh vakitler dışındaki zamanla ilgili 
olduğunu söylerler. Ibnu Hacer, "Burada mütearız iki amm 
hüküm var, tahiyyetü"l- mescid emri her mescide girenedir, 


zaman hususunda tafsil yoktur, diğer taraftan belli 
vakitlerde de namazdan nehiy vardır, ikisi de âmmdır, 
öyleyse bu iki amm ifadenin biri tahsis edilmelidir" der ve 
devamla, "bazılarının emri amm kılıp, nehyi tahsise meyi 
ettiğini" söyler. Şâfıiler bunu iltizam ederek her vakitte 
tahiyyetüi-mescidin kılınabileceğini söylemişlerdir. Bir kısmı 
da aksini söylemiş, nehyi amm kılmış, emri tahsis etmiştir. 
Hanefiler ve Malikiler bu görüştedirler. 


4- Bazı alimler, hadiste geçen "oturmazdan önce" kaydını 
esas alarak, unutarak kılmadan oturan, artık tahiyyetü"l- 
mescid" kılamaz demiştir. Ancak İbnu Hacer, İbnu Hibban"m 
kaydettiği bir rivayete dayanarak bu görüşü isabetli bulmaz. 
Orada Resülullah oturmuş olan Ebu Zerr'e, iki rek'at 
tahiyyetü"l-mescid kılıp kılmadığını sorar, "hayır!" cevabını 
alınca, 


"Kalk iki rek'ati kıl!" diye emreder. Şu halde oturmakla 
tahiyyetü"l-mescid sakıt olmaz, hatırlayan kalkıp kılmalıdır. 
Muhibbu"t-Taberi, "Şu söylenebilir: Tahiyyetü"l- mescid'in 
oturmazdan önceki vakti fazilet vaktidir, oturduktan sonraki 
vakti cevaz akti'dir" der. 


5- Alimler, bir mescide herhangi bir namazı kılmak veya farzı 
eda ve imama uymak için giren kimseye tahiyyetü"l- 
mescidin gerekmeyeceğini, kılınacak namazın bunun yerine 
geçeceğini söylerler. 


6- Müslim"de gelen bir rivayet, sadedinde olduğumuz Ebu 
Katade hadisinin viirud sebebiyle ilgili vak"ayı anlatır: "Ebu 
Katade mescide girmişti. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ı ashabının arasında oturmuş buldu. O da onlarla 
oturdu. Resülullah: 


"Namaz kılmaktan seni alıkoyan nedir?" diye sordu. 


"Sizi oturmuş, etrafınızı da insanlar çevirmiş gördüm" cevabı 
üzerine, Aleyhissalatu vesselam: 


"Biriniz mescide girdi mi iki rek'at kılmadıkça oturmasın!" 
buyurdu:" Hadisin İbnu Ebi Şeybe'de gelen veçhinde 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle buyurmuştur: 
"Mescidlere hakkını verin!" Ashab sorar: "Mescidlerin hakkı 
nedir?" "Oturmazdan önce kılacağınız iki rek'attir" buyurur. 


7- Kâ'b İbnu Mâlik'in rivayeti mevsul olarak daha önce 
geçmiştir. Orada (652. hadis), Tebük seferine katılmayışının 
hikayesini uzunca bir rivayette anlatırken, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın sefer dönüşü, 


önce mescide uğrayıp iki rek'at tahiyyetli"l- mescid kıldıktan 
sonra diğer beşeri münasebet ve içtimai faaliyetlerine 
geçtiğini belirtir. 


Sefer dönüşü önce mescide uğrayıp iki rek'at namaz kılma 
sünneti Resülullah'ın hasaisinden değildir. Buhâri, bu 
durumu belirtmek için sadedinde olduğumuz babta, Hz. 
Câbir'e de bunu emreden bir rivayet kaydederek, fiilini ve 
emrini bir arada göstermiştir. Ancak bu, Resülullah'ın şahsi 
hayatında müste'mir bir sünnetidir. Ebu Dâvud'daki 
rivayette, Aleyhissalâtu vesselâm'ın Medine'ye dönüşleri, 
hep gündüze rastlattığını, gece girmediğini, gelince de 
doğruca mescide gittiğini tasrih eder. 113791 


İSTİHARE NAMAZI 
UMUMİ AÇIKLAMA: 


İstihare, "hayır" veya "hıyare" aslından gelir. Hayır taleb 
etmek demektir. Daha doğrusu, iki şeyden birine muhtaç 
olana onların hayırlısını taleb etmek mânâsına gelir. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam), bir iş yapmaya karar 
verenlere istiharede bulunmayı tavsiye etmiştir. Bu muayyen 
adaba uyarak rüyada o işin hayırlı olup olmayacağı 
hususunda Allah"tan bir işaret taleb etmek ve bu işarete 
göre hareket etmektir. 


İstiharede bulunmaya teşvik eden, ehemmiyetini haber 
veren birçok hadis varid olmuştur. Bazıları zayıf ise de başta 
Buhari olmak üzere pek çok muteber hadis kitaplarında yer 
alacak sıhhatte olanları da mevcuttur. Bazıları şöyledir: 
Allah"a istihare, kişinin saadet vesilelerinden biridir." 
"İstihare eden zarara düşmez." "Resülullah bir iş yapacağı 
zaman şöyle dua ederdi: "Allahım, bana hayır ver ve benim 
için hayırlı olanı seç." 113801 
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1. (3091)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) bize, Kur"an"dan bir süre öğrettiği 
gibi her işte istiharede bulunmamızı öğretirdi. Derdi ki: 
"Biriniz bir işi yapmaya arzu duyduğu zaman, farzlar dışında 
iki rek"at namaz kılsın, sonra şu duayı okusun: "Allahım, 
senden hayır taleb ediyorum, zira sen bilirsin. Senden hayrı 


yapmaya kudret taleb ediyorum, zira sen vermeye kadirsin, 
Rabbim yüce fazlını da taleb ediyorum. Sen her şeye 
kadirsin, ben acizim. Sen bilirsin, ben cahilim. Sen gayıbları 
bilirsin. 


Allahım, eğer biliyorsan ki bu işi bana dinim, hayatım ve 
sonum için -veya hal-i hazırda ve ileride demiştihayırlıdır, 
bunu bana takdir et ve yapmamı kolay kıl. Sonra da onu 
hakkımda mübarek kıl. Eğer bu işin, bana dinim, hayatım ve 
akıbetim için -veya hal-i hazırda ve ileride dedi- zararlıdır; 
onu benden çevir, beni de ondan çevir. Hayır ne ise bana 
onu takdir et, sonra da bana onu sevdir!" 


Hz. Câbir dedi ki: "Bu duadan sonra yapacağı işi zikrederdi." 
(13811 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 
istihâreye günlük hayatta ne kadar fazla yer verdiğini ifade 
etmektedir. Öyle ki Kur'an'dan sure öğrettiği ciddiyette 
istihare öğretmekte, "her işte" yani büyük-küçük, 
basitmühim, yolculuk, evlenmek, ticâret vs. gibi her çeşit 
işte başvurulmasını tavsiye etmektedir. 


Burada Kur'an öğretimi ile istihâre öğretimi arasında bir 
benzetme mevzuu bahistir. Bu iki öğretim arasındaki 
benzerliğin mahiyeti -teknik tâbiriyle vechü't teşbih- nedir? 
Yeterince açık değildir. Her ne kadar "ciddiyet" diye kısmen 
kayıtlamış -isek de bu, hadisin ilk nazarda anlaşılması 
içindir. Hadisin aslında bu kayıt yoktur. Alimler, bu hususta 
muhtelif tahminlerde bulunmuşlardır. Şöyle ki; 


* Bazıları: "Bütün işlerde istihâreye olan umumi ihtiyaçtır, 
tıpkı namazda Kur'an'a olan umumi ihtiyaç gibi..." demiştir. 


* Bazıları der ki: "Burada murad, teşehhiidle ilgili olarak İbnu 
Mes'ud hadisinde vâki olan alış tarzıdır: Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), elim ellerinin arasında olduğu 
halde bana teşehhüdü öğretti, veya Tahâvi'nin rivayetinde: 
"Teşehhüdü Resülullah'ın ağzından kelime kelime alırım" 
veya Teberâni'nin rivâyetinde: "...harf harf aldım" denir. 


* İbnu Ebi Cemre: "Aradaki benzetme, istihâne duasının harf 
ve kelimelerinin yerli yerinde ezberlenmesi, ondan ziyade ve 
noksanın uzak tutulması, onun öğrenilmesi ve ona devam 
edilmesidir" der. 


* "Bu, ona gösterilecek ihtimam, bereketinin tahakkuku ve 
onun için izhar edilecek ihtiramdır" diyen de olmuştur. 


* "Her ikisinin de vahiy yoluyla bilinmiş olmaları cihetinden, 
aralarındaki benzerlik mevzubahis olabilir" de denmiştir. 


2- İbnu Ebi Cemre'nin de belirttiği üzere "her iş" tâbirinden 
miibah olan işleri anlayacağız. Çünkü farz, vacib, haram ve 
mekruh işler için "yapayım mı, yapmıyayım mı?" diye bir 
tereddüte, istihareye gerek yoktur. Mü'min farz ve vacibleri 
yapmakla mükellef olduğu gibi, haram ve mekruhlardan da 
kaçmakla mükelleftir. Dahası, müstehab olan, Resülullah'm 
sünnetinde mevcut olan bir fiilin yapılması için de istihareye 
başvurulmaz, İslâmi edebe aykırıdır. İstihâre, rnübah işlerde 
olur. Bir de müstehab işlerden ikisi teâraz edecek olursa 
veya iş müstehab olmakla beraber yapılması muhayyerse 
birini tercih için veya yapmaya karar vermek, başlama 
zamanını tesbit için istihâre gerekli olabilir. Sözgelimi 
umreye gitmek isteyen kimse bu yıl mı gitsin gelecek yıl mı? 
Şu ayda mı bu ayda mı? gibi... 


3- Burada kaydı gereken bir husüs, hadiste geçen "biriniz... 
arzu ettiği zaman" ibaresiyle ilgilidir. Tercümede arzu etmek 
olarak çevirdiğimiz yapılacak iş husüsunda akla düşen ilk 


arzudur. Bu arzunun yapılmasına kadar zihinde geçen bir 
kısım ruhi-akli safhalar, mertebeler vardır: İbnu Hacer 
bunları şöyle sıralar: Önce himmet gelir, bunu lümme, bunu 
da hatre tâkib eder. Sonra niyet, sonra irâde, sonra da, 
azimet gelir. Bunlardan ilk üç safhaya sorumluluk olmaz, 
ama son üçe (niyet, irade ve azimet) sorumluluk terettüp 
eder. 


4- Hadiste "... zira sen bilirsin" diye tercüme ettiğimiz 
tabirini, "ilmin sebebiyle" diye de anlamanın mümkün 
olduğu belirtilmiştir. Bu takdirde mâna şöyle olur: "Allahım, 
senden iki işten hayırlısına gönlümü açmanı taleb ediyorum; 
zira sen, büyük-küçük bütün işlerin mâhiyetini, ne 
olduğunu, ne olacağını bilirsin, işlerin en hayırlısını senden 
başka kimse bilemez." 


5- Bazı âlimler, istihare namazını akşam ve sabahın 
sünnetleriyle kıyaslıyarak, birinci rek'atte Köfirün, ikinci 
rek'atte de İhlâs suresinin okunmasını uygun görürler. 
Namazın sonunda da sadedinde olduğumuz hadiste geçen 
dua okunur. Şunu da kaydedelim ki, Nevevi gibi bir kısım 
âlimler, istihare namazında Kâfırun ve İhlas surelerinin 
okunmasına "müstahab" derken, el-Irâki: "Bu meseleye 
temas eden hadislerin hiçbirinde istihare namazında hangi 
surelerin okunacağına dair bir kayda rastlamadım" demiştir. 


Sonra abdestli olarak kıbleye yönelerek yatar. Rüyada beyaz 
veya yeşil görmesi, niyetindeki şeyi yapmasının hayırlı 
olacağına; siyah veya kırmızı görmesi de hayır değil şer 
getireceğine delalet eder. 


Yapılacak iş hususunda taleb edilen işâreti alamayan 
kimsenin, aynı iş için istihâre namazını yedi kere tekrar 
etmesi gerektiğini İbnu's-Sünni'nin Hz. Enes'ten kaydettiği 
merfü" bir rivayet göstermektedir: j) 


ür 37" p 4j 2 t£ljj İA/Ui"Bir iş için istihare edince yedi kere 
tekrarla. Sonra kalbine ilk gelen hususa dikkat et, zira hayır 
ondadır." Bu hadisin zayıf olduğu belirtilmiştir. 


6- "Farzlar dışında" tabiri, farz namazların arkasından 
istihare duası"nın okunmasıyla, istihare sünnetinin yerine 
gelmeyeceğini gösterir. Bu iki rek"at namaz müstakillen 
kılınmalıdır. 113821 


HACET NAMAZI 
. 3092. 
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1. (3092)- Abdullah İbnu Ebi Evfa (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Kimin Allah'a veya herhangi bir insana ihtiyacı hâsıl 
olursa önce abdest alsın, abdesti de güzel yapsın, sonra iki 
rek'at namaz kılsın, sonra Allah Teâla Hazretlerine senâda 
bulunsun, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a salât 
okusun, sonra şu duayı okusun: 


"Halim, kerim olan Allah"tan başka ilah yoktur. Arş-ı Azam"ın 
Rabbi noksan sıfatlardan münezzehtir. Hamd alemlerin 
Rabbine aittir. Rahmetine vesile olacak amelleri, mağfiretini 
celbedecek esbabı (hakkımda yaratmanı) taleb ediyor, her 
çeşit günahtan koruman için yalvarıyor, her çeşit iyilikten 
zenginlik, her çeşit günahtan selâmet diliyorum. Rabbim! 
Affetmediğin hiçbir günahımı, kaldırmadığın hiçbir sıkıntımı 
bırakma! Hangi amelden razı isen onu ver, ey rahim olan, 
bana en ziyade rahmet gösteren Rabbim! " 113831 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, ilmihal kitaplarına "Hâcet namazı" diye giren 
namaz çeşidini teşri etmektedir. Hadis, Allah'tan veya 
insanlardan herhangi bir talepte bulunacak olan kimsenin, 
talepte bulunmazdan önce, hâcet namazı kılmasının 
meşruluğunu belirtiyor ve bu namazın ne şekilde 
kılınacağını tarif ediyor: 


* Farz ve sünnetlerine riayet ederek mükemmel şekilde 
abdest almak. 


* İki rek'at namaz kılmak. (Bazı âlimler rek'at sayısının 
onikiye kadar çıkabileceğini söylemiştir.) 


* Namazdan çıkınca, Allah'a hamd ve senâ, Resülullah'a 
salât ve selamdan sonra, hadiste zikredilen duayı okumaktır. 


* Sonra dünyevi ve uhrevi, ulaşmak istediği maksadı ne ise 
onu ister. Bu son teferruat, hadisin Teysir tarafından alman 
veçhinde yok ise de, İbnu Mâce'de gelen veçhinde 
mevcuttur."...sonra dünyevi veya uhrevi her ne dilerse taleb 
eder, çünkü Allah her şeye kadirdir." 113841 


TEŞBİH NAMAZI 
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1. (3093)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) ve Ebu Râfi 
(radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) Abbas İbnu Abdilmuttalib (radıyallahu anh)"e 
dediler ki: 


"Ey Abbas, ey amcacığım! Sana bir iyilik yapmayayım mı? 
113851 Sana bağışta bulunmayayım mı? Sana ikram 
etmeyeyim mi? Sana on haslettin hatırlatmasını) 
yapmayayım mı? Eğer sen bunu yaparsan, Allah senin bütün 
günahlarını önceki-sonraki, eskisi-yenisi, hataen yapılanı- 
kasden yapılanı, küçüğünü-büyüğünü, gizlisinialenisini yani 
hepsini affeder. Bu on haslet şunlardır: Dört rek'at namaz 
kılarsın, her bir rek'atte Fâtiha süresi ve bir süre okursun. 
Birinci rek'atte kıraati tamamladın mı, ayakta olduğun halde 


onbeş kere "Subhanallahi velhamdülillahi ve lailahe illallahu 
vallahu ekber" diyeceksin. Sonra rükü yapıp, rüküda iken 
aynı kelimeleri on kere söyleyeceksin, sonra başını riiküdan 
kaldıracaksın, aynı şeyleri onar kere söyleyeceksin. Sonra 
secde edip, secdede iken onları onar kere söyleyeceksin. 
Sonra başını secdeden kaldıracaksın, onları onar kere 
söyleyeceksin. Sonra tekrar secde edip aynı şeyleri onar 
kere söyleyeceksin. Sonra başını kaldırır, bunları on kere 
daha söylersin. Böylece her bir rek"atte bunları yetmişbeş 
defa söylemiş olursun. 


Aynı şeyleri dört rek"atte yaparsın. Dilersen bu namazı her 
gün bir kere kıl. Her gün yapamazsan haftada bir kere yap, 
haftada yapamazsan her ayda bir kere yap. Ayda olmazsa 
yılda bir kere yap. Yılda da yapamazsan hiç olsun ömründe 
bir kere yap." 113861 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, hadisleri tenkid etmekte aşırılığı ile tanınmış 
olan ve bu sebeple, değerlendirmelerine itibar edilmeyen 
İbnu"l-Cevzf tarafından mevzü addedilmiştir. Ancak ulemâ, 
İbnu"l-Cevzi"ye bu hükmünde katılmadığı gibi, hatası 
sebebiyle ciddi tenkidlerde bulunmuşlardır. İbnu Hacer: 
"İbnu"I-Cevzf bu hadisi mevzfılar arasında zikretmekle kötü 
yaptı" der ve hadisin, Buhâri tarafından El-Kıraatu Halfe"l- 
İmâm adlı kitabına alındığını, Ebu Dâvud, İbnu Mace, İbnu 
Huzeyme ve Hâkim'in, kitaplarına "sahih" vasfıyla 
aldıklarını, Beyhâki gibi başka birçok muhakkik ulemânın, 
hadise "sahih" dediklerini kaydeder. Tirmizi: "İbnu"l-Mübarek 
ve daha pek çok ilim ehli teşbin namazını rivâyet edip 
faziletini beyan ettiler" der. Kaynaklarımız, başta İbnu"l- 
Mübarek olmak üzere, bazılarının ismini kaydederek bu 
namazı Selef büyüklerinin kıldığını belirtir. Hadis tenkidinde 
teşeddüdii ağır basan Dârakutni de şöyle demiştir: "Kur'an 


sürelerinin fazileti üzerine gelen rivâyetlelin en sahihi İhlas 
süresi hakkında gelendir. Namazın faziletiyle ilgili olarak 
gelen rivayetlerin en sahihi de teşbih namazıyla, ilgili olan 
hadistir." Ebu Musa el-Medini, hadisin sıhhatini göstermek 
için bir cüz te"lif etmiştir. 


2- Teysir, hadisin Ebu Davud veçhini almıştır. Tirmizi'deki 
veçhi şöyle başlar: "Ey amcam, sana yakınlığımın hakkını 
vermeyeyim mi? sana ihsanda bulunmayayım mı? Sana 
faydalı olmayayım mı?..." 


3- Namazın bir de İbnu"l-Mubarek tarafından yapılan tarifi 
rivayet edilmiştir. Bu tarife göre, ilk rekatta Fatiha'dan önce 
onbeş defa sübhanâllahi velhamdülillahi ve lailahe illalla"hu 
vallâhu ekber diyecek, sonra eüzubesmele çekip Fatiha'yı, 
zamm-ı süreyi, sonra on kere yukarıda kaydedilen teşbihi 
okuyup ru'kuya gidecek, riikuda on teşbih okuyup başını 
kaldıracak, o vaziyette on teşbih daha okuyup secdeye 
gidecek, secdede on 


teşbih okuyup başını kaldıracak, on teşbih okuyup ikinci 
secde yapıp on teşbih okuyacak, böylece dört rekat kılacak, 
her rek'atte yetmiş beş teşbih okuyacak; her rek'ate onbeş 
teşbihle başlayacak, sonra Fatiha, sonra on teşbih okuyacak. 


4- Tirmizi, bu namazın gece de gündüz de kılınabileceğini, 
gece kılındığı takdirde her iki rek'atte de selam verilmesinin 
daha iyi olacağını; gündüz kıldığı takdirde dilerse iki rekatte 
bir, dilerse dört rek'ati de kıldıktan sonra selam 
verilebileceğini belirtir. Bir kısım âlimler, bazı karineleri 
değerlendirerek, bu namazı, güneşin öğlede zevalinden 
sonra kılmayı efdal bulurlar. 


5- Hanefiler ve cumhur, тегби olması sebebiyle İbnu Abbâs 
ve Ebu Rafı rivâyeti üzere teşbih namazı kılmayı 
benimsemiştir. Ancak Aliyyu'i-Kâri, Mirkat"da der ki: 


"Ubüdiyet yapan kimseye bazan İbnu Abbas hadisine 
uyarak, bazan da İbnu"l-Mübarek hadisine uyarak teşbih 
namazı kılmalı, namazı zevalden sonra ve öğleden önce 
kılmalı; namazda bazan Ziilzile, Adiyat, Feth ve İhlâs 
sürelerini; bazan da Elhakiim, Asr, Kâfirim ve İhlas sürelerini 
okumalıdır. Yapacağı dua da teşehhiidden sonra selamdan 
önce olmalı, sonra selam vermeli, dilediği şey için de duada 
bulunmalıdır." Aliyyu"l-Köri sözünü şöyle noktalar: "Bu 
söylediklerimin her biri üzerine sünnet varid olmuştur." 
113871 
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1. (3094)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) buyurdular ki: 
"Hiçbirinizin, namazından şeytana bir pay kalmamalıdır. 
Herkes namazdan çıkarken, sağından kalkmanın üzerine bir 
vecibe olduğunu sanır. Halbuki ben Resülullah"ın çok kere 
solu üzerinden kalktığını da gördüm." 113881 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, namazdan ayrılırken illa da sağdan kalkmak 
gerekir diye bir inanca saplanılmaması gerektiğine dikkat 
çekiyor. Hatta böyle bir saplantıyı "namazdan şeytana pay 
ayırmak" olarak tavsif ediyor. Burada görüldüğü gibi sadece 
İbnu Mes"ud (radıyallahu anh)"dan değil, Hz. Enes, Amr İbnu 
şu"ayb, dedesinden, Hz. Ali'den gelen rivâyetler de 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m bazan sağından 
bazan solundan kalktığını belirtir. Sadece Enes'in 


rivayetinde Efendimizin çoğunlukla sağdan kalktığı 
söylenmiştir. 


Alimler, sağdan da soldan da kalkmanın mübah olduğunu 
bildikten sonra, sağdan kalkmanın efdal olduğunu söylerler. 
113891 
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2: (3095 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın ayakta ve otururken su içerken 
gördüm, yalınayak ve ayakkabılı olduğu halde namaz 
kılarken gördüm. Namazdan sağı ve solu üzerine ayrılırken 
de gördüm." 113901 
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3. (3096)- İbnu Abbas (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) zamanında, farz 
namazlardan çıkarken insanlar yüksek sesle zikrederlerdi." 
113911 


AÇIKLAMA: 


1- İbnu Hacer: "Bu hadisten, namazdan sonra seslice 
zikretmenin caiz olduğu anlaşılmaktadır" der. Namazdan 
sonra cehri olarak zikir meselesi münakaşa edilmiştir: 
Umumiyetle câiz olmadığına meyledilir. Nevevi der ki: 
"İmam Şafii bu hadise dayanarak, sahabenin başlangıçta 
kısa bir müddet, zikrin şeklini ta'lim maksadıyla cebri olarak 
zikretmiş olduğuna hükmeder, bunu devamlı yapmadıklarını 
söyler. Muhtar görüş şudur: Hem imam ve hem de cemaat 
zikirlerini sessiz yaparlar. Ancak, ta'lim için ihtiyaç 
duydukları takdirde sesli yapabilirler." 113921 
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4. (3097)- Ebu Rimse (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir adam, 
namazın ilk tekbirine yetişerek Resülullah (aleyhissalatıı 
vesselâm) ile birlikte namaz kıldı. Aleyhissalâtu vesselâm 
önce sağma sonra soluna selam verdi. (Başını öylesine evirdi 
ki, gerisinde olduğumuz halde) yanaklarının beyazlığını 
gördük. Sonra namazdan çıktı. Kendisiyle namazın ilk 
tekbire yetişen zat hemen kalkıp ilave namaza başladı. Hz. 
Ömer (radıyallahu anh), ona doğru fırlayarak adamı 
omuzundan yakalayıp sarstı ve: 


"Otur! Ehl-i kitabı helâk eden şey, namazları arasına bir 
fasıla bırakmamalarından başka bir şey değildir!" dedi. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) nazarını çevirip: 


"Ey İbnu"l-Hattab, Allah seni (doğruya) isabet ettirdi" 
buyurdu."(13931 


AÇIKLAMA: 


1- İbnu Deybe, bu hadisi biraz özetleyerek Teysir"e almış 
durumda. 


2- Hz. Ömer"in müdahalesi, adamın selam verildikten sonra 
herhangi bir zikre yer vermeden hemen namaza 
kalkmasından dolayıdır. 


Hadisler, araya fasıla koymadan peş peşe namaz kılınmasını 
hoş karşılamamıştır. Namaz kıldıktan sonra bir miktar 
ilerlemek veya gerilemek yani yer değiştirmek bir fasıla 
olduğu gibi, konuşmak, zikretmek de bir fasıladır. Sadedinde 
olduğumuz hadiste Hz. Ömer ilerlemek veya gerilemek 
suretiyle hâsıl edilecek fasılayı kasdetmemektedir. Zira 
"otur" demiştir, "ilerle!" veya "geri gel!" dememiştir, 
zamanla belirlemiştir. Müslim'de Hz. Muâviye'den gelen bir 
rivayet şöyle: "Cıım'ayı kıldığın zaman, konuşmadıkça veya 
çıkmadıkça peşinden namaz kılma. Zira Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bunu bize emretti, konuşmadıkça 
veya çıkmadıkça namazın peşine namaz kılmamamızı 
söyledi." 113941 
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5. (3098)- Ebu şa'sâ (rahimehullah) anlatıyor: "Biz Ebil 
Hüreyre (radıyallahu anh) ile birlikte mescidde oturuyorduk, 
Müezzin ezan okudu. Bir adam kalkıp yürümeye başladı. Еби 


Hüreyre, adam mescidden çıkıncaya kadar gözleriyle onu 
takip etti ve: 


"Şu adam Ebu'l Kasim aleyhissalâtu vesselâm'a âsi oldu!" 
buyurdu." 113951) 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, ezan okunurken mazeretsiz olarak mescidden 
çıkmanın mekruh olduğuna delildir. 


2- Bazı alimler derler ki: İsyan, haram olan fi"ilin işlenmesi 
halinde hasıl olur. Halbuki burada namaz henüz farz 
değilken adam çıkmış durumda, yani namaz ikametten 
sonra farz olur. Dolayısıyla bu davranışın "isyan"la ifade 
edilmesi vak"aya mutabık düşmüyor. Ancak bazan ezan 
kelimesiyle ikamet de kasdedilir. Bir de o sıralarda, ikâmet 
ezanın hemen peşinden okunduğu için böyle hükmetmek 
uygundur. 


3- Ebıı Hüreyre"ye ait olan bu söz hükmen merfu 
addedilmiştir. Çünkü, dini ilgilendiren değerlendirme şahsi 
içtihadla yapılamaz, hiçbir sahâbenin buna yetkisi yoktur. 
Öyle ise bıı çeşit sahâbe sözü, Resülullah'tan öğrenilen 
bilgiye mebnidir. 113961 
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6. (3099)- Simak İbnu Harb anlatiyor: "Cabir İbnu Semüre 
(radıyallahu anh)”ye dedim ki: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)”la beraber oturdun mu?" 


"Evet dedi, hem de çok. Sabah namazı kılınca, namaz kıldığı 
yerden güneş doğuncaya kadar kalkmazdı. Bu esnada 
(cemaat) birbirlerine cahiliye devri ile ilgili şeyler anlatırlar 
ve gülerlerdi. Resülullah (aleyhissalatu vesselam) da 
tebessüm buyururlardı." 113971 


AÇIKLAMA: 


Muhtelif sahabe tarafından rivayet edildiği üzere Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) sabah namazlarından sonra 
mescidde kalarak, bağdaş kurup oturur ve ashabı ile sohbet 
ederlerdi. Bir rivayette bu halin güneş iyice doğuncaya 
kadar devam ettiği belirtilir. Bu esnada rüyalar anlatılıp tabir 
edildiği, eyyamu"l Arap denen cahiliye devri hadiseleri 
(tarih) tezekkür edildiği, israiliyat vs. başka şeylerin 
anlatıldığı rivayetlerde açıktır. Yani ibadet ve zikir meclisi 
belli bir müddette kültür halkasına dönüşmektedir. 


Bu hadisenin dikkat çekmemiz gereken bir yönü, devamlı 
oluşudur. Yani yılın herhangi bir mevsimine veya ayma veya 
haftanın herhangi bir gününe mahsus olmayıp, her gün 
yapılmaktadır. Resülullah"m muttarıd olan günlük 
meşguliyetlerinden bir bölümünü teşkil etmektedir. 
Resülullah"m bu tatbikatı bir kere terkettiği açık olarak 
belirtilmiştir: ila hadisesi vaki olunca... Yani hanımlarıyla bir 
ay ayrı yaşamaya karar verdiği gün namazı kılar kılmaz 
Meşrübe denen husüsi odasına çekilmiş ve bu davranışı 
fevkalade şaşırtıcı olmuş, başta Hz. Ömer olmak üzere bütün 
Ashab (radıyallahu anhiim) mühim bir hadise var telaşına 
kapılmıştır. Gerçekten de hayat-ı Nebi'de bir kısım vahyin 
gelmesine de sebep olan mühim bir hâdise vukua gelmiştir: 
Fahr-ı Kainât, zevcelerinden bir ay boyu ayrı kalmaya karar 
vermiştir ki siyer-i Nebi'de ilâ Hâdisesi diye geçer. 


Bazı rivâyetler, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın kuşluk 
vaktine kadar mescitte kaldığını, kuşluk namazını kılarak 


mescitten ayrıldığını tasrih eder. Hatta bu davranışı ümmete 
tavsiye buyurmuştur. Bir Ebu Dâvud rivâyeti şöyle: Sabah 
namazından çıkınca yerim de kalıp, kuşluk namazına kadar 
bekler ve iki rek'at kuşluk kılmaya kadar hayır olmayan 
sözlerden sakınırsa, denizin köpüğü kadar çok da olsa 
(küçük) günahları affedilir." 113981 
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7. (3100)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Bedeviler, sakın namazınızın isminde size galebe çalıp 
değiştirmesinler. Çünkü onun Kitabullah"taki ismi "işa" 
(yatsı)dır. Bedeviler develerini sağarken karanlığa kalırlar da 


(yatsıya ateme derler)." 113991 
AÇIKLAMA: 


Akşam namazı ile yatsı namazlarının Arapça isimlerinde bir 
tedahül ve iltibas mevzubahistir: Her ikisine de İşa 
denebilmektedir. Bazı rivayetlerde akşam"a "İşa-yı evvel", 
yatsıya da "İşa-yı ahire" denmiştir. Her ikisi birden işayeyn 
(iki işa) diye de tesmiye edilmiştir. 


Ayrıca, Bedevilerin akşama işa, yatsıya da ateme dedikleri 
görülmüştür. 


İşte sadedinde olduğumuz hadiste, Aleyhissalatu 
vesselâm'ın, bu karışıklıklara meydan verilmemesini irşad 
buyurduğunu görmekteyiz. 


Şunu da belirtelim ki, bazı rivayetler gösteriyor ki, yatsıyı 
ifade için işâ yerine ateme kelimesini bazan Resülullah da 


kullanmıştır. Hz. Ebu Bekir ve İbnu Abbas (radıyallahu 
anhiim) gibi bir kısım sahabf de bu tesmiyenin caiz olduğu 
kanaatini izhar etmişlerdir. 


Nevevi bu durumu iki ihtimale bağlar: 


1- Yatsıya ateme denmesi de caizdir, bu sebeple 
Aleyhissalâtu vesselâm ateme'yi kullanmıştır. 


2- İşâ kelimesini bilmeyen bir muhatabına yatsıyı ifâde 
etmek için, bildiği kelime olan ateme'yi kullanmıştır. Nitekim 
Resülullah, konuşurken muhatabının anlayacağı kelimeleri 
kullanmayı tercih ederdi. Hadisin müteakiben 
kaydedeceğimiz Buhâri'deki veçhi, Araplar arasında ateme 
kelimesinin daha yaygın ve akşama da işa dediklerini 
göstermektedir: "Sakın Bedeviler akşam namazının ismi 
hususunda size galebe çalmasın!... Onlar akşama işa derler." 


İşâ, gece karanlığının başlangıcıdır. Daha önce de 
belirttiğimiz üzere batı ufkundaki gündüzün son izlerinin 
tamamen kaybolmasıyla başlar. Şu halde, akşama da işâ 
denmesinin hâsıl edeceği kargaşa açıktır. 


İşte Resülullah bu kargaşayı önlemek istemiş olmalıdır. Yasak 
tahrimi değil, tenzihidir. 114001 
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8. (3101)- Abdullah İbnu Muğaffel (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Reslılullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular 
ki: "Bedeviler, akşam namazınızın isminde sakın size galebe 
çalmasınlarl" (Resiılullah devamla) dedi ki: "Bedeviler ona 
(sâdece) işâ derler." (1401) 


AÇIKLAMA: 


İbnu Hacer"in açıkladığı üzere, Resülullah"ın buradaki 
yasaklaması, önceki hadiste açıkladığımız iltibası önlemek 
maksadıyla, mutlak bir yasaklama değil. Bedevilerin 
galebesini yasaklamaktır. Yani Bedeviler akşama sadece işa 
derler, yatsıya da ateme. Halbuki Kur"an"da işa kelimesiyle 
yatsı kastedilmiştir. Şu halde Bedevilerin galebesiyle yatsıya 
ateme, akşama da işa demek mutlak bir hal alırsa, Kur"an 
yanlış anlaşılabilir. 


Şu halde, Resülullah"ın bu irşadından, kelimelerin bir dilde 
oturmuş, hitabete girmiş manalarında tağyirat yapılmaması 
gereği de anlaşılabilir. Şarihler, ateme kelimesinin yatsı, işa 
kelimesinin de akşam yerine kullanılmasının örfte bulunması 
sebebiyle, Efendimizin bu hususta kesin bir yasak 
koymadığını; ateme kelimesi işa"nın yerine kesin şekilde 
ikame edilmediği müddetçe arada sıra ateme"nin de yatsı 
manasında kullanılmasının caiz olduğunu belirtirler. 
Resülullah"ın da buna başvurduğunu önceki hadiste 
açıkladık. 114021 
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9. (3102)- Ebu Berze el-Eslemi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resirlullah (aleyhissalâtu vesselâm) yatsıdan önce uyumayı, 
sonra da konuşmayı mekruh addederdi." 114031 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, Reslılullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m günlük 
hayat düzenini aksettiren rivâyetlerden biridir: Buna göre 
Efendimiz, yatsıyı kılmazdan önce yatmayı mekruh 
addetmiştir, çünkü gece kalkamayıp namazı kaçırma ihtimali 
vardır. Ayrıca yatsıdan sonra da oturup sohbet etmeyi hoş 


karşdamamaktadır. Bu da gece ibadetine yani teheccüde 
mani bir durumdur. Halbuki, Reslılullah gecenin bir 
bölümünde her gün kalkıp geceyi ihya etmekle, namazla, 
zikrullahla geçirmektedir. 


Resülullah"ın şahsi hayatında yaptığı, ümmetine de 
sünnettir. Kaldı ki pek çok hadislerinde gece namazını 
ümmetine tavsiye etmiştir (3002-3015 numaralı hadislerde 
geçti). 


Ancak hemen belirtelim ki, bu söylenen, galib durumu ifade 
eder. İhtiyaç halinde bazı gecelerde geç vakitlere kadar 
Efendimizin uyanık kaldığı olmuştur. Buhari'nin bir 
имауеНпае kadınlar ve çocuklar uyuyacak kadar 
Resülullah'ın yatsıyı te'hir etmesi de mevzubahistir. Durum 
ümmet için de aynıdır, ulemâ yatsıyı müteakip yatmanın bir 
vecibe olmadığını belirtmiştir. Tirmizi, ilim ehlinin 
çoğunluğunun yatsı namazından önce uyumayı mekruh 
addettiğini, bazılarının da bilhassa ramazanda buna ruhsat 
verdiklerini belirtir. Mekruh olmamanın şartı, namazın 
normal vaktinde kişiyi kaldıracak birinin olması veya o 
vakitte mutlaka uyanmak kişinin âdetleri arasında kesinlik 
kazanmasıdır. Bu durumda önceden uyumanın bir mahzuru, 
kerâheti yoktur. 


Namazdan sonraki konuşma keraheti de, konuşmanın 
matlup, meşru bir mevzu üzerinde olmaması durumuyla 
kayıtlıdır. İlim tahsili, matlub mevzular üzerinde mübâhese 
maksadıyla yatsıdan sonra uyanık kalmanın mekruh 
olmadığı belirtilmiştir. Ayrıca geç yatmanın, kıyamu"l-leyl"e 
engel olmasının da bu kerâhetin sebepleri arasında yer 
aldığı belirtilmiştir. 114041 
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10. (3103)- Hz. Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm), Hz. Ebu Bekir 
(radıyallahu anh) ve yanlarında ben de bulunduğum halde 
müslümanların meselelerini (konuşmak için) gece geç vakte 
kadar uyanık kalırlardı." 114051 


AÇIKLAMA: 


Ayni, yasak olan uyanıklığın hayırsız sohbete, yasak 
olmayan uyanıklığın ise hayırlı sohbete hamledildiğini 
söyleyerek önceki hadisle bunu te'vil eder. 114061 
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11. (3104)- Ashab'tan Huzâ'alı birinin ıivâyet ettiğine göre, 
bir gün: "Keşke (yatsı) namazımı kılıp da istirahat etseydim" 
diye temennide bulunmuştu. Kendisini bu sözü sebebiyle 
ayıpladılar. Onlara şu cevabı verdi: 


"Ben Resülullah'ın şöyle söylediğini işittim: "Ey Bilal, ikamet 
oku da bizi rahatlat!" (14071 
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12 . (3105)- Hz. Ali'ye ait bir başka rivâyette, Hz. Ali: 
"Namazımı kılar istirahat ederim" demişti. Kendisini 
ayıpladılar. O da şu cevabı verdi: 


"Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı işittim. Şöyle 
demişti: 


"Ey Bilal kalk, bizi namazla istirahate kavuştur." 114081 
AÇIKLAMA: 


Burada namazı kılıp istirahat bulmak tâbirinden iki mâna 
anlaşılmıştır: 


1- Namaz kılınca ibadet, zikir, teşbih gibi kalbin hoşuna 
giden şeylerle meşguliyet insanı dinlendirdiği içip Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Hz. Bilâl'e: "Bizi namazla meşgul 
etmek süretiyle bizi dinlerdir" mânâsında, "Bizi namazla 
istirahate kavuştur" buyurmuştur. Resülullah, ibadet ve zikir 
dışındaki dünyevi meşguliyetleri bir fazlalık, bir yorgunluk 
addediyordu. Namazdaki miinâcaat sebebiyle dinleniyordu. 
Nitekim, "Gözümün nuru namazda kılındı" buyurmuştur. 


2- Bir de şu mâna üzerinde durulmuştur: Namaz borcundan 
kurtulmak süretiyle rahatlamak... Zira namaz vakti girip 
kişiye farz olduktan sonra, Rabbine karşı borçlu olma 
duygusu, mü'mini huzursuz eder; borcunu biran önce eda 
etmek, bu sıkıntıdan kurtulmak demektir. 114091 
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13. (3106)- Osman İbnu Ebi'l-As (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Ey Allah'ın Resiilü dedim, şeytan benimle namazımın ve 


kıraatimin arasına girip kıraatimi iltibas etmeme sebep 
oluyor, (ne yapayım?)" 


Aleyhissalâtu vesselâm bana şu cevabı verdi: "Bu Hınzeb 
denen bir şeytandır. Bunun geldiğini hissettin mi ondan 
Allah'a sığın. Sol tarafına üç kere tükür!" 


(Osman İbnu Ebi"l-As) der ki: "Ben bunu yaptım, Allah Teâla 
Hazretleri onu benden giderdi." 114101 


AÇIKLAMA: 


Hınzeb kelimesi Hanzeb, Hunzeb şekillerinde de 
okunmuştur. Şeytanın namazdaki vesvesesi, kaç rek'at 
kıldığı, neleri okuyup okumadığı hususunda sebep olduğu 
yanılmalar, tereddütlerdir. Bu durumlar kalbin huzurunu, 
husiiunu bozar. Şu halde bu çeşit vesveselerde çare olarak 
Allah'a sığınılacaktır. 114111 


111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/207-208. 


121 Buhâri, Mevâkit: 6; Müslim, Mesacid: 282, (666); Tirmizi, 
Emsal: 5, (2872); Nesai, Salât: 7, (1, 231); Muvatta, Sefer: 
91, (1, 174); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 8/212. 


(31 Muvatta, Kasru's-Salât: 91,(1, 174); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/213. 


141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları :8/213-214. 


151 Buhari, Hudüd: 27, Müslim, Tevbe: 44, 45, (2764, 2765), 
Ebü Davud, Hudüd: 9, (4381); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/214-215. 


161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/215-216. 


171 Buhâri, Hudud: 17: Müslim, Tevbe: 44, 45, (2764, 2765), 
Hudüd: 24, (1696); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/217. 


181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/217. 


191 Nesâi, Taharet 108, (1, 90-91); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/218. 


1101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/218-220. 


1111 Ebü Dâvud, Salât: 272, (1203), Nesai, Ezan: 26, (2, 
20); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/220. 


1121 Muvatta, Taharet: 36, (1, 34), İbnu Mâce, Taharet: 4, 
(277), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/220. 


1131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 8/221. 


1141 Ebü Dâvud, Salât: 312, (1319); Nesâi, Mevakit: 46, (1, 
289); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/222. 


1151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/222. 


1161 Ebü Dâvud, Cihâd: 180, (2785); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/222. 


1171 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/222-223. 


1181 Nesâi, İşretu"n-Nisa: 1, (7, 61); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/223. 


1191 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/223. 


1201 Müslim. Salat: 226, (489); Ebü Dâvud, Salat: 312, 
(1320). 


İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/212. 


1221 Müslim, Salat: 225, 226, (488, 489), Nesaf, Tatbik: 81: 
Tirmizi, Salât: 169, (388): Ibnu Mâce, İkamet: 201, (1422- 
1424). 


1231 Müslim. iman: 10, (12): Tirmizi, Zekât: 2, (619), Nesâi, 
Salat: 4, (1, 228, 229) Bu metin Nesâi'dekidir. 


1241 Hadisi Buharı de tahric etmiştir (Kitabu'l-İlm 6). 


1251 Buhâri, Bed"ül-Halk: 6, Enbiya: 22, 43, Menakıbu"l- 
Ensar: 42, Müslim, iman: 259, (162); Tirmizi, Salât: 159, 
(213); Nesâi, Salat: 1, (1, 217-223). 


1261 Müslim. Salat: 5, (687), Ebü Davud, Salat: 287, (1247): 
Nesaf, Taksir: 1, (3, 118, 119). 


1271 Buhâri, Salat: 1, Taksiru"s-Salat: 5, Menakıbu"l-Ensar: 
47, Müslim, Salatu”-Müsafirin: 2, (685), Muvatta, Kasru"s- 
Salat: 8, (1, 146, Ebü Dâvud, Salât: 270, (1198); Nesâi, 
Salat: 3, (1, 225). 


1251 Nesâi, Cum'a: 37, (3, 111), Taksir: 1, (3, 118), ideyn: 11, 
(3, 183). 


1291 Ebü Dâvud, Salat: 9, (428). 

1301 Ebü Dâvud, Salât: 26, (494), Tirmizi, Salat: 299, (407). 
[311 Ebü Dâvud, Salat: 25, (495, 496). 

1321 Ebü Dâvud, Salat: 26, (497). 

1331 Buhâri, Şehadat: 18, Megazi: 29, Müslim, İmaret: 91, 
(1868), Tirmizi, Cihad: 31,(1711), Ebü Dâvud, Hudud: 17, 
(4406, 4407), Nesâi, Talâk: 20, (6, 155). 

1341 Kaynaklar müteakip rivayette. 

1351 Buhâri, Mevakitu's-Salât: 37, Müslim, Mesâcid: 314, 
(684); Tirmizi, Salat: 131, (178); Ebü Dâvud, Salât: 11, 
(442); Nesai, Mevaktt: 52, 53, (2, 293, 294). 

1361 Kaynak 2347. hadisten sonra toptan gelecek. 

1371 Buhâri, Mevakit: 35, Tevhid: 31, Müslim, Mesacid: 309- 
311, Muvatta, Vaktu"s-Salat: 25; Ebü Dâvud, Salat: 11, (435- 
441); Tirmizi, Salât: 130, (177), Tefsir, Tâhâ (3162); Nesâi, 
Mevakit: 53, 54, 55, (1, 294-298), İmamet: 47, (2, 106). 
1381 Nesai, Mevâkit: 55, (1, 299). 

1391 Muvatta, Vukütu"s-Salat: 26, (1. 14-15). 

1401 Buhâri, Mevâkit: 36, 38, Ezan: 26, Salatu"l-Havf: 4, 
Megâzi: 29, Müslim, Mesâcid: 209, (631); Tirmizi, Salât: 132, 
(180); Nesai, Sehv: 105, (3, 84, 85). 


1411 Tirmizi, Salât 132, (179), Nesâi, Mevakit 55, (1, 297, 
298). 


1421 Muvatta, Vuküt: 24, (1, 13). 
1431 Muvatta, Kasru"s-Salat: 77, (1, 168). 


1441 Müslim, iman: 134, (82); Ebü Dâvud, Sünnet: 15, 
(4678); Tirmizi, iman: 9, (2622). Metin Müslim'in metnidir. 


1451 Tirmizi, iman: 9, (2622): Ebü Dâvud, Sünnet: 15, 
(4678), Ibnu Mâce, Salât: 77, (1078). 


1461 Tirmizi, iman: 9, (2623); Nesâi, Salat: 8, (1, 231, 232): 
Ibnu Mâce, Salat: 77, (1079). 


1471 Tirmizi, iman: 9, (2624). 


145| Buhâri, Mevâkit: 14, Müslim, Mesâcid: 200, (626); 
Muvatta, Vukütu's-Salât: 21,(1, 11, 12); Ebü Dâvud, Salât: 
5, (414, 415): Tinnizi, Salât: 128, (175); Nesai, Salât: 17, (1, 
238). 


1491 Buhâri, Mevâkit: 15, 34; Nesai, Salat: 15, (1, 236). 


1501 Bu bahiste geçecek "boşa-gitme", "yoketme", "ibtal" 
tabirleri Arapça aslı olan ihbat'm -ki düşürme, ortadan 
kaldırma, yoketme manalarına gelir- karşılığında olarak aynı 
manada kullanılacaktır. İfadenin gelişine hangisi uygunsa 
tercih edeceğiz. 


1511 Müslim. Mesâcid: 178, (614): Ebü Dâvud, Salât: 2, 
(395); Nesâi, Muvakftt: 15, (1. 260. 261). Metin Müslim'e 
aittir. 


1521 Ebü Dâvud, Salât: 2, (396). 


1531 Müslim. Mesâcid: 176, 177, (613); Tirmizi, Salat: 115, 
(152): Nesâi, Mevaktt: 12, (1, 258). 


1541 Tirmizi, Salat: 1, (149); Ebü Dâvud, Salât: 2, (393). 


1551 Fecr"in uzaması tabirini Sindi şöyle açıklar: "Belki de 
kıraati uzatmak için ortalığın tam olarak ağarmasını 
beklemedi, ağarma sırasında namazdan çıkacak şekilde 
namazı kıldı. Böylece, ikinci sefer namazdan çıkma anıyla 
vaktin sonunu tesbit etmiş oldu, tıpkı evvelini, birincide 
başlamakla tesbit ettiği gibi." 


1561 Bu tabir 2369. Hadiste açıklanacaktır. 
1571 Nesai, Mevakit: 10, (1, 256). 
1581 Nesai, Mevâkit: 15, 7, 10, 17, (1, 251, 255, 261, 263). 


1591 Tirmizi, Salat :114, (151): Müslim, Mevaktt: 6, (1, 249, 
250). 


16”) zürkani bu tabiri, "güneşin zevalinden (yani batıya 
yönelmesinden) hasıl olan gölge henüz mevcut değilkenki 
gölge" diye açıklar. Bu gölge, önceki hadiste ayakkabı bağı 
kadar diye ifade edilmişti. Bir diğer ifade ile güneşin öğlede 
tepe noktasına varıp da gölgenin batı cihetinden kesilip, 
henüz doğu cihetine doğru büyümeğe geçmediği andaki en 
kısa olan gölgedir. Bazı alimler buna asli gölge de demiştir. 


1611 Seninle"den maksad akşamı kıldığın vakitle demektir. 
Yani akşamla yatsı arasına gecenin üçte biri girince kıl 
demek olur. 


1621 Muvatta, Vukütu's-Salât: 9, (1, 8). 
1631 Muvatta, Mevaâkit: 6, (1, 6-7). 
1641 Muvatta, Mevaktt: 7, (1, 7). 


1651 Muvatta:8,(1, 7). 


1661 Müslim, Mesacid: 173, (612): Ebü Dâvud, Salât: 2, 
(396); Nesâi, Mevâkit: 15, (1, 260). 


1671 Buhâri, Mevaktt: 11. 13, 39, Ezan: 104: Müslim, 
Mesacid: 237, (647); Ebü Dâvud, Salat: 3, (398); Nesai, 
Mevâkit: 2, (1, 246), 20, (1, 265). 


1681 Buhâri, Mevaktt: 18, 21: Müslim, Mesâcid: 234, (646): 
Ebü Dâvud, Salat: 3, (397); Nesai, Mevâkit: 18, (1, 264). 


1691 Nesâi 29,(1,273). 
1701 Ebü Dâvud, Salât: 4, (400); Nesâi, Mevaktt: 6, (1, 251). 


1711 Buhâri, Mevâkit: 13, 27, Ezan: 162, 165; Müslim, 
Mesacid: 231, (645); Muvatta, Vuküt: 4, (1, 5); Ebü Dâvud, 
Salat: 8, (423); Tirmizi, Salat: 116, (153); Nesai, Mevaktt: 25, 
(1,271). 


1721 Tirmizi, Salât: 118. 


1731 Müslim, Mesâcid: 189, (619); Nesâi, Mevâkit: 2, (1, 
247). 


1741 Ebü Dâvud, Salat: 273, (1205); Nesai, Mevakit: 3, (1, 
248). 


1751 Buhâri, Mevâkit: 13, Humus: 4: Müslim, Mesâcid: 169, 
(611); Ebü Dâvud, Salât: 5, (407); Tirmizi, Salat: 120, (159): 
Nesâi, Mevaâkit: 8, (1,252). 


1761 Avali, aliye"nin cem'idir. Medine'nin yüksek 
yerlaerindeki meskün yerler böyle tesmiye edilmiştir. 
Günümüzde kullanılan banliyö, periferik kelimeleri bunu 
karşılar. 


1771 Kaynaklar 2385"in sonunda müştereken gelecek. 


1751 Kaynaklar müteakip hadisin sonunda müştereken 
gelecek. 


1791 Buhâri, Mevâkit: 13, İtisâm: 16; Müslim, Mesâcid: 192- 
197, (621-624); Muvatta, Vuküt: 11, (1, 8-9), Ebü Dâvud, 
Salat: 5, (404-405): Nesâi, Mevâkit: 8, (1, 252-254). 


1801 Buhâri, Mevaktt: 18; Müslim, Mesacid: 216, (636); Ebü 
Dâvud, Salat: 6, (417); Tirmizi, Salât: 122, (164. 


1811 Buhâri, Mevâkit: 18; Müslim, Mesâcid: 217, (637). 
1821 Nesaf, Mevaktt: 13, (1, 259). 


1831 Yıldızlarm cıvıldaşması tabiri daha önce de mükerreren 
geçti. Açıkladığımız üzere, ortalığın karararak küçük ve 
sönük yıldızların da görünür hale gelmesidir. Tabirin aslı 
"yıldızların kenetlenmesi" manasına gelir. 


1841 Tirmizi, Salat: 127, (171). 


1851 Buhâri, Mevâkit: 28, 17, Müslim, Mesâcid: 163, (608): 
Muvatta, Vuküt: 5, (1, 6): Tirmizi, Salât: 137, (186); Ebü 
Dâvud, Salat: 5, (412); Nesâi, Mevaktt: 11, (1, 257, 258), 28, 
(1,273). 


1861 Bunlar, görüşlerini teyid eden rivayetler gösterirler. 
Ayni bunları kaydeder. 


1871 Buhâri, Mevâkit: 9, Bed"üf-Halk: 10, Müslim, Mesâcid: 
180, (615); Muvatta, Vüküt: 28, (1, 16); Ebü Dâvud, Salât: 4, 
(402); Tirmizi, Salat: 7, (157); İbnu Mâce Salât: 4, (677): 
Nesâi, Mevakit: 5 (1,248-249). 


1851 Buhâri, Mevâkit: 8; Muvatta, Vuküt: 27, (1, 15). 


1891 Buhâri, Mevâkit: 9, 10, Ezan 18, Bed'ü'l-Halk: 10, 
Müslim, Mesacid 184, (616); Ebü Dâvud, Salat 4, (401): 
Tirmizi, Salat 119, (1, 58). 

1901 Muvatta, Vuküt 13, (1, 9). 

1911 Nesâi, Mevaktt: 4, (1, 248). 

1921 Ebü Dâvud, Salat: 5, (408). 


1931 Buhâri, Et"ime: 58, Ezan: 42, Müslim, Mesacid: 64, 
(557): Tirmizi, Salat: 262, (353); Nesâi, İmamet: 57, (2,111). 


1941 Buhâri, Et"ime: 58, Ezan: 42: Müslim, Mesacid: 65, 
(558). 


(951 Buhâri, Ezan: 42, Müslim, Mesâcid: 66, (559); Muvatta 
İsti'zân: 19, (2, 971); Ebü Dâvud, Et'ime: 10, (3757, 3759); 
Tirmizi, Salât: 262, (353, 354). 

(961 Ebü Dâvud, Et'ime: 10, (3758). 


1971 Buhâri, Mevaktt: 24; Müslim, Mesâcid: 225, (642): 
Nesâi, Mevakit: 20, (1, 265). 


[9SI Bu hadis 2343 numarada geçti. 


1991 Buhâri, Mevaktt: 25, 40, Ezan: 36, 156, Libas: 48; 
Müslim, Mesacid: 223, (640), Nesâi, Mevəkftt: 21, (1, 268). 


11001 Buhâri, Ezan: 27, 28, İstizan: 48: Müslim, Hayz: 126, 
(376); Ebü Dâvud, Salat: 46, (542): Tirmizi, Salât: 373, (517, 
518); Nesai, İmamet: 13,(2,81). 

11011 Ebü Dâvud, Salât: 7, (421). 


11021 Bu hadis 2364 numarada kaydedildi. 


11031 Buhâri, Mevakftt: 22; Müslim, Mesacid: 224, (641). 


11041 Buhâri, Mevaktt: 28, 17, Müslim, Mesacid: 161, (607), 
Muvatta, Vuküt: 16, (1, 10); Ebü Dâvud, Salat: 241, (1121): 
Tirmizi, Salat: 377, (524): Nesâi, Mevâkit: 30, (1, 274): İbnu 
Mâce, İkamet: 91, (1122). 


11051 Tirmizi, Salat: 117, (154); Ebü Dâvud, Salat: 8, (424); 
Nesai, Mevaktt: 27, (1, 272). 


11061 Muvatta, Vuküt: 23, (1, 12). 


11071 Ebü Dâvud, Salat: 9, (426); Tirmizi, Salat: 127, (170): 
Müslim, iman: 137, (85) Buhâri, Mevâkit: 5. 


11081 2374-2375 "inci hadislere bakılsın. 


11091 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:8 /300-302. 


11101 Müslim, Müsdfirin: 293, (831); Ebü Dâvud, Cenâiz: 
55, (3192); Tirmizi, Cenâiz: 41, (1030); Nesâi, Mevakit: 31, 
(1, 275, 26); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 8/302. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/302-303. 


11121 Buhâri, Mevâkit: 31, 30, Hacc: 73, Müslim, Müsdfirin: 
289, (838); Muvatta, Kur'ân: 47, (1, 220); Nesâi, Mevakit: 
33, (1, 277), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 8/303. 


11131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/303. 


11141 Muvatta, Kur'ân: 44, (1, 219); Nesâi, Mevakit: 31, (1, 
275): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:8/303. 


11151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:8/304. 


11161 Ebü Dâvud, Salat: 299, (1277); Nesâi, Mevakit: 35, 
(1, 279, 280); Müslim, Müsafirin: 294, (832); Ibrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:8/305. 


11171 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:8/306. 


11181 Buhâri, Mevaktt: 31, Müslim, Müsafirin: 288, (827): 
Nesâi, Mevaktt: 35, (1, 277, 278); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları:8/306. 


11191 Buhâri, Mevâkit: 30, Müslim, Müsafirin: 286, (826), 
Ebü Dâvud, Salat: 299, (1276), Tirmizi, Salat: 134, (183), 
Nesaf, Mevâkit: 32, (1, 276, 277), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/307. 


11201 Nesaf, Mevakit: 11,(1, 258), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/307. 


11211 Müslim, Müsöüfirin: 295, (833); Nesai, Mevâkit: 35, (1, 
279). 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/307-308. 


11231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/308-309. 


11241 Rezin ilavesidir. Bu hadis, Ahmed İbnu Hanbel'in 
Müsned"inden tahric edilmiştir (5, 165), Ibrahim Canan, 


Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/310. 


11251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/310. 


11261 Ebü Dâvud, Salat: 299, (1274); Nesai, Mevâkit: 36, 
(1, 280). 


11271 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/311. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/311. 


112.1 Müslim, Müsdfirin: 292, (830); Nesâi, Mevakit: 14, (1, 
259, 260); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 8/311. 


11301 Mu"cemu"l-Büldan"da Mahmıs diye harekelenmiştir. 


11311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/312. 


11321 Muvatta, Kur'ân 50, (1, 221); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/312. 


11331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/312. 


11341 Ebü Dâvud, Salât 223, (1083); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/313. 


11351 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/313. 


11361 Müslim, Mesâcid: 195, (622); Muvatta, Kur'ân: 46,(1, 
220); Ebü Dâvud, Salât: 5, (413); Tirmizi, Salât: 120, (160); 


Nesâi, Mevaktt: 9, (1, 254); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/313-314. 


11371 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/314. 


11381 Buhari, Hacc: 97, 99, Müslim, Hacc: 292, (1289), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/314. 


113.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/314-315. 


11401 Buhâri, Hacc 99); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/316. 


11411 Bu bahsin hacda ilgili teferruatı için 1430-1441. 
hadisler görülebilir; Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/316. 


11421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/317-318. 


11431 Buhâri, Ezan: 9, 32, Şehadat: 30, Müslim, Salât: 129, 
(437), Tirmizi, Salât: 166, (225); Nesai, Mevaktt: 22, (1, 
269), Ezan: 31, (2, 23), Muvatta, Nida: 3, (1, 68), Cemdat: 6, 
(1, 131); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 8/319. 


11441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/319. 


11451 Buhâri, Ezan: 4, Amel fi"s-Salat: 18, Sehv: 6, Bed"üf- 
Halk: 11: Müslim, Salat: 19, (389), Mesacid: 83, (389), Ebü 
Dâvud, Salat: 31, (516), Muvatta, Nida: 6, (1, 69); Nesai, 
Ezan: 30, (2, 21): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/320. 


11461 2444-2449. hadisler; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/320-321. 


11471 Müslim, Salat: 16, (389); Buhâri, Ezan: 4; İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 
8/321. 


11481 Müslim, Salât: 15, (388); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/322. 


114.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/322. 


11501 Nesâi, Ezan, 34, (2, 24); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/322. 


11511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/322. 


11521 Müslim, Salât: 11, (384); Ebü Dâvud, Salât: 36, (522); 
Nesâi, Ezan: 33, (2, 23); Tirmizi, Salat: 154, (208); İbnu 
Mace, Ezan: 4, (720); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 8/323. 


11531 Ezân: 7. 


11541 Buhâri, Ezân: 8; Ebü Dâvud, Salât: 28, (529); Tirmizi, 
Salât: 157, (211); Nesâi, Ezân: 38, (2, 26); İbnu Mâce, Ezân: 
4, (722): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 8/323. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/323-325. 


11561 Cuma sabahları, kandil günleri, yatsı ezanlanndan 
sonra veya Erzurum ve çevresinde olduğu gibi beş vakit 


ezandan sonra ilave edilen salat u selâm, menşeini bu emr-i 
nebeviden almış olabilir. 


11571 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/325. 


11581 Hay"ale. hayye ala”s-salat"dır. 


115.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/326-328. 


11601 Müslim, Salat: 12, (385), Ebü Davud, Salat: 36, (527), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/328. 


11611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/328. 


11621 Müslim, Salât: 13, (386); Ebü Dâvud, Salât: 36, (525); 
Tirmizi, Salât: 156, (210); İbnu Mâce, Ezân: 4, (721); Nesâi, 
Ezan: 38, (2, 26); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 8/329. 


11631 Buhâri, Cuma:23, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/329. 


11641 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/330. 


11651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/330. 


11661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 8/330. 


11671 Buhâri, Ezan: 7, Müslim, Salât: 10, (383), Ebü Dâvud, 
Salat: 36, (522); Nesâi, Ezan: 33, (2, 23); Tirmizi, Salat: 154, 


(208); İbnu Mâce, Ezan: 4, (720); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/330. 


11681 Tirmizi, Salat 152, (206); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/331. 


116.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/331. 


11701 Ebü Dâvud, Salat: 31, (515), Nesai, Ezan: 14, (2, 13): 
Ibnu Mâce, Ezan: 5, (724), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 8/331-332. 


11711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/332-333. 


11721 Nesâi, Ezan 14, (42, 13); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/334. 


11731 Ebü Dâvud, 36, (524); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/334. 


11741 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 8/334. 


11751 Buhari, Ezan: 5, Bed"ü"l-Halk: 112, (Menakib 25, 
Nesâi, Ezan: 14, (2, 13), Muvatta, Nida: 5, (1, 69); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/335. 


11761 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/335. 


11771 Müslim, Salat: 14, (387): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/335. 


11781 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/335-336. 


117.1 Rezin ilavesidir. (Kaynağı bulunamamıştır), İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 
8/336. 


11801 Buhâri, Ezân: 1; Müslim, Salât: 1, (377); Tirmizi, 
Salat: 139, (190): Nesâi, Ezan: 1, (2, 2-3): İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/337. 


11811 Ebü Dâvud, Salât: 27, (498); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/338. 


11821 Ebü Dâvud, Salât: 28, (505-507): Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/339. 


11831 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/339-340. 


11841 Ebü Dâvud, Salât: 28, (499); Tirmizi, Salât: 139, 
(189). 


11851 Ebü Dâvud, Salât: 30, (512). 
11861 Tirmizi, Salât: 139, (189). 


11871 Tirmizi, Salat: 142, (194); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/341-342. 


11881 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/342-343. 


118,1 Buhâri, Ezan: 2, 3, Enbiya: 50, Müslim, Salat: 3, (378), 
Ebü Dâvud, Salat: 29, (508); Tirmizi, Salat: 141, (193), 
Nesai, Ezan: 2, (2, 3), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/343. 


11901 Müslim, Salat: 6. (379), Ebü Dâvud, Salat: 28, (500- 
505); Tirmizi, Salat: 140, (191), Nesâi, Ezan: 3, 4, 5, 6, (2, 4- 
8), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/344. 


11911 Ebü Dâvud, Salat: 28, (501); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/345. 


11921 Ebü Dâvud, Salat: 29, (510); Nesâi, Ezân:2,(2,3); 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/345. 


11931 Muvatta, Salât: 8, (1. 72); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/346. 


11941 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/346. 


11951 Ebü Dâvud, Salât: 45, (538): Tirmizi, Salât: 145, 
(198). 


11961 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/347. 


11971 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/347. 


11981 Ebü Dâvud, Salat: 45. (538); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/348. 


11991 Tirmizi, Salat: 145, (198); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/348. 


12001 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/348. 


12011 Nesai, Ezan: 16. (2, 14); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/348. 


12021 Bazı müellifler -ve mesela İbnu Abdilberr- Abdullah"ın 
ismini Abdullah Ibnu Zeyd Ibnu Abdi Rabbih Ibni Sa'lebe 
diye tesbit ederler. Bunun hatalı olduğu kabul edilmiştir. 


12031 Bir okiyye Nihaye"ye göre ritim altıda birisinin 
yarısına denktir, yani bir rıtl 12 okiyye"dir. Müncid"de bir 
nthn 2564 gram olduğu belirtilir. Öyleyse bir okiyye 213,6 
gram eder. 


12041 Dilek makamı diye tercüme ettiğimiz kelimenin aslı 
hanan"dır. Yani, "senin kabrini, Allah"ın rahmeti umulşan bir 
yer, bir ziyaret yapacağım, teberrüken toprağına yüz 
süreceğim" demektir. 


12051 Hz. Bilal"in, Hz. Ebu bekr devrinde de Medine'de kalıp 
ezan okuduğu da rivayet edilmiştir. 


12061 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/349-354. 


12071 Ebü Dâvud, Salat: 41, (532, 533); Tirmizi, Salat: 149, 
(203), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 
8/355. 


12081 Tirmizi, Salat: 149, (203), Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/355. 


12091 Hattabi, bu ibarenin ikinci bir manaya daha 
muhtemel olduğunu belirtir: "Kul, geri kalan uykusunu 
almak üzere tekrar uyumaya gitti." 


12101 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/355-356. 


12111 Ebü Dâvud, Salât: 41 (534); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/356-357. 


12121 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/357. 


12131 Nesai, Ezan: 12, (2, 11, 12): Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/357. 


12141 Ebü Dâvud, Salat: 30, (514), Tirmizi, Salat: 146, 
(199), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/357-358. 


12151 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/358. 


12161 Müslim, Mesacid: 160- (606): Tirmizi, Salât: 148, 
(202); Ebü Dâvud, Salat: 44, (537); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/358. 


12171 Müslim, Salat: 7, (380); Ebü Dâvud, Salât: 42, (535); 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/359. 


12181 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/359. 


12191 Tirmizi; Salât: 143, (195); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/360. 


12201 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/360. 


12211 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/361-362. 


12221 Ebû Dâvud. Salât: 40. (531); Tirmizî, Salât: 155, 
(209), Nesâi; Ezan: 32, (2, 23); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/362. 


12231 Osman İbnu Ebi"l-As (radıyallahu anh) hakkında daha 
geniş bilgi için Birinci cildin 426. Sayfasına bakılsın. 


12241 Mukasım (ortak, şerik) ortak olduğu işte çalışınca 
kara katılır, işe iştiraki sebebiyle ayrıca ücret almaz. 


12251 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/362-363. 


12261 Ebü Dâvud, Salât: 293, (1264); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/364. 


12271 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/364. 


12281 Ebü Dâvud, Salat: 39. (528); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/364. 


12291 2439 numaralı hadise işaret edilmektedir. 


12301 Muvatta, Salat: 11.(1, 73); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/364-365. 


12311 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/365. 


12321 Buhâri, Ezân: 18, 19, Vudü: 40, Salât: 17, Sütre: 90, 
93, 94, Menakıb: 23, Libas: 3, 42, Müslim, Salat: 249, (503); 
Ebü Dâvud, Salât: 34, (520); Tirmizi, Salât: 144, (197), 
Nesai, Ezan: 13, (2, 12); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 8/366. 


12331 Ebü Dâvud, Salat: 34, (520); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/366. 


12341 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/366. 


12351 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/367-368. 


12361 Tirmizi, Salat 256, (342, 343. 344), Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/369. 


12371 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/369. 


12381 Muvatta, Kıble: 8, (1, 196), Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/369. 


12391 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/370. 


12401 Bu ibarenin elfazı Sahiheyn'e aittir; Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/370. 


12411 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/370. 


12421 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/371. 


12431 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/371. 


12441 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/371-372. 


12451 Buhâri, Ezan: 83, 84, 85, 86, Müslim, Salat: 22, 
(390); Muvatta, Salat: 16, (1, 75, 76, 77), Ebü Dâvud, Salat: 
117, (721, 722, 741. 743), Tirmizi, Salat: 190, (255); Nesâi, 
İftitah: 1, 2,3, (2, 121, 122); İbnu Mâce, İkâmet: 15, (858 - 
868), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/372. 


12461 Bu rivayet mütedavil Hanefi kitaplarında sanedsiz 
kaydedilir ise de, tahkik edilince şu senedle geldiği tesbit 
edilmiştir: y ^ uLL 


ISL jii 


12471 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/373-375. 


12481 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/375. 


12491 Ebü Dâvud, Salât: 119, (748); Tirmizi, Salât: 191, 
(257), 188, (253); Nesâi, İftitah: 110, (2, 195), 124,(1, 204), 
Sehv: 70, (3, 62); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/375. 


12501 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/375-376. 


12511 Ebü Dâvud, Salât: 119, (752); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/376. 


12521 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/376. 


12531 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/376. 


12541 Buhari, Ezan: 115; Müslim, Salât: 27-32, (392), 
Muvatta, Salat: 19, (1, 76); Ebü Dâvud. Salat: 118, 119, 
(746, 753); Tirmizi, Salat: 177, 198, (239, 254), Nesai, 
İftitah: 6, (2, 124), 84, (2, 181-182), 184, (2, 235), Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/376-377. 


12551 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/377. 


12561 Kaynaklar 2500 numaralı hadiste toptan verilecektir, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/378. 


12571 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/378. 


12581 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/379. 


12591 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/379. 


12601 Müslim, Salât: 54. (401); Ebü Dâvud, Salât: 117, 
(723-729, 736, 737); Nesâi, İftitah: 107, (2, 194), 139, (2, 
211), 187, (2, 236), Sehv: 29. (3, 34-35); Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 8/379. 


12611 O bölgede mahalli şeflere kayl (cem"i, akyal) 
denmektedir. Daha üst krala tabi olan mahalli kral, bir 
bakıma vali veya derebey veya ağa manasında, nüfüzlu, 
sözü nazif, otorite sahibi kimse demektir. 


12621 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/379-381. 


12631 Buhâri, Ezan: 144, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 8/381. 


12641 Bu husus 2495 numaralı hadisin açıklamasında geçti. 


12651 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/381-382. 


12661 Buhâri Ezan: 144, 115. 116, Müslim, Salat: 33, (393): 
Ebü Dâvud, Salât: 140, (835); Nesai, Sehv: 1, (3, 2). 


12671 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/382. 


12681 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/382. 


12691 Ebü Dâvud, Salat: 118, (744), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/383. 


12701 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/383. 


12711 Buhâri, Ezân: 84; Müslim. Salât: 24-26 (391); Ebü 
Dâvud, Salât: 118, (745); Nesâi 85, (2, 182); İbnu Mace, 
İkâmetu's-Salât; 15, (859). 12721 Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/383-384. 


12731 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/384. 


12741 Ebü Dâvud, Salat: 117, (740); Nesâi, İftitah: 177, (2, 
232); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/384- 
385. 


12751 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/385. 


12761 Ebü Dâvud, Salât: 117, (739); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/386. 


12771 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/386. 


12781 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/386. 


12791 Buhâri, Taksiru's-Salât: 18, 17. 19, Ebü Dâvud, Salât: 
179, (951, 952); Tirmizi, Salât: 274, (372); Nesâi, Kıyamu"l- 
Leyl: 21, (3, 223224); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/387. 


12801 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/387. 


12811 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/387. 


12821 Buhâri, Taksiru's-Salât: 20. Teheccüd: 16; Müslim, 
Salatu"l-Müsafirin: 112, 115, (731, 732); Muvatta, Cum'a: 
20, (1. 137, 138); Ebü Dâvud, Salât: 179, (953-956): Tirmizi, 
Salat: 257, (374, 375); Nesâi, Kıyamu"l Leyi: 18, 22, (3, 219- 
224), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/388. 


12831 2511. hadis, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 8/388-389. 


12841 Nesâi, Kıyamul-Leyl: 19, (3, 222), Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/389. 


12851 Müslim, müsaüfirin: 118, (733), Muvatta, Cum'a: 20, 
(1, 137), Tirmizi, Salat: 275, (373); Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 19, 
(3. 223), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/390. 


12861 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/390. 


12871 Müslim, Müsdfirin: 120, (735); Muvatta, Salatu"l- 
Cema"a: 20, (1, 136, 137), Ebü Dâvud, Salât: 179, (950); 
Nesai, Kıyamu"l-Leyl: 20, (3, 223), Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/391. 


12881 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/391. 


12891 Buhâri, Ezan: 119, 132, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/392. 


12901 Benzer hadisler daha önce geçti: 2133, 2147, 2148. 
hadisler gibi. 


12911 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/392-393. 


12921 Buhâri Ezan: 89, Muvatta. Kasru"s-Salat: 47, (1, 859), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/393. 


12931 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/393-394. 


12941 Ebü Dâvud, Salat: 120, (755); Nesâi, İftitah: 10, (2, 
126), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/394. 


12951 Nesâi, İftitah: 9, (2, 125, 126); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/394. 


12961 Ebü Dâvud, Salât: 187, (993). 


12971 Ebü Dâvud, Salât: 187, (994); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/395. 


12981 Ebu Dâvud rivayeti bu farklılıklan göstererek 
kaydeder. 


12991 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/395-396. 


13001 Rezin ilavesidir. (Ebü Dâvud, Salât: 120, (756); 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/396. 


13011 Buhâri, Amel fı's-Salât: 17, Müslim, Mesacid: 46, 
(545); Ebü Dâvud, Salât: 176, (947), Tirmizi, Salat: 281, 
(383); Nesâi, İftitah: 12, (2, 127); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/396. 


13021 Buhâri, Enbiyâ: 50; Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 8/397. 


13031 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/397. 


13041 Ebü Dâvud, Salât: 160, (903); Nesâi, İftitah: 12 (2, 
127); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/397. 


13051 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/397-398. 


13061 Nesâi, İftitah: 13, (2, 128); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/399. 


13071 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/399. 


13081 Ebü Davud, Salat: 177 (948); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/399. 


13091 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/399. 


13101 Tirmizi, Salat: 181, (245): Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/400. 


13111 Buhâri, Ezan: 89, Müslim, Salât: 50, (399); Muvatta, 
Salât: 30, (1, 81); Ebü Dâvud, Salat: 124, (782), Tirmizi, 
Salat: 182, (246); Nesâi, İftitah: 21, 22, (2, 133-135): İbnu 
Mâce, İkamet: 4, (813-815): Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 8/400. 


13121 Tirmizi, Salat: 180, (244); Nesâi, İftitah: 22, (2, 135), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/401. 


13131 Muzdarib hadis"in ne olduğunu daha önce açıkladık 
(2. cilt 122. sahife). 


13141 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/401-402. 


13131 Müslim, Mesâcid: 148, (599), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/403. 


13161 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/403. 


13171 Hadiste salât yani namaz kelimesi geçse de âlimler 
buradaki "salât'tan kıraat kastedilmiştir" derler. Hadisin 
devamı bunu teyid eder. Salât (namaz) "kıraat" olarak 
isimlendirilmiştir, zira, namazda kıraat mevcuttur ve 
namazın ana parçalarından birini teşkil eder. Buna ayette de 
rastlarız: 6j iy: 5j (İsra 110). 


13181 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/404. 


13191 Teysir'de dizgi hatası olarak sondaki cümle tekrar 
edilmiştir. Ebu Dâvud'daki ibâre tekrarsız ve tercümede 
olduğu şekildedir. 


13201 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/405. 


13211 Müslim, Salat: 38, (395); Muvatta; Salat: 39, (1, 84- 
85); Ebü Dâvud, Salât: 136, (819, 820, 821); Tirmizi, Tefsir: 
Fatiha, (2954, 2955); Nesâi, İftitah: 23, (2, 135, 236); Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/405-406. 


13221 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/406. 


13231 Ebü Dâvud, Salât: 136, (818): Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/406. 


13241 Muvatta, Salât: 38, (1, 84); Tirmizi, Salât: 233, (313); 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/407. 


13251 İslâm'a yeni girmiş, henüz ezberi olmayan veya 
Arapça olarak ayeti henüz telaffuz edemeyen kimse gibi. 


13261 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/407-408. 


13271 Ebü Dâvud, Salât: 172, (932, 933); Tirmizi, Salât: 
184, (248); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/408. 


13281 Ebü Dâvud, Salât: 172, (937), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/408. 


13291 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/409-410. 


13301 Buhâri Ezan: 112, Müslim, Salat: 72, (410); Muvatta, 
Salat: 44, (1, 87); Ebü Dâvud, Salât: 172, (936), Tirmizi, 
Salat: 185 (250); Nesâi, İftitah: 34, 35, (2, 144); İbnu Mâce, 
İkâmet: 14, (851); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/411. 


13311 Buhâri, Da"avat: 63; Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 8/411. 


13321 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/411-412. 


13331 Nesâi, İftitah: 112, (2, 157), Buhâri, Mevâkit: 11, 13, 
39, Ezan: 104, Müslim, Mesacid: 2, (1, 246), 16, (1, 262), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/413. 


13341 Müslim, Salat: 164, (456); Ebü Dâvud, Salat: 135, 
(817); Nesai, İftitah: 44, (2, 157); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/413. 


13351 Buhâri, Ezân: 106; Müslim. Salât: 163, (455); Ebü 
Dâvud, Salât: 89, (648, 649); Nesâi, İftitah: 76, (2, 176). 
Hadis Buhari"de muallak olmuştur; Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/413. 


13361 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/414. 


13371 Müslim, Salat: 168, (458); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/414. 


13381 Sahiheyn, Buhâri ve Müslim'in Sahih"leridir. 


13391 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/414-416. 


13401 Müslim, Cuma: 64, (879); Ebü Dâvud, Salat: 218, 
(1074), Tirmizi, Salât: 375, (520); Nesâi, Cuma: 38, (3,111), 
İftitah: 47, (2, 159), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/416. 


13411 Muvatta, Salat: 33, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 8/417. 


13421 Muvatta, Salat: 35, (1, 82), Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/417. 


13431 Rezin ilavesidir. Buhâri muallak (senetsiz) olarak 
tahric etmiştir. (Ezan 106); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Akçağ Yayınları: 8/417. 


13441 Muvatta, Salat: 34, (1, 82); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/417. 


13451 Ebü Dâvud, Salat: 134, (816), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/418. 


13461 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/418. 


13471 Buhâri, Ezan: 107, 97. 109, 110, Müslim, Salat: 154, 
(451); Ebü Dâvud, Salât: 129, (798, 799, 800); Nesâi, İftitah: 
56-60, (2, 164, 166). 13481 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 8/419. 


13491 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/419. 


13501 Ebü Dâvud, Salât: 131, (808), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/420. 


13511 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/420. 


13521 Buhari, Ezan: 103, 95. 96, Müslim. Salat: 159, (453); 
Ebü Dâvud, Salat: 130, (804), Nesâi, İftitah: 74, (2, 174), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/420-421. 


13531 Nesâi, İftitah: 55, (2, 163), Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 8/421. 


13541 Ebü Dâvud, Salat: 131, (807), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/421. 


13551 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/421. 


13561 Buhari, Ezan: 98, Ebü Dâvud, Salat: 132, (812); 
Nesai, İftitah: 67, (2, 169, 170). 


13571 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/422. 


13581 Arapçada liki en uzun demektir (ism-i tafdil). Bunun 
cem'i J-4'. (etavil)"dir. (tüla) yine etval gibi tafdildir, 
müennestir, en büyük manasınadır. Buradan jjt (tuval) cem'i 
gelir, en büyükler demektir. 


13591 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/422-423. 


13601 Buhâri, Ezan: 98, Megazi: 83, Müslim. Salat: 173, 
(462), Muvatta. Salat: 24, (1, 78); Ebü Dâvud, Salat: 132. 
(810); Tirmizi, Salat: 230. (308); Nesâi, İftitah: 64, (2, 168), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/423. 


13611 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/423-424. 


13621 Nesaf, İftitah: 67, (2, 170): Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/424. 


13631 Buhâri, Ezan: 99, Cihad: 172, Megazi: 11, Tefsir. Tür 
1, Müslim. Salat: 174, (463), Muvatta, Salat: 23, (1, 78), Ebü 
Dâvud, Salât: 132. (811), Nesâi, İftitah: 65, (2, 169); Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 8/424. 


13641 Ebü Dâvud, Salat: 133, (815), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/424. 


13651 Nesâi, İftitah: 66, (2, 169); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/424. 


13661 Muvatta, Salat: 25. (1, 79): Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/425. 


13671 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/425. 


13681 Tirmizi, Salat: 231, (309); Nesâi, İftitah: 71, (2, 173), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/426. 


13691 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/426. 


13701 Buhâri, Ezan: 100, 102, Tefsir, Vettin 1. Tevhid: 52; 
Müslim. Salât: 175. (464): Muvatta, Salât: 27, (1. 79-80): 
Ebü Dâvud. Salat: 275. (1221): Tirmizi, Salat: 231, (310); 
Nesâi, İftitah: 72, (2, 173). 


13711 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/426. 


13721 Muvatta. Salât: 26. (1, 79); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/427. 


13731 Ebü Dâvud, Salât: 133. (814). Bu rivâyet Muvatta'da 
mevcut değildir; Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/427. 


13741 Buhâri, Ezan: 106, Tevhid: 1; Müslim, Salât: 263, 
(813); Nesâi, İftitah: 69, (2. 171); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/427-428. 


13751 İbnu Hacer, rivayetler arasındaki farklılıktan da 
nazar-ı dikkate alarak bunların iki ayrı şahıs olduğuna 
hükmeder: Biri İhlas'ı başta okurken diğeri sonda 
okumaktadır, biri cennetle müjdelenirken diğeri Allah'ın 
sevgisiyle .... gibi. 


13761 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/428-429. 


13771 Buhâri, Ezan: 106, Fedailu"l-Kur"an: 6, 28: Müslim, 
Müsafirin: 275, (822); Ebü Dâvud, Salat: 326, (1396): Nesâi, 
İftitah: 75, (2, 175, 176); Tirmizi, Salat: 422, (602). 


13781 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/430. 


137.1 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/430- 
431. 


13801 Nesâi, İftitah: 79, (2, 177): Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/431. 


13811 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/431. 


13821 Rezin tahric etmiştir. Bu hadise Beyhaki Sünen'inde 
yer vermiştir (2,381); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/432. 


13831 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/432. 


13841 Ebü Dâvud, Salat: 129, (797); Nesâi, İftitah: 58, (2, 
163); Buhâri, Ezan: 104, Müslim, Salât: 43, (396), Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/433. 


13851 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/432. 


13861 Ebü Dâvud, Salat: 315, (1329); Tirmizi, Salat: 330, 
(447); Hadisin metni Ebü Davuda ait. 


13871 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/434. 


13881 Ebü Dâvud, Salat: 310, (1330), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/435. 


138.1 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/435. 


13901 Muvatta, Salât: 29, (1, 80); Ebü Dâvud, Salat: 310, 
(1332); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/436. 


13911 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/436-437. 


13921 Ebü Dâvud, Salat: 310, (1328); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/ 


13931 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/438. 


13941 Buhâri, Ezan: 70, (Bab başlığında senetsiz olarak 
zikreder.), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/438. 


13951 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/438-439. 


13961 Ebü Dâvud, Salat: 123, (777, 778, 779), Tirmizi, 
Salat: 186, (251); Ibnu Mâce, İkâmet: 12, (844, 845). 


13971 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/439. 


13981 Übey İbnu Ka'ab Ashâb'm büyüklerindendir. Vahiy 
katibidir. Seyyidü"l-Kurra bilinir. Cenâb-ı Hakk, Resülüne 
Ubey'e Kur'an'dan okuması için emretmiş, Aleyhissalatü 


vasselam da ona hususi kıraatte bulunmuştur. Übey Kur'an'ı 
cem"eden nadirlerdendir. Bedir dahil, bütün gazvelere 
katılmıştır, (radıyallahu anh). 


139.1 Ebü Dâvud, Salat: 148, (855); Tirmizi, Salat: 196, 
(265); Nesai, İftitah: 88, (2, 183); İbnu Mâce, İkâmet: 21, 22, 
(891-893); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/441. 


14001 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/441. 


14011 Muvatta, Kasru"s-Salat: 72, (1, 167); Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/442. 


14021 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/442-443. 


14031 Ebü Dâvud, Salat: 148, (863); Nesâi, İftitah: 93, (2, 
186); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/443. 


14041 Buhâri, Ezân: 141; Müslim, Salât: 233, (493); Ebü 
Dâvud, Salât: 158, (897); Tirmizi, Salat: 205, (276); Nesâi, 
İftitah: 140, (2, 211, 212); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 8/444. 


14051 Buhari, Eyman: 3, Ezan: 88, Müslim, Salât: 110, 
Nesâi, İftitah: 106. (2, 193-194)., Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/444. 


14061 Buhari, Ezan: 127, 140, 143, 45; Ebü Dâvud, Salât: 
142, (342); Nesâi, İftitah: 182, (2, 234); Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/444. 


14071 Sonradan, büluğa ermeyenlerin imamlığı 
neshedilecektir. 


14081 Daha fazla bilgi için Birinci Cilt 425-426. Sayfaya 
bakın. 


140.1 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/444- 
447. 


14101 Ebü Dâvud, Salât: 154, (88); Nesâi, İftitah: 166, (2, 
224-225); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/448. 


14111 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/448. 


14121 Ebü Dâvud, Salât: 154, (885); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/449. 


14131 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/449. 


14141 Bu duanın manası şudur: "Ey Allah'ım, Ey Rabbimiz, 
semavat ve arz dolusu ve bunlardan başka senin istediğin 
şeyler dolusu hamd sana aittir. Ta'zîm ve senaya layık olan 
Allah'ım, senin verdiğini önleyecek yoktur. Önlediğini de 
verecek yoktur. Hiçbir varlık sahibi faydalı olamaz. Varlık 
şendendir." 


14151 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/449-450. 


14161 Buhâri, Ezan: 120, 127,140, Müslim, Salat: 194, 
(471), Ebü Dâvud, Salat: 147, (852); Tirmizi, Salat: 207, 
(279), Nesâi, İftitah: 114, (2, 197-198), Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/450. 


14171 Adıgeçen tume'nineler hakkında daha geniş bilgi için 
2577, 2578, 2582numaralı hadislerin açıklamasına bakılsın. 


14181 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/450-451. 


141.1 Buhari, Ezan: 119, 132,, Nesâi, Sehv: 66, (3, 58-59), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/451. 


14201 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/451-452. 


14211 Ebü Dâvud, Salat: 148, (862), Nesâi, İftitah: 145, (2, 
214), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/453. 


14221 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/453. 


14231 Ebü Dâvud, Salât: 150, (868); Nesâi, İftitah: 90, (2, 
184, 185); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/454. 


14241 Sa"d"m rivayeti 2643 numaradadır, oraya bakılsın; 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/454. 


14251 Tirmizi, Salat: 192, (258); Nesâi, İftitah: 92, (2, 185), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/455. 


14261 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/455. 


14271 Ebü Dâvud, Salât: 158, (896); Nesâi, İftitah: 141, (2, 
212); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/455. 


14281 Müslim, Salât: 234, (494); Tirmizi, Salât: 202, (271); 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/455. 


142.1 Müslim. Salât: 234, (494); Tirmizi, Salât: 202, (271); 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/456. 


14301 Buhâri, Ezan: 130, Müslim, Salat: 235, (495); Nesâi, 
İftitah: 52, (2, 212), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/456. 


14311 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/456. 


14321 Tirmizi, Salât: 205, (275); Ebü Dâvud, Salât: 158, 
(901); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/456. 


14331 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/457. 


14341 Tirmizi, Salat: 206, (277, 278), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/457. 


14351 Nesâi, İftitah: 96, (2, 137), 138, (2, 211), Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/457. 


14361 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/457. 


14371 Tirmizi, Salat: 201, (270): Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/457. 


14381 Ebü Dâvud, Salat: 141, (838); Tirmizi, Salât: 199, 
(268); Nesai, İftitah: 128, (2, 206); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 8/458. 


14391 Ebü Dâvud, Salât: 141, (839), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/458. 


14401 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/458. 


14411 Ebü Dâvud, Salat: 141, (840, 841); Tirmizi, Salat: 
200, (269); Nesaf, İftitah: 128, (2, 206-207), Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/458. 


14421 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/458. 


14431 Tirmizi, Salat: 209, (282), Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/459. 


14441 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/459. 


14451 Ebü Dâvud, Salât: 187, (992). 


14461 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/459. 


14471 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/460. 


14481 Bu hadis, Ebü Dâvud'da mevcut değildir, ancak 
Tirmizi'de yer almaktadır, (Salat: 214, (288).); Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/460. 


14491 Celsetü'l-İstirâha: Birinci rekatle ikinci rekat, üçüncü 
rekatle dördüncü rekat arasında kıyama geçmeden kısa bir 
müddet oturma vaziyetinde kalmadır. 2582 numaralı hadisin 
açıklamasına -4numaralı kısım-bakılsın. 


14501 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/460. 


14511 Buhari, Ezan: 142, Ebü Dâvud, Salât: 142, (844), 
Tirmizi, Salât: 213, (287); Nesai, İftitah: 181, (2, 233-234); 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/460. 


14521 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/461. 


14531 Muvatta, Kasru"s-Salat: 59, (1, 163); Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/461. 


14541 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/461. 


14551 Buhâri, Megazi: 35, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 8/462. 


14561 Muvatta, Kasru"s-Salat: 74, (1, 168); Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/462. 


14571 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/462. 


14581 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/463. 


14591 Buhâri, Ezan: 133, 134, 137, Müslim, Salat: 227-231 
(490); Ebü Dâvud, Salât: 155, (889, 890); Tirmizi, Salat: 
203, (273); Nesâi, İftitah: 130, (2, 208); İbnu Mâce, İkâmet: 
19, (883-885). 


14601 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/463. 


14611 Ebü Dâvud, Salât: 155, (892); Nesâi, İftitah: 129, (2, 
207), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/464. 


14621 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/465. 


14631 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/466. 


14641 Buhâri, Vitr: 7, Cenâiz: 41, Cizye: 8, Megazi: 38, 
Da”avat: 59, Müslim, Mesacid: 297-308, (677-679), Ebü 
Davud, Salât: 345, (14441445); Nesâi, İftitah: 116, (2, 200), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/466. 


14651 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/466-467. 


14661 Ebü Dâvud, Salât: 345, (1443); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/467. 


14671 Müslim, Mesâcid: 308, (679); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/467. 


14681 Buhâri, Tefsir: Âl-i İmrân 9, Megâzi: 21, İ'tisâm: 17; 
Tirmizi, Tefsir: Al-i İmran (3007); Nesai, İftitah: 121, (2, 203), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/468. 


14691 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/468. 


14701 Ebü Dâvud, Salât: 340, (1428, 1429); Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/468. 


14711 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/468-469. 


14721 Ebü Dâvud, Salât: 340, (1425, 1426); Tirmizi, Salât: 
341, (464); Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 51, (3, 248); Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/469. 


14731 Ebü Dâvud, Salât: 340, (1427); Tirmizi, Da'avât: 123, 
(3561); Nesai, Kıyamu"l-Leyl: 51, (3, 248-249), Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/470. 


14741 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/470. 


14751 Müslim, Musdfirin: 164, (756), Tirmizi, Salat: 285, 
(387), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/470. 


14761 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/470. 


14771 Bu kelimeler az ileride ayn ayrı açıklanacak. 


14781 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/471. 


14791 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/471. 


14801 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/472. 


14811 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/472. 


14821 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/472. 


14831 Buhâri, Ezan: 148, 150, el-Amel fi"s-Salat: 4, İstizan: 
3, 28, Da"avat: 17, Tevhid: 5, Müslim, Salat: 55-61, (402- 
403); Ebü Dâvud, Salat: 182, (968-969); Tirmizi, Salat: 215, 
(289); Nesâi, İftitah: 189, (2, 237): Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/473. 


14841 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/473-477. 


14851 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/478. 


14861 Müslim, Salat: 60, (403); Ebü Dâvud, Salat: 182, 
(974); Tirmizi, Salat: 216, (290); Nesâi, İftitah: 193, (2, 242- 
243); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/478. 


14871 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/478. 


14881 Nesâi, İftitah: 192, (2, 242); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/4 79. 


14891 Nesâi, İftitah: 194, (2, 243); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/4 79. 


14901 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/479. 


14911 Ebü Dâvud, Salât: 182, (971), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/480. 


14921 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/480. 


14931 Muvatta, Salat: 54, (1, 91); Ebü Dâvud, Salât: 182, 
(971); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/480-481. 


14941 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/481-482. 


14951 Muvatta, Salat: 55, (1, 91-92), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/483. 


14961 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/483. 


14971 Ebü Dâvud, Salât: 185, (986); Tirmizi, Salât: 217, 
(291); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


8/483. 


14981 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/483. 


14991 Melâke-i Mukarrebin: Allah'a yakın olan büyük 
melekler: Cebrali, Mikail, tsrafil gibi. 


15001 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/484-487. 


15011 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 
8/488. 


15021 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/488. 


15051 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/488. 


15041 Müslim, Mesâcid: 114-116, (580); Muvatta, Salât: 48, 
(1, 88); Ebü Dâvud, Salât: 186, (987), Tirmizi, Salat: 220, 
(294); Nesâi, İftitah: 189, (2, 237), Sehv: 32-35, (3, 36-38), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/489. 


15051 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/489. 


15061 Ebü Dâvud, Salat: 186, (988, 989, 990); Nesâi, 
İftitah: 189, (2, 237), Sehv 35, 39, (3, 37, 39); Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/490. 


15071 Tirmizi, Salat: 218, (292); Nesai, Sehv: 30, (3, 35), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/490. 


15081 Buhâri, Ezan: 118; Müslim, Mesacid: 29, (535): Ebü 
Dâvud, Salat: 150, (867); Nesâi, İftitah: 91, (2, 185); Kutub-i 


Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/490-491. 


15091 Tirmizi, Da"avat: 135, (3581), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/491. 


15101 Tirmizi, Salat: 219, (293); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/491. 


15111 Nesâi, Sehv: 29, 38, (3, 34, 39); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/491. 


15121 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/492. 


15151 Buhâri, Ezan: 145, Muvatta, Salat: 51, (1, 89, 90), 
Nesâi, İftitah: 189, 190, (2, 235, 236). Metin Buhâri'ye aittir; 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/492. 


15141 Müslim, Mesacid: 32, (536); Ebü Dâvud, Salat: 143, 
(845): Tirmizi, Salat: 210, (283). Metin Müslim'e aittir. 


15151 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/492-493. 


15161 Ebü Davud, Salat: 188, (995): Tirmizi, Salât: 270, 
(366); Nesâi, İftitah: 195, (2, 243): Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/493. 


15171 Teverrük, kelime olarak uyluk"un üst kısmı manasına 
gelen verik'ten gelir. Teverrük'ün iki ayrı tarifi var:1) 
Kabalardan birini veya her ikisini sağ ayak üzerine koyarak 
oturma (çömelme). 


2) Kabaları yere koyup ayakları da sağ tarafından çıkararak 
oturma. 


15181 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/493-496. 


15191 Müslim, Mesâcid: 119, (582); Nesâi, Sehiv: 68, (3, 
61); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/497. 


15201 Ebü Dâvud, Salât: 189, (996); Tinnizi, Salât: 221, 
(295); Nesâi, Sehiv: 71, (3, 63). 


15211 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/497. 


15221 Ebü Dâvud, Salât: 189, (997), 182, (875); Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/498. 


15251 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/498. 


15241 Müslim, Salât: 119, (430); Ebü Dâvud, Salât: 189, 
(998, 999, 1000); Nesâi, Sehiv: 5, (3, 4, 5); Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/498. 


15251 Müslim, Mesacid: 136, (592); Tirmizi, Salat: 224, 
(298), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/499. 


15261 Ebü Davuq, Salat: 190, (1001), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/499. 


15271 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/499-501. 


15281 Ebü Dâvud, Salat: 117, (730-735); Tirmizi, Salat: 227, 
(304, 305) Hadis Buhâri'de muhtasar olarak gelmiştir (Ezân 
145); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/503. 


15291 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/503-504. 


15301 Tirmizi, Salât: 226, (302); Ebü Dâvud, Salat: 148, 
(857-861); Nesâi, İftitah: 105, (2, 193), 167, (2, 225), Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/504-505. 


15311 Ebü Dâvud, Taharet: 31, (61); Tirmizi, Taharet: 3, (3); 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/505. 


15321 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/505/506. 


15351 Müslim, Salât: 156, (452); Ebü Dâvud, Salât: 130, 
(804); Nesâi, Salât: 16, (1, 237), Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/507. 


15341 Müslim, Salât: 161, (454); Nesâi, İftitah: 56, (2, 164); 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/507. 


15351 Buhâri, Teheccüd: 9; Müslim, Müsdfirin: 204, (773), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/508. 


15361 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/508-509. 


15371 Tirmizi, Salat: 283, (385), Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/509. 


15381 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/509-510. 


15391 Ebü Dâvud, Salât: 128, (796), Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/510. 


15401 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/510. 


15411 Müslim, Taharet: 1, (224), Tirmizi, Taharet: 1, (1); 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/511. 


15421 Ebü Dâvud, Taharet: 31, (60), Tirmizi, Tahâret: 56, 
(76); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/511. 


15451 Ebü Dâvud, Tahâret: 48, (101, 102); İbnu Mâce, 
Tahâret: 41, (399), Tirmizi, Tahâret: 20, (25): Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/511. 


15441 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/511-512. 


15451 Buhâri, Vudú: 54; Ebü Dâvud, Tahâret: 66, (171); 
Tirmizi, Taharet: 44, (58, 60); Nesâi, Taharet: 101, (1, 85), 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/512. 


15461 Müslim, Tahâret: 86, (277); Ebü Dâvud, Tahâret: 66, 
(172); Tirmizi, Tahâret:45, (61); Nesâi, Taharet: 101, (1, 86); 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/513. 


15471 Ebü Dâvud, Salât: 236, (1114). 


15481 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/513. 


15491 Muvatta, Taharet: 74, (1, 38); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/513. 


15501 Tirmizi, Salât: 300, (408), Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/514. 


15511 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/514-516. 


15521 Ebü Dâvud, Taharet: 133, (366); Nesai, Tahâret: 186, 
(1, 155); Buhâri, Salât: 2, (Buhâri, bâb başlığı (tercüme) 


olarak kaydeder, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/517. 


15551 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/517. 


15541 Ebü Dâvud, Taharet: 134, (368); Tirmizi, Salat: 420, 
(600); Nesâi, Zinet: 116, (8, 217); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/517. 


15551 Liyâfı bazı lugatlar "vücudu dıştan örten giysi (cübbe, 
bürde gibi)" diye tarif ederken Cevheri gibi bazıları her çeşit 
giysiye de ıtlak olunduğunu belirtir. Şu halde, şi'âr ile lihâf 
bazı manalarda müteradiftir. 


15561 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/517-518. 


15571 Muvatta, Taharet: 87, (1, 52); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/518. 


15581 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/518. 


15591 Ebü Dâvud, Salât: 89, (650); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/518-519. 


15601KU ( U t, i sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/519. 


15611 Ebü Davud, Hamam: 3, (4017), Tirmizi, Edeb: 22, , 
(2770), 39, (2795), İbnu Mace, Nikah: 28, (1920), Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/520. 


15621 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/520-521. 


15631 Müslim, Elayz: 74, (338); Ebü Davud, Elamam: 3, 
(4018), Tirmizi, Edeb: 39, (2794), Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/521. 


15641 Tirmizi, Edeb: 42, (2801), Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/521. 


15651 Ebü Dâvud, Libas: 37, (4113, 4114), Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/522. 


15661 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/522. 


15671 Ebü Dâvud, Cenâiz: 32, (3140); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/523. 


15681 Tirmizi, Edeb: 40, (2798); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/523. 


156.1 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/523. 


15701 Buhâri, Salât: 5; Müslim, Salât: 277, (516); Ebü 
Dâvud, Salât: 78, (626); Nesai, Kıble: 18, (2, 71); Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/523. 


15711 Buhâri, Salât: 5; Ebü Dâvud, Salât: 78, (627). 


15721 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/523-524. 


15731 Buhâri, Salat: 4, 9; Müslim, Salât: 275, (515), 
Muvatta, Salatu"l-Cema"a: 30, (1, 140), Ebü Dâvud, Salât: 
78, (625); Nesâi, Kıble: 14, (2, 69-70); Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/524. 


15741 Buhâri, Salât: 4; Müslim, Salât: 279, (517); Muvatta, 
Salatu"1-Cema"a: 29, (1, 140); Ebü Dâvud, Salat: 78, (628): 


Tirmizi, Salat: 254, (339), Nesai, Kıble: 14, (2, 70), Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/524. 


15751 Samma tarzında sannmak başka hadislerde kesinlikle 
yasaklanmıştır. (5245, 5246. hadislere bak.) 


15761 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/524-526. 


15771 Ebü Dâvud, Salat: 85, (641), Tirmizi, Salat: 277, 
(377); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/526. 


15781 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/526-527. 


157.1 Muvatta, Salâtu'i-Cema'a: 37, (1, 142), Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/527. 


15801 Dır" aslında zırh demektir. Kadının omuzundan ayağa 
kadar uzanan giysisine Araplar, dır' demişlerdir. Aynı 
manada olmak üzere kamis de denir. Kamis kelimesini 
dilimizde gömlekle karşılaşırız. Şu halde, burada kastedilen 
şey, -hangi kelime ile ifade edilirse edilsin-, vücudu 
omuzdan itibaren örten kollu giyecektir. 


15811 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/527-528. 


15821 Muvatta, Salatu"l-Cema"a: 36, (1, 142); Ebü Dâvud, 
Salât: 84, (639, 640); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/528. 


15831 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/528-529. 


15841 Buhari Salat: 14, Ezan: 93, Libas: 19, Müslim, 
Mesacid: 61, (556), Muvatta, Salat: 67, (1, 97, 98), Ebü 
Davud, Salat: 167, (914), Libâs: 11, Nesâi, Kıble: 20,(2,72). 


15851 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/529-530. 


15861 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/530. 


15871 Nesai, Kıble: 19, (2, 72); Buhâri, bu ma"nada bir 
rivayette bulunmuştur. (Salât, 16, Libâs 12); Müslim, Libâs: 
23, (2075), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/531. 


15881 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/531. 


158.1 Ebü Dâvud, Salat: 80, (631); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/532. 


15901 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/532. 


15,11 Buhâri, Salat: 20, Ezan: 78, 161, 164, Teheccüd: 25; 
Müslim, Mesâcid: 266-268, (658-660); Muvatta, Kasru's- 
Salât: 31,(1, 153); Ebü Dâvud, Salât: 71, (612, 658); 
Tirmizi, Salât: 173, (234); Nesâi, Mesâcid: 43, (2, 56, 57); 
İmamet: 19, (2, 85-86); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 8/532-533. 


15921 İbnu Elacer'i söylediğimiz neticeye ulaştıran delillerin 
serdini gereksiz görüyoruz, mevzumuz açısından tâli kalır. 


15931 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/533-534. 


15941 Buhari, Salat: 21, 19, 107, Hayz: 29, Müslim, 
Mesacid: 273, (513), Ebü Dâvud, Salat: 91, (656); Nesâi, 
Mesacid: 44, (2, 57), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 8/535. 


15951 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/535. 


15961 Buhâri, Amel fı"s-Salat: 9, Salat: 23, Mevakit: 11; 
Müslim, Mesacid: 191. (620); Ebü Dâvud, Salat: 93, (660), 
Tirmizi, Salat: 411, (584): Nesâi, İftitah: 149, (2, 216); İbnu 
Mace, İkametu"s-Salat: 64, (1033): Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/535. 


15971 İmam Malik, Evzâi, Ahmed İbnu Hanbel, Ashâb-ı Re'y 
(Elanefiler), Ishak Ibnu Rahüye gibi. 


15981 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/535-536. 


159.1 Ebü Dâvud, Salat: 25, (493); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/536. 


16001 Tirmizi, Salât: 255, (346); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/536. 


16011 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/536-538. 


16021 Buhâri, Salât: 54; Müslim, Mesâcid: 20, (530); Ebü 
Dâvud, Cenâiz: 76; Nesâi, Cenâiz: 106, (4, 95, 96). 


16031 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/538. 


16041 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/538-539. 


16051 Muvatta, Kasru"s-Salat: 85, (1, 172); Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/539. 


16061 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/539-540. 


16071 Ebü Davud, Salat: 24, (490). 


16081 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/540. 


160.1 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/540- 
542. 


16101 Buhâri, Taksiru"s-Salat: 7, 8, 11. 12, Vitr: 5, 6; Müslim. 
Müsafırin: 39, (700); Muvatta, Kasru's-Salât: 22, (1, 150, 
151); Ebü Dâvud, 


Salât: 277, (1224, 1225); Tirmizi, Salat: 345, (472); Tefsir, 
Bakara: (2961); Nesâi, Kıble: 23, (243, 244). Kıyamu"l-Leyl: 
23,(3,232). 


16111 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/542. 


16121 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/542. 


16131 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/542-543. 


16141 Nesai, Mesacid: 42, (2, 56); Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/544. 


16151 Buhari, Enbiya: 8, 40: Müslim, Mesacid: 2, (520), 
Nesâi, Mesacid: 3, (2, 32): Ibnu Mâce, İkamet, Mesâcid: 7, 


(753), Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/544. 


16161 Bu ifadenin tam anlaşılması için Mescid-i Aksa"nın 
inşası ile ilgili olan şu rivayetin bilinmesi gerekir: Davud 
(aleyhisselem) Beytu"lMakdis"in inşaatına başlamıştı. Sonra 
Allah Teâla ona şöyle vahyetti: "Ben, onun Süleyman'ın 
eliyle tamamlanmasına hükmettim...." Râfı İbnu Umeyre'den 
Taberâni'nin kaydettiği bu rivayete göre, Beyt-i Makdis'in 
inşatında Hz. Dâvud'un da katkısı vardır. 


16171 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/544-547. 


16181 Buhâri, Salat: 52, Teheccüd: 38, Müslim, Musdfirin: 
208, (777), Ebü Dâvud, Salat: 346, (1448), Tirmizi, Salat: 
331, (451); Nesai, Salatu"l-Leyl: 1, (3, 197), Kutub-i Sitte 

Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/547. 


16191 Müslim, Musdfirin: 210, (778): Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/547. 


16201 Tirmizi, Salat: 249, (334), Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 8/548. 


16211 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/548-549. 


16221 Buhâri, Amel fi's-Salât: 2, Tefsir, Bakara: 43, Müslim, 
Mesacid: 35, (539); Ebü Dâvud, 178, (949); Tirmizi, Salat: 
297 (405); Nesâi, Sehv: 20; Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 8/549-550. 


16231 Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
8/550-551. 


16241 Buhâri, Amel fis"s-Salat, 2, 15, Fadailu"l-Ashab, 37, 
Müslim, Mesâcid; 34, (538); Ebü Dâvud, 170, (923, 924); 
Nesai, Sehv: 20, (3, 19); Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 8/552. 


16251 veya "bir gün yanına gittim...." 


16261 Müslim, Mesacid: 33, (537); Ebü Davud, Salat: 171, 
(930, 931); Nesâi, Sehv: 20, (3, 14-18), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/6-7. 


16271 Münavi, tıyara ile tetayyur arasında fark olduğunu 
kaydeder: Tetayyur, kalpde hissedilen kötülük (uğursuzluk 
hissidir); tıyara ise, onun mucibiyle ameldir. 


16281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/7-12. 


16291 Müslim, Mesâcid: 40, (542); Nesâi, Sehv: 19, (3, 13), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/13. 


16301 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/13-14. 


16311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/15. 


16321 Buhâri, Amel fi's-Salât: 8, Müslim, Mesacid: 46, (545); 
Ebü Dâvud, Salât: 175, (946); Tirmizi, Salât: 279, (380); 
Nesâi, Sehv: 8 (3, 7); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/15. 


16331 Muvatta, Kasru's-Salât: 43, (1, 157); Ebü Dâvud, 
Salât: 175, (945); Tirmizi, Salat: 279, (379); Nesâi, Sehv: 7, 
(3, 6); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/15. 


16341 Ebü Davud, Salat: 165, (909); Nesâi, Sehv: 10, (3, 7); 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/16. 


16351 Buhâri, Ezan: 93, Bed"ü"l-Halk: 11; Ebü Dâvud, Salât: 
165, (910); Nesâi, Sehv: 10, (3, 8). Bu rivâyet Müslim'de 
bulunamamıştır; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/16. 


16361 Buhâri, Ezân: 91, Ebü Dâvud, Salat: 167, (913): 
Nesâi, Sehv: 9, (3, 7); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/16. 


16371 Tirmizi, Salat: 413 (589), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/17. 


16381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/17-19. 


16391 Ebü Dâvud, Salat: 168, (916); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/19. 


16401 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/20. 


16411 Ebü Dâvud, Salat: 170, (927); Tirmizi, Salât: 271, 
(368), Nesaf, Sehv: 6, (3, 5-6), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/20. 


16421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/20-21. 


16431 Buhâri, Amel fı's-Salât: 5, Müslim, Salat: 106, (422), 
Ebü Dâvud, Salât: 173, (939); Tirmizi, Salat: 272, (369), 
Nesâi, Sehv: 16, (3, 1112); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/21. 


16441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/21-22. 


16451 Buhari, Mesacid: 58, (554); Ebü Dâvud, Salat: 22, 
(482), Nesai, Mesacid: 34, (2, 52), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/22. 


16461 Ebü Dâvud, Salat: 22, (482); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/22. 


16471 Ebü Dâvud, Taharet: 143, (389, 390); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/22. 


16481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/22-24. 


16491 Ebü Dâvud, Salat: 169, (922); Tirmizi, Salât: 421, 
(601); Nesâi, Sehv: 14, (3, 11); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/24. 


16501 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/24-25. 


16511 Ebü Dâvud, Salât: 169, (921); Tirmizi, Salât: 287, 
(390); Nesâi, Sehv: 12, (3, 10); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/25. 


16521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/25. 


16531 Tirmizi, Salat: 280, (381); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/25-26. 


16541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/26. 


16551 Ebü Dâvud, Salat: 86, (643), Tirmizi, Salat: 278, 
(378), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/26. 


16561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/26-27. 


16571 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/28. 


16581 Buhâri, Salât: 22, 99, 102, 103, 104, 105, 108, Amel 
fi's-Salât: 10, Vitr: 3, İsti"zan: 37, Müslim, Salât: 267, (512), 
Muvatta, Salâtu'i-Leyl: 2, (1, 117), Ebü Dâvud, Salat: 112, 
(711, 712, 713, 714); Nesai, Taharet: 120, (1, 101, 102), 
Kıble: 10, (2, 67); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/28. 


16591 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/29. 


16601 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/30. 


16611 Buhâri, Salat: 90, İlm: 18, Ezan: 161, Cezau"s-Sayd: 
25, Müslim, Salat: 254, (504), Muvatta, Kasru"s-Salat: 38, (1, 
155), Ebü Dâvud, Salât: 110, 113 (703, 704, 715, 716, 717), 
Tirmizi, Salat: 252, (337); Nesâi, Kıble: 7, (2, 64, 65). 


16621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 9/30. 


16631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/30-31. 


16641 Ebü Davud, Salât: 114, (718); Nesai, Kıble: 7, (2, 65); 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/31. 


16651 Ebü Dâvud, Menâsik: 89, (2016); Nesai, Kıble: 9, (2, 
67) Ibnu Mâce, Menâsik: 33, (2958); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/31. 


16661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/31-32. 


16671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/32. 


16681 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/32. 


16691 Buhâri, Salat: 100, Bed"ül-Halk: 11; Müslim,Salât: 
259, (505), Muvatta, Kasru"s-Salat: 33, (1, 154), Ebü Davud, 
Salat: 108, (697, 698, 699, 700); Nesâi, Kıble: 8, (2, 66); 
Kasame: 45, (8, 61-62), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/32. 


16701 Buhâri, Salat: 101, Müslim, Salat: 261, (507): 
Muvatta, Kasru's-Salât: 34, (1, 154, 155): Ebü Dâvud, Salat: 
109, (701), Tirmizi, Salat: 


251, (336); Nesâi, Kıble: 8, (2, 66); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/35. 


16711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/35-36. 


16721 Ebü Dâvud, Salât: 110, (705, 706); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/36-37. 


(6731 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/37. 


16741 Ebü Dâvud, Salât: 106, (694); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/37. 


16751 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/37. 


16761 Ebü Dâvud, Salat: 103, (689); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/38. 


16771 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/38. 


16781 Müslim, Salat: 241, (499), Ebü Dâvud, Salat: 102, 
Tirmizi, Salat: 250, (335); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/38. 


16791 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/38-39. 


16801 Müslim, Salat: 265, (510); Ebü Dâvud, Salât: 110, 
(702); Tirmizi, Salât: 253, (338); Nesâi, Kıble: 7, (2, 63); İbnu 
Mace, İkâmetu's-Salât: 38, (952); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/39. 


16811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/39-40. 


16821 Buhari, Salat: 92, 90, Müslim, Salat: 245, (501), Ebü 
Davud, Salat: 102, (687); Nesâi, Kıble: 4, (2, 62); İbnu Mâce, 
İkâmetu's-Salât: 164, (1304, 1305); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/40. 


16831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/40-41. 


16841 Buhâri, Salat: 98. 50, Müslim. Salat: 247, (502), 
Muvatta, Kasru"s-Salat: 41, (1, 157), Ebü Dâvud, Salât: 104, 
(692): Tirmizi, Salat: 261, (352), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/41. 


16851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/41. 


16861 Ebü Dâvud, Salât: 105, (693); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/42. 


16871 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/42. 


16881 Ebü Dâvud, Salat: 107, (695); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/42. 


16891 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/42. 


16901 Buhâri, Salât: 106. Edeb: 18; Müslim, Mesacid: 41, 
(543); Muvatta, Kasru's-Salât: 81, (1, 170); Ebü Dâvud. 
Salât: 169, (917, 918, 919, 920); Nesâi, Mesâcid: 19, (2, 45), 
Sehv: 13, (3, 10); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/43. 


16911 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/43-44. 


16921 Buhâri, Vudú: 53, Müslim, Müsdfırin: 222, (786); 
Muvatta, Salatu"l-Leyl: 3, (1, 118); Ebü Dâvud, Salât: 308. 
(1310); Tirmizi, Salât: 263, (355); Nesai. Taharet: 117, (1, 
99-100); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/44. 


16931 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/45. 


16941 Müslim, Salât: 232, (492); Ebü Dâvud, Salât: 88, 
(647); Nesâi, İftitah: 147, (2, 215-216); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/45-46. 


16951 İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/46. 


16961 Kifi: en-Nihaye"de açıklandığına göre, devenin 
hörgücünün etrafına bez sarılarak elde edilen oturma yerine 
denmektedir. 


16971 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/46-47. 


16981 Müslim, Mesacid: 67, (560); Ebü Davud. Taharet: 43, 
(89), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/47. 


16991 Muvatta. Kasru"s-Salat: 49, (1. 159), Ebü Dövud, 
Taharet: 43, (88); Tirmizi, Taharet: 108, (142); Nesâi, 
İmamet: 51, (2, 110, 111); İbnu Mâce, İkâmetu's-Salât: 114, 
(616), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/47. 


17001 (Açıklama daha önce geçti. Geniş açıklama 3999 ve 
4000 numaralı hadislerde gelecek.), Ibrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/48. 


17011 Buhâri, Sehv: 1. 5; Ezan: 145. 147, Eyman: 15; 
Müslim. Mesacid: 85, (570), Muvatta. Salat: 65, (1, 96), Ebü 
Dâvud. Salat: 200. (1034, 1035); Tirmizi, Salât: 288, (391); 
Nesâi, Sehv: 21, (3, 19, 20), 28, (3, 34), İftitâh: 196, (2, 
244); İbnu Mâce, İkâmet: 131, (1206); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/49. 


17021 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/49-50. 


17031 Ebü Dâvud, Salât: 198, (1028) 


17041 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/51. 


17051 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/51. 


17061 Müslim, Mesacid: 88, (571), Muvatta, Salat: 62, (1, 
95); Ebu Dâvud, Salat: 197, (1024, 1026, 1027, 1029), 
Tirmizi, Salat: 291, (396), Nesai, Sehv: 24, (3, 27); İbnu 
Mace, İkamet: 132, (1210); 133, (1212); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/51. 


17071 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/52. 


17081 Tirmizi, Salat: 291, (398); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/53. 


17091 Buhâri, Sehv: 3, 4, 5, Mesacid: 88. Cemdat: 69. Edeb: 
45, Haberül-Vahid: 1; Müslim, Mesacid: 97, (573), Muvatta, 
Salat: 58, (1, 93); Ebü Dâvud, Salat: 195, (1008, 1009, 
1010, 1011, 1012); Tirmizi, Salat: 289, (394); 292, (399), 
Nesaf, Sehv: 22-23, (3, 20, 26): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/53. 


17101 Ebü Dâvud, Salât: 195, (1008): İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/54. 


17111 (Bu hadisleri 2708, 2709 numarada açıkladık). 


17121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/54-56. 


17131 Buhâri, Sehiv: 2. Salat: 31, 32, Eyman: 15, Haberu"l- 
Vahid: 1, Müslim. Mesacid: 89, (572), Ebü Davud, Salat: 196, 
(1019, 1020, 1021, 1022), Nesâi, Sehv: 26, (3, 31-36), 


Tirmizi, Salât: 289, (392, 393); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/5657. 


17141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/57-58. 


17151 Ebü Dâvud, Salat: 201, (1036); Tirmizi, Salât: 269, 
(365); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/58-59. 


17161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/59. 


17171 Muvatta, Sehv: 2,(1, 100): İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/60. 


17181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/60-61. 


17191 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/62-64. 


17201 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/64. 


17211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/65. 


17221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/65-66. 


17231 Buhâri, Sücüdu"l-Kur"an: 9, 8, 12; Müslim, Mesacid: 
103, (575); Ebü Dâvud, Salat: 333, (1411, 1412, 1413), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/66. 


17241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/66. 


17251 Buhâri, Sücüdu"l-Kur"an: 10, Muvatta, Kur'ân: 16, (1, 
206). 


17261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/67. 


17271 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/67. 


17281 Müslim, iman: 133, (81), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/68. 


17291 Ebü Dâvud, Salat: 335, (1415); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/68. 


17301 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/68. 


17311 Ebü Dâvud, Salât: 328, (1401); İbnu Mâce, İkamet: 
71, (1057); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/69. 17321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 

Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/69. 


17331 Buhâri, Sücüdu"l-Kur"an: 3, Enbiya 39; Ebü Dâvud, 
Salat: 332, (1409); Tirmizi, Salât: 405, (577); Nesâi, İftitah: 
48, (2, 159); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 9/69-70. 


17341 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/70-72. 


17351 Buhâri, Sücüdu"l-Kur"an: 4, 1, Menakıbu"l-Ensar: 29, 
Meğazi: 7, Tefsir, Necm; Müslim, Mesacid: 105, (576); Ebü 
Davud Salât: 330, (1406); Nesâi, İftitah: 49, (2, 160). Metin, 


Buhâri'deki metindir.: İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/72. 


17361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/72-73. 


17371 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/73. 


17381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/73-74. 


17391 Elemen belirtelim ki: Garanik hadisesiyle ilgili 
rivayetin saçmalığı sebebiyle pek çok alim -görüleceği 
üzere- vak"ayı reddetmiş, rivayetin 


uydurma olduğunu söylemiştir. Rivayeti reddetmeyip ifade 
ettiği sakatlık ve yanlışlığı açıklayan, te"vil eden alimler de 
var. Ibiiu Elacer'in açıklaması bu ikinci grubu temsil 
edecektir. 


17401 Mürsel, senesinde kopukluk olan (çoğu kere de 
sahabe ismi düşen) hadislere denir. Mürsel hadis zayıftır, 
ancak bazı alimler mürselle amel etmiştir (2. cilt 112. 
sayfaya bakın). Bir mevzuda gelen birkaç zayıf, birbirini 
destekleyeceği için çok tarikten gelen zayıfla amel, Ulemâca 
benimsenen bir prensiptir. 


17411 Yani mana şöyle olur: "... Şu şefaatleri umulan 
meleklerin erkekleri sizin de dişileri Allah'ın mı, bune 
insafsız bir taksim..." 


(8) Bundan maksad şudur: Bahsin başında Elacc suresinden 
kaydettiğimiz ayette, "Biz senden evvel hiçbir Resul 
göndermedik ki o, (birşey) 


£ - 


arzu ettiği zaman şeytan) onun dilediği hakkında illa bir 
fitne meydana atmasın..." ayetinde geçen "arzu ettiği 
zaman" kelimesini 


İbnu Abbas, 


* oj **7] ^ 


” yani "tilavet ettiği zaman" diye açıklar. Keza aynı ayette 
geçen ” JJ) ^ E dileği kelimesine de ^ 


"Kur"an okuması"diye açıklar. 


(9) Bu yorumu esas alınca, başta kaydettiğimiz meali şöyle 
anlamanız gerekecek: "(Ey Muhammed)! Biz, senden evvel 
hiçbir resul, hiçbir nebi göndermedik ki, o (bir vahiy) 
kıraatte bulunduğu zaman şeytan O"nun kıraati hususunda 
illa (bir fitne) meydana atmış olmasın. Nihayet Allah 
şeytanın ilka edeceği (o fitneyi) giderir, iptal eder..." 


17421 Bu tahlil, Zaman Gazetesi tarafından 12 Mart 1989 
günü Ankara Kocatepe Camiinde düzenlenen Kur"an 
Sempozyumu"nda Prof. Dr. Suat Yıldırım tarafından tebliğ 
olarak sunulmuştur, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/74-78. 


17431 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/78. 


17441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/78-79. 


17451 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/79-80. 


17461 Arapçada rea fiili, som cümlesi olarak, sözün başında 
geldiği zaman, peşinden, merdud bir şeye dikkat 


çekileceğini gösterir. "Araplar, bir kimsenin reddettikleri bir 
işinden dolayı, bir başkalarının da tuhaf karşılamalarını 
sağlamak istediklerinde bu tabiri kullanırlar" (Taberi, Bakara 
158). Kur'an'da da bu şekilde kullanılmıştır (Ferra, Meani, 
1/170). Efe raeytellezi tevellâ (Baksana o yüz çevirene!) 
(53/33. Keza 26/75, 35/40). 


17471 Taberi, 27/58; Elmalılı 6/4596. 


17481 Sahih, Necm süresinin tefsiri), İmam Ahmed 
(Müsned), 6/399-400) ve Nesâi (İftitah, 2/160). 


17491 Tefsiru't-Taberi, 27/186-189. 
17501 Taberi.27 (187-188). 


17511 M.H. Heykel, s. 96, Seyyid Kutup, Necm süresinin 
tefsiri. 27/73. 


17521 Bkz. Hakka, 46, Yunus 15, İsra 74, Furkan 32, A'lâ 6). 
17531 Razi Mefatihu'i-Gayb: 6/245. 

17541 eş-Şifa: 2/11. 

17551 er-Ravdu"l-Unüf: 1/229. 


17561 bkz. Mevdüdi, Tarih Boyunca Tevhid Mücadelesi ve 
Hz. Peygamber. 1/487. 


17571 Mevlana Şibli, Asr-ı Saadet, c. 1, A.H. Berki-O. 
Keskioğlu, Hatemu"l-Enbiya, s. 96-106. 


17581 s. 16-17. 


17591 (12) Habeşistan"a hicret eden müslümanlann bir 
kısmı Hicret-i Nebeviye"ye yakın, bir kısmı ise hicreti 


müteakip; bir kısmı ise çok sonra dönmüşlerdir. (A. H. Berki- 
O, Keskioğlu, Hatemu"l-Enbiya, s. 96). 


17601 (13) Abdullah İbnu'z-Ziba'râ, başlangıçta İslâm'ın en 
şiddetli aleyhdarlarmdan biri idi. Mekke'nin fethinden sonra 
Necran'a kaçtı. Daha sonra dönüp özür diledi. 15/636'da 
vefat etti (Zirikli, A'lâm). 


17611 İbn Âşür, Tefsim't-Tahrir, 17/305. 
17621 Kitabu'l-Asnâm, trc. B. Bilgin, metin s. 13, trc 5. 32. 
17631 Elmalılı Hz. Yazır, 6/4597." 


17641 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/81-89. 


17651 Buhâri, Sücüdu"l-Kur"an: 6, Müslim, Mesacid: 106, 
(577), Ebü Dâvud. Salat: 329, (1404), Tirmizi, Salat: 404, 
(576); Nesâi, İftitah: 50, (2, 160); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/89. 


17661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/89. 


17671 Buhâri, Sücüdu"l-Kur"an: 7, 6. Ezan: 100, 102, 
Müslim, Mesacid: 107, Muvatta, Kur'ân: 12, (1, 205); Ebü 
Dâvud, Salat: 331. (1407); Nesâi, İftitah: 51, (2, 161): 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/90. 


17681 Müslim, Mesâcid: 108. (578); Ebü Dâvud, Salat: 331, 
(1407); Tirmizi, Salât: 402,(573, 574); Nesâi, İftitâh: 51, 52, 
(2. 161,162), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 9/90. 


17691 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/90. 


17701 Ebü Dâvud, Salat: 329, (1403); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/90. 


17711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/90. 


17721 Ebü Dâvud, Salat: 334, (1414), Tirmizi, Salât: 407, 
(508), Nesal, İftitah: 71, (2, 222), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/91. 


17731 Bu secde teşbihi müteakip rivayette gelecektir. 


17741 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/91. 


17751 Tirmizi, Da"avat: 33. (3420); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/92. 


17761 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 9/92-93. 


17771 Ebü Dâvud, Cihâd: 174, (2774); Tirmizi, Siyer: 25, 
(1578); Ibnu Mâce, İkâmet: 192, (1394); Ibrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/94. 


17781 Ebu Dâvud'un rivâyetinde bu mevki Azvera diye 
açıklanır. Burası Cuhfe tepesi olup üzerinden Mekke-Medine 
yolunun geçtiği, Mekke'ye yakın bir yer olduğu belirtilir. 


17791 Ebü Dâvud, Cihâd: 174, (2775); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/94-95. 


17801 Bu hadise 654.hadiste geçmiştir, (4, 19). 


17811 Hz. Ali, daha Hariciler çıkmazdan önce, arkadaşlarına 
dinden çarçabuk çıkacak bir cemaatin çıkacağını, onların 
delilinin içlerinde birinin çolak olacağını söylemişti. Bunu 
çok kereler, ashabı ondan dinlemişti. Nehravan"a Haricilerle 
savaşmak üzere çıkınca bu çolağın aranmasını söyledi. 
Bidayette "yok, bulamadık" diyenlere Hz. Ali: "Vallahi o, 
bunlann arasında, aranan çolak bulunur. Kolunda kadın 
memesi iriliğinde bir et topağı görülür. Hz. Ali "Allahuekber" 
Ne yalan söyledim ne de bana yalan söylendi" der ve 
Resülullah'm bunu haber verdiğini açıklar. 17821 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/95- 
96. 


17831 Ebu Sevr'in kasteddiği âyet meâlen şöyledir: "(Ey 
Muhammed)! Sen içlerinde olup da namazlarını kıldırdığın 
zaman, bir kısmı seninle beraber namaza dursun ve 
silahlarını da yanlarına alsınlar. Secdeyi yaptıktan sonra 
onlar arkanıza geçsinler, kılmayan öbür kısım gelsin, seninle 
beraber kılsınlar, tedbirli olsunlar, silahlarını alsınlar..." 
(Nisa). 


17841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/99-100. 


17851 Buhâri, Ezân: 30, Cuma: 2; Müslim, Salât: 272 (649): 
Ebü Dâvud, Salât: 49, (559); Tirmizi, Salât: 245, (330); İbnu 
Mâce, Mesâcid: 16, (788); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/101. 


17861 Buhâri, Ezân: 30, Müslim, Salât: 272; İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/101. 


17871 Rezin ilavesidir. Derim ki bu rivâyet Buhâri' nin 
Sahîh'inde mevcuttur. Buhâri, Ezân 31; Ibrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/102. 


17881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/102-106. 


17891 Müslim, Mesacid: 260, (656), Muvatta, Salatu"l- 
Cema"a: 7, (1, 132), Ebü Dâvud, Salat: 48, (555); Tirmizi, 
Salat: 165. (221): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/107. 


17901 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/107. 


17911 Müslim, Mesâcid: 278, (663); Ebü Dâvud, Salat: 49, 
(586); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/107-108. 17921 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/108. 


17931 Mescidlerle ilgili daha geniş bilgiyi kitabımızın Mescid 
bölümünde bulacaksınız (5504-5525). 


17941 Müslim, Mesacid: 255, (653); Nesâi, İmâmet: 50, (2, 
109), Ebü Davud, Salat: 47, (552); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/109. 


17951 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/109-111. 


17961 Ebü Dâvud, Salât: 47 (551); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/111. 


17971 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/111. 


17981 Buhari, Ezan: 29, Husümat: 5, Ahkam: 52, Müslim, 
Mesacid: 252, (651); Muvatta, Salatu"l-Cema"a: 3, (1, 129- 
130); Ebü Dâvud, Salat: 47, (548, 549), Tirmizi, Salat: 162, 
(217); Nesâi, İmâmet: 49, (2, 107): İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/112. 


17991 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/112-113. 


18001 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/113-115. 


18011 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/116. 


18021 Müslim, Mesacid: 256, (654), Ebü Dâvud, 47, (550); 
Nesâi, İmamet: 50, (2, 108, 109): Ibrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Akçağ Yayınları: 9/116. 


18031 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/116-117. 


18041 Tirmizi, Salat: 162, (218); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/117. 


18051 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/118. 


18061 Buhari, Ezan: 31; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/118. 


18071 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/118. 


18081 Buhâri, Ezân: 40, 50, 153, 154, Salât: 45, 46, 
Teheccüd: 36, Megâzi: 11, Et"ime: 15, Rikâk: 6, İstitâbe: 9; 
Müslim, İman: 54, (33); Muvatta, Kasru's-Salât: 86, (1, 172), 
Nesâi, İmâmet: 10, (2, 80); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/119. 


18091 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/119-120. 


18101 Buhari, Ezan: 18, 40, Müslim, Misafirin: 22, (697), 
Muvatta, Salat: 10, (1, 73), Ebü Dâvud, Salât: 214, (1060- 
1064): Nesâi, Ezan: 17, (2, 15): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/120-121. 


18111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/121. 


18121 Müslim, Mesacid: 290, (673); Tirmizi, Salat: 174, 
(235); Edeb: 24 (2773), Ebü Dâvud, Salat: 61, (582, 583, 
584): Nesaf, İmamet: 3, 6, (2, 76-77): İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/122. 


18131 Müslim, Mesacid: 289, (672); Nesâi, İmamet: 5, (2, 
77), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/122. 


18141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/122-123. 


18151 Ebü Dâvud, Salât: 61, (590); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/123. 


18161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/124. 


18171 Buhâri, Megâzi: 52; Ebü Dâvud, Salât: 61, (585-587); 
Nesâi, Ezan: 8, (2, 9-10); Kıble: 16, (2, 70). İmamet: 11, (2, 
80); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/124. 


18181 Şafi'i de cum"a namazını istisna tutar ve caiz görmez. 


18191 Ashab nezdinde bu husus mühim bir prensip 
olmalıdır. Çünkü, Resülullah"tan sonra azl"in cevazı 
münakaşa edildiği vakit, Ebu Sa'id ve Cabir (radıyallahu 
anhümâ), "Biz azil yaparken Kur'an nazil oluyordu, bizi 
yasaklayıcı bir vahiy gelmedi" diye istidlal ederek, "azl"in 
cevazına hükmetmişlerdir. 


18201 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/124-125. 


18211 Buhari, Ezan: 54, Ahkâm: 25; Ebü Dâvud, Salât: 61, 
(588); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/126. 


18221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/126. 


18231 Buhari, Ezan: 54, (Bâb başlığında (senetsiz) 
kaydetmiştir; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/126. 


18241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/126-127. 


18251 Ebü Dâvud, Salât: 65, (595); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/127. 


18261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/127-128. 


18271 Buhâri, Ezan: 60, 63, 66, Edeb: 74, Müslim, Salât: 
180, (465); Ebü Dâvud, Salât: 68, (599, 600) Tirmizi, Salât: 
410, (583); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 9/128. 


18281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/128-129. 


18291 Ebü Dâvud, Salât: 63, (593); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/129-130. 


18301 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/130. 


18311 Tirmizi, Salat: 266, (360); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/131. 


18321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/131. 


18331 Buhari, Ezan: 60, 63, 66, 74, Müslim, Salat: 178, 
(465); Ebü Dâvud, Salat: 127, (790, 791, 793,), Nesai, 
İmâmet: 39, 41 (2, 97-98); İftitâh: 63, 70, (2, 168, 172); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/132. 


18341 Fitne kelimesinin taşıdığı manalar üzerinde 
kitabımızın Fitne Bölümü'nün umumi açıklama kısmında 
duracağız. (4759hadis). 


18351 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/132-134. 


18361 Buhâri, Ezan: 62; Müslim, Salât: 186, (467); Muvatta, 
Cemaat: 13, (1, 134); Ebü Dâvud, Salât: 127, (794-795), 
Nesâi, İmamet: 35, (2, 94); Tirmizi, Salât: 175, (236); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/134. 


(8371 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/134-135. 


18381 Buhâri, Ezân: 65; Müslim, Salât: 189, (469, 470), 
196, (473); Tirmizi, Salât: 175, (237), 276, (376); Nesai, 


İmamet: 35, (2, 94-95), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/135. 


18391 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/135-136. 


18401 Ebü Dâvud, Salat: 129, (802); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/136. 


18411 2550numaralı hadise bakın. 


18421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/136. 


18431 Ebü Dâvud, Salât: 46, (545); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/137. 


18441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/137. 


18451 Ebü Dâvud, Salat: 73, (616); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/137. 


18461 Hz. Muâviye dedi ki: "Cum'ayı kılınca konuşmadıkça 
veya çıkmadıkça başka namaz ekleme. Çünkü Resülullah 
bize böyle emretti."; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/137-138. 


18471 Buhari, Ezan: 157, 152, 162, 164; Nesai, Sehv: 77, (3, 
67), Ebü Dâvud, Salat: 203, (1040); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/138. 


18481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 9/138-139. 


18491 Ebü Dâvud, Taharet: 43, (90); Tirmizi, Salat: 265, 
(357); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 


Yayınlan: 9/139. 


18501 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/139-140. 


18511 Müslim, Salat: 122, (432); Nesâi, İmamet: 26, (2, 90): 
Ebü Dâvud, Salat: 96, (674); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/141. 


18521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/141-142. 


18531 Müslim, Salat: 123, (432); Ebü Dâvud, Salat: 96, 
(675); Tirmizi, Salat: 168, (228); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/142. 


18541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/142-143. 


18551 Buhâri, Ezan: 57, 58, 59, 77, 79, İlm: 41, Vudü: 5, 36, 
Ezan: 161, Vitr 1, Amel fı"s-Salat: 1, Tefsir Âl-i Imran: 17, 18, 
19, 20, Libas: 71, Edeb: 118, Da"avat: 10, Tevhid: 27, 
Müslim, Salâtu'I-Müsafirin: 181, (763); Muvatta, Salatu"l- 
Leyl: 11, (1, 121, 122); Ebü Dâvud, Salât: 70, (610, 611), 
Tirmizi, Salat: 171, (232); Nesâi, İmamet: 45, (2, 104); İbnu 
Mâce, İkâmetu's-Salât: 44, (973); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/143. 


18561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/143-144. 


18571 Müslim, Mesacid: 26, (534); Ebü Dâvud, Salât: 71; 
(613); Nesâi, Mesâcid: 27, (2, 49-50); İftitah: 90, (2, 183); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/144. 


18581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/144. 


18591 Müslim, Salat: 132, (440), Ebü Dâvud, Salat: 98, 
(678); Tirmizi, Salat: 166, (224); Nesâi, İmâmet: 32, (2, 93), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/145. 


18601 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/145. 


18611 Buhâri, Ezân: 71, Müslim, Salât: 127, (436); Ebü 
Dâvud, Salât: 94, (662, 663): Tirmizi,Salât: 167, (227): 

Nesaf, İmâmet: 25, (2, 89); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/145. 


18621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/145-146. 


18631 Buhâri, Ezan: 132, 72, 74, 76, Müslim, Salat: 124, 
(433, 434); Ebü Dâvud, Salat: 94, (667-671): Nesâi, İmamet: 
27, 28, 30, (2, 91): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/146. 


18641 Ebü Dâvud, Salât: 94, (666); Nesâi, İmâmet: 31, (2, 
93); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/147. 


18651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/147. 


18661 Ebü Dâvud, Salât: 94, (672); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/148. 


18671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/148. 


18681 Ebü Dâvud, Salat: 100, (682); Tirmizi, Salât: 170, 
(230); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/148. 


18691 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/148-149. 


18701 Müslim, Salât 130, (438); Ebü Dâvud, Salât 98, (680); 
Nesâi, İmâmet 17, (2, 83); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/149. 


18711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/149. 


18721 Müslim, Salât: 119, (430); Ebü Dâvud, Salât: 94, 
(661); Nesâi, İmâmet: 28, (2, 92); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/150. 


18731 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/150. 


18741 Müslim, Salât: 131, (439); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/150. 


18751 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/150-151. 


18761 Buhâri, Ezan: 74, 82, Müslim, Salât: 86-89, (414- 
417); Ebü Dâvud, Salât: 69, (603, 604); Nesâi, İftitah: 30, (2, 
141-142); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 9/151. 


18771 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/151-154. 


18781 Buhâri, Ezân: 53; Müslim, Salât: 114, (427); Ebü 
Dâvud, Salat: 76, (623); Tirmizi, Salat: 409, (582); Nesâi, 


İmamet: 38, (2, 96): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/154. 


18791 Muvatta, Salat: 57,(1, 92); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/154. 


18801 Buhâri, Ezan: 52, 91, 133, Müslim, Salat: 198, (474), 
Ebü Dâvud, Salat: 75, (620, 621, 622); Tirmizi, Salat: 208, 
(281); Nesâi, İmamet: 38, (2, 96); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/154. 


18811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/154-155. 


18821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/155. 


18831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/156. 


18841 Buhâri, Mevâkitu's-Salât: 29, Müslim, Mesacid: 162, 
(607); Muvatta, Vukütu"s-Salat: 18, (1, 11); Ebü Dâvud, 
Salât: 156, (893); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/156. 


18851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/156. 


18861 Tirmizi, Salât: 414, (591); Ebü Dâvud, Salât: 28, 
(506); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/156. 


18871 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/156-157. 


18881 Ebü Dâvud, Salât: 67, (597); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/158. 


18891 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/158-159. 


18901 Buhâri, Salât: 64, 18, Cuma: 36, İ"tikaf: 32, Hibe: 3: 
Müslim, Mesacid: 44, (544), Ebü Dâvud, Salat: 221, (1080), 
Nesaf, Mesacid: 45, (2, 57-59): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/159-160. 


18911 İslam"da Çevre Sağlığı kitabımızda bu mevzuda geniş 
tahliller mevcuttur. Bilhassa 59-62 .sayfalar. 


18921 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/160-161. 


18951 Buhari, Ezan: 80, Libâs: 43; Ebü Dâvud, Salât: 243, 
(1126); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/161 162. 


18941 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/162. 


18951 Buhâri, Ezan: 23, Cuma: 18; Müslim, Mesacid: 151, 
(602); Muvatta, Salât: 4, (1, 68-69); Ebü Dâvud, Salât: 55, 
(572-573); Tirmizi, Salât: 244, (327); Nesâi, İmâmet: 57, (2, 
114-115); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/163. 


18961 Çünkü hadis.cum'aya yetişmiş olmak için birinci 
rek'ate yetişmeyi şart koşmuştur. 


18971 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/163-164. 


18981 Ebü Dâvud, Salat: 146, (851); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/164. 


18991 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/164. 


19001 Ebü Dâvud, Salat: 136, (823, 824): Tirmizi, Salat: 
232, (311): Nesaf, İftitah: 29, (2, 141); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/165. 


19011 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/165-166. 


19021 Müslim, Salat: 47, (398); Ebü Dâvud, Salat: 138, 
(828); Nesâi, İftitah: 27, 28, (2, 140-141); Ibrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/166. 


19051 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/166. 


19041 Ebü Dâvud, Salat: 163, (907); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/167. 


19051 Bu mevzuyu 947numaralı hadiste uzunca açıkladık. 
Arza bahsi 4.cilt 483.sayfada geçti. 


19061 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 9/167. 


19071 Ebü Dâvud, Salât: 164, (903); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/167. 


19081 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/168. 


19091 Muvatta, Salatu"l-Cema"a: 8, (1, 132); Nesâi, İmâmet: 
53, (2, 112); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/168. 


19101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/168-169. 


19111 Muvatta, Salatu"l-Cema"a: 9, (1, 133); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/169. 


19121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 9/169. 


19151 Ebü Dâvud, Salat: 58, (579); Nesâi, İmamet: 56, (2, 
114); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/169-170. 19141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/170. 


19151 Muvatta, Salatu"l-Cema"a: 12, (1, 133); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/170. 


19161 Akşam üç rek'attir, dolayısiyle tekdir. İki sefer kılınca 
altıya çıkar ve çift olur. Halbuki akşam gündüzün teklisidir, 
vitir namazı da gecenin teklisi olduğu gibi. 


19171 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/170-171. 


19181 Müslim, Müsdfirin: 63, (710); Ebü Dâvud, Salât: 294, 
(1266); Tirmizi, Salât: 312, (421); Nesâi, İmâmet: 60, (2, 
126); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/171. 


19191 Muvatta. Kasru's-Salât: 75, (1, 168); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/171. 


19201 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/171-172. 


19211 Ebü Dâvud, Salat: 74, (617); Tirmizi, Salat: 300 
(408), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/172-173. 


19221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/173. 


19251 Buhâri, Ezan: 55; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/173. 


19241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/173-174. 


19251 Rivayet meâlen şöyle: Medine ahalisi, Resülullah"ın 
hicretle gelmesinden ve Cuma ile ilgili farz inmesinden önce 
toplamdılar. Ensar dedi ki: "Yahudilerin bir günü var her yedi 
günde bir kere toplanırlar. Hıristiyanlar da böyle. Gelin biz 
de bir gün tesbit edelim, o gün toplanalım, Allah"ı zikredip 
ibadet yapalım, şükredelim." Arübe gününü bu toplanma 
günü yaptılar. Es'ad İbnu Zürare"de o gün toplandılar. Es'ad 
onlara o gün namaz kıldırdı. Bundan sonra Allah, cum'â 
süresini indirdi: "Ey iman edenler, Cuma günü ezan 
okunduğu vakit Allah'ın zikrine koşun" (Cum'a 9). Bu rivayet 
o sahabilerin içtihadla o günü seçtiklerini ve isminin böylece 
cum'a olduğunu ifade eder. 


19261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 9/176-177. 


19271 Buhâri Cuma: 4, 19; Müslim, Cum'a: 10, (850); 
Muvatta, Cuma: 1, (1, 101); Ebü Dâvud, Tahâret: 129, (351); 
Tirmizi, Salât: 358, (499); Nesâi, Cuma: 14, (3, 99); İbnu 
Mace, İkâmet: 82, (1092); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/178. 


19281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/178-181. 


19291 Müslim, Cuma: 24, (850); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/181. 


19301 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/181. 


19311 Ebü Dâvud, Taharet: 129, (345, 346); Tirmizi, Salat: 
356, (496): Nesaf,Cuma: 12, (3, 97); İbnu Mâce, İkamet: 80, 
(1027); Buhâri, Cuma: 6; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/182. 


19321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/183. 


19351 Ebü Dâvud, Salat: 235, (1113); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/184. 


19341 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/184-185. 


19351 Ebü Dâvud, Salat: 209, (1051); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/186-187. 


19361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/187-188. 


19371 Ebü Dâvud, Salat: 215, (1067); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/188. 


19381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/188-190. 


19391 Ebü Dâvud, Salat: 212, (1056); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/190. 


19401 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/190. 


19411 Ebü Dâvud, Taharet: 129, (342); Nesai, Cuma: 2, (3, 
89), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/190. 


19421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/190-191. 


19451 Tirmizi, Salat 360, (502); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/191. 


19441 Kelimeye bağlı tercümesi: "Gece, kimi ailesine 
sığmdırırsa Cuma ona farzdır" şeklinde olmalıdır. 


19451 Bu hadis, iki rivayet sonra, 2859 numarada 
kaydedilen rivayettir. 


19461 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/191-192. 


19471 Nesâi, Mevakit: 30, (1, 274, 275); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/192. 


19481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/192. 


19491 Nesâi, Cuma: 41, (3, 112, 113); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/192. 


19501 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/193. 


19511 Tirmizi, Salât: 360, (501); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/193. 


19521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/193. 


19531 Ebü Dâvud,Salât: 210, (1052).: Tirmizi, Salat: 359, 
(500), Nesai, Cuma: 2, (3, 88); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/193. 


19541 Ebü Dâvud, Salat: 211, (1053-1054), Nesâi, Keffaret: 
3, (3, 89), İbnu Mace, İkamet: 93, (1128): İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/193. 


19551 Ebü Dâvud, Salat: 213, (1058, 1059), Nesâi, İmamet: 
51, (2, 111); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/194. 


19561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/194. 


19571 Buhari, Cuma: 16, Ebü Dâvud, Cuma: 224, (1084); 
Tirmizi, Salât: 361, (503); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/195. 


19581 Buhâri, Cum'a: 16, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/195. 


19591 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/195-196. 


19601 Buhâri, Cuma: 21, 22, 24, 25; Ebü Dâvud, Salât: 225; 
Tirmizi, Salât: 372, (516); Nesâi, Cuma: 15, (3, 100, 101), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/196. 


19611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/196-197. 


19621 Buhâri, Cuma: 30, 27; Müslim, Cuma: 33, Ebü Dâvud, 
Salât: 227, (1092); Tirmizi, Salât: 363, (506); Nesâi, Cum'a: 

33, (3, 109); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 

Akçağ Yayınlan: 9/198. 


19651 Nesâi, Cuma: (3,109); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/198. 


19641 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/198-199. 


19651 Müslim Cuma: 39, (864), Nesaf, Cuma: 18, (3, 102), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/199. 


19661 Müslim, Cuma: 53, (874); Ebü Dâvud, Salât: 230, 
(1104); Tirmizi, Salât: 371, (515); Nesâi, Cuma: 29, (3, 108), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/200. 


19671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/200. 


19681 Müslim, Cuma: 43, (867); Nesai, İydeyn: 22, (3, 188, 
189), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/201. 


19691 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/201-203. 


19701 Ebü Dâvud, Salât: 229, (1097, 1098). 


19711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 9/203. 


19721 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/203-205. 


19751 Müslim, Cuma: 41, (866), Ebü Dâvud, Salât: 229, 
(1101); Nesai, Cuma: 35, (3, 110); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/205. 


19741 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/205. 


19751 Müslim, Cuma: 47, (869); Ebü Dâvud, Salât: 231. 
(1106); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/206. 


19761 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/206. 


19771 Tirmizi, Nikâh: 16, (1106); Ebü Dâvud, Edeb: 22, 
(4841), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/207. 


19781 Ebü Dâvud, Edeb: 21, (4840); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/207. 


19791 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/207-208. 


19801 Ebü Dâvud, Salât: 232, (1108); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/209. 


19811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/209. 


19821 Müslim, Cuma: 60, (876); Nesâi, Zinet: 123, (8, 220), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/209-210. 


19851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/210. 


19841 Müslim, Cuma: 8, (1, 104); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/210. 


19851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/210. 


19861 Buhâri, Cuma: 36, Müslim, Cuma: 11, (851); Muvatta, 
Cuma: 6, (1. 103), Ebü Dâvud, Salât: 235, (1112): Tirmizi, 
Salat: 368, (512); Nesâi, Cuma: 22, (3 103, 104); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/210-211. 


19871 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/211. 


19881 Müslim, Cuma: 61, (877); Ebü Dâvud, Salat: 242, 
(112), Tirmizi, Salat: 374, (519); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/212. 


19891 Ebü Dâvud, Salat: 242, (519); Nesâi, Cum'a: 39, (3, 
111. 112), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/212. 19901 Müslim, Cuma: 64, (879), Ebü 
Dâvud, Salat: 218, (1074); Tirmizi, Salat: 375, (520); Nesâi, 
Cuma: 38, (3, 111); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/213. 


19911 Müslim, Cuma: 52, (873); Ebü Dâvud, Salât: 229, 
(1100); Nesai, Cuma: 28, (3, 107.), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/213. 


19921 Buhâri, Tefsir:, Zuhmf: 2, Bed"ü"l-Halk: 6, 10; Müslim, 
Cuma: 49, (871); Ebü Dâvud, Hurüf: 1, (3992); Tirmizi, Salat: 
365, 


(508); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/213. 


19951 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/213-214. 


19941 Muvatta, Cuma: 18, (1, 110), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/215. 


19951 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/215. 


19961 Tirmizi, Salat: 369, (513), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/216. 


19971 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/216. 


19981 Müslim, Selam: 27-30, (2178); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/216. 


19991 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/216-217. 


110001 Buhâri, Cuma: 20, İsti'zân: 31, 32; Müslim, Selam: 
28, (2177); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/217. 110011 Ebü Dâvud, Salât: 234, 
(1110); Tirmizi, Salât: 370, (514); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/217. 


110021 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/217-218. 


110031 Ebü Dâvud, Salât: 234, (111 T); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/218. 


110041 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/218. 


110051 Rezin ilavesidir. Ebü Dâvud'da gelen bir hadisin 
parçasıdır. Salât: 220, (1079), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/218. 


lioo6i İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/218-219. 


110071 Ebü Davud, Salat: 226, (1091): İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/219-220. 


(1008) jb ra bim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/220. 


110091 Ebü Dâvud, Salât: 239, (1119); Tirmizi, Salât: 379, 
(526); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 9/220. 


110101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/220. 


110111 Buhari, Cuma: 11; Ebü Dâvud, Salât: 216, (1068), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/221. 


110121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/221. 


110131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/223-225. 


110141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/225. 


110151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/225. 


110161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/226. 


110171 Buhâri, Taksirü's-Salât: 5, Насс 24, 25, 27, 117, 119, 
Cihad: 104, 126, Müslim, Salatu"l-Müsöfirin: 11, (690); Ebü 


Dâvud, Salat: 271, (1202), Tirmizi, Salat: 391, (546); Nesâi, 
Salat: 17, (1, 237); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/226. 


110181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/226-227. 


110191 Müslim, Salâtu'I-Müsdfirin: 12, (691); Ebü Dâvud, 
Salât: 271, (1201): Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/227. 


110201 Muvatta, Kasru's-Salât: 15, (1, 148); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/227-228. 


110211 Bir mil dörtbin ziradır. Bir zira 50-70 cm'lik bir 
uzunluktur. Şu halde bir berid 64 zirâ yapar, bu da asgari 32 
km'dir. 


110221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/228. 


110231 $ a lat: 391. (547); Nesâi, Taksiru's-Salât: 1, (3, 117), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/228. 


110241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/229. 


110251 Buhâri, Taksir: 1, Megazi: 52; Müslim, Salatu"l- 
Müsafirin: 15, (693), Ebü Dâvud, Salat: 279, (1233), Tirmizi, 
Salat: 392, (548), Nesâi, Taksiru"s-Salat: 4, (3, 121), İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/229. 


110261 Buhâri, Taksir: 1, Megâzi: 52, Ebü Dâvud, Salat: 279, 
(1230, 1231. 1232): Tirmizi, Salat: 392, (549), Nesai, 


Taksiru"s-Salat: 4, (3, 121). 110271 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/230. 


110281 Ebü Davud, Salat: 270, (1229), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/230. 


110291 Ebü Davud, Salat: 280, (1235): İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/230. 


110301 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/230-231. 


110311 Buhâri, Taksir: 2, Hacc: 84; Müslim, Salatu"l- 
Müsafirin: 21, (696); Ebü Dâvud, Hacc: 77, (1965); Tirmizi, 
Hacc: 52, (882); Nesâi, Taksiru's-Salât: 3, (3, 119, 120); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/231. 


110321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/232. 


110331 Buhâri, Taksiru"s-Salat: 2, Hacc: 84; Müslim, Salatu"l- 
Müsafirin: 17, (694); Nesâi, Taksiru"s-Salat: 3, (3, 121); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/232. 


110341 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/232-233. 


110351 Ebü Dâvud, Menâsik: 76, (1961-1964); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/233. 


110361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/233-234. 


110371 Ebü Dâvud, Menâsik: 76, (1962). 


110381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/234. 


110391 Ebü Dâvud, Menâsik: 76, (1960); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/234. 


110401 Muvatta, Kasru's-Salât: 19, (1, 149); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/234-235. 


110411 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/235. 


110421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/236. 


110431 Buhâri, Taksiru's-Salât: 16,15; Müslim, Müsafirin: 46, 
(704); Ebü Dâvud, Salât: 274, (1218, 1219); Nesâi, Mevâkit: 
42,(1, 284-285); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/236. 


110441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/236-238. 


110451 Buhâri, Taksiru's-Salât: 13, İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/238. 


110461 Buhâri, Hacc: 93, 96, Müslim, Hacc: 286, (703); 987, 
(1288); Muvatta, Hacc: 196, (1, 400); Ebü Dâvud, Menâsik: 
65, (1926-1933); Tirmizi, Hacc: 56, (887, 888); Nesâi, 
Mevakft: 49, (1, 291); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/238. 


110471 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/238-239. 


110481 Buhâri, Hacc: 99, 97, Müslim, Hacc: 292, (1289): 
Ebü Dâvud, Menâsik: 65, (1934): Nesâi, 49, (1, 291-292): 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/239. 


194 9 | 2910-2913, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/239. 


110501 Ebü Davud, Menasik: 57, (1906), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/239. 


(105li Tirmizi Salat: 138, (188); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/240. 


(105212911 numaralı hadis: İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/240. 


110531 Buhâri, Mevâkit: 12, Teheccüd: 30, Müslim, 
Müsafirin: 49, (705); Ebü Dâvud, Salât: 274, (1210, 1211, 
1214): Tirmizi, Salat: 138, (187); Nesâi, Mevakit: 47, (1, 
290). 


110541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/240. 


110551 İmam Şâfii'nin : "Öğle vakti ile ikindi vakti arasında 
ne öğleye ne de ikindiye ait olmayan bir fasıla (ara ve 
tampon bir vakit) vardır" dediği rivayet edilmişse de İbnu 
Hacer bunu reddeder ve "Mezheb kitaplarında Şâfii'den 
böyle bir söze rastlanmaz, ondan menkül lan, öğlenin son 
vaktinin, ikindinin ilk vaktine kadar devam ettiği görüşüdür" 
der. 


110561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/240-241. 


110571 Muvatta, Kasru's-Salât: 4,(1, 144); Müslim, 
Müsafirin: 49, (705): Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/241. 


110581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/241-243. 


110591 Buhâri, Taksiru"s-Salat: 11; Müslim. Müsafirin: 9, 
(689), Muvatta, Kasru"s-Salat: 22, (1, 150), Ebü Davud, 
Salat: 276, (1223); Tirmizi, Salat: 391, Nesâi, Taksiru's-Salât: 
5, (3, 122, 123); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/244. 


| 1060 1 jbj-ahinj Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/244-245. 


110611 Ebü Dâvud, Salât: 276, (1222); Tirmizi, Salât: 393, 
(550); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/245. 


110621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/245. 


110631 Muvatta, Kasru's-Salât: 24, (1, 150); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/245. 


110641 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/245. 


110651 Nesâi, Taksiru's-Salât: 4, (3, 122); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/246. 


| 1066 1 jbj-ahinj Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/247-248. 


110671 Buhâri, Megâzi: 31; Müslim, Müsafirin: 309, (841): 
Muvatta, Salatu"l-Havf: 1, (1, 183); Tirmizi, Salat: 398, (565); 
Ebü Dâvud, Salât: 282, (1337, 1338, 1339); Nesâi, Salatu"l- 
Havf: 1, (3, 170-171), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/248-249. 


(10651 M uva tta, Salatu"l-Havf: 2, (1, 183); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/249. 


110691 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/249-250. 


110701 Buhâri, Megazi: 31, 84, 87; Müslim, Müsdfirin: 307- 
311,(840, 843), Nesâi, Salatu"l-Havf: 1,(3, 175, 176, 178), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/250-251. 


110711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/251-252. 


110721 Ebü Davud, Salat: 281, (1236), Nesâi, Salatu"l-Havf: 
1, (3, 176-177, Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/252-253. 


110731 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/253. 


110741 Buhâri, Salatu"l-Havf: 2, Megazi: 31, Tefsir:, Bakara 
44, Müslim, Müsdfirin: 205, (839), Muvatta, Salatu"l-Havf: 3, 
(1, 184), Ebü Davud, Salat: 285, (1243): Tirmizi, Salat: 398, 
(564), Nesaf, Salatu"l-Havf: 1, (3, 171-173), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/253-254. 


110751 Ebü Dâvud, Salat: 284, (1240, 1241); Tirmizi, Tefsir:, 
Nisa, (3038), Nesâi, Salatu"l-Havf: 1, (3, 173, 174), Ibrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/254. 


| 1016 | Urane, Arafat'ın hizasında bir vadinin adıdır. 


110771 Ebü Dâvud, Salat: 289, (1249); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/255. 


110781 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/255-256. 


110791 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/259. 


110801 Buhari, Teheccüd: 29, 25, 34, Cuma: 39, Müslim, 
Müsafirin: 291, (729), Cuma: 71, (882); Muvatta, 69, (1, 
166); Ebü Dâvud, Salât: 290, (1252); Nesâi, İkamet: 64, (2, 
119), Cuma: 43, (3, 113), Tirmizi, Salât: 220, (433, 434), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/259. 


110811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/259. 


110821 Tirmizi, Salât: 206, (414); Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 66, 
(3, 260), İbnu Mâce, İkamet: 100, (1142); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/260. 


110831 Buhâri, Mevâkitu's-Salât: 33, 73, Müslim, Salatu"l- 
Müsafirin: 300, (835); Ebü Dâvud, Salât: 290, (1253); Nesâi, 
Mevakftu"s-Salat: 36, (1,281), Kıyamu"l-Leyl: 56, (3, 251, 
252), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/260. 


110841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/260-261. 


110851 Etiü Dâvud, Salat: 299, (1275); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/262. 


110861 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/262-263. 


110871 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/263. 


| 1088 1İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/263. 


110891 Buhâri, Teheccüd: 27; Müslim, Salatu"l-Müsafirin: 96, 
(725), Ebü Dâvud, Salât: 291, 292, (1254, 1258); Tirmizi, 
Salat: 307, (416); Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 56, (252); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/263. 


110901 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/263-264. 


110911 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/264. 


110921 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/264. 


110931 Buhâri, Teheccüd: 28, 12; Müslim, Müsafirin: 90, 
(724); Muvatta, Salâtu'i-Leyl: 29, (1, 127), Ebü Dâvud, Salât: 
292, (1255), Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 60, (3, 256); 58, (3, 252- 
253), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/264. 


110941 Müslim, Müsdfirin: 99, (727), Ebü Dâvud, Salât: 292, 
(1259); Nesai, İftitah: 38, (2, 155); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/264-265. 


110951 Ebu Davud"daki 
aslı ile biraz farkediyor ise 
de burayı esas aldık. 


110961 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/265. 


110971 Müslim, Müsafirin: 98, (726), Ebü Davud, Salat: 98, 
(1256); Nesâi, İftitah: 39, (2, 155, 156); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/265. 


110981 jirmizi, Salât: 308, (417); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/266. 


110991 Nesâi, Salât: 68, (2, 1 70); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/266. 


111001 Buhâri, Teheccüd: 24, 26; Müslim, Müsdfirin: 133, 
(743); Ebü Dâvud, Salât: 293, (1262, 1263); Tirmizi, Salât: 
309, (418); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/266. 


111011 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/266-267. 


111021 Ebü Dâvud, Salât: 203, (1261); Tirmizi, Salât: 311, 
(420); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/267. 111031 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/267. 


111041 Ebü Dâvud, Salat: 295, (1 267); Tirmizi, Salât: 313, 
(422), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 


Yayınları: 9/268. 111051 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/268. 


111061 Buhâri, Ezan: 38, Müslim, Müsafirin: 65, (711): 
Nesâi, imamet: 60, (2, 117); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/268-269. 


111071 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/269-270. 


111081 Müslim, Müsdfirin: 67, (712), Ebü Dâvud, Salât: 294, 
(1265); Nesai, lmamet: 61, (2, 117), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/270. 


111091 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/270-271. 


111101 Muvatta, Salatu"l-Leyl: 31, (1, 128); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/271. 


111111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/271. 


111121 Tirmizi, Salat: 314, (423), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/272. 


111131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/272. 


111141 Burada ifade mutlaktır. Münferid kılan önce sünneti 
kılacağı için bu mevzubahis olamaz. Öyle ise şu mana da 
hadiste var: "Kim farzı imama yetişir, sünneti kılamaz, 
imamdan sonra da güneş doğuncaya kadar kılamamış ve 
böylece sünneti kazaya bırakmış ise, bunu güneş doğduktan 
sonra (kazâen) kılsın." 


111151 Muvatta, Salâtu'l-Leyl: 32, (1 , 128), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/272. 


111161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/272-273. 


111171 Tirmizi, Salât: 315, (424); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/274. 


111181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/274. 


111191 Tirmizi, Salât: 317, (426), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/274. 


111201 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/274. 


111211 Ebü Dâvud, Salat: 296, (1269), Tirmizi, Salat: 317, 
(427, 428); Nesai, Kıyamu"l-Leyl: 67, (3, 265); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/275. 


111221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/275. 


111231 Ebü Dâvud, Salat: 296, (1270); ibnu Mâce, ikâmet: 
105, (1157); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/275. 


111241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/275-276. 


111251 Tirmizi, Salat: 347, (478); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/276. 


111261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/276. 


111271 Tirmizi, Tefsir, Nahl; (3127): İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/276. 


111281 Ebü Dâvud, Salat: 297, (1272); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/277. 


111291 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/277. 


111301 Ebü Dâvud, Salat: 297, (1271)), Tirmizi, Salât: 318, 
(430), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/277. 


111311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/277. 


111321 Tirmizi, Salat: 318, (2129), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/278. 


111331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/278. 


111341 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/278. 


111351 Buhâri, Mevâkitu's-Salât: 33, Hacc 75, Müslim, 
Salatu"l-Müsafirin: 296-298, (833-835); Ebü Dâvud, Salât: 
299, (1279, 1280); Nesâi, Mevaktt: 36, (1, 280, 281), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/279. 


111361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/279. 


111371 Tirmizi, Salat: 1 35, (1 84); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/279. 


111381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/279-280. 


111391 Müslim, Müsâfirin: 302, (836); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/280. 


111401 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/280. 


111411 Buhâri, Ezan: 14, 
Salat 95, Müslim, 
Müsafirin: 303, (837): 
Nesai, Ezan: 39, (2, 28, 
29). 

111421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/281. 


111431 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/281. 


111441 Ebü Dâvud, Salat: 300, (1281); Buhâri, Teheccüd: 
35, İ'tisâm: 27; Müslim, Müsafirin: 304, (838); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/281-282. 


111451 İki ezandan maksad ezan ve ikâmettir. 


111461 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/282. 


111471 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/282. 


111481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/282. 


111491 Tirmizi, Salat: 320, (432); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/282-283. 


111501 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/283. 


111511 Ebü Dâvud, Salat: 304, (1300): Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 
1, (3, 198, 199). 


111521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/283. 


111531 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/283. 


111541 Rezin tahriç 
etmiştir. (FeyzuTKadir 6, 
167): İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/284. 


111551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/284. 


111561 Rezin ilavesidir. (FeyzuTKadir 4, 307); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/284. 


111571 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/284. 


111581 Ebü Davud, Salat: 305, (1303); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/285. 


111591 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/285. 


111601 Buhâri, Cuma: 
32,33, Teheccud: 25: 
Müslim, Cuma: 55, Ebü 
Davud, Cuma: 237, 
Tirmizi, Salat: 367, (510), 
Nesai, Cuma: 


21,27, (3, 103, 107). 


111611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/286. 


111621 Müslim, Cuma: 67, (881); Ebü Dâvud, Salat: 244, 
(1131); Tirmizi, Salat: 376, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/286. 


111631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/287. 


111641 Müslim, Cuma: 67, (881 ); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/287. 


111651 Buhari, Cuma: 39, 
Teheccüd: 25, 29: Müslim, 
Cuma: 70, (882): Ebü 
Dâvud, Salât: 244, (1127, 
1128); Tirmizi, Salat: 376, 
(521,522), Nesâi, Cuma: 
42, 44, (3, 113); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/287. 


(ii661 Ebü Dâvud, Salat: 
244, (1130, 1131); Tirmizi, 
Salât: 376, (523); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/287. 


111671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/288. 


111681 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/289. 


111691 Ebü Dâvud, Salât: 337, (1419); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/289. 


111701 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/290. 


111711 Tirmizi, Salât: 333, (453, 454); Ebü Davud, Salât: 
336, (1416), Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 27, (3, 228, 229), İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/290. 


111721 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/290. 


111731 Mu vatta, Salatu"l-Leyl: 14, (1, 123); Ebü Dâvud, 
Salat: 9, (425); 337, (1420); Nesâi, Salat: 6, (1, 230), 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/291. 


111741 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/291-292. 


111751 Buhâri, Vitr: 4; Müslim, Müsefirin: 149, (751), Ebü 
Dâvud, Salat: 343, (1438); Nesai, Kıyamu"l-Leyl: 30, (3, 230, 
231), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/292. 


111761 Muvatta'da bulunamadı; İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/292. 


111771 Ebü Dâvud, Salat: 338, (1422); Nesai, Salâtu'i-Leyl: 
40, (3, 238, 239); İbnu Mâce, İkâmet: 123, (1190); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/292-293. 


111781 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/293. 


111791 Tirmizi, Salât: 336, (458); Nesai, Kıyamu"l-Leyl: 30, 
40, 45, (3, 237, 243), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/293. 


111801 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/293-294. 


111811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/294. 


111821 Buhâri, Vitr: 1. Salat: 24, Teheccüd: 10, Müslim, 
Müsafirin: 155-147, (749, 753), Muvatta, Salatu"l-Leyl: 13, 
(1, 123): Tirmizi, Salât: 


323, (437), Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 26, (3, 227, 228), 35, (3, 
233); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/294. 


111831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/294. 


111841 Ebü Dâvud, Salât: 339, (1424); Tirmizi, Salât: 340, 
(463), Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 47, 48, (3, 244, 245); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/295. 


111851 Ebü Dâvud, Salât: 336, (1418); Tirmizi, Salât: 332, 
(452); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/295. 


111861 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/295. 


111871 Buhari, Vitr: 2, 
Müslim, Müsafirin: 137, 
(745), Nesâi, Kıyâm u'l- 
Leyl: 30, (3, 230), Tirmizi, 
Salat: 334,(456), 
SevabuTKur"an: 23, 
(2925): Ebü Dâvud, Salât: 
343, (1435, 1437): 
İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 9/296. 


111881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/296. 


111891 Müslim, Müsdfirin: 162, (755); Tirmizi, Salât: 334, 
(455); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/296. 


111901 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/296-297. 


111911 Muvatta, Salatu"1-Leyl: 16, (1, 124): Ebü Dâvud, 
Salat: 342, (1434): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 


Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/297. 


111921 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/297. 


111931 Ebü Dâvud, Salat: 302, (1295): Tirmizi, Cuma: 418, 
(597); Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 26, (3, 227); ibnu Mace, İkamet: 
172, (1322); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/298. 


111941 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/298. 


111951 Ebü Dâvud, Salât: 341 , (1431), Tirmizi, Salat: 342, 
(465); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/298. 111961 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/298-299. 


111971 Buhâri, Megazi: 35. 


111981 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/299. 


111991 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/299. 


112001 Muvatta, SalatuTLeyl: 19,(1, 125), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/299-300. 


112011 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/300. 


112021 Nesâi, Kıyâmu'l-Leyl: 36, (3, 235); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/300. 


112031 Buhari, Vitr: 1, Muvatta, Salatu"l-Leyl: 20, (1, 125), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 


Yayınları: 9/300. 


112041 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/300. 


112051 Muvatta, SalatuTLeyl: 22, (1, 125); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/301. 


112061 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/301. 


112071 Tirmizi, Da"avat: 123, (3561); Ebü Dâvud, Salat: 
340, (1427), Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 51, (3, 249), İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/301. 


[i 2 os] Tirmizi, Da"avat: 112, (3543, 3544); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/302. 


112091 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/302. 


112101 Ebü Dâvud, Salat: 326, (1398); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/303. 


112111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/303. 


112121 Ebü Davud, Salat: 313, (1325); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/303. 


112131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/303-304. 


112141 Buhâri, Teheccüd: 21, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/304. 


112151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/305. 


112161 Buhari, Teheccüd: 16, Tefsir, Feth: 1, Rikak: 20, 
Müslim, Sıfatu"l-Münafikin: 79, (2819); Tirmizi, Salât: 304, 
(412); Nesâi, Kıyamu"lLeyl: 17, (3, 219); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/306. 


112171 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/306-308. 


112181 Ebü Davud, Salat: 307, (1307); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/309. 


112191 Burada kastedilen sahih rivayet Müslim'de gelir: 
"Resülullah'ı oturarak namaz kılarken gören Abdullah ibnu 
Amr; "Oturarak kılınan namazın ayakta kılınana nisbetle 
sevabının yarım olacağını söylemiştiniz" demesi üzerine 
efendimiz; "Evet, ama ben sizler gibi değilim" cevabını verir. 


112201 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/309. 


112211 Ebü Dâvud, Salât: 307, (1308), Nesâi, Kıyamu l-Leyl: 
5, (3, 205); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/309-310. 


112221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/310. 


112231 Buhâri, Teheccüd: 12, Bed"ü"l-Halk: 11: Müslim, 
Müsafirin: 207, (776); Muvatta, Kasru's-Salât: 95, (1, 176), 
Ebü Dâvud, Salat: 307, (1306); Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 5, (3, 
203); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/310. 


112241 Vald'in şiddetinden "vücub" a hükmedilmesinin 
manası: Dinin, küçük günahlara gösterdiği caza hafiftir, 
büyük günahlara ise ağırdır. Büyük günah vacibin terki, 
haramın işlenmesine terettüp eder. Öyleyse bir fiilin terkine 
şiddetli va'id (tehdid) zikredilmişse o fiil vaciptir. 
işlenmesine şiddetli va"id varsa o da haramdır. 


112251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/311-313. 


112261 Buhâri, Teheccüd: 13, Bed"ü”I-Halk: 11, Müslim, 
Müsafirin: 205, (774); Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 5,(3, 204), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/313. 


112271 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/313-314. 


112281 Muvatta, Salatu”l1-Leyl: 1, (1, 117), Ebü Dâvud, 
Salat: 310, (1314); Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 61, (3, 257); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/314. 


112291 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/314-315. 


112301 Ebü Dâvud, Salât: 312, (1316); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/315. 


112311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/315. 


112321 Buhâri, Teheccüd: 7, Rikâk: 18; Müslim, Müsdfirin: 
131, (741); Ebü Dâvud, Salât: 312, (1317); Nesâi, Kıyamu"l- 
Leyl: 8, (3, 208); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/315-316. 


112331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/316-317. 


112341 Buhâri, Teheccüd: 10, Müslim, Müsdfirin: 121, 124, 
(736, 737), Muvatta, Salâtu'i-Müsâfirin: 8 (1, 120); Ebü 
Dâvud, Salât: 316, (1334-1341-1361); Tirmizi, Salât: 325, 
(439-445); Nesai, Kıyamu"l-Leyl: 30, 35, 36, 44, 53, (3, 230, 
233, 234, 239). Bu metin Müslim ve Ebü Davud"da gelmiştir, 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/317. 


112351 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/317. 


112361 Müslim, Müsafirin: 198, (768): Ebü Dâvud, Salat: 
313 , (1323, 1324). 


112371 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/318. 


112381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/318. 


112391 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/318. 


112401 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/318-321. 


112411 Bugünkü resmi takvimde bu, 15 saat 21 dakikadır. 
Fark şuradan ileri gelir: Gündüz, dini esaslara göre, fecr-i 
sadıkla yani imsak saatiyle başlar, güneşin batışına kadar, 
(akşam namazı vakti veya iftar vakti) devam eder. Gece ise, 
akşamla başlar, imsak vaktine kadar devam eder. Nitekim 
Kadr süresinda gecenin hududu fecr anıyla sınırlandırılır (3- 
5. âyetler). Yeni hesaplamada gündüz, güneşin doğuşundan 


batışına (akşam vaktine) kadar edvam eder, sabahın ve 
akşamın alacakaranlıkları geceye dahildir. 


112421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/321-325. 


112431 Buhâri, Teheccüd: 5, 32, Müslim, Müsàfirin: 75, 77, 
(717, 718); Muvatta, Kasru's-Salât: 29, (152-153): Ebü 
Dâvud, Salât: 


301, (1292, 1293); Nesâi, Savm: 35, (4, 152); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/326. 


112441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/326. 


112451 Buhâri, Teheccüd: 31, Teksiru"s-Salat: 12, Megazi: 
50, Müslim, Elayz: 71, (336), Müsafirin: 80, (336), Muvatta, 
Kasru"s-Salat: 28, (1, 152), Ebü Dâvud, Salât: 301, (1290, 
1291); Tirmizi, Salat: 346, (474); Nesâi, Taharet: 143, (1, 
126), Gusl: 11,(1,202), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/326-327. 


112461 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/327-329. 


112471 Buhari, Teheccüd: 33, Savm: 60, Müslim, Müsdfirin: 
85, (721): Ebü Dâvud, Salat: 342, (1432): Tirmizi, Savm: 54, 
(760); Nesâi, Kıyamu"l-Leyl: 28, (3, 229), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/329. 


112481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/329. 


112491 Müslim, Müsdfirin: 84, (720), Ebü Dâvud, Salat: 301, 
(1286), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Akçağ Yayınları: 9/330. 


112501 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/330. 


112511 Ebü Dâvud, Edeb: 172, (5242); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/330. 


112521 Tirmizi, Salat: 346, (475); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/331. 


112531 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/331. 


112541 Tirmizi, Salat: 346, (476), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/331. 


112551 Tirmizi, Salat: 346, (473), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/331. 


112561 Müslim, Müsâfirin: 78, 79, (719); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/331. 


112571 Müslim, Müsâfirîn: 43, (748); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/332. 


112581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/332. 


112591 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/333. 


112601 Buhari, Teravih: 1, Müslim, Müsafirin: 174, (759); 
Ebü Dâvud, Salat: 318, (1371), Tirmizi, Savm: 83, (808) 
Nesâi, Siyam: 39, (4, 154, 155); Muvatta, Salat fi Ramazan: 
2,1, 119). Buhâri, Ramazan kıyamı ile. Kadir gecesi kıyamı 


üzerine ondan merfü rivayet kaydeder, İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/333. 


112611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/333-334. 


112621 Buhâri, Fadlu Leyleti"l-Kadir: 5, Müslim, İ"tikaf: 8, 
(1175); Ebü Dâvud, Salat: 318, (1376); Tirmizi, Savm: 73, 
(796); Nesâi, Kıyamu"lLeyl: 17, (3, 218); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/334. 


112631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/334-335. 


112641 Müslim, Siyam: 59, (1104); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/335. 


112651 Buhâri, Salâtu't-Teravih: 1, Cuma: 29, 5; Müslim, 
Müsafirin: 177, (761); Muvatta, Salâtfı'r Ramazan: 1, (1, 
113); Ebü Dâvud, Salât: 318, (1373, 1374); Nesai, Kıyamu"l- 
Leyl: 4, (3, 202); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/336. 


112661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/336-338. 


112671 Ebü Dâvud, Salât: 318, (1377); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/338. 


112681 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/339. 


112691 Ebü Dâvud, Salât: 318, (1375); Tirmizi, Savm: 81, 
(805); Nesai, Sehv: 103, (3, 83, 84), Kıyâmu'i-Leyl: 4, (3, 
202); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/339-340. 


112701 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/340-341. 


112711 Muvatta, es-Salat fi'r-Ramazân: 7 (1, 116); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/341. 


112721 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/342. 


112731 Buhari, Iydeyn: 8, 16, 18, 26, 32, Ezan: 161, Zekât: 
21, 33, Tefsir, Mümtahine: 1, Nikah: 124, libas: 56, 57, 59, 
İ'tisâm: 16, Müslim, Iydeyn: 13, (884); Ebü Dâvud, Salat: 
256, (1159), Tirmizi, Salat: 387, (537); Nesai, Iydeyn: 29, (3, 
193); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/342. 


112741 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/342. 


112751 Ebü Dâvud, Salât: 252,(1 149,1 150); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/343. 


112761 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/343. 


112771 s a iat: 386, (536); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/343. 


112781 Birinci rek"atteki dokuz tekbirin hepsi ziyade 
tekbirler değildir. Biri iftitah tekbiri, üçü ziyade tekbiri, 
beşincisi rüku"ya giderken çekilen tekbir, altmcısı secdeye 
giderken, yedincisi birinci secdeye, sekizincisi ikinci secdeye 
giderken, dokuzuncusu secdeden ikinci rek"ate kalkarken 
çekilen tekbirlerdir. 


112791 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/343-344. 


112801 Müslim, Iydeyn: 7, (887); Ebü Dâvud, Salat: 250, 
(1148); Tirmizi, Salat: 384, (532), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/345. 


112811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/345. 


112821 Buhari, Iydeyn: 7, 8, Müslim, Iydeyn: 8, (888), 
Tirmizi, Salat: 383, (531) Nesâi, Iydeyn: 9, (3, 183); Ibrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/345. 


112831 89. Hadise ve 
açıklamasına bakılsın. Cilt 
2, s. 375-376. 


112841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/345. 


112851 Buhâri, Iydeyn: 7, Müslim, Iydeyn: 4, (885); Ebü 
Dâvud, Salat: 248, (1141); Nesai, Гудеуп: 19, (3, 186, 187), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/346. 


112861 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/347-349. 


112871 Müslim, Iydeyn: 14, (891); Muvatta, Iydeyn: 8, (1, 
180); Ebü Dâvud, Salât: 252, (1154), Tirmizi, Salat: 385, 
(534); Nesâi, Iydeyn: 12, (3, 183, 184); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/349-350. 


112881 Müslim, Cum'a: 62, (878); Muvatta, Cuma: 19,(1, 
111); Ebü Dâvud, Salat: 242,(1122, 1123); Tirmizi, Salât: 
385, (533); Nesâi, Iydeyn: 13, (3, 184); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/350. 


112891 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/350. 


112901 Ebü Dâvud, Salat: 217, (1074), ibnu Mâce, ikâmet: 
166, (1311); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/351. 


112911 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/351-352. 


112921 Buhari, Edahi: 16 , Savm: 66, 67, Müslim, Siyam: 
138, (1137); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/352. 


112931 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/352-353. 


112941 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/353. 


112951 Ebü Dâvud, Salât: 217, (1071, 1072); Nesai |удеуп: 
32, (3, 194); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/354. 


112961 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/354-355. 


112971 Buhâri, Iydeyn: 4, Tirmizi, Salât: 390, (543): İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/355. 


112981 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/355. 


112991 Tirmizi, Salât: 382, (530); İbnu Mâce, İkâmet: 161, 
(1296); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/355. 


113001 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/355-356. 


113011 Tirmizi, Salât: 390, (542); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/356. 


113021 Ebü Dâvud, Salat: 254, (1 1 56); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/356. 


113031 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/356. 


113041 Buhâri, Iydeyn: 15, 20, Hayz: 23, Salat: 2, Hacc: 81, 
Müslim, Iydeyn: 10, (890), Ebü Dâvud, Salat: 247, (1136- 
1139); Tirmizi, Salat: 388, (539, 540), Nesâi, Iydeyn: 3, 4, 
(3, 180, 181); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/356. 


[ 1305 I İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/357. 


113061 Nesâi, Iydeyn: 1 О, (3, 1 83); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/357. 


113071 Nesâi Iydeyn: 6 , (3, 181,182); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/35 7-358. 


113081 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/358. 


113091 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/360. 


113101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/361. 


113111 Buhâri, Küsüf: 2, 4, 5, 13, 19, el-Amel fi's-Salât: 11, 
Bed"ü"l-Halk: 4, Tefsir, Maide: 13, Müslim, Küsüf: 1, 8, (901, 
902, 903), Muvatta, Küsüf: 1,(1, 186), Ebü Dövud, 261, 263, 
264, 265, (1177, 1180, 1187, 1188, 1190, 1191); Tirmizi, 
Salât: 396, (561, 563); Nesai, Küsüf: 6, 7, 10, 11, (3, 127, 
128, 129, 130): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/361-362. 


113121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/362-363. 


113131 Buhari, istiska: 6, 
7, 8, 9, 10, 11, 12, 14, 24, 
Menakıb: 25, Cum"a: 34, 
35, Edeb: 68, Da"avat: 24: 
Müslim, istiska: 9, (897), 
Muvatta, istiska: 3, (1, 
191): Ebü Dâvud, Salât: 
260, (1174, 1175): Nesai, 
İstiska: 1, 9, 10, 17, 18, (3, 
154, 155, 158, 166, 165, 


177): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/364-365. 


113141 Ebü Davud, Salat: 260, (1 173), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/366. 


113151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/366-367. 


113161 Ebü Davud, Edeb: 114, (5100), Müslim, istiska: 13, 
(898), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/367. 


113171 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/367-368. 


113181 Buhâri.Cenâiz: 59; Müslim, Cenâiz: 57, (946); Ebü 
Dâvud, Cenâiz: 45, (3168); Nesâi, Cenâiz: 54,59, (4, 54-55, 
76, 77); Tirmizi, Cenâiz: 49, (1040); İbnu Mâce, Cenâiz: 34, 
(1539); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/369. 


113191 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/369. 


113201 Buhâri, Cenâiz: 4, 55, 61, 65; Menâkibul-Ensâr: 38; 
Müslim, Cenâiz: 62, 63, (951); Muvatta, Cenâiz: 14, (1, 226, 
227), Ebü Dâvud, Cenâiz: 62,(3204); Tirmizi, Cenâiz: 37, 
(1022); Nesâi, Cenâiz: 76, (4, 72); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/369370. 


113211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/370-371. 


113221 Müslim, Cenâiz: 72, (957); Ebü Dâvud, Cenâiz: 58, 
(3197); Tirmizi, Cenâiz: 37, (1023); Nesai, Cenâiz: 76, (4, 
72); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/371. 


113231 Buhari, Cenâiz: 65, 
(Bunu ta'lik olarak, bab 
başlığında zikretmiştir), 
İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 9/371- 
372. 


113241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/372. 


113251 Buhâri, Cenâiz: 66, Ebü Dâvud, Cenâiz: 59, (3198); 
Tirmizi, Cenâiz: 39, (1026); Nesâi, Cenâiz: 77, (4, 74, 75); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/372. 


113261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/373. 


113271 Muvatta, Cenâiz: 19, (1,225); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/373. 


113281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/373. 


113291 Ebü Dâvud, Cenâiz: 60, (3199); ibnu Mâce, Cenâiz: 
23, (1497); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/373. 


113301 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/374. 


113311 Muvatta, Cenaiz: 17, (228), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/374. 


113321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/374. 


113331 Müslim, Cenaiz: 
85, (963), Tirmizi, Cenaiz: 
38, (1025), Nesai, Cenaiz: 
77, (4, 73): İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/375. 


113341 Buhari, Cenâiz: 66, (Bab başlığında senetsiz olarak 
geçmiştir.); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/3 75. 


113351 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/3 75. 


113361 Ebü Dâvud, Cenâiz: 53, (3188); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/376. 


113371 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/3 76. 


113381 Tirmizi, Cenâiz: 43, 032); ibnu Mâce, Cenâiz: 26, 
(1508); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/376. 113391 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/376-377. 


113401 Ebu Dâvud, Cenâiz: 53, (3187); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/377. 


113411 Ebu Davud, Cenaiz: 57, (3194), Tirmizi, Cenaiz: 45, 
(1034), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/377. 


113421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/377-378. 


113431 Muvatta; Cenâiz: 24, (1 , 230); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/378. 


113441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/3 78. 


113451 Muvatta, Cenâiz: 20, (1, 229); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/378. 


113461 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/378-379. 


113471 Muvatta, Cenaiz: 
21, (1,229). 


113481 Buhari, Cenaiz: 57, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/379. 


113491 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/379-380. 


113501 Müslim, Cenaiz: 99, (973), Muvatta, 22, (1, 229), 
Ebu Dâvud, Cenâiz: 54, (3189, 3190); Tirmizi, Cenâiz: 44, 
(1033); Nesâi, Cenâiz: 70, (4, 68); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/380. 


113511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/380-381. 


113521 Muvatta, Cenâiz: 23, (1, 230); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/381. 


113531 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/381-382. 


113541 Ebu Dâvud, Cenâiz: 54, (3191); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/382. 


113551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/382. 


113561 Buhâri, Cenâiz: 67, Salât: 72, 74, Müslim, Cenâiz: 
71, (956); Ebu Dâvud, Cenâiz: 67, (3203): Ibrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/383. 


113571 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/383-384. 


113581 Müslim, Cenâiz: 70, (955); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/384. 


113591 Tirmizi, Cenâiz: 47, (1 038); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/384. 


113601 Ei-iy Davud, Cenaiz: 
75, (3223, 3224), Nesdi, 
Cenaiz: 61, (3, 61,62), 
İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/385. 


113611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/385-386. 


113621 Buharı, Cenâiz: S5, 54, Menakibu"l Ensar: 38; 
Müslim, Cenâiz: 64, (952); Nesai, Cenâiz: 72, (4, 69, 70); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/386. 


113631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/386-387. 


113641 Ebu Dâvud, Cenâiz: 52, (3186); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/387. 


113651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/387-388. 


113661 Buhari, Ferâiz: 4, 15, 25, Kefalet: 5, İstikraz: 11, 
Tefsir, ahzâb: 1, Nafakât: 15; Müslim, Ferâiz: 14, (1619); 
Tinnizi, Cenâiz: 69, (1070); Nesai, Cenâiz: 67, (4, 66); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/389. 


113671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/389-391. 


113681 Müslim; Cenâiz: 107, (978); Tinnizi, Cenâiz: 68, 
(1068); Nesai, ( 68, (4, 66); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi. Akçağ Yayınlan: 9/391. 


113691 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/391. 


113701 Müslim Cenâiz: 58, (947), 
Tirmizi, Cenâiz: 40, (1029), Nesâi, 
Cenâiz: 78, (4, 75): İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/391. 


113711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/391-392. 


113721 Müslim, Cenâiz: 59, (948); Ebü Dâvud, Cenâiz: 45, 
(3170); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ме Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/392. 


113731 Ebu Dâvud, Cenâiz: 43; (3166); Tirmizi, Cenâiz: 40 
(1028); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/392. 


113741 Tercümeyi yaparken daha anlaşılır kılmak için 
serbest hareket ettik. 


113751 Cemahir-u Usuliyyün, fıkıh, tefsir, kelam gibi farklı 
ilim dallarından her birinin usul âlimlerinin cumhurları 
(ekseriyeti teşkil eden kısmı) demektir. 


113761 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/392-394. 


113771 Buhari, Salat: 60, Teheccüd: 25, Müslim, Müsafirin: 
69, (714), Muvatta, Kasmis- Salat: 57, (1, 162), Ebu Dâvud, 
Salât: 19, (367, 368), Tinnizi, Salat: 235; (316): Nesâi, 37, 
(2, 53); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/395. 


113781 Ebu Dâvud, Cihad: 178, (2781); Buhari, Salât: 59 
(bab başlığında muallak olarak), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/395. 


113791 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/395-397. 


113801 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/398. 


113811 Buhari, Da"avat: 48, Teheccüd: 25, Tevhid: 10, Ebu 
Dâvud, Salat: 366, (1538); Tilmizi, Salat: 394, (480); Nesai, 
Nikah: 27, (6, 80, 81); İbnu Mâce, İkamet: 188, (1383), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/399. 


113821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/399-401. 


113831 Tirmizi, Salat: 348, (479), ibnu Mace, ikamet: 189, 
(1384); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/402. 


113841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/403. 


[ 1385 ] ]] Inat ı ü sayılanlar, birbirine yakın ifadeler, 
te'kiden tekrar gibidir. "Sana insanda bulunmayayım mı?" 


şeklinde tercüme daha uygun olabilecekti Mantıki teselsüle, 
ve Tirniizi"deki veçliiite uygunluk bakımından "sana iyilik 
yapm ayayım mı?" diye tercüme ettik. 


Ayrıca şunu belirtelim: Teysir, halden jMlli-i O j diye dizmiş, 
iolacak. Arapcada ela eksik 


113861 Ebu Dâvud, Salat: 303, (1297, 1299); Tirmizi, Salat: 
350, (482); İbnu Mâce, İkamet: 190, (1386, 1387) ; İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/404-405. 


113871 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/405-406. 


113881 Buhari, Ezan: 159, Müslim, 
Müsafirin: 59, (707), Ebu Dâvud, 
Salat: 204, (1042), Nesai, Sehv: 100, 
(3, 81): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/407. 


113891 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/407. 


113901 Nesâi, Sehv: 100, (3, 82); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/407. 


113911 Buhari, Ezan: 155, Müslim, Mesacid: 120, (583); 
Ebu Dâvud, Salât: 191, (1002, 1003); Nesâi, Sehv: 39, (3, 
67); İbrahim Canan, Kutubi Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/408. 


113921 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/408. 


113931 Ebü Davud, Salat: 194, (1007): İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/408-409. 


113941 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/409. 


113951 Müslim, Mesacid: 258, (655); Ebu Dâvud, Salat: 43, 
(536), Tirmizi, Salat: 150, (204), Nesâi, Ezan: 40, (2, 29), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/409. 


113961 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/409-410. 


113971 Müslim, Mesâcid: 286, (670); Ebu Dâvud, Salat: 
301, (1294), Tinnizi, Salat: 412, (585); Nesai, Sehv: 99, (3, 
80), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/410. 


113981 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/410-411. 


113991 Müslim, Mesacid: 228, (644), Ebu Davud, Edeb: 86, 
(4984): Nesâi, Mevakit: 23, (1, 270): İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/411. 


114001 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/411-412. 


114011 Buhari, Mevâkit: 1 9; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/412. 


114021 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/412-413. 


114031 Buhari, Mevakit: 23, Müslim, Mesacid: 237, (647), 
Ebu Dâvud, Salât: 3, (398), Tirmizi, Salat: 125, İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/413. 


114041 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/413. 


(Koşljirmijzi; Salât: 1 26, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/414. 


114061 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/414. 


114071 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/414. 


114081 ej-ju oa VÜC | Edeb: 86, (4985, 4986), İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/414. 


114091 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/415. 


114101 Müslim, Selam: 68 , (2203), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/415. 


114111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/415. 


ZEKAT BÖLÜMÜ 


apak 

UMUMİ AÇIKLAMA 

1- ZEKÂT NEDİR? 

2- ZEKÂTIN ÖNEMİ; 

3- ZEKÂTIN FARZ OLUSU 

4- ZEKÂTA TEŞVİK: 

5- ZEKÂT YERCİ MİDİR? 

6- ZEKÂTA TÂBİ MALLAR BİRİNCİ BAB 


ZEKATIN FARZİYETİ, TERKEDENİN GÜNAHI İRTİDATIN 
ÇEŞİTLERİ: 


RAFİZİLERE BİR CEVAP İSLÂM'IN HAKKI NAMAZLA ZEKÂTI 
AYIRMA: 


ZEKAT MALIN HAKKIDIR OĞLAK: 


HADİSTEN ÇIKARILAN BAZI HÜKÜMLER: BİR SUAL VE 
CEVABI: 


İKİNCİ BAB 


MALDAKİ ZEKÂTLA İLGİLİ HÜKÜMLER BİRİNCİ FASIL 
MÜŞTEREK HADİSLER İKİNCİ FASIL HAYVANLARIN ZEKÂTI 
ÜÇÜNCÜ FASIL ZİNETLERİN ZEKÂTI DÖRDÜNCÜ FASIL MEYVE 
VE SEBZELERİN ZEKÂTI UMUMİ AÇIKLAMA: 


TAHMİN-TAKDİR NEDİR, NASIL OLUR? ZİRAİ ÜRÜNLERDE 
ÖŞÜR DURUMU BESİNCİ FASIL 


MADEN VE DEFİNELERİN ZEKATI UMUMİ AÇIKLAMA: 
ALTINCI FASIL 

AT VE KÖLELERİN ZEKATI 

YEDİNCİ FASIL 

BALIN ZEKATI 

SEKİZİNCİ FASIL 

YETİM MALININ ZEKATI 

DOKUZUNCU FASIL 

ZEKATI VERMEDE ACELE ETMEK 

ONUNCU FASIL 


ZEKATLA İLGİLİ MÜTEFERRİK HÜKÜMLER ÜÇÜNCÜ BAB FITIR 
SADAKASI DÖRDÜNCÜ BAB 


ZEKAT TAHSİLDARININ HAK VE VAZİFELERİ RÜŞVET NEDİR, 
NE DEGILDIR? HAKIMLERCE ALINAN RUŞVET: 


MEMUR VE HEDİYE: 

DEVLET MALINDAN ÇALMAK (Gulül) RÜŞVET VE SELEF: 
MEMURUN MAİŞETİ BİR SUAL VE CEVABI: 

İÇTİMÂİ EMNİYET VE RÜŞVET: 


ZULÜM VE ANARŞİ BİRİNCİ FASIL ZEKÂT KİMLERE HARAM? 


ZENGİN KİME NEDİR? 
HAKİKİ FAKİR KİMDİR? 


UMUMİ ACIKLAMA 
1-ZEKAT NEDİR? 
2-ZEKATIN ÖNEMİ: 

BİRİNCİ BAB 

ZEKATIN FARZİYETİ. TERKEDENİN GÜNAHI 
İRTİDATIN CESİTLERİ: 
RAFİZİLERE BİR CEVAP 
İSLAM"IN HAKKI 
NAMAZLA ZEKATI AYIRMA: 
ZEKAT MALIN HAKKIDIR 

OĞLAK: 

BİR SUAL VE CEVABI: 

BİRİNCİ FASIL 

MÜSTEREK HADİSLER 

İKİNCİ FASIL 

HAYVANLARIN ZEKATI 

MEYVE VE SEBZELERİN ZEKATI 
TAHMİN-TAKDİR NEDİR, NASIL OLUR? 
ZİRAİ ÜRÜNLERDE ÖŞÜR DURUMU 

BEŞİNCİ FASIL 

MADEN VE DEFİNELERİN ZEKATI 

ALTINCI FASIL 

AT VE KÖLELERİN ZEKATI 

YEDİNCİ FASIL 

BALIN ZEKÂTI 

SEKİZİNCİ FASIL 

YETİM MALININ ZEKATI 

DOKUZUNCU FASIL 

ZEKATI VERMEDE ACELE ETMEK 


ONUNCU FASIL 


ZEKATLA İLGİLİ MÜTEFERRİK HÜKÜMLER 
ÜCÜNCÜ BÂB 
FITIR SADAKASI 
ZEKAT TAHSİLDARININ HAK VE VAZİFELERİ 
RÜSVET NEDİR. NE DEGİLDİR? 
HAKİMLERCE ALINAN RÜSVET: 
MEMUR VE HEDİYE: 
DEVLET MALINDAN CALMAK (Gulül 
RÜSVET VE SELEF: 
MEMURUN MAİSETİ 
BİR SUAL VE CEVABI: 
İCTİMAİ EMNİYET VE RÜSVET: 
ZULÜM VE ANARSİ 
BİRİNCİ FASIL 
ZEKAT KİMLERE HARAM? 
ZENGİN KİME NEDİR? 


HAKİKİ FAKİR KİMDİR? 
DİLENMEK HARAMDIR SIHHATİ YERİNDE GÜÇLÜ İKİNCİ FASIL 
ZEKAT KİMLERE HELALDİR? 
ZEKAT BÖLÜMÜ 
(Bu bölümde beş bab vardır) 
BİRİNCİ BAB 
ZEKATIN FARZİYYETİ, TERKEDENİN GÜNAHI 
* 
İKİNCİ BAB 
MALDAKİ ZEKATIN AHKAMI 


(Bu bab on fasıldır) 


* 


BİRİNCİ FASIL MÜŞTEREK HADİSLER 
* 

İKİNCİ FASIL 

HAYVANLARIN ZEKÂTI 


* 


ÜÇÜNCÜ FASIL ZİNETLERİN ZEKATI 

* 

DÖRDÜNCÜ FASIL 

MEYVE VE SEBZELERİN ZEKATI 

* 

BEŞİNCİ FASIL 

MADEN VE DEFİNELERİN ZEKATI 
ALTINCI FASILAT VE KÖLELERİN ZEKATI 
* 

YEDİNCİ FASIL BALIN ZEKATI 

ONUNCU FASIL 

ZEKATLA İLGİLİ MÜTEFERRİK HÜKÜMLER 


* 


ÜÇÜNCÜ BAB SADAKA-İ FITR 


* 


DÖRDÜNCÜ BÂB 

ZEKAT TAHSİLDÂRININ HAK VE VAZİFELERİ 
* 

BEŞİNCİ BAB 


ZEKAT KİMLERE HELAL, KİMLERE HARAM? (Bu bab iki 
fasıldır) 


* 
BİRİNCİ FASIL 

ZEKATIN HELAL OLMADIĞI KİMSELER 

* 

İKİNCİ FASIL 

SADAKANIN HELAL OLDUĞU KİMSELER 
UMUMİ AÇIKLAMA 

1-ZEKAT NEDİR? 


Zekat, lügatte nema (büyüme, artma) manasına gelir. 15) 
"Ekin büyüdü" demektir. Sadece 


bitki için değil mal için de kullanılır. Zekât ayrıca, 
temizlenme manasına da kullanılmıştır. Şer"an her iki mana 
da müteberdir. Birinci manaya göre, zekatın verilmesi, malın 
artmasına sebeptir. Veya kişinin sevabı, zekat sebebiyle 
artar demektir. Veya zekatın mütealliki olan mallar, ticaret, 
ziraat gibi artmaya mazhar şeylerdir demektir. Bu manaları 


te"yid eden ayet ve hadisler mevcuttur. Temizlik manasına 
gelince: Hadisler zekatın insan nefsini cimrilik kirlerinden 
temizleyeceğini, günahlardan paklayıp arıtacağını ifade 
etmiştir. Bazılarını kaydedeceğiz. 


Âlimler Kur'ân-ı Kerim'de zikri geçen vâcib ve mendub 
sadakalara nafaka, hak, afv gibi kelimelerle ifâde edilen 
sadaka çeşitlerine zekât ıtlak edildiğini belirtirler. Şöyle tarif 
edilmiştir: "Üzerinden bir yıl geçmiş nisab miktarı maldan bir 
cüz'ünü Hâşimi ve Muttalibi olmayan bir fakire ve benzerine 
vermektir." Zekâtın rüknü ihlas; şart ve sebebi, üzerinden bir 
yıl geçen mala sâhip olmaktır. Bu mala sahip olanın da 
Müslüman, âkil, bâliğ ve hür olması lâzım gelir. İhlas, Allah 
rızası için vermektir. 111 


2- ZEKÂTIN ÖNEMİ: 


İslâm deyince imandan sonra ilk akla gelen iki rüknünden 
birincisi namaz farzı ise, İkincisi de zekât farzıdır. Bu sebeple 
ulemâ "Zekât İslâm' m üçüncü rüknüdür" demiştir. Kur'ân-ı 
Kerim baştan sona, namazla zekâtı hep yan yana zikreder. 
"Namaz kılın!" derken, arkadan da "Zekâtı verin!" diye 
emreder. 


Zekâtın namazla aynı ehemmiyet çerçevesinde emredilmesi, 
İslâm dininin, sadece ııhicvi hayat ve ibâdetle meşgul olan 
bir din olmayıp bir medeniyet dini olduğunun, dünya 
hayatını ahiret hayatından, âhiret hayatını dünya 
hayatından ayırmayan, ikisini bir mütâlaa eden bir hayat ve 
devlet dini olduğunun te'vili mümkün olmayan delili 
olmaktadır. 


Evet zekât verilerek hem maddi ve dünyevi hayatımız 
tanzim edilecek, müstakil bir ümmet olmanın fiili ve maddi 
ifadesi olan devletin hayat damarı kana kavuşacak, hem de 
Allah'ın rızası elde edilerek ebedi hayat kazanılacak. 


Görüldüğü üzere zekât ne sırf lâik bir vergi, ne de sırf uhrevi 
maksadlı bir ibadettir. Ama her iksidir de: Hem devletin 
hayatiyeti olan vergi, hem de ahiretin şartı olan ibadet. 


Şu halde zekât, Resülullah"m ifadesiyle İslâm'ın köprüsüdür: 
Âhiret yakası ile dünya yakası arasına atılmış, ikisini 
birleştiren bir köprü; fâni ile bâkiyi, ümmetle devletini, 
fakirle zengini, madde ile mânayı, Allah'la kulu birleştiren 
bir köprüdür. Zekâtla zenginin malı kirden, ruhu cimrilikten 
temizlendiği gibi, fakirin de gönlü kinden temizlenir. Böylece 
cemiyetin iki zümresi sulha kavuşur, Zekât farizasına uyarak 
yardım elini uzattığı fakir zümreye zenginin merhamet 
hisleri uyanır, fakir de zengine hürmet ve muhabbetle dolar, 
müteşekkir olur. Bu, bir cemiyetin huzuru ve saddeti için 
şartı olan içtimâi barıştır. Batı cemiyetinde böyle bir 
müessesenin yokluğu, cemiyette proleter ve burjuva olmak 
üzere birbirine düşman iki zümre ortaya çıkarmış, Fransız 
ihtilâl-i kebiri ile kavgaya dönüşen bu sürtüşme ve 
hizipleşmeler, en sonunda işçipatron ikiliğine yani beşerin 
müebbed kavgası demek olan komünistkapitalist dünyalar 
safhasına ulaşmıştır. Zekât müessesesi sâyesinde İslâm 
dünyası binbeşyüz yıldır böyle bir kavgadan uzak 
yaşamıştır. Müslümanlar bu müesseseyi canlı tuttukları 
müddetçe ihtilâlci ve komünist fikirler İslâm cemiyetinde 
gelişemeyecek ve tutunamayacaktır. 121 


3- ZEKÂTIN FARZ OLUŞU 


Zekâtın ne zaman farz kılındığı hususu münakaşalıdır. 
Hicretten önce farz kılındığını iddia edenler olduğu gibi, 
hicretin birinci yılından dokuzuncu yılma kadar çok farklı 
yıllarda farz kılındığı iddiasında bulunan olmuştur. Hepsini 
te'yid eden rivâyetler mevcuttur. Münakaşaları veren İbnu 
Hacer dokozuncu yılda farz olduğu iddiasını makul 
bulmadığını belirtir. Beşinci yıldan önceye ait olabileceğini 
İma eder, kesin iddiadan kaçınır. 111 


4-ZEKATA TEŞVİK: 


Kur'ân-ı Kerim, "Ey iman edenler! Kâfir olanlar bile 
birbirlerinin yardımcılarıdır. Eğer siz bunu yapmazsanız 
yeryüzünde bir fitne ve büyük bir fesad olurl" (Enfal 73) 
buyurarak Müslümanları yardımlaşmaya teşvik eder ve 
bunun terki halinde cemiyetin huzurunu bozacak fitne, 
kargaşa ve ihtilallerin olacağını haber verir. Şu halde zekat, 
bu yardımlaşmayı gerçekleştirerecek en mühim vasıta 
olarak, Kur'an'da otuzdan fazla âyette emredilmiştir. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu İlâhi emrin yerine 
getirilmesi için pek çok beyanlarıyla, Müslümanları zekâta 
teşvik buyurmuştur. Bazılarını kaydediyoruz: 


öls) SISpl "Zekât, İslâm'ın küprüsüdür", 
*|PiJ| *6çJü Ijiplj alAAdb jJ&JZ !jj!3j 


"Mallarınızı zekatla koruyun, hastalarınızı sadaka ile tedavi 
edin. Belaya dua ile karşı koyun", 13) 


VULİp V> jjü dilbo olS” 


"Malının zekâtını eda ettin mi, üzerindeki borcu ödedin 
demektir"; duUoi Ali AAU 515j cjol 131 


"Malının zekâtını ödedin mi kendinden onun şerrini def ettin 
demektir"; ojiS 1 lull UjjJ J] 


"Sadaka malın miktarını eksiltmez, artırır"; 


"Zekâtı ödenen mal "kenz (hazine)" değildir, toprağa 
gömülmüş olsa bile." 141 "Zekâtı verilmeyen her 


mal, kenzdir, açıkta (yani yere gömülmemiş) bile olsa"; 31) 
allp jil <“3l Ali UISj “31U 


“p2İ1 


"Zekatını ödeyen, üzerinde bulunan (fakirin) ha kk ını 
ödemiş olur, fazla vermek efdaldir", "Farz zekatı öde. Zira o 
seni temizler. Sıla-i rahmi eda et, dilenci, komşu ve fakirin ha 
kk ını gözet"; il 


01S3 ijSi; 5: 
'O* 4 


"Malınızın zekatını vermeniz, İslâm'ınızı tamamlar"; SISpl 
£l3l i A 

"İslâm'ınızın kemali zekâtın ödenmesiyledir"; <3 IAA! öbSi-fi 
j-* 


15.33 


"Zekatı ödeyen, misafire ikram eden, musibete uğrayanlara 
veren cimrilikten kurtulur", 


“Allah, zekatını ödemeyen kimsenin namazını kabül etmez, 
ikisini birlikte yapıncaya kadar. Zira Allahu Teala Hazretleri 
namazla zekâtı (Kur'an'da yanyana birlikte zikretmek 
süretiyle) birleştirmiştir, siz aralarını açmayın!”; 


“Allah imanı ve namazı ancak zikâtla kabul eder”: 


"Kimin zekât verecek malı yoksa: "Allahümme salli alâ 
Muhammedin abdike ve Resülike ve ala"lmüminine 
ve"lmü"minat ve"lmüslimine ve"lmüslimat. (Allah'ım, kulun 
ve elçin Muhammed'e, mü'min erkeklere ve mü'min 
kadınlara, Müslüman erkeklere, Müslüman kadınlara salât 
(rahmet et!)" desin. Bu söz onun için zekât yerine geçer." 


"Eğer zekatını verirsen, üzerindeki borcu ödemiş olursun. 
Kim haram malı toplasa, sonra da tamamen tasadduk etmiş 
bile olsa, o maldan kendisine bir sevap ulaşmaz. Üstelik 
vebali üzerindedir. ,,1a 


5-ZEKÂT VERGİ MİDİR? 


Kur'ân-ı Kerim'de, zekât, sadaka, nafaka ve hak gibi 
kelimelerin birbirine yakın mânalarda kullanıldığını, hepsinin 
vergi mânasında zekâtla ifade edildiğini söyledik. Hemen 
belirtelim ki, tefurruâta inince bunlar arasında bazı farkların 
olduğu da görülür. Nitekim zekâtı tarif ederken, üzerinden 
bir yıl geçmiş maldan alınma kaydı, Hâşimi ve Muttalibilere 
haram kaydı geçti. Öte yandan devletin humus, öşür, haraç 
gibi değişik adlar altında başka gelirleri, yani "vergi"leri de 
var. İslâm devletinde bunların toplanma ve harcanma şekli 
az çok farkeder. Sözgelimi humus Al-i Beyt'e helal 


olduğu halde zekât haramdır. Şu halde İslâm'ın ayırdığı bu 
gelir çeşitlerini gönümüz lâik espirisi içerisinde "vergi" adı 
altında mütalaa ederek zekât vergidir diye bir hükme gitmek 
ve bu meşkük hükme dayanarak devlete ödenen vergiyi 
zekâta mahsub edip zekat vermekten kaçınmak, dinen 
tehlikeli bir durum ortaya çıkarabilir. Müslüman böyle 
şüpheli durumlardan kaçmakla mükelleftir. Bu meselede 
tereddüdü izale etmek için iki nokta bilinmelidir: 


1) Bugünkü vergilendirme şer'i esasa uygun mu? Yani, dinen 
vermemiz gereken zekâtın tamamını veriyor muyuz? Meselâ 
devlet bugün öşür almıyor. Keza devlet ticaret yapanlardan 
belli şartlarla vergi aldığı halde emval-i batma"ya giren 
tasarruflardan, altın ve gümüş nev'indeki zinetlerden vergi 
almıyor. Ama Müslüman kimse, dinin bu mallarda emrettiği 
zekâtı vermesi gerekir. 1 ^1 


2) Vergiler, dinin istediği yerlere harcanıyor mu? Az sonra 
belirtileceği üzere zekatın, Kur"an"la tesbit edilen belli 
harcama kalemleri var. Bugün lâik devlet onu düşünmüyor. 
Müslüman, bu noktadan da zekat gibi mühim bir rüknü 
değerlendirmek zorundadır. Şüpheden emin olmak için, 
şeriatın emrettiği üzere zekâtını hesaplayıp zahir şartlara ve 
vicdanına uygun şeklide çevresindeki fakirlere vermek çıkar 
yol gözükmektedir. 


Bu meselede iyice bilinmesi gereken husus şudur: Zekât, 
herşeyden önce bir ibadettir ve öncelikle fakirin hakkıdır. Bu 
ibadet de dinin emrettiği şekilde yapılmalıdır.Din, zekâtın 
zenginlerden alınıp o bölgenin fakirlerine dağıtılmasını 
emretmiştir. Artan miktar Beytu"l-Male (Devlet Hâzinesine) 
gönderilir. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) bu 
hususu -müteakip ilk hadiste görüleceği üzere Yemen'e 
irşad, vergi ve kadılık işlerini yürütmek üzere gönderdiği 
Muâz İbnu Cebel (radıyallâhu anh)'e açık bir şekilde 
emretmiştir: "Sen Ehl-i Kitap bir kavme gidiyorsun... Onlara 
haber ver ki, Allah malları üzerine zekâtı farz kılmıştır. 
Zenginlerinden alınarak fakirlerine iâde edilir..." 


İslâm uleması zekâtın, alındığı bölgeden dışarı çıkarılıp 
çıkarılmayacağı hususunda farklı görüşler ileri sürmüş, bu 
meyanda Hanefiler çıkarılabileceğini söylemiş ise de Şafifler, 
Mâlikiler ve "cumhur" çıkarılmaması gerektiği görüşünde 
ittifak etmişlerdir. Şâfiiler çıkarıldığı takdirde -orada muhtaç 
kimse varsa- bunun te'diye edilmesi, gerisin geriye 
gönderilmesi gerektiğine hükmeder. Mâlikiler ise muhtaç 
olup olmadığına bakılmaksızın iâdesine hükmeder. 


Mahalli ihtiyâç fazlası ve başka şekillerde hazinede toplanan 
paralar da öncelikle yardıma muhtaç durumda olan "beşer 
unsuru"na harcanacaktır. İlgili âyet şöyle: "Sadakalar (yani 
fukaraya temlik edilmek üzere çıkarılan vergiler) Allah'tan 
bir fariza olarak, ancak: 


1- Fakirlere, 
2- Miskinlere, 


3- (Toplanması ve sarfında sadakalar) üzerine me"mur 
olanlara, 


4- Kalpleri (Müslümanlığa) alıştırılmak istenenlere, 
5- Kölelere, 

6- Esirlere, 

7- (Borcundan fazla nisabı olmayan) borçlulara, 

8- Allah yolunda (harcamaya), 


9- Ve yol oğluna (yani memleketinde zengin bile olsa, meşru 
bir maksadla seyr-ii sefer ederken muhtaç kalmış olan 
yolculara) mahsustur..." (Tevbe 60). 


Burada 3, 4 ve 8. maddeleri istisna edersek, diğer altı 
kalemin muhtaç olan kimseler olduğu görülür. Yani hazine 
parasının sarfında önce insan unsurunun durumunu 
düzeltmek emredilmektedir. Bugün vergilerin sarfında bu 
inceliklere yeterince riâyet edilmediğine göre, Cenâb-ı Hakk' 
m hitâbma doğrudan muhatap olan bu hitaba uyup uymama 
ölçüsünden hesabını verecek olan Müslümanın, zekâtını, 
İlâhi iradeye uygun miktarda çıkarması gerekir. Bilhassa 
emval-i batmanm zekâtı ferdin vicdanına bırakılmıştır. Hiç 
olmazsa bunların çevredeki fakirlere sarfı... m 


6-ZEKÂTA TÂBİ MALLAR 


Bu mevzuyu Ömer Nasuhi Bilmen merhum şöyle 
özetlemiştir: "Mallar, emval-i bâtına (görülmeyen) ve emvaâl-i 
zahire (görülen) adıyla iki kısımdır. Nakit paralar ile, evlerde, 


mağazalarda bulunan ticaret malları, emval-i batma"dır. 
Saime denilen hayvanlar ile bir kısım arazi muhsülatı ve 
madenler ile yer altındaki hazineler ve "gümrüklere uğrayan 
ticaret malları ile nukud" da emval-i zahiredendir. Bunların 
hepsi de birer muayyen nisbette zekata tabidirler. 


Bâtıni malların zekatlarını vermek, sahiplerinin diyanetine 
havale edilmiştir. Bunlar, bu malların zekatlarını diledikleri 
fakirlere, muhtaçlara bizzat verebilirler. 


Zahiri malların zekatlarını, muayyen nisbetteki vergilerini 
ise, veliyyü"l-emir, hususi memurlar vasıtasıyla tahsil ederek 
şer"an muayyen yerlere sarfeder..." 


Bugünün şartlarında, zekât deyince sadece emvâl-i 
batma'dan verilecek kırkta biri anlayanların hatası açıktır. 
Dinin hassasiyetle durduğu bir meselede mü'minlerin de 
hassas olmaları gerekir. Kabirde hesap İlâhi ölçülere göre 
olacaktır. 121 
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ZEKATIN FARZİYETİ, TERKEDENİN GÜNAHI 
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1. ( 2010 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Hz. Muaz (radıyallâhu 
апһ)" Yemen'e gönderdi. (Giderken) ona dedi ki: 


"Sen Ehl-i Kitap bir kavme gidiyorsun. Onları davet edeceğin 
ilk şey Allah"a ibadet olsun. Allah"ı tanıdılar mı, kendilerine 
Allah'ın zekâtı farz kılmış olduğunu, zenginlerinden alınıp 
fakirlerine dağıtılacağını onlara haber ver. Onlar buna da 
ittaat ederlerse kendilerinden zekâtı al. Zekât alırken halkın 
(nazarlarında) kıymetli olan mallarından sakın. Mazlumun 
bedduasını almaktan kork. Zira Allah'la bu beddua arasında 
perde mevcut değildir." (Buhâri, Zekât 1,41, Sadaka 1, 63, 
Mezalim 9, Megâzi 60, Tevhid 1, Müslim, iman 31, (19); 
Tirmizi, Zekât 6, (625), Ebü Dâvud, Zekât 4, (1584); Nesai, 
Zekât 46, (5, 55).] m 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadiste öncelikle, Ehl-i Kitap'tan olanları İslâm'a 
çağırırken hangi tertibe riâyet edeceğimiz belirtilmektedir. 
Hadisin yine Buhâri'de gelen bir başka vechinde sırayla ele 
alınacak meseleler daha vâzıhtır: "Sen Ehl-i Kitap bir kavme 
gidiyorsun. Yanlarına varınca, onları, önce Allah'tan başka 
ilah olmadığına, Muhammed'in Allah'ın elçisi olduğuna 
şehâdet etmeye dâvet et. Bu meselede onlar sana itaat 
ederlerse, onlara Allah'ın, her gece ve gündüzde beş vakit 
namazı farz kıldığını haber ver. Eğer onlar bu meselede de 
sana itaat ederlerse, kendilerine Allah'ın sadakayı farz 
ettiğini, bunun zenginlerinden alınıp fakirlerine iâde 
edileceğini onlara haber ver. Onlar sana bu meselede de 
itaat ederlerse (zekâtlarını alırken) mallarının 
kıymetlilerinden sakınasın..." 


Şu halde Ehl-i kitab"a şu sırayla dâvet yapılacak: 
* Önce kelime-i şehâdet, 
* Sonra beş vakit namaz, 


* Sonra zekât. 


2- Dikkatimizi çeken bir husus, bu hadiste oruç, hacc gibi 
diğer farzların zikredilmemiş olmasıdır. Halbuki Hz. Muâz'm 
Yemen"e gönderilmesi Resülullah"m hayatının sonlarında 
(hicri onuncu yılda hacc"dan önce) vuküa gelmiştir. 1121 
İbnu Salah, bu eksikliğin râvilerden kaynaklanmış 
olabileceğini söyler. Kirmani ise, Şâri'in namaz ve zekâta 
daha çok ehemmiyet vermesinden ileri geldiğini, bu sebeple 
bu ikisinin Kur' an'da çok tekrar edildiğini, bu yüzden oruç 
ve hacc, dinin rükünlerinden olmasına rağmen bu hadiste 
zikredilmediğini söyler. Ayrıca der ki: "Buradaki sır şudur: 
Namaz ve zekât mükellefe bir kere vâcib oldu mu onun 
boyundan asla sakıt olmaz. Oruç ise böyle değil, başkası 
tarafından da niyâbeten yerine getirilebilir, âcizlerde olduğu 
gibi..." Bazıları da şöyle demiştir: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), dinin erkânını beyan etmek maksadıyla 
konuşunca hepsini teker teker sayardı. Nitekim İbnu Ömer'in 
rivayet ettiği: "İslâm beş esas üzerine bina edilmiştir..." 
hadisi böyledir. Ancak burada davet maksadıyla 
konuşmaktadır. Üç erkânın zikriyle yetindi: Şehâdet, namaz, 
zekât... Ayrıca şu hikmet de unutulmamalı: "Beş rükün ya 
İtikadidir, şehadet gibi, ya bedenidir namaz gibi; ya da 
malidir zekât gibi. Bu sebeple Resülullah İslâm'a dâvette bu 
üç şeyle iktifa etti, diğerleri 


zâten bunlardan birine girer. Nitekim oruç mutlak sürette 
bedenidir, hacc ise bedenimâlidir. Esasen asıl olan, İslâm 
kelimesidir. Kâfire en zor gelen budur, namaz da tekerrürü 
sebebiyle çok zor gelmektedir. Zekât ise, insan fıtratındaki 
mal düşkünlüğü sebebiyle o da çok zor bir ibâdettir. Öyleyse 
kişi bu üç zor şeyi benimsedi mi geri kalanlar bunlara 
nisbetle ona kolay gelir." 


3- Zekâtın bir başka yere nakli meselesinde âlimler ihtilâf 
eder. Ebü Hanife ve Leys nakli câiz görür. Bunlara göre 
"fakirlerine iâde edilir" ibâresindeki zamir Müslümanlara 
racidir. Mana şöyle olur: "...Müslümanların fakirlerine iade 


edilir." Cumhur ise zamiri, Hz. Muâz'm muhataplarına 
hamlederek, "Bölge halkının fakirlerine iade edilir" 
demişlerdir. Mâlikiler, muhalefet vs. şeklinde başka bölgeye 
çıkması durumunda "iâde şarttır" dememiş ise de, Şdfiiler 
"fakir olduğu takdirde geri gelmesi şarttır" demişlerdir. 


4- Hz. Muâz'm, Yemen'de karşısına çıkacak olanlar sâdece 
Ehl-i Kitap değildi. Puta tapanlar da vardı. Ehl-i Kitâb'm zikri, 
onların tafdili içindir. 


5- Ehl-i Kitap, Allah'a inandığı halde, onların Allah'a 
inanmaya dâvet edilmeleri, İslâm'ın belirttiği ölçüde bir 
tevhid inancına sahip olmamalarından dolayıdır. Hatta bazı 
rivayetlerde: "Onları önce Allah'ın birliğine çağır" denmiştir. 
Nitekim Kur'ân-ı Kerim, yahudilerin Hz. Üzeyr'e, 
hıristiyanlarm da Hz. İsa'ya "Allah'ın oğlu" dediklerini (Tevbe 
30) haber verir. Sadedinde olduğumuz rivayette öncelikle 
Allah'a ibâdete davet mevzubahistir. Alimler "Bundan tevhid 
kastedilmiştir" derler. Öyleyse onlardan ilk istenen şey, 
insana benzetilen bir Allah inancından (ki teşbih denir), 
tevhide gelmeleri olmuştur. Tevhid, onların inançlarında 
mevcut teşbih'in gerektirdiği her çeşit şirkin reddi demektir 


6- Bu hadisten hareketle, Müslüman olmak için sâdece 
Allah'ın birliğini itiraf etmenin yetmeyeceği, Hz. 
Muhammed'in risâletinin de te'yid edilmesi gerektiğine 
hükmedilmiştir. Cumhur böyle demiştir. Bazıları: "Berinciyle 
Müslüman olur, İkincisi de taleb edilir" demiştir. Bir kimsenin 
itikadına hükmetmede bu ihtilafın önemi vardır. 


7- İbnu"l Arabi Timizi şerhinde (Arızatu'I-Ahvazi) der ki: 
"Günümüzde yahudiler Hz. Üzeyr'e Allah'ın oğlu 
demekdiklerini söylerler. Bu olabilir, böyle bir inanca sahip 
olmayabilirler. Ancak, günümüzde o inanca sahip 
olmamaları, Hz. peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 
zamanında, Medine veya başka bir yerde yaşayan yahudiler 


arasında böyle bir inancın olmadığı manasına gelmez. 
Nitekim, onların hiçbirinden Kur"an"daki bu ithamı 
reddettiklerine, itiraz ettiklerine dair rivayet gelmemiştir." 


İbnu Hacer, bunu pek mâkul bulur ve o inaçta olan yahudi 
grubunun inkiraz etmiş olabileceğini söyler ve: "Nitekim 
Yahudilerden ekseriyetinin itikadı teşbih'ten ta'tile 
dönmüştür. (Yani Allah'ı insana benzetmeyi bırakıp, daha da 
ileri giderek Allah'a isim ve sıfat izafesini reddetme 
noktasına gelmişlerdir. Sıfattan, isimden mücerred bir ilâh 
anlaşılmayacağı için ta'til ile küfr-ü mutlaka yakın bir 
noktaya gelinmiş olur.) Keza hıristiyanlarm inançları da 
"oğul", "baba" mevzularında değişerek, 


bunların maddi değil, mânevi meseleler olduğu noktasına 
gelmiştir. ^ CIAÇLI 


fi JO 
c-jjJİJl “Kalpleri çeviren Allah'ı teşbih ederiz." 


8- Hadiste geçen "...Allah'ı tanıdılar mı?..." tabiri, ehl-i 
kitâbm -her ne kadar ibâdet yapıp Allah'ı bildiklerini 
söyleseler de- gerçek mânada Allah'ı tanımadıklarını 
göstermektedir. Kelam ilminin hâzıkları: "Allah'ı mahlükâta 
benzetenler, O'na "el", "çocuk" izafe edenler Allah'ı 
tanımamışlardır. Onların tapındıkları ma"budları Allah 
değildir, Allah diye isimlendirseler de" demişlerdir. 


9- Dinf emirlerin toptan değil de tedricen taleb 
edilmesindeki bir hikmet, muhatabı usandırmamak içindir. 
Hepsi birden istenseydi nefret etmeyeceğinden emin 
olunamazdı. 


10- Hadiste gelen "... (zekat) zenginlerinden alınıp 
fakirlerine dağıtılacağını..." ibaresinden zekat toplama ve 
sarfetme işinin imama ait olduğu, imamın, bunu şahsen 


veya memuru vasıtasıyla yapabileceği hükmü çıkarılmıştır. 
Keza, vermek istemeyen olursa, zorla alınacaktır. 


11- Hadiste geçen "... fakirlerine dağıtılır..." iböresinden, 
zekatın tamamının, harcanması meşrü olan yerlerden sadece 
birine verilmesinin caiz olacağı hükmüne varılmıştır. İbnu 
Dakftku"l-Id, hadiste sadece fakirlerin zikredilmiş olmasını, 
zekatın masraf denen harcama kalemleri içinde en çoğunu 
fakirlerin teşkil etmiş olmasıyla ve bir de zenginlerle fakirler 
arasında bir mutabakat sağlama gayesiyle izah eder. Keza: 
"Bir kimse borçlu ise, elindeki parayı alacaklısına verdiği 
takdirde artan kısım zekât vermeyi vâcib kılan nisabı 
bulmadığı takdirde, bu adama zekât farz olmaz" diyenler de 
bu ibareye dayanırlar. Çünkü "Bu adam, borçlularına 
haklarını verdiği takdirde geride kalacak parayla zengin 
sayılmaz." 


12- "Kıymetli mallarından sakın" ibaresinde zikri geçen 
kıymetli maldan maksad, zekat düşecek mallar arasında şu 
veya bu sebeple mal sahibi tarafından daha çok sevilen 
maldır. Bunlara "nefis" de denmiştir, kişinin nefsi çektiği için. 
Kırk koyundan birini seçerken en göze geleni seçmek gibi 
veya mal sahibinin husüsi İtina gösterdiğini seçmek gibi... 
Bu yasaklanmakta, mal sahibinin gözü gönlü kalmayacak 
vasat bir şey alınması emredilmektedir. 


13- "Mazlumun bedduasını almaktan kork" ibaresi, vergi 
alırken zulümden kaçınmayı emretmektedir. Gerçi, hadis 
mutlaktır, her çeşit zulümden kaçınmak muraddır ama, 
zekat toplama ile ilgili tavsiyelerden ve bilhassa "halkın 
kıymetli malını almaktan sakın” tenbihinden sonra 
"mazlumun bedduasından sakın" denmiş olması bilhassa 
zekât toplamada hassasiyetin ehemmiyetine dikkat çeker. 
Şu halde "kıymetli malların alınması zulümdür" mânası 
çıkmaktadır. 


14- "Allah"la beddua arasında perde yoktur" ibaresi, 
bedduanm Allah"a ulaşmasını önleyecek hiçbir engel yoktur, 
yani "mazlumun duası makbüldür" demektir. Başka 
rivayetler, mazlum asi de olsa, facir ve hatta fakir de olsa 
duasının makbul olduğunu tasrih eder. Ahmed İbnu 
Hanbel'in bir 


rivay etinde: 
ALp li jo ÂŞIAbA* gyJÜJÍ Sipo 
"Mazlumun duası makbuldür, 


facir bile olsa, zira onun fücüru kendini ilgilendirir" 
buyrulmuştur. 


İbnu'l-Arabi der ki: "Bu hadis, mazlumun duasına icâbet 
edileceği hususunda mutlak gözüküyor ise de, aslında bir 
başka hadisle mukayyeddir. O hadis şudur: "Duâ edenler üç 
kı sımdır: Ya talebine hemen cevap verilir, ya bekletilip 
daha iyisi verilir, ya da kendisinden duaya bedel, misliyle 
günah affedilir. "Nitekim, benzer bir durum bir iislübla Zât-ı 
İlahilerini, "darda kalana kendisine dua ettiği zaman icabet 
edip sıkıntısını alan..." olarak tanıtırken, bir başka ayette ise, 
"Dua ettiğiniz şeyi, dilerse giderir" buyurarak "meşietiyle" 
kayıtlamaktadır" (En'âm 41). 1111 


15- HADİSTEN ÇIKARILAN BAZI HÜKÜMLER 
* Savaşmadan önce tevhide davet uygundur. 
* İmam âmiline, yapacağı işle ilgili tâlimat vermelidir. 


* Zekât toplamak için maddi durumu iyi olanlar 
gönderilmelidir. 


* Haber-i vahid makbüldür, onunla amel vacibtir. 


* Bazı alimler, "zenginlerinden" tabirinden hareketle çocuk 
ve delinin de malından zekât alınacağını söylemiştir. 


* "Fakirlerine" tâbirindeki zamir Müslümanlara gittiği için 
kâfirlere zekât verilemiyeceğine hükmcdilmiştir. 1 ' 21 
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2.(2011)- Hz. Ebü Hüreyre ve Hz. Cabir (radıyallahu 
anhümâ) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
buyurdular ki: "Deve, sığır veya davar sâhibi olup da, 
bunlardaki Allah'ın ha kk ını eda etmeyen herkese Kıyamet 
günü, bu mallar, olduğundan daha çok ve mümkün 
olduğunca iri ve şişman olarak geleceklerdir. Adam, onlar 
için, düz ve geniş bir yere oturtulacak, hayvanlar bacakları 
ve tabanlarıyla onun üzerinden geçecekler. Geçiş sırasında 
boynuzlarıyla tosluyacaklar ve ayaklarıyla ezecekler. 
İçlerinde boynuzsuz veya boynuzu kırık biri bulunmayacak. 
Bu şekilde sonuncusu da onun 


üzerinden geçince, birincisi aynı geçişe tekrar başlayacak. 
Mahlükatm hesabı tamamlanıp hüküm verilinceye kadar bu 
hal devam edecek. 


Keza "kenz"e (hazine) sahip olup da ondaki (Allah'ın) 

hakkını ödemeyen herkese, Kıyamet günü hazinesi, dazlak 
başlı bir yılan olarak gelecek, ağzını açıp peşine düşecektir. 
Yilan yaklaştıkça adam ondan kaçacak. Sonunda yılan ona: 


"Gizlediğin hazineni al! Ben ondan müstağniyiml" diye 
bağırır. A-dam, neticede yılandan kaçma çaresinin 
olmadığını anlaşınca, elini ağzına sokar. Yılan da onu, 
aygırın (alafı) kemirmesi gibi kemiriverecek." (Buhâri, Zekât 
3, Tefsir, Al-i İrnrân 14, Beraet 6, Hiyel 3, Müslim, Zekât 26, 
(987); Muvatta, Cihâd 3, (2, 444); Ebü Dâvud, Zekât 32, 
(1658, 1659, 1660); Nesâi, Zekat 2, 6, (5,12 


14).1U3i 
AÇIKLAMA: 


1- Bu rivâyet, Kur'ân-ı Kerim'de, "kenz" yapanların Kıyamet 
gününde karşılaşacakları feci akibetleri üzerine gelen âyeti 
açıklayan bir hadistir. Ayet-i kerime meâlen şöyledir: 
"...Altını ve gümüşü biriktirip yığıp da onları Allah yolunda 
harcamayanlar yok mu? İşte bunlara pek acıklı bir azâbı 
muştula. O gün bunlar, üzerlerinde (yakılacak) cehennem 
ateşinin içinde kızdırılacak da o kimselerin alınlan, böğürleri 
ve sırtları bunlarla dağlanacak. İşte bu, (denilecek), 
nefisleriniz için toplayıp sakladıklarınız! Artık saklayıp 
istifçilik ettiğiniz bu nesnelerin acısını haydi tadın!" (Tevbe 
34-35). Ayet-i kerime "kenz" edilen, yâni biriktirilip yığılan 
ve fakat Allah yolunda harcanmayan altın ve gümüşlerin 
ahiretteki korkunç âkibetini haber veriyor: Kiyamet günü bu 
mallar, sahibine verilecek ezada, azab vasıtası olarak 
kullanılacaktır. Yani altın ve gümüşler ateşte kızdırılmış 


olarak vücudlar dağlanacaktır. Ayet, her devirde ve her 
yerde en müteber servet yığma vasıtası olan altın ve 
gümüşü misal vermektedir. 


Sadedinde olduğumuz hadis at, deve,sığır, davar gibi 
hayvan nev"inden "kenz" edilen malların nasıl azab vasıtası 
kılınacağını açıklamaktadır: "Bu hayvanlar, sahiplerini 
mahlükâtm hesabı görüldüğü müddetçe ayaklarıyla 
tekmeleyip çiğneyecek boynuzlarıyla toslayacak, ağızlarıyla 
dişleyip kemirecek. Müslim'in bir rivayetinde, bu azâbm 
sadece mahşerdeki hesap sırasında olacağı ve müddeten de 
dünya ölçüleriyle elli bin yıllık bir zamanı içine alacağı, 
ondan sonra da çok daha berbat bir âkibet olan 


cehenneme atılabileceği belirtilir. <3 'CtA ЈЈА oSj la 17>-1 
<Ulp 

UIT 

"...Herifin üzerinden (hayvanların) sonuncuları geçince 
öncekiler tekrar geçmeye başlar. Bu hal, Allah kullarının 
arasında miktarı sizin senelerinizle ellibin sene olan bir 


günde hükmedinceye kadar böyle devam eder. Sonra ya 
cennete veya cehennneme giden yol kendisine göstirilir." 


2- Sadedinde olduğumuz hadis, meâlini verdiğimiz âyet-i 
kerimede sözü edilen "kenz” yapma, yani biriktirip yığma 
meselesine de açıklık getirmektedir. Bu mal veya üzerindeki 
Allah'ın hakkı'nı vermemek, o maldan Allah yolunda 
harcamamaktır. 


Müslim'in bir rivayetinde, Ashabtan biri: "Devenin ha kk | 
nedir?" diye sorar. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) şu 
cevabı verir: "Onu su başında (herkesin uğradığı yerde) 
sağmak, süt kovasını (Üzerinden almak üzere ihtiyaç 
sahibine) iâreten vermek, erkek develeri emâneten vermek 


(sütünden istifade etmeleri için dişi develeri karşılıksız 
olarak) meniha süretinde vermek, Allah yolunda üzerlerinde 
yük taşımaktır." 


Esasen kenz, "mal ve serveti toplamak", biriktirmek, yığmak 
veya toprağa gömmek manalarına gelir. 


3- Selef uleması, zikri geçen âyet ve hadisi değerledirmede 
ihtilâf ederler. Ekseriyet, bir kısım başka hadislere dayanarak 
kenz'den muradın zekâtı verilmeyen mal olduğunu söylemiş, 
zekât verilen mala kenz denemeyeceğini belirtmiştir. İbnu 
Abbâs, İbnu Ömer, Câbir, Ebü Hüreyre, Hz. Ömer vs. bu 
görüştedir. 


Hz.Ali'nin bir fetvâsma göre 4000 dirhemden fazla mal, 
zekâtı verilsin verilmesin kenz'dir. Bazıları ihtiyaçtan fazla 
mala kenz demiştir. Kenz'le bunun lügat mânasını anlayan 
bazıları, zikri geçen âyetin, zekâtın farziyetiyle 
neshedildiğini ileri sürmüştür. Yarıdan itibaren meâlini 
kaydettiğimiz âyetin baş kısmında Ehl-i Kitabm medâr-ı bahs 
edilmiş olmasını nazar-ı itibâra alan bazıları da kenz âyetinin 
ehli kitaba baktığını söylemiştir. (Süddi gibi). 


Elmalık Hamdi Efendi, âyetle ilgili yaptığı kısa açıklamada, 
ayetin kâfir, Müslüman herkese baktığını belirtmekten başka 
hangi süretle olursa olsun, paranın tedâvülden çekilmesine 
de kenz diyecek bir yorumla karşımıza çıkmaktadır. Şöyle 
der: "..altın ve gümüşün hakkı, insanlığın menafii nokta-i 
nazarından, hikmet-i hilkati vasıta-i mübadele, yani semen 
olarak, ibâdullah'm hakiki ihtiyaçlarına sarfolunup tedavül 
etmek... olduğu halde bir takımları tutarlar, bunları toplar, 
meydan-ı tedâvülden çeker, gerek gömerek , gerek 
hazinelerde, sandıklarda veya herhangi bir yerde gizleyerek 
yığıp sımsıkı saklarlar ve bunları Allah yolunda 
sarfetmezler... nuküdun ha kk ını ta'til ve iptal eyleyenler, 
yok mu? Her kim olursa olsun gerek, o Ahbâr (yahudi 


alimleri) ve ruhbandan ve onlara uyan gayr-i müslimlerden 
olsun ve gerekse zekâtlarını veremeyerek nakidlerini 
saklayan Müslümanlardan bulunsun artık bunları elim bir 
azab ile tebşir et... " 


Elmalılı, ifadesinin baş kısmında, altın ve gümüşün yaratılış 
hikmetinden alıkonmasım kenz"e dahil edecek bir ifadeye 
yer verirken, cümleyi uzatarak, sonlarına doğru, tefsirlerde 
takarrür etmiş görüşle bağlar. Ve böylece açık seçik yeni bir 
fetva ortaya koymaktan kaçınır. Ancak ayet, tek başına 
alındıkta o manada anlaşılmaktan uzak değildir. 1 ^ 1 4-EBÜ 
ZERR-İ GİFARİ (radıyallahu anh)"NİN GÖRÜŞÜ 


Kenz mevzuunda selefin ihtilaf ettiğini belirttik. İbnu 
Ömer'in sözlerinde hülâsa edilen ve büyük ekseriyetçe 
benimsenen "zekâtı verilen mal, yedi kat yerin altına da 
gömülse, kenz değildir, zekâtı verilmeyen mal, meydanda da 
olsa kenzdir" görüşüne mukabil, "Ailenin nafakasından 
(zarüri ihtiyaçlarından) fazlasına kenz" diyen görüş de 
vardır. Bu görüşü dahi bir kısım sahâbiler benimsemiş ise de, 
en ziyade Ebü Zerr'e nisbet edilir. O, bunu âdeta siyasi bir 
doktrin yapmış, bu kanaati için mücâdele vermiştir. İbnu 
Kesir şöyle der: "Ebü Zerr (radıyallâhu anh)'in mezhebine 
göre, "(Bakımına mecbur olunan) iyâlin nafakasından arta 
kalanı iddihâr etmek (biriktirmek) haramdır. O, bu 
istikamette fetva veriyor, insanları bu tatbikâta teşvik 
ediyor, (teşvikle de kalmayıp) bunu emrediyor, buna 
uymayanlara karşı çok galiz ve sert davranıyordu. Hz. 
Muâviye onu faaliyetlerden men etti ise de, o bundan 
vazgeçmedi. Hz. Muâviye (radıyallâhu anh), onun fitne 
çıkararak halka zarar vermesinden korktu. E mi ru"l- 
mü'minin Hz. Osman (radıyallâhu anh)"a durumu yazarak 
şikayette bulundu. Mektupta Ebü Zerr'i yanma (Medine'ye) 
çağırmasını taleb etmişti. Bunun üzerine Hz. Osman onu 
Medine'ye davet etti. Tek başına Rebeze'de ikâmet ettirdi. 


Ebü Zerr (radıyallâhu anh) Hz. Osman'ın hilâfeti sırasında 
orada vefat etti." 


İbnu'l-Esir, bu meselede Ebü Zerr hazretlerinin ne derece 
samimi olduğunu anlamak için Hz. Muâviye'nin onu imtahan 
edişiyle alâkalı bir de vak'a kaydeder: "Hz. Muâviye, Ebü 
Zerr yanında (Şam'da) iken, sözüyle ameli birbirine uyuyor 
mu diye bir denemek istedi. Bu maksadla, bir gün, kendisine 
bin dinar parayı gönderdiği aynı adamı ona tekrar yollayarak 
şöyle dedirtti: 


"Hz. Muâviye beni başkasına göndermişti, ben yanlışlıkla 
sana geldim, parayı bana geri getir!" 


Ebü Zerr, bu durum karşısında şu cevabı verir: 


"Yazık oldu! O para çoktan elimden çıktı. Ancak, bana 
tahsisatım gelince, onu sana öderim!" 


Abdullah İbnu's-Sâmit (radıyallâhu anh), Ahmed İbnu 
Hanbel'in Müsned'inde şunu anlatır: "Ebü Zerr'le berâberdik. 
Tahsisatı getirildi. Beraberinde câriyesi de vardı. Cariye, 
ihtiyaçları için o parayı harcadı, geriye yedi (dirhem) kaldı. 
Cariyeye emrederek onu fülüsa çevirmesini (bozdurmasını) 
söyledi. Ben: "Evin ihtiyaçları, gelecek misafirler için 
biriktirsen!" dedim. Bana: "Dostum (Resülullah) şunu 
söyledi: "Keseye konup üzeri bağlanan her altın ve gümüş, - 
onu Allah yolunda dağıtmcaya kadar- sahibi üzerinde bir 
ateştir" diye cevap verdi." 


Hz. Ebü Zerr'i, âyeti öyle anlayıp, herkes tarafından kendi 
anladığı şekilde anlaşılması için eyleme bile şevke zorlayan 
Resülullah şöyle buyurmuştur: "Uhud dağı kadar altınım 
olsa, bunu hemen dağıtırım. Yanımda, borcum için 
saklayacağım tek dinardan fazlası olduğu halde üzerimden 
üç gece geçmesi beni rahatsız eder." İbnu"l-Esir, Ebü Zerr'i 
bu hadisin tahrik etmiş olabileceğini söyler. 


Ebü Safd (radıyallahu anh) der ki: "Resülullah: "Allah"a fakir 
olarak kavuş, zengin olarak kavuşma" buyurdu. Ben: "Ey 
Allah"ın Resülül Bu, benim için nasıl mümkün olur?" dedim. 
Bana: "İstenince ver. Rızık olarak geleni gizleme!" dedi. Ben: 
"Ey Allah"ın Resülü, bunu nasıl yapabilirim?" dedim. "Bu 
böyledir. Aksi takdirde ateş" buyurdu." 


Bir başka rivayette, iki dinar (veya iki dirhem) bırakarak ölen 
kimsenin cenazesi gelince Resülullah: "Bu iki, dağlamadır, 
arkadaşınızın namazını siz kılın" diyerek namaza katılmaz, 
memnuniyetsizliğini izhar eder. 


Bir defasında Ehl-i Suffe"den biri vefat edince çıkınında bir 
dinar çıkar. Resülullah: "Bu bir dağlama yarası" buyurur. 
Birkaç gün sonra bir başkası vefat eder, onun çıkınında iki 
dinar çıkar. Bu sefer: "İki dağlama yarası" buyurur. 


İbnu Kesir"in Abdurrezzak'tan iktibasen kaydettiği bir 
rivayete göre, altın ve gümüşü Allah yolunda 


Ë S e Sut Sw: 


harcamadan biriktirenleri tehdid eden ayet geldiği zaman, 
Resülullah: Çi-LJ L? “ A-U/ IJ "Altın 


ve gümüş (Biriktirenler) kahrolsunlar!" buyurur ve bunu üç 
kere tekrar eder. Bu hal, Ashaba çok ağır gelir ve aralarında: 
"Hangi maldan edinmeliyiz?" diye birbirlerine sorarlar. Hz. 
Ömer atılarak: "Ben sizin için bunu öğrenceğim" der ve 
durumu Resülullah"a arzeder. Ashab"m, "Hangi maldan 


edineceklerini sormakta olduklarını söyler. Aleyhissalatu 
vesselâm'm cevabı şudur: Lili 17 SİS blc) ‘U.o ISoAl iyv ÂA-j ,jj 
V$Li "Zikreden bir dil, şükreden bir kalb, dinine yardımcı 
olacak bir 


Zevce. 


"Ebü Zerr Hazretleri, kendisini Rebeze"de bulup: Burada 
ikamet etmenizin sebebi nedir?" diye soran Zeyd İbnu 
Vehb"e şu açıklamada bulunur: 


"Biz Şam'da idik. Ben: "Altın ve gümüşü biriktirip yığıp da 
onları Allah yolunda harcamayanlar (yok mu) işte bunlara 
pek açıklı bir azâbı muştulal.." meâlindeki âyeti okumuştum. 
Hz. Muâviye: "Bu bizim hakkımızda değil, sadece ehl-i Kitap 
hakkındadır" dedi. Ben: "Hayır hem bizim, hem de onların 
hakkında" dedim... Derken bu hususta benimle Muâviye 
arasında ihtilâf büyüdü. Muâviye Hz. Osman'a yazarak beni 
şikâyet etti. Osman da bana yazarak yanma çağırdı. Ben de 
gittim. Medine'ye gelince (meseleyi işitip, fazlaca büyütmüş 
olan) halk etrafıma üşüştü. Sanki beni önceden hiç 
görmemişlerdi. (Bu yersiz alakadan rahatsız olup) durumu 
Hz. Osman'a şikâyet ettim. "Yakın bir yere çekil!" dedi. Ben, 
söylediğimden asla vazgeçmeyeceğim dedim." 


Bu rivâyet, Hz. Ebü Zerr'in Rebeze'ye sürgün olarak değil, 
kendi isteği ile gittiğini göstermesi bakımından 
ehemmiyetlidir. 


NETİCE olarak, âlimler, Selefde görülen âyetle ilgili farklı 
yorumların temelde Resülullah'tan gelen farklı rivâyetlere 
dayandığını belirtirler. Resülullah'taki farklı davranışlar da 
İslâm'ın ve ilk İslâm cemiyetinin terakki vetiresinden ileri 
gelmektedir. Başlangıçta umumi olan fakirlik sebebiyle, para 
biriktirmeyi yasaklamış ve bu hususta ısrar etmiş, titiz 
davranmıştır. Bilâhare, şahsi hayatında önceki titizliği 
devam ettirdiği halde, Ashâb'm -maldaki zekât, sadaka gibi 
İlâhi hakları ödemek kaydıylatasarrufta bulunmasına izin 
vermiştir. 


Ashab arasında ihtilaflı meselelerde, ümmete rehber olacak 
esas, ekseriyetin görüşüdür. Ferdi anlayışlarda ısrar etmek, 
İslâmi espiriye uymaz. Hz. Ebü Zerr'in görüşüne saygı 


duyulur, ama "İslam budur" denemez. Belki, "İslâm'a aykırı 
değil, dileyen tatbik edebilir, onu tatbik etmeyen ittiham 
edilemez" denebilir. Zira, Ashab olsun, Tâbiin olsun, zekâtını 
vermek kaydıyla para biriktirmenin câiz olduğunda ittifak 
ederler. Aralarında büyük zenginler bile çıkmıştır.” 


5-HADİSTEN ÇIKARILAN BAZI HÜKÜMLER 


* Cenâb-ı Hakk, zekâtını vermeyenleri cezalandırmak üzere, 
hayvanları kıyâmet günü diriltecektir. Zekât vermeyenin 
karşılaşacağı bu durum, kasdınm zıddıyla muamele 
gömlekten başkabir şey değildir. Çünkü, adam malında 
mevcut olan Allah'ın ha kk ını vermeyerek, vermediği bu 
"hak"tan istifade etmeyi kasdetmişti. Ahiretteki bu mal ceza 
olarak karşısına çıkmakla, kendisine fayda değil, tam aksine 
zarar verecektir. Maldaki Allah"ın hakkı, onun bir cüz"ü 
olduğu halde, malın tamamının buna saldırmasındaki 
hikmet, mezkur hakkın, malın tamamında mündemiç olup, 
temyizi mümkün belli bir kısmı olmamasından dolayıdır. 
Ayrıca mal, zekâtı çıkarılmayınca tamamı kirli durumdadır. 


* Hadis, malda zekattan başka bir "hak" daha bulunduğunu 
göstermektedir. Ancak, ulema hükmae iki açıdan cevap 
vermiştir: 


1) Bu tehdid zekâtın farz olmasından önceye aittir. 


2) Hakdan murad, vacib olan miktarı aşan kısımdır, bunun 
terki azab gerektirmez. Muhtemelen bu tehdid, devenin 
sütünü içmek zorunda kalan bir fakir olduğu halde, ondan 
bunu sakınanla ilgilidir. İbnu Battal: "Malda iki hak vardır. 
Farz-ı ayn olan ve farz-ı ayn olmayan. Sütü vermek, 
mekârimu'lahlâk olan hukuktandır" der. 171 
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3 .( 2012 )- Hz. Muaz (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resúlullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
malının zekatını sevab umarak verirse, ona sevap verilir. Kim 
de zekatını vermezse biz zekatı ve malın yarısını (cezalı 
olarak, zorla) alırız. Bu, Rabbimizin kesin kararlarından 
biridir. Al-i Muhammed'e ondan bir hak yoktur." (Rezin tahric 
etmiştir. (Ebü Dâvud, Zekât 4, (1575); Nesai, Zekât 


4,(5,15,16).J" 
AÇIKLAMA: 


1- Burada, zekâtını vermeyenlerden, onu cezalı olarak zorla 
almak mevzubahistir. Cezalı alış şekli de şöyle olmaktadır: 
Zekât alınır, ayrıca ceza olarak mal ikiye bölünür. Zekât 
memuru dilediği parçayı tercih edip onu da alır. 


2- Mâna bu olmakla birlikte, hükmün üzerinde ihtilâflar 
olmuştur. Bazıları, İslâm'ın başında zekâtını zamanında 
ödemeyenlerden maddi bir cezanın alındığını, ancak 
sonradan bu tatbikatın neshedildiğini söylemiştir. İmam Şöfif 
kavl-i kadiminde: "Kim zekâtını vermezse, hem zekâtı hem 
de malının yarısı ceza olarak alınır" demiş ve bu hadisle 
istidlal etmiştir. Kavl-i cedidinde ise: "Böyle birinden sadece 
zekâtı alınır, başka bir şey alınmaz" demiş ve bu hadisin 
mensüh olduğunu söylemiştir. 


Fukahanm büyük çoğunluğunun mezhebi şudur: "Bir şeyi 
telef edene, onun mislinden ve kıymetinden fazla ceza 
verilmez." Nevevi, mal hususunda böyle bir cezanın İslâm'ın 
evvelinde bulunduğu iddiasını da sabit, kesin bir durum 
görmez. "Bu ne sâbit, ne de mârufdur, nesh iddiası da, 
tarihen kesinlik kazanmayan bir meselede makbül değildir" 
der. 


Bu itiraza, hadis hakkında İbrahim Harbi'nin dermeyân ettiği 
mütalaa ile cevap verilmiştir. İbrahim Harbi, İbnu"l-Esir"in 
kaydına göre şöyle demiştir: "Râvi, rivayetin lafzında galat'a 
(hataya) düşmüştür. Doğrusu şöyle olmalıdır: "Adamın malı 
ikiye bölünür, zekât memuru muhayyer bırakılır, o zekatı 
ceza olarak iki parçadan hangisi daha iyi ise ondan alır." 


Bu mütalaa esas alınınca, fakihleri nesh vs. ihtimallerini 
aramaya sevkeden durum kalmaz. Hadis hakkmdaki 
münakaşayı gereksiz gören bazıları, bunu, hadisi rivâyet 
eden râvilerden Behz İbnu Hakim'in rivâyetine itibar 
edilemeyecek kadar zayıf bir râvi olduğu gerekçesine 
dayandırmıştır. Behz metruk olunca, bu rivayeti de amele 
salih değildir. Ancak Ahmed ibnu Hanbel nazarında Behz 
müteber bir ravidir. Esasen Ahmed, İshâk ve Evzaf bu 
hadisin zâhiriyle amel etmişlerdir. Hattâ bu ikisi: "İmam 
dilerse, ganimetten çalanın bineğini yaktırabilir" demişlerdir. 
Ah met. İbnu Hanbel: "Mahsulü, daha işlenip kabuğundan 
çıkarmadan çalan, kıymetinin iki misliyle borçlandırılmaktan 
başka bir de ibret dayağı atılır" der. Keza o: "Hadd tatbikâtım 
uzaklaştırdığımız herkesi iki misli borçlandırırız" der. Bu 
hadisle ihticâcı esas alanlar, Hz. Ebü Hüreyre tarafından 
rivayet edilmiş olan şu hadisten de kendilerine destek 
bulurlar: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), "(Kurban 
olarak) işaretlenmiş deveyi yitiren kimse, deveyi ve bir 
mislini borçlanır birde ibret dayağı atılır" dedi. Ayrıca rivâyet 
edilir ki, "Hâtib İbnu Ebi Beltaa'nm kölesi, Müzeyneli birinin 
devesini çalınca, Hz. Ömer, Hâtib (radıyallâhu anhümâ)'i o 


devenin bedelini iki misliyle ödemeye mahküm etti." Bazı 
sahabeler, Harem bölgesinde katilde bulunanın diyetini üçte 
bir nisbetinde fazlaya hükmetmiştir... Ahmed İbnu Hanbel de 
bu görüştedir. 


Bu hadisten şu şekilde hüküm çıkaran da olmuştur: 
"Zekâtını ödemeyenden zekât tam olarak alınır, asla 
terkedilmez. Sözgelimi, böyle bir kimse malını telef etse, 
elinde yarısı kalsa, şöyle ki: "Yüz koyunu olan bir adam, 
koyunlarmı zayi etse ve elinde sadece yirmi koyun kalsa, 
bundan on koyun alınır. Bu, geri kalan malının yarısı eder." 


2- Hadiste adı geçen Azme, ciddiyet ve emir manasına gelir. 
Yani, zekât, Allah'ın olması husüsunda kesin hükmettiği veya 
farz kıldığı emirlerden biri olmaktadır. Azme"nin cem'i azaim 
kelimesi, lügat kitaplarında feraiz olarak da 
manalandırılmıştır. Şu halde zekatın, Allah"ın azmelerinden 
bir azme 


olduğunu söylemek, onun farzlarından bir farz, 
vaciblerinden bir vacib, "haklarından bir hak olduğunu 
söylemektir. 1171 
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4 . ( 2013 )- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) vefat edince, ondan 
sonra Hz. Ebü Bekir (radıyallâhu anh) halife seçildi. Bunun 
üzerine bedevilerden bir kısmı "irtidât" etti. (Hz. Ebü Bekir 
halife olarak onlarla savaşmaya karar verince) Hz. Ömer, 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "İnsanlar lailaheillallah 
deyinceye kadar onlarla savaşmaya emrolundum. Bunu 
söylediler mi, benden mallarını ve nefislerini korurlar. 
(İslâm'ın) ha kk ı hâriç artık hesapları da Allah'a kalmıştır!" 
demiş iken, sen nasıl insanlarla savaşırsın?" dedi. Hz. Ebü 
Bekir: "Allah'a yemin olsun, namazla zekâtın arasını 
ayıranlarla savaşacağım. Zira zekât, malın hakkıdır. Vallahi, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a vermekte oldukları bir 
oğlağı vermekten vazgeçseler, onu almak için onlarla 
savaşacağım" dedi. Hz. Ömer sonradan demiştir ki: "Allah'a 
yemin ederim, anladım ki, Hz. Ebü Bekir'in bu görüşü, 


Allah"ın savaş meselesinde ona ilhamından başka bir şey 
değildi. İyice anladım ki, bu karar hakmiş." (Buhâri, İ'tisâm 
2, Zekât 1, İstitabe 3; Müslim, İman 32, (20); Muvatta, Zekât 
30, (1, 269): Timıizi, İmân 1, (2610); Ebü Dâvud, Zekât 1, 
(1556); Nesai, Zekât 3, (5, 14).1U21 


AÇIKLAMA: 


1 - Bu rivâyet, Hz. Ebü Bekir (radıyallâhu anh)'in hilafeti 
sırasında İslâm devletini ciddi şekilde meşgul eden Ridde 
savaşları'nm karar safhasında Hz. Ebü Bekir'le Hz. Ömer 
arasında cereyan eden bir ihtilâfı aksettirmektedir. 


Hz. Ebü Bekir, bir kısım kabilelerin: "Namaz kılarız, fakat 
zekât vermeyiz" diye itiraz etmeleri karşısında onlarla 
savaşmaya karar verir. Hz. Ömer, Resülullah'm bir hadislerini 
delil göstererek, lailahe illallah diyenlerle savaşmanın meşrü 
olmayacağını söyler. Hz. Ebü Bekir kararında azimkârdır. 
Bilâhare Hz.Ömer bu kararında halife'nin haklı olduğunu 
te'yid etmiştir. 


Böylece bu hâdise ile, irtidad hâdiseleri karşısında 
Müslümanların alması gereken tavır, daha ilk halifeler 
zamanında takarrür etmiş olmaktadır. İmam Mâlik der ki: 
"Allah Teâlâ Hazretlerinin farzlarından birinin (inkar 
etmeksizin) bir kimse men edecek olur, Müslümanlar da 
almaya muktedir olamazlarsa, ona karşı savaş hak olur." 
1321 2- İrtidatm çeşitleri. 


İRTİDATIN ÇEŞİTLERİ: 


Kadı İyaz ve bazı alimler Hz. Ebü Bekir'i uğraştıran 
mürtedleri üç sınıfa ayırmışlardır. 


1) Tekrar putperestliğe dönenler. 


2) Müseylime ve Esvedü"l-Ansi"ye tabi olanlar. Bu iki şahıs 
Resülullah"m sağlığında peygamberliklerini ilân etmişlerdi. 
Müseylime"yi Yemâme halkı ve başka cemaatler tasdik etti, 
elEsved'i San'a halkı ve başka cemaatler tasdik etti. el- 
Esved, Resülullah'm vefatından az önce öldürüldü. Ancak 
ona inananlardan bir kısmı varlıklarını devam ettirdiler. 
Resülullah'm âmilleri, Hz. 


Ebü Bekir zamanında onları temizleyeceklerdir. Müseylime 
üzerine Hz. Ebü Bekir, Hâlid İbnu Velid (radıyallahu anhümâ) 
komutasında ordu teçhiz edip gönderecek, Hâlid bunları 
tepeliyecektir. 


3) Bir kısım Araplar da zekat vermemek kaydıyla 
Müslümanlığı devam ettirmek istediler. Bunlar, zekatın Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) zamanına kadar has bir 
emir olduğunu söyleyerek te"vilde bulundular. İşte 
sadedinde olduğumuz hadiste medar-ı bahs edilen ihtilafı 
Hz. Ebü Bekir"le Hz. Ömer bunlar hakkında yapmışlardır: 
Böylesi kimselerle savaş caiz mi değil mi? diye. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m vefatından sonra 
Müslümanların durumunu, Ebü Muhammed İbnu Hazm, el- 
Milel ve'n-Nihal adlı kitabında ele alır. O da şu açıklamayı 
sunar: 


"Hz. Peygamber'in vefatından sonra Araplar dört kısma 
ayrıldılar: 


1) Resülulah'm sağlığında olduğu gibi, dinlerinde sâbit 
kalanlar, bunlar ekseriyette idiler. 


2) Sadece zekâta karşı gelip, onu vermemek kaydıyla 
İslâm'a bağlılıklarını devam ettirenler. Bunlar: "Şeriatın, 
zekât hâriç bütün emirlerini tatbik ederiz" diyorlardı. Bunlar 
da sayıca çoktu ancak birinci gruba nazaran azınlıkta idiler. 


3) Bir grup, alenen küfürlerini ilan etmiş, irtidat etmişti. 
Tuleyha ve Secah"m ashabları gibi. Bunlar öncekilere 
nisbeten az idiler. Şunu da kaydedelim ki, her kabilede 
İslâm'a sadakatim devam ettirip bunlarla mücâdele eden 
kimseler de vardı. 


4) Bir de hiçbir tarafa katılmayıp, teva kk ufu ihtiyar eden ve 
kim galebe çalacak diye vaziyeti gözetleyen takım vardı. 


Hz. Ebü Bekir, isyankârların üzerine ordular gönderdi. Firüz 
ve maiyetindekiler el-Esved'in diyarında galebe çalıp onu 
katlettiler. Müseylime Yemame"de öldürüldü. Tuleyha ve 
Secâh tekrar İslâm'a rücü ettiler. İrtidâd edenlerin çoğu 
tekrar İslâm'a döndüler. Yıl geçmeden hepsi, tekrar din-i 
mübin-i İslâm'ın kanatları altına dönüp, irtidadı terkettiler. 
1211 3- Rafizilere bir cevap 


RAFİZİLERE BİR CEVAP 


Hattâbi, bu hadisle ilgili olarak Râfızilerin bir tenakuz 
iddiasını kaydeder ve cevap verir: 


"Rafıziler sadedinde olduğumuz hadisin mütenakız 
olduğunu iddia ettiler. Dediler ki: "Hadisin evvelinde 
(Arapların) küfre girdikleri, sonunda da İslam'da sabit 
kaldıkları, sadece zekat vermedikleri söyleniyor. Onlar 
Müslüman idiyseler nasıl öldürülmeleri helâl addedilir ve 
zürriyetleri köle yapılır? Yok kafir idiyseler Hz. Ebü Bekir, Hz. 
Ömer'e karşı, namazla zekâtın arasını ayırmış olmalarını delil 
olarak nasıl zi kr edebilir?" 


Bu itiraza şöyle cevap verilir: "İrtidâd ettiklerini söyleyenler 
iki gruptur: Biri putperestliğe dönenler; biri de, "Ey 
Muhammed! malların bir kısmını, kendilerini temizleyip 
arıtacak sadaka olarak al, onlara dua et, senin duan onlar 
için bir sükündur..." (Tevbe 103) âyetini te'vil ederek zekât 
vermekten imtina edenler. Bunlar zannettiler ki, zekât, 


sadece Hz. Peygamber'e verilir. Çünkü ondan başkası, onları 
temizleyemez ve üzerlerine dua edemez. Öyle ise başkasının 
duası kendileri için nasıl bir sükünet (emniyet) olacak?" 


Şu halde Hz. Ömer "...Sen nasıl insanlarla savaşırsın?" 
sözüyle ikinci grubu kastetmiştir. Çünkü o, birinci sınıfın 
öldürülmesinin cevazında müterreddid değildi, tıpkı 
putperest, ateşperest, yahudi ve hristiyanlarla savaşma 
husüsunda müterreddid olmadığı gibi. 


Kadı İyaz açıklamasına şöyle devam eder: "Hz. Ömer, bu 
mevzudaki hadisin, sanki sadece rivayette zikrettiği kısımmı 
hatırlamıştır. Halbuki başka sahabeler namaz ve zekatla ilgili 
kısımları da beraberce hifzedip rivâyet etmişlerdir. Nitekim 
Ahdurrahman İbnu Ya'kub, bütün şeriatı içine alan bir 
muhtevada rivâyet etmiştir. Rivayetinde şu cümle de yer 
alır: "...Bana ve benim getirdiklerime de inanmeaya kadar..." 
savaşmakla emrolundum." Bu ifadenin gereği şudur: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"m getirdiklerinden tek 
bir şeyi inkar eden bir kimse, davet edildiği halde imtina 
eder ve savaşmaya kalkarsa, onunla savaşmak gerekir, daha 
da ısrar edecek olursa öldürülür.” 


Kadı İyaz der ki: "Hadiste vuküa gelen ihtisar (özetleme) 
sebebiyle hadis hakkında şüphe araya girdi. Sanki râvi, 
hadisin normal vechiyle şevkini düşünmemiş, Hz. Ebü Bekir 
ve Hz. Ömer"in münazarasını sevketmeyi düşünmüş ve 
dinleyicilerin hadisin aslını bildikleri husüsundaki kanaatine 
itimad etmiştir." İbnu Hacer, bu cevabı beğenmez ve der ki: 
"Eğer Hz. Ömer'in yanında hadisteki "...namazı kılmcaya, 
zekatı verinceye kadar..." ibaresi olsaydı, zekât 
vermeyenlerle savaşı gayr-i meşru bulmazdı. Çünkü hadis bu 
muhtevâda olunca savaşmanın gayesi kelime-i şehadetin 
söylenmesini terkte olsun, namaz kılmayı ve zekat vermeyi 
terkte olsun eşittir. Hz. Ömer'in Hz. Ebü Bekir'e karşı ihticâcı 
ve Hz. Ebü 


Bekir"in ona cevabı, her ikisinin de bu hadiste namaz ve 
zekat"m da zikredilmiş olduğunu duymadıklarını 
göstermektedir. Zira Hz. Ömer duymuş olsaydı Hz. Ebü 
Bekir"e karşı o hadisle ihticac etmezdi. Onu Hz. Ebü Bekir 
işitmiş olsaydı, Hz, Ömer'i, onu zikrederek reddederdi ve 
ihticâc etmek için "(İslâm'ın) ha kk ı hâriç" ibaresinin amm 
olan ifadesiyle ihticac etmeye muhtaç olmazdı." 1221 


4- İslam”ın Hakkı. 
İSLAM"IN HAKKI 


Mü 


İbnu Hacer der ki: ibaresindeki zamir İslâm'a râci ise (mana- 
Islâm'ın ha kk ı hâriç) "İslâm'ın 


ha kk ı" olduğu kesinlik kazanan her şeyi hükmüne dahil 
eder. Nitekim manadaki bu umumilik sebebiyle, Sahabe, 
namazı inkar eden kimse ile savaşma gerektiği husüsunda 
ittifak etmiştir." 1221 


5- Namazla Zekatı Ayırma 
NAMAZLA ZEKATI AYIRMA: 


Hz. Ebü Bekir namazla zekatı ayıranla savaşacağını 
söylemiştir. Bu ayırmadan maksad namazı ikrar ederken 
zekatı inkar etmektir. Zekatın inkarı, farziyetini ikrar etmekle 
birlikte vermeyi reddetmek şeklinde olabileceği gibi, (te"vil 
yoluyla) farziyeti de inkar şeklinde de olabilir, ikisi de bir 
addedilmiştir. Çünkü Hz. Ebü Bekir, bu İkincileri mazur 
addetmeyip, savaş ilan etmiştir. 


Mazin der ki: "Hadisin zahirinden anlaşıldığı üzere, Hz. Ömer 
namazı inkar edenlerle savaşmaya muvafıktı. Hz. Ebü Bekir, 
onu aynı şekilde "zekât için" de savaşmak gerektiği 
hususunda ikna etti. Çünkü, her ikisi de Kitap'ta ve 
Sünnet'te beraber emredilmiş, birbirinden ayrı tellakki 
edilmemişlerdir. "Daha önce de belerttiğimiz gibi Kur'ân-ı 
Kerim namaz ve zekâtı her seferinde, "Namazı kılın, zekâtı 
verin" diye beraber emreder. 1221 


6- Zekat malın hakkıdır. 
ZEKÂT MALIN HAKKIDIR 


Hz. Ebü Bekir, Hz. Ömer'i ikna hususunda ve kendi 
haklılığını delillendirme sadedinde "... zira zekat malın 
hakkıdır" diyor. Şu halde, bunu namazla ayırmama gereğinin 
delili yapmıştır. Yani şöyle bir mana çıkmaktadır: "Nasıl ki ey 
Ömer sen de kabul ediyorsun ki nefsin ha kk ı olan namaz'ı 
inkar eden için savaşmak şarttır. Zekat için de şart olmalıdır, 
çünkü zekât da malın hakkıdır. Esasen Kur'ân ve sünnet 
bunları "İslâm'ın hakkı" olarak tesbit etmiş ve ayırmamıştır. 
Resülullah da "İslâm'ın ha kk ı hariç" diye istisna koymuştur. 
Öyle ise, "İslâm'ın ha kk ı"na giren herhangi bir şeyin inkârı 
halinde, Resülullah savaşma yetkisi vermiştir. Şu halde 
hadisi: "Kim namaz kılarsa nefsini konma altına almıştır, 
dokunmayız, kim de zekât verirse o da malını koruma altına 
almıştır, dokunmayız. Zekâtını vermezse zorla alırız, daha da 
direnirse savaşırız." şeklinde anlamak aslına uygundur. 


Bu açıklama da, gösteriyor ki, Hz. Ebü Bekir, hadisin başka 
vecihlerinde yer alan "... namazlarını kılıp zekâtlarını 
verinceye kadar.... (savaşmakla emrolundum)" ibâresini 
duymuş olsaydı, İslâm'ın ha kk 1" ibâresindeki umumilikten 
istifade ederek ihticac yapmaya ihtiyaç duymadan hadisi 
hatırlatıverecekti. Şârihler, Hz. Ebü Bekir'in de, Hz. Ömer'in 
de hadisi kısmi olarak hatırladıklarını söylerler. Mamafih, 
onların hatırlarında kalan, hadisi Resülullah'm henüz namaz, 
zekat emredilmeden önce irad etmiş olması da gayet 
mümkündür. Çünkü başlangıçta Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) insanları iki şeye çağırıyordu: Tevhid ve kendi 
risaleti. 1251 


7- Oğlak 
OĞLAK: 


Hz. Ebü Bekir"in, "Resülullah"a verdikleri bir oğlağı 
vermekten vazgeçseler..." ibâresinde geçen anak kelimesi de 
ihtilaflıdır. Rivayetlerde, bunun yerine ikal (deve bağlamaya 


mahsus ip), kinaye olarak keza kelimesi ve cedyen ezvat 
(boynu kısa oğlak) kelimeleri de gelmiştir. 


Bu farklılıklardan hareketle bazı alimler: "Anak"ı (yani 
oğlak'ı) zikretmekten maksad, bizzat oğlağın kendisi değil 
azlığı ifadede mübalağadır" demişlerdir. Mamafih, davarın 
zekâtını alırken, hepsi kuzu olan sürüden, davarın zekâtı 
olarak oğlak alınabileceği kanaatinde olanlar bu hadisle 
ihticac 


etmişlerdir. Mâlikilerden bazı fakihler büyükbaş hayvanların 
çoğunlukla telef olması halinde oğlağın da zekât olarak 
alınabileceğini söylemiştir. 


Ekseriyet, bununla mübalağa kastedildiğinde ittifak eder. 
Yani "Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e zekât olarak 
ödedikleri azıcık bir şeyi dahi vermekten imtina ederlerse 
almak için savaşacağım" demektir. 120 


8- Hesapları Allah'a kalmıştır cümlesi, "Ben zahirlerine 
bakarım, iç âlemlerinde samimi olup olmadıklarını 
araştırmam" demektir. 1221 


9- Hadisten çıkarılan bazı hükümler HADİSTEN ÇIKARILAN 
BAZI HUKUMLER: 


* Sonradan çıkan hâdiseler (nevâzil) karşısında içtihada 
gidilir, ancak öncelikle bunların usül'e (asli kaynaklara) göre 
yapılması gerekir. 


* Nevazil"in çözümünde münazara, yani değişik görüşlerin 
münakaşa edilmesi esastır. Sonunda râcih olan benimsenir, 
zayıf olan üzerinde ısrar edilmez. 


* Münazarada belli bir edebe uyulmalıdır: Ak si görüşte olanı 
hata ile itham etmemek, mültefıt olmak, gerçek karşı taraf 
nazarında zuhür gedinceye kadar delil getirmek, ha kk ın 


zuhurundan sonra da inadlaşırsa duruma göre sertleşmek... 
gibi. 


* Bir şeyi te'kid için yemin caizdir. 


* Bir kimse sadece Lâilâheillallah deyip orada kalsa gerisini 
getirmese, katli caiz değildir. Ancak sadece tevhidin i kr arı 
ile Müslüman olunur mu? Bu, münakaşalıdır. Racih (üstün) 
görüşe göre hayır! Bununla öldürülmekten vazgeçilir. 
Bilahare, denenir, şayet, risalete de şehadet eder ve İslami a 
hk amı iltizam ederse Müslüman olduğuna hükmedilir. 


Bağavi bu hususta der ki: Kâfir eğer putçu veya ikici ise, 
vahdaniyeti ikrâr etmez. Bu durumda Lâilâheillallan dedi mi 
Müslümanlığına hükmedilir. Sonra İslâm'ın diğer hükümlerini 
kabüle icbar edilir ve İslâm'a muhalif olan bütün dinlerden 
müberra kılınır. 


Ama kâfir, vahdaniyeti ikrar edip risâleti inkâr eden cinsten 
ise, onun Lâilâheillallah demesiyle müslüman olduğuna 
hükmedilmez, Muhammedun Resülullah demesi aranır. 
Şâyet herif, Muhammed'in peygamberliği sâdece Araplara 
mahsus diye itikad ederse, bunun müslüman olduğuna 
hükmetmek için, risâlet-i Muhammediye'nin bütün insanlığa 
şamil olduğunu söylemesi gerekir. 


Adam şayet, bir vâcibi inkâr veya bir haramı helal addetmek 
süretiyle küfre düştü ise, onun müslüman addedilmesi için 
itikadından dönmesi gerekir. Onun sarfettiği bu küfür sözü, 
İslâm'ı tekrar iltizam etmemesi hâlinde, kendisine 
mürtedlerle ilgili a hk âmın icrasını gerektirir. 


* Zekâtı vermeyenle savaşılır. Ancak, İslâm'ı benimsediği 
halde, yukarıda belirtildiği üzere te'vile dayanarak zekât 
vermeyi reddedenin küfrüne, delil ikâme etmeden 
hükmedilmez. Sahâbe onlara galebe çaldıktan sonra, malları 
ganimet, zürriyetleri köle yapılıp yapılamayacağı husüsunda 


ihtilaf etmiştir. Yani bunlara kafir muamelesi mi yapılmalıdır, 
baği (isyankar) muamelesi mi yapılmalıdır? Hz. Ebü Bekir 
küffar muamelesi yapmış ve öyle amel etmiştir. Hz. Ömer bu 
meselede de Hz. Ebü Bekir'le ihtilâfa düşmüştür. O, ikinci 
görüşü benimsemiş, hilafeti sırasında başkaları da bu görüşü 
benimsemiş ve bir şüphe ile İslâm'ın farzlarından birini inkar 
edene kâfir muâmelesi yapılmayıp âsi muâmelesi yapılması 
hususunda icma hâsıl olmuştur. Şöyle ki: Böyle birisine 
inkârdan rücü etmesi taleb edilir, direnip kıtâle azmederse 
kendisiyle savaşılır, hüccet ikame edilir. Bu durumda 
dönerse, döner; dönmezse artık kâfir muamelesi yapılır. 
(Daha geniş bilgi için 1585-1588 numaralı hadislere bakın.) 


* Kâdı İyaz der ki: "Bu kıssadan şu hüküm çıkmaktadır: 
Hakim (lider), hakkında nass olmayan bir meselede 
içtihadda bulunursa vardığı neticeye itaat edilir, 
müçtehidlerden biri bunun hilâfına hükmetse bile. Eğer bu 
muhalif kanaatte olan müçtehid, sonradan hâkim olursa, o 
zaman onun da kendi içtihadmm ortaya koyduğu hükme 
uyması gerekir. Onun, kendinden önceki hâkimin bu 
meselede verdiği hükme muhâlefet etmesi câizdir. Çünkü 
Hz. Ömer, Hz. Ebü Bekir'in zekât vermeyenler hakkmdaki 
görüşüne, şahsen farklı düşünmesine rağmen, itaat etti. 
Sonra, halife olunca, kendi içtihadının gerektirdiği hükme 
uydu. Onun bu içtihadına sahâbe ve başkaları da muvafakat 
gösterdi." 


Hattâbi der ki: "Hadiste şu hüküm de gelmiştir: "Kim İslâm'ı 
izhâr ederse, kendisine İslâm'ın zâhiri a hk âmı icra edilir, 
içindeki küfrünü saklamış bile olsa. İhtilâf edilen husüs 
şudur: Bir kimsenin fâsid itikâdma muttali olunduğu halde, 
ondan dönmüş olmayı izhâr ederse, onun İslâm'ı kabül 
edilmeli mi? edilmemeli mi? Şüphesiz durumunu bilmeyenin 
ona ahkam-ı zahireyi icra edeceği husüsunda ihtilâf yoktur." 


* Bu kıssada bir kısım sünnetin, sahâbenin büyüklerine bile 
gizli kalabileceği gözükmektedir. Onların bâzı hadisleri 
duymamış, sonradan işitmiş olmaları büyüklüklerine mâni 
değildir. 


* Nevevi: "Bu hadise göre namazı âmden terkeden 
öldürülür" diye hükmetmiştir. Ancak İbnu Dakiku'l-İd, namaz 
sebebiyle öldürmenin, bu hadise göre caiz olmadığını 
açıklar. Der ki: "Mukatelenin mübah olmasından katlin de 
mübah olduğu hükmü çıkarılamaz, çünkü "mukatele", 
"müfdale babmdandır, bu bab bir işte karşılıklı iki tarafın 
bulunmasını gerektirir." Yani mukâtele karşılıklı olarak 
birbirini öldürme kavgası yapmaktır. -Türkçemizdeki 
vuruşmak, savaşmak mânasında- halbuki kati öyle değil, 
birinin diğerini öldürmesidir. 


Bu görüşte olanlar, Hz. Ebü Bekir'in bu savaşın sonunda bir 
kimseyi sabran öldürttüğüne dair rivâyet olmadığını da 
söylerler. Sabran öldürmek, idama mahkum ederek, 
bağlayarak öldürmek demektir. Şimdilerde kurşuna dizme 
tabiri kullanılır. Farzı yerine getirmekten imtina edenler icbar 
edildiği zaman mukabelede bulunurlarsa mukavemetleri 
kırılmcaya kadar savaşılır. Savaş sırasında öldürülür, 
mukavemetleri kırılınca muhâriblere veya bâğilere tatbik 
edilen a hk âm uygulanır. Öyle ise, herhangi bir farzı 
terkeden kimse, işi savaşmaya dökmedikçe öldürülmez. 
Savaşmaya dökerse mukâtele edilir. Öyle ise, hadisteki 
mukâtele'ye verilen cevâz, katle verilen cevaz 
sayılmamalıdır. Nitekim İmam Şâfii de: "Kıtâlden katle yol 
yoktur bazen adamla kital helal olur, fakat katli helal olmaz" 
demiştir. 


* Hadis zahiri amelin kabul edilmesi gereğine delildir. 
İnsanlar hakkında zâhire akseden amellerine göre hüküm 
verilir. Bir kimsenin, mü'min olduğuna hükmetmek için kesin 
bir dille ifâde ettiği itikadıyla iktifa edilir. 


* Tevhidi ikrar edip, şeriatle amel eden ehl-i bid"a tekfir 
edilemez. 


” Kafirin küfründen tevbesi, zahiri küfürbatınf küfür ayırımı 
yapılmadan kabül edilir. 1331 


10- Bir sual ve cevabı BİR SUAL VE CEVABI: 


Bu hadis, tevhid"e gelmeyen herkesle kıtal (savaş) yapmayı 
emrettiği halde, cizye veren veya muahede (antlaşma) 
yapanlarla kıtal nasıl terkedilir? 


Bu sorunun cevabı birkaç açıdan verilebilir: 


1) Nesh sebebiyle olabilir: Yani cizye almak ve muâhede 
yapmak yoluyla tevhid taleb etmeme izni, Resülullah'm bu 
hadisi beyanından sonraya âittir. Bunun delili, iznin, jüÇjuil 
Jül "Haram ayları 


çıkınca müşrikleri bulduğunuz yerde öldürün..." (Tevbe 5) 
ayetinden sonraya ait olmasıdır. 


2) Bu, kendisinden bir kısmın hass kılındığı amm bir 
hükümdür. Zira emirden maksad, matlübun hâsıl olmasıdır, 
bir delil sebebiyle bir kısmın tehallüf edip istisna teşkil 
etmesi amm hükme zarar vermez. 


3) Bu, kendisiyle hâss'm murad edildiği âmm olabilir. 
Böylece "... insanlarla savaşmaya..." ibâresinde geçen 
insanlarla kelimesiyle kastedilen, ehl-i kitap dışında kalan 
müşrikler olmuş olur. Bu söyleneni, 


A A| 


hadisin Nesài'deki vechi te'yid eder. Orada: 


. , 
“671 “zül OA > 
ә ОЗ 25—— 


"...müşriklerle savaşmaya 


emredildim.." denmiştir. 


4) Şehadet ve diğer zikredilen şeylerden maksad Allah"ın 
kelamının yüceltilmesini ve muhaliflere iyice duyurulmasını 
ifade etmektir. Bu, bazan öldürmekle, bazan cizye ile, bazan 
da muahede ile olur. 


5) Kıtalden murad, bazan bizzat kıtaldir, bazan da onun 
yerine geçecek olan bir başka şeydir: cizye veya gayri... 


6) Cizye koymaktan maksad onları İslâm'a zorlamaktar, 
sebebin sebebi, sebep sayılır. Bu açıdan Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) sanki şöyle söylemiş olmaktadır: 
" „müslüman olmalarına veya onları İslâm'da karar 
kıldıracak şeyi benimsemelerine kadar savaşmakla 
emrolundum..." 1331 
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1. ( 2014 )- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sizi 
(ticari olmayan) atm ve kölenin zekatından affettim. Öyle ise 
gümüş paralarınızın zekâtını verin. Bunun her kırk 
dirhemine bir dirhem vereceksiniz. Ancak yüz doksan 
dirheme zekât düşmez. İkiyüz dirheme ulaştı mı beş dirhem 
verilecektir." (Tirmizi, Zekât 3, (620); Ebü Dâvud, Zekât 4, 
(1574); Nesai, Zekât 18, (5, S?).] 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Metinde geçen rika, ”varak"tan gelir. İddie ve diyet 
kelimelerinde olduğu gibi baştaki "v" düşmüş, onun yerine 
sona yuvarlak "t" gelmiş ve rika olmuş. "Varak" madrüb 
(basılmış) dirnem demektir. Arapçada dinar altın paranın 
ismidir, dirhem de gümüş paranın ismi. Şu halde bazı 
alimlere göre bunların madrüb olanına rika denmektedir. 
Ancak İbnu Hacer rika'yı, "hâlis gümüştür, madrüb olmuş 
olmamış farketmez" diye açıklar. 


2- Resülullah, ticari maksadla olmayıp, binmek, yük taşımak 
gibi aile ihtiyacını görmek üzere beslenen at ve benzeri 
hayvanlarla, yine şahsi hizmetlerde istihdâm edilmek üzere 


bulundurulan köle için zekat alınmayacağını beyan 
etmektedir. 


3- Resülullah"m "Affettim" demesi, aslında her şeyin zekâta 
tabi olduğuna işaret etmektedir. Yani normalde her mal için 
zekat verilecektir, zekatın verilmemesi bir günahtır, amma 
hizmetinizde kullandığınız at ve kölenin zekatını vermeme 
günahı affedilmiştir manasında bir ifade. 


4- Hadis 200 dirheme ulaşmayan miktardaki servete zekat 
düşmeyeceğini ifade ediyor. 199 yerine 190 rakamının 
verilişi, küsura yer vermemek içindir. Nitekim "200 dirheme 
ulaştı mı..." tabiri hududun 190 değil, 200 olduğunu ifade 
etmektedir. 


Başka rivâyetler, bu nisaba ulaşan servetin üzerinden bir yıl 
geçme şartını tasrih edecektir.” 11 
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2.(2015)-Hz. Enes (radıyallâhu anh)'in anlattığına göre, 
Hz. Ebü Bekir es-Sıddik (radıyallâhu anh), kendisini 
Bahreyn'e gönderdiği zaman, ona şu gelecek talimatı yazılı 
olarak vermiş ve altını da Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m mührü ile mühürlemişti. Mühüre nakşedilen 
yazı üç satır halinde idi. Bir satırda Muhammed, bir satırda 
Resül, bir satırda da Allah yazılı idi. Mektup şöyle idi: 
"Bismillâhirrahmânirrahim. Bu, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m müslümanlara farz kıldığı ve 


Allah'ın da Resülüne emretmiş olduğu zekât farizasıdır. 
Müslümanlardan her kimden bu, üşülünce taleb edilirse, 
derhal vermelidir. Kimden de belirtilenden fazlası istenirse 
vermesin: 


1) 24 ve daha aşağı miktardaki deve için koyun olarak vâcib 
zekât, her beş devede bir koyundur. 


2) 25'e ulaştı mı, 35'e kadar, dişi bir bintu mehaz (ikinci 
seneye basan dişi deve), eğer bintu mehaz yoksa, bir ibnu 
lebun (ikisine basan erkek deve). 


3) 36"ya ulaştı mı 45"e kadar, bir dişi bintu lebun (üç yaşma 
basan dişi deve). 


4) 46"ya ulaştı mı 60"a kadar, erkek devenin aşacağı bir dişi 
deve Tarükatu"lfahl). 


5) 61 'e ulaştı mı 75'e kadar, bir ceza"a (beş yaşma basan bir 
deve). 


6) 7l'e ulaştı mı 90'a kadar iki bintu lebun. 


7) 91 "e ulaştı mı 120"ye kadar, erkek devenin aşacağı iki 
hıkka (dördüne basan deve). 


8) 120'yi aşınca, her kırk için bir bintu lebun. 
9) Her 50"de, bir hıkka. 


10) Sadece 4 devesi olana zekât düşmez, sahibi nafile olarak 
verirse o başka. 


11) 5 devesi olana bir koyun düşer. 


12) Koyunun zekâtı saime olanlardan alınır. (Sâime kırda 
otlatılan hayvana denir.) Sâime koyun 40'a ulaştı mı 120'ye 
kadar, bir koyun alınır. 


13) 120'yi geçti mi 200'e kadar, iki koyun alınır. 
14) 200'ü geçti mi 300'e kadar, üç koyun alınır. 
15) 300'ü geçti mi her yüz koyunda bir koyun alınır. 


16) Adamın sâime koyunları 40'tan bir eksik olsa ona zekât 
düşmez. Sahibi (nafile olarak) kendiliğinden verirse o başka. 


17) Zekât korkusuyla, müteferriklerin araları birleştirilmez, 
birleşik olanlar da ayrılmazlar. 


18) İki ortağın malından alman zekâtta her ikisi de ,adalet 
üzere birbirlerine müracaat ederler. 


19) Zekât olarak çok yaşlı, ayıplı ve (koç, teke gibi) döl 
hayvanı verilmez, zekât memuru kabül ederse o başka. 


20) (İki yüz dirhemlik) gümüşte, onda birin dörtte biri (yani 
kırkta bir miktarı) zekât vacibtir. 


21) Gümüş miktarı 190 dirhemse, 200 dirhemden az olursa 
zekat yoktur. Sahibi verirse o başka. 


22) Kimin deve sayısı, zekat olarak bir ceza"a vermeyi 
gerektiren miktarı bulur ve fakat sürüsünde ceza"a olmaz da 
hı kk a olursa, bu kimseden hı kk a kabul edilir ve buna, 
adama kolay geldiği takdirde iki koyun eklenir veya yirmi 
dirhem eklenir. 


23) Kimin zekât olarak hı kk a vermesi gerekir ve fakat 
sürüsünde hı kk a olmaz ceza'a olursa, adamdan ceza'a 
kabul edilir, zekât memuru ona yirmi dirhem veya iki koyun 
verir. 


24) Kimin zekât olarak hı kk a vermesi gerekir, fakat sürüde 
hıkka değil bintu lebun olursa adamdan bintu lebun kabul 
edilir, kendisine iki koyun veya yirmi dirhem verilir. 


25) Kimin zekât olarak bintu lebun vermesi gerekir, ancak 

bintu lebun"u yok, hıkka"sı varsa kendisinden hı kk a kabul 
edilir, zekât memuru kendisine ayrıca yirmi dirhem veya iki 
koyun öder. 


26) Kimin zekât olarak bintu lebun ödemesi gerekir, fakat 
bintu lebün"u olmaz, bintu mehaz"ı olursa, ondan bintu 
mehaz kabul edilir, ancak yirmi dirhem veya iki koyun daha 
verir. 


27) Kimin zekat olarak bintu mehaz vermesi gerekir, fakat 
bintu mehaz"ı olmaz, bintu lebün"u olursa kendisinden bintu 
lebün kabul edilir, zekat memuru yirmi dirhem veya iki 
koyun verir. 


28) Eğer adamın münasip şekilde bintu mehazı yoksa, ibnu 
lebün"u varsa, bu ondan kabül edilir, beraberinde bir ödeme 
gerekmez." (Buhâri, Zekat 33, 34, 35, 37, 38, 39, 40, Şirket 


2, Hiyel 3; Ebü Dâvud, Zekât 4, (1567); Nesai, Zekât 5, (5, 
18-23).11221 


AÇIKLAMA: 


1- Görüldüğü üzere, Hz. Ebü Bekir, zekat toplamak üzere 
Bahreyn"e musaddik (zekat toplama memuru) olarak 
gönderdiği Hz. Enes'e yazılı bir vesika veriyor ve altını da 
resmi mühürle mühürlüyor. Bu rivâyetten hareketle, bütün 
zekât me'murlarma böyle bir vesikanın verildiği sonucunu 
çıkarabiliriz. Bu vesika, başlangıç kısmındaki takdim 
paragrafından da anlaşılacağı üzere, sadece karışık olan 
hesaplamada unutma ve iltibası önlemeye matuf değil, aynı 
zamanda halka itminân vermek ve suistimalleri önleme 
kasdma da yöneliktir. Halk icabında, zekât memurunu 
kontrol edebilecektir. 


2- Hadisi tercüme ederken metni madde madde paragraflara 
ayırdık ve her paragrafa madde numarası verdik. Bazı 
maddeler izaha muhtaçtır. Gerekli açıklamaları, aşağıda 
sırayla parağraf numaralarının karşısına kaydediyoruz. 


3- Sâdece bu hadiste değil, zekât bahsinin müteakip bir 
kısım hadislerinde de sıkça geçecek olan deve çeşitleriyle 
ilgili açıklamaları toptan ve öncelikli olarak veriyoruz: 


Bintu Mehâz: Bir yaşını doldurup ikisine basan dişi deve. 
İbnu Mehâz: Bir yaşını doldurup ikisine basan erkek deve. 
Bintu Lebün: İki yaşını doldurup üçüne basan dişi deve. 
İbnu Lebün: İki yaşını doldurup üçüne basan erkek deve. 


Hıkka: Üç yaşını doldurup dördüne basan dişi deve. 


Tarükatu'1-Fahi: Erkek devenin aşacağı (dölleyeceği) deve 
demektir. Bir bakıma hıkka'dır. Esâsen hıkka, erkek devenin 
aşmasına hak kazanmış mânasına gelir. 


Ceza'a: Dördünü tamamlayıp beş yaşma basan dişi devedir. 
Ceza': Dördünü tamamlayıp beş yaşma basan erkek devedir. 
Saime: Yemle değil, otlakta beslenen koyun. 1221 

4- Bazı muğlak (kapalı) maddeler: 


17. Madde: "Müteferriklerin araları birleştirilmez, birleşik 
olanlar ayrılmaz" hükmünde mütefemk"ten maksad, ayrı ayrı 
mala sahip olanlardır. Sözgelimi üç ayrı kişiden herbiri kırkar 
koyuna sahip olsalar, herbirine zekât düşer ve birer koyun 
vermeleri gerekir. Bunlar zekât olarak tek bir koyun vermek 
için, zekât memuru gelince birleştirebilirler. (Üçü bir kişide 
birleşse 120 yapar. 12. maddede geçtiği üzere 40-120 
arasında bir koyun ödenir.) İşte zekât verme endişesiyle 
başvurulabilen bu hile yasaklanmıştır. Birleşik (müctemi) 
olanlar ayrılmaz, cümlesinde birleşik'ten maksad, ortak 
maldır. Mesela iki ortak kabul edelim, bunlardan her birine 
101 koyun düşecek şekilde ortak iseler, 202 adet koyunları 
vardır. Bu müşterek koyuna, 13. maddeye göre 3 koyun 
zekât düşmektedir. Zekât memuru gelince, koyunları hemen 
bölüştükleri takdirde, 12. maddeye göre herbirine birer 
koyunluk zekât düşecek ve böylece bir koyun zekât olarak 
verilmekten kaçırılmış olacak, "Birleşik olanlar ayrılamaz" 
hükmüyle bu da yasaklanmış olmaktadır. 


Yine 17. maddede geçen yasaklama emri ile ilgili olarak Şafii 
hazretlerinden şu açıklama kaydedilir: Burada hitap hem 
mal sâhibinedir, hem de zekât memuruna. Çünkü korku iki 
çeşittir: 


1 - Memur, zekât azalacak diye korkar, mal sahibi de malının 
azalmasından korkar. Öyle ise her ikisine birden hitap 
edilerek zekat korkusu ile "birleştirme" ve "ayırma" 
işlemlerine tevessül etmemeleri emredilmiştir. Bu 
açıklamadan anlıyoruz ki, bazı durumlarda birleştirme ve 
ayırmalar daha çok zekat vermeyi gerektirebilecektir. Bizim 
verdiğimiz misaller zekatı azaltacak durumlara örnek 
olmuştur. 


18. Madde: Bu maddede, iki ortağın alman zekâtta eşit 
şekilde birbirine müracaatı şu demektir: Mesela birinin 40 
sığırı var, diğerinin de 30. Bu mallar, aralarında müşterektir. 
Zekât memuru kırk için bir müsinne (3 yaşında sığır), 
otuzdan da tebi (buzağı) alsa, müsinne veren, kıymetinin 
yedide üçünü ortağından alır, tebi veren de yedide dördünü 
ortağından alır. Çünkü her iki yaştaki hayvanda her ortağın 
ortaklığı nisbetinde hakları var, ve mal tek bir kimsenin 
mülkü gibi zekât aynı nisbette her iki yaşa da vâcibtir. 
Kastalâni bunu şöyle açar: Ortak bir sürüden, zekât memuru, 
sürünün zekâtını alırken, ortaklardan birinden almışsa, veren 
ortak diğerinden adâlet üzere payını ister. 


Adalet üzere müracaattan şu mâna da çıkarılmıştır: Eğer 
memur, zekât alırken ortaklardan birine zulmetti ve alması 
gerekenden fazla zekât aldı ise, bu ortak, bu fazla kısmı 
diğer ortağından isteyemez, ondan sadece normal olarak 
vermeleri gereken zekât miktarından payına düşeni ister. 


Müracaat çeşitlerinden biri de şudur: İki kişi arasında kırk 
ortak koyun bulunsa, her ikisi de kendine düşen koyunları 
belirlese, memur bunlardan birinden bir koyun alır. Koyun 
veren taraf ortağından, koyununun bedeli üzerinden yarı 
fiyatını ister. Bu açıklamadan şu netice de çıkmaktadır: 
Bazılarına göre, malların ayrılmış olmasına rağmen ortaklık 
olabilmektedir. 1221 
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1. ( 2016 )- Sâlim, babası Abdullah İbnu Ömer'den naklen 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) (mallardan 
alınması gereken) zekâtların miktarını belirten bir kitap 
yazmıştı. Amillerine göndermeden vefat etti. Resülullah onu 
kılınana yakın olarak asmıştı. Hz. Ebü Bekir (radıyallahu 
anh), ölünceye kadar onunla amel etti. Sonra Hz. Ömer 
(radıyallahu anh) de ölünceye kadar onunla amel etti. Bu 
kitapta şunlar yazılı idi: 


DEVELER: 

1) 5 devenin zekatı 1 koyundur. 

2) 10 devenin zekâtı 2 koyundur. 

3) 15 devenin zekâtı 3 koyundur. 

4) 20 devenin zekâtı 4 koyundur. 

5) 25'e ulaştı mı 35'e kadar, zekât bir bintu mehâz'dır. 
6) 36'ya ulaştı mı 45'e kadar, zekât bir ibnu lebün'dur. 
7) 46'ya ulaştı mı 60'a kadar, zekât bir hıkka'dır. 

8) 61 "e ulaştı mı 75'e kadar, zekât bir ceza'a'dır. 

9) 76"ya ulaştı mı 90'a kadar, zekât 2 ibnetu lebün"dur. 
10) 91'e ulaştı mı 120"ye kadar, zekât 2 hıkka'dır. 


11) Deve 120'den fazla ise zekât her elliye bir hıkka; her 
kırka bir ibnetu lebün zekât gerekir. KOYUNA GELİNCE 


12) 40'a ulaşınca 120 koyuna kadar zekâtı 1 koyundur. 


13) 121"e ulaşınca 200 koyuna kadar zekâtı 2 koyundur. 
14) 201 "e ulaşınca 300 koyuna kadar zekâtı 3 koyundur. 


15) 300'ü aştı mı her 100 koyuna bir koyun zekât düşer, 
yüzden aşağıda kalan küsürata zekât düşmez. 


16) Zekât korkusuyla müctemi (birleşik) olanlar ayrılmaz, 
müteferrik (ayrı) olanlar da birleştirilmez. 


17) İki ortağın malından alman zekâtta, her ikisi de adalet 
üzere birbirlerine müracaat ederler. 


18) Zekât olarak, çok yaşlı ve ayıplı olan hayvan alınmaz. 


19) Zühri der ki: "Zekâtı almak üzere memur geldiği vakit, 
koyunlar üç sınıfa ayrılır: Üçte biri kötü, üçte biri iyi, üçte biri 
de vasat. Zekât memuru, zekât payını vasat kısmından alır." 
Zühri, sığırdan bahsetmez." (Tirmizi, Zekât 4, (621); Ebü 
Dâvud, Zekât 4, (1568, 1569, 1570); İbnu Mâce, Zekât 9, 
(1798).11351 


AÇIKLAMA: 


1- Sadedinde olduğumuz, İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) 
rivayeti, ahkam beyan eden kısımlarıyla, bir önceki Enes 
rivayetiyle hemen hemen aynı muhtevadadır. Bu hadiste 
geçen bazı muğlak maddeler, önceki hadiste açıklanmıştır, 
tekrar etmeyeceğiz oraya bakılsın. 


2- Burada dikkatimizi çeken husüs, zekâtla ilgili tölimatm, 
taşradaki ilgili memurlara tamim edilmek üzere bizzat 
Resülullah (aleyhissâlatu vesselâm) tarafından yazılı olarak 
hazırlanmış olma keyfiyetidir. Önceki rivâyette belirtilmeyen 
bu tasrihata dayanarak şunu söylemek mümkündür: Hz. Ebü 
Bekir'in yazılı ve mühürlü olarak Hz. Enes'e verdiği nüsha, 
Resülullah'm hazırladığı metnin bir tıpkı istinsahından başka 


bir şey değildir. Zekat toplamak üzere taşraya gönderilen 
her bir zekat tahsildarına bir nebevi asıldan bir nüsha 
istinsah edilip verilmiş olmalıdır. 


3- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m zekât olarak 
alınacak malın evsafıyla ilgili direktiflerinin, tatbikata 
intikalinde takip edilen yolun adilâne oluşu dikkat çekicidir. 
Mallar üç sınıfa ayrılıyor: İyiler, vasatlar ve âdiler. Keraimu"l- 
emval denen kıymetlilerin alınmasını yasakladığını daha 
önce (2010. hadis) kaydetmiştik. Son iki hadiste, kör, sakat 
gibi âdilerin verilmesi de yasaklanıyor. 


Tahsildar, zekât payını vasat olanlar arasından seçmelidir ve 
öyle yapılmıştır. 12 © 
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2.( 2017 )- İbnu Mes'úd (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Her 
otuz sığır için erkek veya dişi bir tebi' zekât verilir. Her kırk 


sığır için de bir müsinne zekât verilir." (Tirmizi, Zekât 5, 
(622).i*2 © 


AÇIKLAMA: 


Tebi' sığırın yaşını doldurmayan yavrusudur, Türkçemizde 
buzağı denir. Dişisine de tebi'a denir. Müsinne: Uçüncü 
senede dişleri çıkan sığırdır. 1221 
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3 .( 2018 )- Hz. Muaz (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissâlatu vesselâm) beni Yemen'e gönderdi 
ve bana: "Her otuz sığırdan bir erkek veya dişi buzağı 
(tebi'a), her kırktan bir müsinne, her bir bülüğa eren 
şahıstan bir dinar veya o değerde muğfıri (adındaki bir 
giyecek) almamı" emretti." (Tirmizi, Zekât 5, (623); Ebü 
Dâvud, Zekât 4, (1576, 1577, 1578); Nesâi, Zekât 8, (5, 25, 
26). Metnin lafzı Tirmizi'ye aittir.) 1221 
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4 . ( 2019 )- Süfyan İbnu Abdillah es-Sakafı (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Hz. Ömer (radıyallahu anh) kendisini zekat 
tahsildarı olarak göndermişti. Gittiği yerde kuzuları halkın 
addedip, sayıya dahil etmedi. Kendisine: "Kuzuları bizden 
sayıp, onlardan bir şey almıyor musun?" dediler. (Medine"ye 
geri dönüp) Hz. Ömer (radıyallahu anh)"e uğrayınca, durumu 
ona anlattı. Hz. Ömer: "Evet kuzuyu onlara iade edersin, 
çoban onu götürür, tahsildar almaz. Eküle (denen hususi 
şekilde kesip, yemek için beslenmiş) olanı, Rübba (denip 
sütü için evde beslenmekte) olanı, Mahız (denen hamile) 
olanı, (teke koç gibi) döl alman davarı zekat olarak almaz. 
Ceza'a'yı (beş yaşma basmış deve), seniyye'yi (altı yaşma 
basmış deve) alır. Bu, davarın iyisi ile düşüğü arasında orta 
halli olanıdır." (Muvatta, Zekât 26, (1,265).17 


AÇIKLAMA: 


1- Kaydedilen son rivâyetler, Resülullah'm zekât tahsildarı 
olarak gönderdiği zatlara, sadece çeşitli mallardan alınacak 
zekât miktarları huşunda tâlimat vermeyip, bunları nasıl 
alacağı, hangi vasıftaki malları alıp, hangi vasıftaki malları 
almayacağı husüsunda da bilgi verdiğini, tenbihatta 
bulunduğunu göstermektedir. 


2- Son rivâyet, zekât olarak alınmaması gereken mallardan 
bazılarını sayıyor: 


* Sahi: Yeni doğan yavru, bilhassa koyun yavrusu ki, kuzu 
diyoruz. 


* Eküle: Kişinin etini yemek üzere husüsi beslediği hayvan. 


* Rübba: İki manaya gelmektedir: Sütünden istifade için 
evde beslenen sağmal hayvan, yeni yavru doğurmuş, onun 
yetişmesinde gerekli olan anaç hayvan. 


* Mahız: Hamile hayvan. 


* Fahl: Döl almak üzere husüsi beslenen erkek hayvan, koç 
ve teke gibi. 


3- Şu mallar da zekat olarak alınabilecek orta halli 
hayvanlardır: 


* Ceza"a: Ceza 1 , esas itibariyle genç demektir. Deve için 
kullanılınca beşinci yaşma basan kastedilir. Sığır ve davar 
için kullanılınca ikinci yaşma basan kasdedilir. Mamâfıh sığır 
için "üç yaşma basan", davar için "birinci yaşını 
tamamlayan" ceza"dır diyen de olmuştur, daha farklı 
görüşler ileri süren de olmuştur. 


* Seniyye de davar, sığır ve deve için müştereken kullanılan 
bir tabirdir. Davar ve sığırdan üç yaşma basana, deveden ise 
altı yaşma basana ıtlak olunmaktadır. Erkeğine ise seniyye 
denmektedir. Ahmed İbnu Hanbel iki yaşındaki davar ile, üç 
yaşındaki sığıra seniyye demiştir. 1 ^ 
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5 , ( 2020 )- Anır İbnu Şuayb an ebihi an ceddihî tarikiyle 
anlatıyor: "Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Zekatta ne ayağa getirtme, ne uzağa gitme vardır. 
Zekatlar evlerinde alınır." Muhammed İbnu İshak bunu şöyle 


açıklamıştır: "Zekat mükellefi, zekatını tahsildarın ayağına 
getirmez. Tahsildar da mükellefin uzaktaki (tarla, ağıl, yayla 
vs. gibi) yerlerine gitmez. Zekatlar mükelleflerin ikâmet 
mahallerinde alınır." (Ebü Dâvud, Zekât8, (1591, 1592).) 
1431 


AÇIKLAMA: 


Hadiste yasaklanmış olan celeb ve ceneb, aslında at 
yarışlarıyla ilgili iki tâbirdir. Resülullah (aleyhissâlatu 
vesselâm) bunlarla, zekât toplama sırasında ortaya çıkacak 
meşakkati asgariye 


düşürecek bir tarz vaz'etmiş olmaktadır. Şöyle ki: Zekât 
toplama işinde celeb, tahsildarın bir bölgeye gidince, 
sürülerden uzakça bir yere inerek sürüleri oraya celbettirip 
zekâtını hesaplayıp almasıdır. Tabii ki bu tarzda, sürü 
sahipleri için büyük meşakkat vardır. Öyleyse uygun olanı, 
tahsildarın sürülerin bulunduğu su başlarına veya kaldıkları 
yerlere kadar gitmesi, bizzat yerinde almasıdır. Bu 
davranışta sürü sahiplerine kolaylık vardır. Resülullah, celeb 
yoktur demekle, tahsildarın sürülerden uzak bir yere 
konaklamasını yasaklamış olmaktadır. 


Ceneb yoktur emliyle de, mal sahibinin tahsildara zahmet 
getirecek ferdi şekilde uzaklaşmalarını yasaklamış 
olmaktadır. 


Sadaka, evlerinde alınır cümlesindeki ev kelimesinin aslı 
olan dür, dar"ın cem'idir. Dar, münferid evden ziyade, 
yakınlarla beraber oturulan evdir. Şöyle ki: Sözgelimi bir 
baba kendine mahsus bir ev (beyt) inşa eder. Sonra evlatları 
için, evlendikçe, bunun bitişiğinde ikinci, üçüncü beytier 
yapılır. Böylece zaman içerisinde bir avlunun etrafında bir 
beytier kümesi meydana gelir. İşte bu kümeye dar denir. 
Klasik Arap evleri bu plan üzre inşa olunurdu (üçüncü 


cildimizin 187. sayfasına bakılsın). Şu halde, zekat memuru, 
mal sahibinin mütad, normal ikametgahına kadar gidecektir. 
Şarihler, evleri diye tercüme ettiğimiz dür kelimesini 
menzilleri, mekanları, suları, kabileleri diyerek tafsil eder. 1 
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6. (2021)- İrnran İbnu Husayn (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissâlatu vesselâm) buyurdular 
ki: "İslâm'da ne (zekâtı) ayağa getirme, ne (zekât için uzağa 
gitme, ne de şiğar (mehre bedel nikahlama) vardır." (Nesâi, 
Nikah 60, (6, 111 ).1144) 


AÇIKLAMA: 
1- Hadisin baş kısmı önceki hadiste açıklandı. 


2- Son kısmında şiğar yasaklanmaktadır. Şiğar, mehir 
vermekten kaçmak için başvurulan bir evlenme şekli idi. 
Buna göre bir erkek, evlenmek istediği kızın babasına 
müracaat ederek: "Sen kızın (veya kızkardeşini) bana 
nikahla, ben de mehre bedel kızımı (veya kız kardeşimi) 
sana nikahlayayım" diye teklifte bulunur. Her iki taraf 
birbirlerinden mehir istemezler. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) bu cahiliye evliliğini yasaklamıştır. Çünkü alman 
veya verilen mehir, ne kardeşin, ne babanın hakkıdır. Mehir 
kızın hakkıdır. Bu haktan ne babanın, ne kardeşin vazgeçme 
veya bağışlama ha kkı yoktur. Şiğar yoluyla evlenmede iki 
kız mağdur ediliyor demektir. Dinimiz, kızların mağduriyetini 
önleyecek tedbirlere yer vermiştir. Mehirsiz nikâh sahih 
olmaz. Mehir husüsunda kesin bir miktar da tayin 
etmemiştir, kız dilediği kadar isteyebilecektir. 


Yukarıda belirtilen karşılıklı kız alıp vermede muayyen bir 
mehir araya girerse, buna şiğar denmez ve câiz olur. 1 ^ 
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1 . ( 2022 )- Anır İbnu Şuayb, an ebihi an ceddihi tarikinden 
anlatıyor: "Resúlullah (aleyhissàlatu vesselám)'a bir kadın, 
beraberinde bir kızı olduğu halde geldi. Kızın elinde, 
altından kaim iki bilezik vardı. 


"Bunların zekatını verdin mi?" diye (Resülullah aleyhissalatu 
vesselam) kadına sordu. Kadın: 


"Hayır!" diye cevap verdi. Resülullah: 


"Kıyamet günü Allah'ın, onları sana ateşten iki bilezik 
yapması seni memnün eder mi?" dedi. Bunun üzerine kadın, 
bilezikleri derhal çıkarıp Resülullah'm önüne bıraktı ve: 


"Bunlar Allah ve Resülüne aittir!" dedi." (Ebü Dâvud, Zekât 
3, (1563); Nesâi, Zekât 19, (5, 38); Tirmizi, Zekât 12, 
(637).17 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste ismi mübhem olan kadın, Esma Bintu Yezid dir. 


2- Resülullah"ın kadına söylediği, "Kıyamet günü Allah"ın, 
onları sana ateşten iki bilezik yapması seni 


memnün eder mi?" sözü Hattâbi'ye göre, 
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*4j^4-j"Bunlar cehennem ateşinde kızdırıldığı gün, almları, 
böğürleri ve sırtları onlarla dağlanacak. 


"Bu, kendiniz için biriktirdiğinizdir, biriktirdiğinizi tadın" 
denecek" (Tevbe 35) âyetinin te"vili olmaktadır. 


3- Hadisi kaydeden Tirmizi, "bu babta Resülullah'tan hiçbir 
sahih rivâyet yoktur" demiş ise de, hadis münekkidleri 
hadisin başka tariklerden sahih senedle geldiği, dolayısıyla 
sahih olduğu husüsunda ittifak ederler. 1 ^ 
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2 . ( 2023 )- Ata (rahimehullah) der ki: "Bana ulaştı ki, 
Ümrnü Seleme (radıyallahu anha) şöyle demiştir: "Ben 
altından zinetler takmıyordum. Bir gün: "Ey Allah"ın Resülül 
Bu, (Kur"an"da yasaklanan) kenz sayılır mı?" diye sordum. 
Bana şöyle cevap verdi: 


"Zekatı verilecek miktara ulaşan şeyin zekatı verilirse kenz 
sayılmaz." (Ebü Dâvud, Zekât 3, (1564). Teysir, hadisi 
Muvatta kaynaklı olarak zikretmiştir. Bir galat yoksa, 
Muvatta"nm mütedâvil olmayan bir nüshasında görülmüş 
olabilir.) 1 ^ 
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3 . ( 2024 )- Kasım İbnu Muhammed anlatıyor: "Hz. Âişe 
(radıyallâhu anhâ) kardeşi Muhammed'in yetim kızlarını 
terbiyesine almış, onları hacr devrelerinde himâye ediyordu. 
Kızların (kendi mülkleri olan) zinetleri vardı. Hz. Âişe bu 
zinetler için zekât vermiyordu." (Muvatta, Zekât 10, (1, 
250).11491 
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4 . ( 2025 )- Маһ, İbnu Ömer (radıyallahu anhüma)"den 
anlatıyor: "İbnu Ömer, kızlarını ve cariyelerini altınla tezyin 
eder, fakat bu zinetler için zekât vermezdi." (Muvatta, Zekât 
11,(1, 250).18” 


AÇIKLAMA: 


1- Kaydedilen dört hadis, kadınların zinet olarak 
kullandıkları altın ve gümüş takılara zekat düşüp düşmediği 
meselesine temas etmektedir. Görüldüğü üzere ilk iki 
rivayete göre zinet için de olsa altın ve gümüşe zekat 
düşmektedir. Son iki rivayete göre, zinet olarak kullanılan 
altın ve gümüş için zekat ödemeye gerek yoktur. 


Ulema bu mevzuda ihtilâf etmiştir. İbnu Abdilberr, üç 
imamın (Şafii, Ahmed, Mâlik) ve Medinelilerin çoğunluğunun 
"takılar için zekât olmadığı"na hükmettiğini, Ebü Hanife 
başta olmak üzere bir kısım fukahanm da, "takılar için de 
zekât vardır" dediklerini belirtir. Zekâtın vâcib olduğunu 


söyleyenler, Hz. Aişe ve Hz. İbnu Ömer (radıyallahu anhüm)' 
den kaydedilen rivâyetleri te'vil ederler, derler ki: "Hz. Aişe 
ve İbnu Ömer, zekât vermediler, çünkü çocuğun ve yetimin 
malına zekât düşmez." Cariyeler için de zekât verilmemiş 
olmasını şöyle te'vil etmişlerdir: "İbnu Ömer (radıyallâhu 
anh) "Köle mülk edinebilir fakat, köleye zekât düşmez" 
görüşünde idi." 


Ebü Hanife'nin görüşüne katılmayanlar şu cevabı verirler: 
"Yapılan te'vil, gerçeği aksettirmekten uzaktır. İbnu Ömer, 
kendi kızlarına taktığı altınlar için de zekât vermiyordu. 
Bunlar ne yetim ne de köle idiler. İbnu Ömer, bin dinar 
mukabilinde kızı nikâhlar, bunun dörtyüz dinarını zinet 
olarak takar ve bundan zekât vermezdi." 


Zinet için zekât verilmeyeceği kanaatinde olan İmâm Mâlik 
şunu söyler: "Kimin yanında işlenmemiş altın veya zinet 
olarak takılıp, istifade edilmeyen altın ve gümüşten mâmul 
Zinet eşyası varsa, bu adam, bu şeyler için her yıl zekât 
vermesi gerekir. Bunlar tartılır, onda birinin dörtte biri (yani 
kırkta biri) zekat olarak alınır. Ancak, bunların ağırlığı yirmi 
dinardan veya ikiyüz dirhemden az olursa zekat gerekmez, 
Zinet eşyalarından, bunları takınma dışında bir maksadla 
tuttuğu takdirde zekat gerekir. İşlenmemiş altın (tibr) ve 
hurda takıları sâhibi ıslah edip takınmak maksadıyla 
bulunduruyorsa, bunlar ehlinin yanında bulunan eşya 
durumundadır, buna da zekât düşmez." 


İmam Şöfif (rahimehullah) buna zekât düşeceğini 
söylemiştir. 


2- Altın ve gümüşten olmayan süs eşyaları için zekât 
verilmeyeceği husüsunda ulema ittifak etmiştir: İnci, misk, 
anber vs. gibi. 


Ulema, inci ve anber gibi denizden çıkan maddelerin, 
çıkarıldığı zaman zekâta tabi olup olmadığında ihtilâf eder. 
Cumhur bu iki maddede, çıkış anında da zekât olmadığına 
hükmeder. Resülullah (aleyhissâlatu vesselâm) rikâz denen 
ve topraktan çıkarılan cevherlerden humus (beşte bir) zekât 
alınacağını söylemiş ise de, denizden çıkarılanlar hakkında 
bir şey söylememiştir. 


Ebü Yüsuf, denizden çıkarılanlardan da humus alınacağına 
hükmetmiştir. 1511 


DÖRDÜNCÜ FASIL 
MEYVE VE SEBZELERİN ZEKÂTI 
UMUMİ AÇIKLAMA: 


Arâzi, mahsülâtmdan alınacak vergi, arâzinin bağlı olduğu 
huküki statüye tabidir. Bütün İslâm arâzisinden aynı isim 
altında, aynı tarzda vergi alınmaz. Şu halde mükellefler, 
öncelikle işlediği arâzinin çeşidini bilmesi gerekir. Bu nokta-i 
nazardan İslâm şeriatında arâzi başlıca dört kısma ayrılır ve 
bunların vergisi de dört ayrı isim altında alınır: Zekât, 
sadaka, haraç veya bedel-i icâre, bunlan Ömer Nasuhi 
Bilmen merhumun Büyük İslâm İlmihali'nden takip edelim: 


“1-Arazi-i öşriyye: Bu, fethedilip, kendi rızaları ile müslüman 
olan ahalisine veya kahren (zorla) fethedilip İslâm 
mücahidlerine mülkiyet üzere verilmiş olan topraklardır. 
Ceziretülarap (Arap Yarımadası) arazisi bu kabildendir. Bu 
toprakların mahsülâtmdan onda veya yirmide bir nisbetinde 
öşür namiyle zekât alındığı için bunlara Arâzi-i öşriyye 
denilmiştir. 


2- Arâzi-i harâciye: Bu, sulh veya kahir yoluyla fethedilip, 
eski gayr-i müslim ahâlisine veya şâir gayri müslimlere 


temlik edilmiş olan topraklardır. İrak köyleri ve havalisi bu 
kabildendir. 


Bu nevi araziden ya mahsülatma göre veya münasip 
görülecek muayyen bir miktarda haraç namıyla bir vergi 
alınır. Bu, zekat kabilinden değildir. 


3- Sırf Arâzi-i memlüke: Bu, memleket arazisinden olup, 
Beytülmale ait iken bilahare bir bedel mukabilinde bazı 
kimselere satılmış olan topraklardır. Bunların mahsülatı da, 
malikleri müslüman bulununca zekat hususundaki arazi-i 
öşriyye mahsülatı gibidir.Yalnız mülk, evlerin etrafındaki 
mülk, bahçeler, bu evlere tabi olduğundan bunların 
mahsülatmdan ve ağaçlarının meyvelerinden öşür vesaire 
alınmaz. 


4-Arazi-i memleket: Bu, vaktiyle müslümanlar tarafından 
fethedilip bir kimseye temlik edilmeksizin, umumu 
müslümanlar için ibka edilmiş olan topraklardır. 1521 
Bunlar, amme namına hükümete ait olup, tasarrufu, aileye 
tapu ile tefviz edilegelmiştir. Bunların yalnız tasarrufları, 
muayyen kimselere aittir. Bunların mutasarrıfları, müstecir 
(kiracı) mesabesindedir. Hükümete verecekleri muayyen 
hisseler veya vergiler de bedel-i icare hükmündedir. 


Binaenaleyh bu nevi arazinin mahsülatmdan öşür vesaire 
namıyla zekât lâzım gelmez. Çünkü öşür ile haraç veya öşür 
ilebu hükümde bulunan bedel-i icâre bir arazide içtima 
etmez. 


Türkiye'de arazi başlıca bu kabildendir.” 1521 
AülfvIL) 
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1. ( 2026 )- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Nehir 
ve yağmur sularının suladığı şeylerden (zekât olarak) öşür 
(onda bir) alınır. Hayvanla sulananlardan öşrün yarısı 
(yirmide bir) zekât alınır." (Müslim, Zekât 7, (981); Ebü 
Davud, Zekât 11, (1597); Nesâi, Zekât 25, (5, 42).1 1541 


AÇIKLAMA: 


1- Öşür kelimesi Arapçada onda bir demektir. Bunun cem'i 
üşür gelir. Bazıları aşür diye de okumuştur. 


Öşür de, farz olan zekâtın bir parçasıdır. Ancak sebze ve 
meyve gibi, yıllık olarak elde edilen zirâi mahsüllerden 
alman zekâta isim ve alem olmuştur. 


2- Hadis, sulanması için masraf yapılmayan, yani dere, nehir, 
yağmur suyu gibi herhangi bir ödeme ve zahmete girmeden 
elde edilen su ile sulanarak kaldırılan mahsülden onda bir 
nisbetinde zekât verileceğini; para ödeyerek, hayvan 
kullanarak temin edilen su ile sulanan tarla ve bahçelerden 
elde edilecek mahsüllerden ise yirmide bir nisbetinde zekât 
verileceğini bildiriyor 


Bu husüsta ittifak edildiğini söyleyen Nevevi, hem yağmur 
suyu, hem de masraflı su ile sulanan tarlalar husüsunda 
şunu söyler: "Eğer bunlar eşit olurlarsa zekât, öşrün dörtte 
üçü kadardır, Ehl-i ilm böyle söylemiştir." 


İbnu Kudâme: "Bu hususta ihtilâf bilmiyorum" der. Eğer 
biriyle yapılan sulama daha çok olursa onun hükmü esas 
alınır, diğeri buna tâbi kılınır. Ahmed, Sevri, Ebü Hanife ve 
iki kavlinden biriyle Şâfii (rahimehümullah) böyle 
hükmetmişlerdir. Bâzı âlimler: "Bu durumda imkân 


ölçüsünde sulama nisbetlerine göre zekat nisbetleri 
hesaplanmalıdır" demiştir. 


3- Zirai yoldan elde edilen her mahsül zekâta tabi midir? 
Mevzuunda alimler ihtilaf etmiş, farklı görüşler ileri 
sürmüştür. Üç hadis sonra, yani bu faslın sonunda bu 
ihtilafları kaydedeceğiz. 1551 
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2 .( 2027 )- Hz. Muaz (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bana, sematdan inen 
suyun) suladığı mahsülden tam öşür, âletle çıkarılan suyun 
suladığı mahsülden yarım öşür almamı emretti." (Nesai, 
Zekât 25, (5, 42).j 1551 
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3 . ( 2028 )- Attab İbnu Üseyd (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bize, hurmaya tahmin 
biçtiğimiz gibi, üzüme de tahmin biçmemizi ve zekatını kuru 
üzüm olarak almamızı emretti, tıpkı hurmanın zekatını kuru 
hurma olarak aldığımız gibi." (Tirmizi, Zekât 17, (644); Ebü 
Dâvud, Zekât 13, (1603); Nesâi, Zekât 100, (5, 109); İbnu 
Mâce, Zekât 18, (1819).J 


"Hars" hazr, tahmin ve takdir demektir. Tirmizi, şöyle 
açıklamıştır: "Hars, bu işi anlayanın ağaca bakıp: "Bu 
üzümden şu kadar mahsül, bu hurmadan şu kadar hurma 
çıkar" demesidir. Bunun zekâtı adamlara borç yazılır. Yahud 
takdirci bu mahsulün öşrüne bakar ve bunu sahiplerine borç 
olarak tesbit eder, sonra mal sahibi ile meyveyi başbaşa 
bırakır, onlar diledikleri tasarrufu yaparlar. Meyva olgunlaştı 
mı onlardan öşrünü alır." 1511 


AÇIKLAMA: 
TAHMİN-TAKDİR NEDİR, NASIL OLUR? 


Burada, zekâta tabi bazı meyve ağaçlarının meyvesi dalında 
iken, ne miktar mahsul vereceğinin önceden tahmin 
edilerek, zekât miktarının tesbit edildiği görülmektedir. 
Tahmin ve takdir işi, meyve, ağacın başında tatlanmaya 
başladığı sahfada yapılır. Bu hale ulaşan ağaç artık şartlar 
normal gidince mahsül verecek, alınacak muhsulün miktarı 
kesinleşmiş demektir. Bu tahmin işini yapanlara hâris 
denmiştir. İbnu Melek: "Hurma ve üzüm tatlandı mı hâris 
gelip, bu ağaçların (veya bağın) hurmasından ve 
üzümünden kuruduğu zaman ne miktar kuru hurma ve kuru 
üzüm hâsıl olacaktır bunu takdir eder" der. Tahmin ameliyesi 
Sübülü"s-Selam"da şöyle târif edilmiştir: "Tahminci gelir, 
ağacın etrafında dolaşarak bütün meyvelerini görür ve: 
"Bunun tahmini ölçüsü taze olarak şu miktar, kuru olarak bu 
miktar" der." 


es-Sübül takdirle ilgili açıklamasına şöyle devam eder: 
"Önceden takdir etme işi, nasslarda hurma ve üzüm ha kk 
ında vârid olmuştur. Bazı alimler: "Buna kıyasla, zabtı ve 
nazarla ihtası mümkün olanlar için de önceden takdire 
başvurulabilir" demiştir. Bazıları: "Nassla gelenlerin dışında 
takdire gidilmez" demiştir. 


Takdirde adil tek bir kişi yeterlidir. Adalet vasfı şarttır, çünkü 
fasıkm haberi kabül edilmez. Adaletten başka arif (yani 
takdir işinden anlar) olma şartı da aranır, çünkü bir 
meselede cahil olan o meselede ictihada yetkili değildir. 
Resülullah Hayber"in mahsulatını takdir etmek için Abdullah 
ibnu Revaâha'yı tek başına yollamıştı. 


Takdirci, tıpkı hakim gibi, o meselede ictihad eder ve 
içtihadıyla amel edilir. 


Hakkında tahmin yürütülen bahçenin meyvesi 
toplanmazdan önce afete uğrarsa alınacak zekat tazmin 
ettirilmez. Önceden takdir mal sahibinin hıyanetini önlemek 
içindir. Tahminden sonra, noksanlık iddiası yapılırsa, sebebi 
sorulur ve beyyine istenir. Fakirlerin ha kk ını tutmak mülk 
sahibine aittir. Tahsildar takdir edilen miktarı taleb etme ha 
kk ına sahiptir. Mülk sahibinin, daha meyve toplanmadan 
yeme hakkı vardır." 1551 
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4. ( 2029 )- Süleyman İbnu Yesar anlatıyor: "Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam), Abdullah İbnu Revaha”yı Hayber”e 
yahudilerle kendi arasında mahsülün takdiri için 
gönderiyordu. Yahudiler, 


hanımlarının zinetlerinden ona bazı takılar verip: "Bu 
sanadır (al, karşılığında) bize yükümüzü hafiflet, taksimde 
lehimize olarak biraz göz yumuver!" dediler. Abdullah 
(radıyallâhu anh) onlara şu cevabı verdi: 


"Ey yahudiler toplumu! Sizler, bana Allah Teâlâ'nm en 
menfur mahlüklarısınız. Bu, beni size karşı zülme 
sevketmeyecektir. Bana teklif ettiğiniz rüşvete gelince, o 
haramdır ve biz bu haramı yemeyiz." Yahudiler: 


"Arz ve semâvatı ayakta tutan işte bu (dürüstlüktür!" 
dediler." (Muvatta, Müsakət 2, (2, 703, 704); Ebü Dâvud, 
Büyü 36, (3413, 3414).] 1521 


AÇIKLAMA: 


1- Müslümanlar Hayber'i fethedince Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) yahudilerle "arazilerin, altın ve 
gümüş servetin müslümanlara verilmesi" şartıyla sulh 
yapmıştı. Hayberliler: "Araziyi işletmeyi biz sizden daha iyi 
biliriz, araziyi bize verin, biz işleyelim, mahsülün yarısı sizin 
yarısı bizim olsun" diye müracaatta bulundular. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bu teklifi kabul buyurdular. 


Sadedinde olduğumuz rivâyetten de anlaşıldığı üzere, 
meyveler, ağaçların başında olgunlaşmaya yöneldiği zaman, 
ne kadar mahsül çıkacağını takdir etmek üzere, Hayber'e 


Abdullah İbnu Revaha gönderilir. Alimler, Abdullah 
(radıyallahu anh)"m, alınacak vergiyi mi tahmin ettiği, yoksa 
çıkacak mahsulde müslümanlara düşecek hisseyi mi tahmin 
ettiği husüsunda farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Rüşvet 
teklifini reddeden Abdullah, hurmalardan bir rivayete göre 
40 bin vask mahsül takdir ve tahmin eder. Yahudiler bunu 
çok bulurlar. Abdullah o zaman: "Öyleyse mahsülü ben 
kaldırayım, size söylediğim miktarın yarısını ödeyeyim" der. 
Samimiyetle ve mertçe yapılan bu teklif üzerine: 


"Sizin taksiminiz adaletlidir. Semavat başlar üzerinde, arz 
ayaklarımız altında işte bu hak ve adâlet sâyesinde 
kıyamdadır, (nizamını devam ettirmektedir), biz, senin 
söylediğine razıyız" derler. 


2- Cumhur, bu meseleye temas eden rivâyetlere dayanarak 
hurma, asma ve bunlar gibi meyve verme husüsusiyetinde 
olan bütün ağaçlarda, muayyen bir cüzünü, muhsülün 
yetişmesinde hizmet veren kimseye vermek şartı ile ortaklık 
antlaşması (müsakət) yapmanın câiz olduğuna 
hükmetmiştir. İmâm-ı Azam ve Züfer (rahimehümullah) bunu 
meşrü görmezler ve: "Hiçbir sürette caiz olmaz, çünkü bu 
muamele, ma'düm yani henüz yok olan veya meçhül olan 
bir mahsül karşılığında yapılmış bir icâredir" derler. Tecviz 
edenler, reddedenlere şöyle cevap verirler: "Elde edilecek 
nemânm bir miktarı karşılığında malda çalışma üzerine 
yapılan bir akiddir; bu, sermaye birinden, bunu çalıştırma bir 
başkasından ve kâr ortak olacak şekilde yapılan müdârebe 
akdi gibidir. Müdarebe de mudârib, işin başında madum ve 
meçhul olan nemânm bir cüzü karşılığında malda çalışma 
olmaktadır; icâre akdi, menfaatler meçhül olduğu halde 
sahihdir, burada da durum aynıdır. Ayrıca nassı veya icmayı 
iptale giden kıyas merduddur." 


Bu akdin, bütün meyvelere şâmil olacağına hükmedenler, 
Buhâri'de gelen şu ibareye dayanırlar: ... 


JA- k* "Hurmadan ve ağaçlardan çıkan mahsülün yarısı 
karşılığında 


antlaşma yapıldı." Bir rivâyette de şöyle gelmiştir: jA-j Ap flY 
A” ЈА SJs- ... 


УААЈ "Her ekinin, hurmanın ve ağacın yarısı kendilerinin 
olması şartıyla... 


Hadiste gelen "Çıkacak mahsülün yarısı karşılığında" 
tabirine dayanarak müsakat da denen akdin, meçhül değil, 
malum bir cüz"ü ile yapılmasının caiz olacağına da 
hükmedilmiştir.Hadiste tohumu kimin vereceği sarih 
olmadığı için, mülk sahibi veya ortak, her iki taraftan birinin 
vermesinin câiz olacağına hükmedilmiştir. 


Hadisten, şu kadar yıl diye müddet belirtmeden hurmanın 
müsakât, arazinin de müzaraat suretinde ortaklığa 
verilebileceği hükmü çıkarılmıştır. Mal sahibi, ortaklığı 
dilediği zaman bozabilir.“ 


ZİRÂİ ÜRÜNLERDE ÖŞÜR DURUMU 


İslam âlimleri, yerden çıkan zirâi muhsüllerin hepsine zekât 
düşüp düşmeyeceği husüsunda farklı görüşlere 
ulaşmışlardır. Şöyle ki: 


1- İmâm-ı Âzam: Nisab aranmaksızın az veya çok, yerden 
çıkan her mahsule zekât düşeceği kanaatindedir. Ancak, 
tabiatta kendiliğinden yetişen kamış, odun, ot gibi şeyler 
istisna tutulmuştur. Şayet bunların ziraati yapılır, kasden ot, 
kamış yetiştirilirse bunlara da zekât düşer. Zâhiriler, Nehai, 
Mücâhid, Hammâd, Züfer, Ömer İbnu Abdilaziz'in de bu 
görüşte oldukları bilinmektedir. 


2- Dayanıklı olan mahsüllerin miktarı beş vask'ı bulursa öşür 
vacib olur. Ebü Yusuf ve Muhammed bu görüştedir. Bunlara 


göre sebzelerde kavun, karpuz, hıyar gibi mahsüllerde öşür 
yoktur. İmam Muhammed ayva, incir, elma, armut, şeftali, 
kayısı, erik gibi meyveleri dayanıklı olmayanlar arasında 
gördüğü için bunlarda da zekât olmayacağını söyler. 


el-Yenabf de bir yıl devam edebilecek durumda olan ceviz, 
badem, fındık, fıstık gibi meyvelere öşür vâcib olduğu 
belirtilirken, el-Mebsüt'ta Ebü Yüsuf'a göre ceviz, badem ve 
fıstık"da öşürün vâcib olduğu, Muhammed'e göre vacib 
olmadığı kaydedilmiştir. 


Üzüm ve yaş hurma gibi kurutulduğu takdirde bir yıl 
dayanan meyvelere öşür vâcibtir. 


3- Şafıi ve Mâlik'e göre buğday, arpa, mısır, pirinç, 
mercimek, nohut, bakla, fasulye, bezelye gibi biriktirilip 
yiyecek yapılan şeylerde öşür vacibtir. 


4- İmam Ahmed'e göre dayanıklı olan, kurutulan ve ölçekle 
ölçülen hububat ve meyvelerde öşür vacibtir. 


5- Hammad İbnu Süleyman hububât, sebze ve meyvelerde 
öşür vacibtir demiştir. 


6- Evzai, Sevri, ibnu Ebi Leyla gibi bâzıları, ziraat yoluyla 
elde edilenlerden sadece buğday ve arpa ile, meyvelerden 
sadece kuru hurma ve kuru üzüm için öşür vacibtir demiştir. 
Ancak Evzài zeytinde de öşür olduğunu söylemiştir. 


7- Haşan Basri ve Zühri hazretleri, ikiyüz dirhem kıymetine 
ulaşan sebzede öşür vardır demiştir. 


8- Zahiriler vask"la ölçülen şeylerin beş vask'a ulaşan 
miktarına, vask'la ölçülmeyenlerin ise azma çoğuna zekât 
vardır demişlerdir. 1 6 1 


BEŞİNCİ FASIL 


MADEN VE DEFİNELERİN ZEKATI 
UMUMİ AÇIKLAMA: 


Bu bahiste, birbiri içine giren üç kelimenin önceden iyi 
bilinmesi gerekir: 


MADEN: Yeraltında mahlük ve medfun (gömülü) olan ve 
altın, gümüş gibi kıymetli bir cevheri muhtevi bulunan 
topraktır. Bunlar, açılıp işletilirse fey"e yani haraca tabi olur. 
1 6 1 HAZİME: Eski milletler tarafından, yeraltına saklanmış 
olan altın, gümüş gibi kıymeti haiz paralara, levhalara, 
madeni eşyalara denir. Dilimizde bunlara daha ziyade define 
denir. Hazineye kenz de denilir. Bunları bulanlar da vergiye 
(haraç) tabi diri er. 1631 


RİKAZ: Maden, define ve hazineye şamil ânım bir lafızdır. 
Fasıl başlığında define diye tercüme ettiğimiz bu kelime 
hakkında en-Nihaye şu açıklamayı yapar: "Hicazlılara göre 
rikaz, câhiliye devrinde toprağa gömülmüş olan hazinelerdir. 
İraklılara göre mâdenler mânasına gelir. Rikâz kelimesi lügat 
açısından iki mânaya da gelir. Çünkü her ikisi de toprakta 
gömülü durmaktadır. Hadiste, kelime câhiliye devri gömüleri 
mânasında kullanılmıştır. Bunun faydasının çokluğu ve elde 
edilişinin kolaylığı sebebiyle, zekâtı yüksek tutulmuştur: 
Beşte biridir (humus)." 


Hemen kaydedelim ki, Ebü Hanife (rahimehullah) rikâz'la, 
yerde gömülü mâdenleri de anlamıştır. Çünkü Ayni'nin, 
kaynaklarını da göstererek kaydettiği üzere Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), bazı 


6iZ”s 
hadislerinde, rikazı maden manasında kullanmıştır. Bu 


hadislerden biri şudur: I£AlI AA-ill ilSyl "Riköz küre-i arz ile 
birlikte yaratılan altın madenidir." Bir diğeri de şudur: jÜyl 


o 0*5/0 


Jp *)l aAj cuÇj Ali ЈЈАО1 "Rikaz yeryüzünde yaratılan 
madendir." 


Sadece Ebü Hanife değil, Hz. Ali, Zühri, Hz. Ömer gibi 
seleften bir kısmı da rikâz'ı maden anlamıştır. Beyhaki'nin 
Mekhül'den rivâyetine göre, Hz. Ömer maden 
işletmelerinden beşte bir (humus) vergi almıştır. 


İmam Mâlik ve саһ (rahimehullah), rikâz deyince sâdece 
keşfedilen hâzineyi (cahiliyeden kalma defineleri) 
anlamışlardır. Dolayısiyle, madenlerin rikâz olup olmaması 
ihtilaf konusu olmuş, buna tâbi olarak da madenlerden ne 
süretle vergi alınacağı meselesinde ihtilâf edilmiştir. 


Müteakiben hadislerde görüleceği üzere, madenler rikâz 
sayılınca ondan humus yani beşte bir nisbetinde vergi 
alınacak demektir. Ebü Hanife, Süfyan-ı Sevri ve Evzâi böyle 
hükmetmişlerdir. 


Malik ve Şâfii'ye göre rikâz, yer altından çıkarılan 
definelerdir. Bunların vergisi humustur. Ama bu iki imâma 
göre, madenler rikâz olmadığına göre, bunun vergisi kırkta 
birdir. Bu görüşte olduğunu imâ eden Buhâri, Ömer İbnu 
Abdilaziz'in, madenlerden elde edilen cevherlerin her ikiyüz 
dirheminden beş dirhemlik vergi aldığını kaydeder. 


NOT: Buhâri'nin, İmâm-ı Âzam'a "İnsanlardan biri de dedi ki" 
diyerek çattığı 


meselelerden biri, mâdenler de rikâz sayılır mı sayılmaz mı 
meselesiyle ilgilidir. Buhâri, bu meselede mâdeni rikâz 
saymaz, bu muhalefetini kırıcı bir üslüpla dile getirir. Ayni, 
gerekli cevabi açıklamayı yapmıştır. Kâmil Miras merhum da 
dilimize yeterince aktarmıştır. Meseleye ilgi duyanlar Tecrid-i 
Sarih'ten takip edebilirler (5, 315-319). Buhâri'nin İmâm-ı 


Azam"a muhalefetlerinin mahiyetini birinci ciltte açıkladık 
(5. 193-194).” 
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1. ( 2030 )- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Hayvan(m sebep olduğu mağduriyet) hederdir, kuyu(nun 
sebep olduğu mağduriyet) hederdir. Maden(in sebep olduğu 
mağduriyet) hederdir. Defineye humus (beşte bir nisbetinde 
zekât) vardır." (Buhâri, Zekât 66, Şirb 3, Diyat 28, 39, 
Müslim, Hudüd 45, (1710); Muvatta, Zekât 9; Tirmizi, Zekât 
16, (642); Ahkâm 37, (1377); Ebü Dâvud, İmâret 40, (3085): 
Nesâi, Zekât 28, (5, 45); İbnu Mâce, Diyât 27, (2673- 
2676).17 


AÇIKLAMA: 


Acma, a"cem"in müennesidir. Fasih şekilde ifâde-i merâm 
edemeyen manasına gelir. İnsan dışındaki bütün hayvanları 
ifade etmek için kullanılan bir tabirdir. Cübar da heder 
demektir. Yani birşey yok, boşa mânasına gelir. Hadis, 
hayvan tarafından öldürülene diyet ödenmez, sahibi 
cezalandırılmaz demek istemektedir. 


Tirmizi'nin kaydettiği bir açıklamaya göre, "Bazı ehl-i ilim: 
"Acma, sahibinden boşanıp kaçan hayvandır, bu hayvan 
birine çaıpacak olursa sahibine bir borç tahakkuk ettirilmez" 
diye yorum getirmiştir. Keza Ebü Dâvud da, hadise şu 
açıklamayı ilâve etmiştir: "Acmâ sahibinden boşanmış, 
yanında kimsesi olmayan hayvandır, gece de olabilir, 


gündüz de." Bu kelime İbnu Mâce'de, Ubâde İbnu Sâmit'in 
rivayetinin ardından acmâ; herçeşit hayvan diye 
açıklanmıştır. 


Yapılan açıklamalar gözönüne alınınca hadis şöyle bir 
manaya kavuşmaktadır: "Sahibi tarafından bağlanan veya 
bir yere kapatılan hayvan buradan boşanıp bir kısım zarar ve 
cinâyetlere sebep olursa, zarar görene herhangi bir ödeme 
yapılmaz, zararı hederdir (karşılıksız), hayvan sahibi 
tazminde bulunmaz." Fukaha, hayvan sahibini tazmine 
mahküm etmeyi bazı şartlara bağlar: Hayvanın yanında 
bulunması, men edecek durumda olması gibi. Hanefiler, 
binicisi olan hayvan, başı ve ön ayaklarıyla zarar verirse 
tazmin eder, arka ayaklarıyla verirse, etmez, çünkü arka 
ayak ve kuyruğa hâkim olunamaz" derler. Hanbeliler de bu 
görüştedir. Şâfı'iler: "Hayvanla birlikte birisi varsa zararı 
tazmin eder, bu sürücü olmuş, binici olmuş, yedici olmuş, 
mâlik olmuş, ücretli olmuş, kirâcı olmuş, emânet almış veya 
gasıb olmuş farketmez, hayvan da ön ayaklarıyla veya arka 
ayaklarıyla kuyruk veya başıyla zarar vermiş olsun birdir; 
gece olmuş, gündüz olmuş, tazmin eder" der. Bazı 
istisnalarla Mâlikilerin görüşü de böyledir. Zâhirilere gelince: 
"Hayvan yalnız da olsa, yanında adam da bulunsa, adam 
biner vaziyette veya sevkeder veya yeder vaziyette de olsa 
farketmez, hayvanın zararı tazmin edilmez" derler. 


Kuyu için de hüküm böyledir. Âlimler, hadiste zikredilen 
kuyunun eskiden kalma kuyularla, kişinin kendi mülkünde 
veya izinli olarak hâli bir arazide kazdırdığı kuyuya insan 
veya hayvan düşerek ölme, yaralanma, sakatlanma gibi bir 
zarara sebep olsa, kuyu sahibine bir tazmin terettüp 
etmeyeceğini 


belirtirler. Ancak, kişi habersiz olarak başkasının mülkünde 
veya yol üzerinde kuyu, çukur vs. açar bu da hayvan veya 
insana zarar verirse, bu takdirde tazmin eder. Bâzı âlimler 


kasdi bir tesebbüb, bir aldatma ile kuyuya düşürüleni istisna 
kılarlar. 


Maden kuyusu da böyledir. Devletin izni ile işletilen maden 
kuyularına hayvan, insan düşecek olursa, maden sâhibi 
tazmin etmez. 


İbnu Hacer, kaydettiği açıklamalarda, kuyu kazdırmak üzere 
tutulan işçi, çalışırken üzerine toprak göçse, buna da tazmin 
gerekmeyeceğini belirtir. 


İbnu Hacer kıyas yolayla, bütün cansızların da hayvan gibi 
mütalaa edileceğine hükmeder ve der ki: "Bir şahıs 
tökezleyerek düşse, başına bir duvara çarpsa ve ölse veya 
bir yerleri kırılsa, duvar sahibine tazmin gerekmez... Kuyu ve 
madene bu meselede, bir iş için tutulan bütün işçiler 
dâhildir. Meselâ bir hurma ağacına çıkmak için tutulan bir 
adam, düşüp ölecek olsa, tazmin gerekmez." 


Madenlerle ilgili hükümler, umumi açıklama kısmında kısaca 
özetledik. Tafsilat için fıkıh kitaplarına müracaat etmek 
gerekir. 1 © 
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2. (2031)- Màlik (rahimehullah) der ki: "Bizim nazarimizda 


ihtilafsız makbul olan ve ehl-i ilimden işitmiş olduğumuz 
görüş (şu)dur: Derler ki: "Rikâz, câhiliye devri insanlarının 


gömdüklerinden, bir mal sarfını gerektirmeden, nafaka 
harcamadan, fazla yorgunluk olmadan, yük altına girmeden 
ele geçirilen şeydir. Mal taleb edilen, çok fazla çalışmayı 
gerektiren, bazan rastlanıp bazan rastlanmayan şey rikaz 
değildir." (Muvatta, Zekât 9.) 1671 


AÇIKLAMA: 


İmam Malik, Kitabu"l-Ukül"da tam olarak kaydettiği hadisi 
takti yaparak burada son kısmını kaydetmektedir. 


İmam"a göre, bir şeyin rikaz sayılması için yerden harcama, 
zahmet, yorulma gerektirmeden çıkarılması lazımdır. Bu 
şartlarla çıkarılan define rikâz sayılır ve humus alınır. Aksi 
takdirde masraf, yorgunluk, harcamalar gerektiren bir 
çıkarma olursa bu rikâz sayılmaz, yani ödenecek vergi 
humus değil, zekâttır, yani kırkta birdir, beşte bir değil. 


İmam Şâfii, bir şeyin rikâz sayılıp humus verilebilmesi için 
çıkarılan şeyin değerce nisâb miktarına ulaşma şartını 


koymuştur. Cumhur ise, hadisdeki ıtlâka bakarak "az da olsa, 
çok da olsa" deyip miktarla tahdid etmemiştir. 1 © 
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3. (2032)- Zuba"a Bintu'z-Zübeyr İbnu Abdi"l-Muttalib -ki bu 
kadın el-Mikdad İbnu Amr (radıyallahu anhüma)"ın nikahı 
altında idi- anlatıyor: "Mikdad, hacetini kaza etmek üzere 
Baktu"l-Habhabe"ye gitti. 


Orada bir fare, bir delikten bir dinar çıkarıyordu. Sonra birer 
birer dinarlar çıkarmaya devam etti. Tam on yedi dinar 
çıkardı. Sonra da kırmızı bir bez çıkardı. Bu, dinarların içine 
konmuş olduğu bez olmalıydı. Bezin içinden bir dinar daha 
çıktı. Tamamı onsekiz dinardı. Mikdad bunları Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a götürüp durumu haber verdi ve: 
"Bunun sadakasını alml" dedi. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) ona sordu: 


"Sen deliğe eğildin mi?" 
"Hayır." 


"Öyleyse Allah bunu sana mübarek kılsın!" dedi." (Ebü 
Dövud, İmaret 40, (3087), İbnu Mace, Lukata 3, (2508).) 
1621 


AÇIKLAMA: 


1- Baki'u'I-Habhabe Medine civarında bir yer adıdır. Kaza-i 
hacet için gidilen kabirler ve harabelerin bulunduğu tenha 
bir yerdir. Hadisin İbnu Mâce'deki vechi daha teferruatlıdır 
ve vak"anm kazâ-i hâcet sırasında cereyan ettiğini belirtir. 


2- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m "Eğildin mi ?" diye 
sorması, deliğe elini uzatıp uzatmadığını, dinarları delikten 
eliyle alıp almadığını öğrenmek içindir. Çünkü, bu durumda 
delikten kendisi çıkarmış olacaktı. Yer altından çıkarılan para 


rikaz sayılacak ve bundan humus alması gerekecekti. 
Halbuki, bu durumda rikaz değil, lukata yani buluntu 
hükmüne geçtiği için Resülullah ondan vergi almadı. 1221 
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4 . ( 2033 )- İbnu Abbas (radıyallâhu anhümâ) şöyle 
demiştir: "Anber, rikâz değildir. Bunu deniz atmıştır." 
(Buhâri, Zekât 36 (Bab başlığında senetsiz gelmiştir).] 1211 


AÇIKLAMA: 


l- Anber, bir koku çeşididir. Büyük Lügat'te "Adabalığı ve 
kaşalar denilen büyük balıkların barsaklarmda teşekkül eden 
güzel kokulu madde" diye tarif edilirse de eski 
kaynaklarımızda, bunun açıklanmasında farklı görüşlere 
rastlanmaktadır. İbnu Hacer şu açıklamayı kaydeder: "Anber 
hakkında ihtilaf edilmiştir. Şafif merhum el-Ümnı adlı 
kitabının es-Selem bölümünde der ki: "Haberine itimad 
ettiğim bir kısım âlimler, bana haber verdiler ki bu, Allah'ın 
deniz kenarlarında bitirdiği bir bitkidir." Devamla der ki: 
"Ancak şu da söylendi: "Bu bitkiyi bir balık yer ve ölür. 
Deniz, balığı dışarı atar, insanlar onu alır, kamını yarar ve 
ondan çıkarırlar." İbnu Rüstem, Muhammed İbnu"l-Hasan"dan 
rivayet eder ki: "Anber, karada biten afyona mukabil 
denizde biten bir bitkidir." Şu da söylendi: "O denizde biten 
bir ağaçtır, kendi kendine parçalanır, dalgalar da kıyıya 
atar." Şu da söylendi: "O bir kaynaktan çıkar." Bu söz, İbnu 
Sinâ'ya aittir. İlâveten der ki: "Anberin bir hayvanın mayısı 
veya kusmuğu veya deniz köpüğü olduğuna dair söylenenler 
gerçekten uzaktır." İbnu"l-Baytar da el-Cami" adlı eserinde: 
"Anber bir deniz hayvanının mayısıdır" der. Yine dendi ki: 
"Anber denizin derinliklerinde biten bir şeydir." Sonra 
Şafıl"den kaydettiklerimizin bir mislini hikaye eder. 


2- İbnu Abbâs'm, Buhâri'de muallâk (senetsiz) olarak 
kaydedilmiş olan "Anber rikâz değildir" hükmü, muhtelif 
kaynaklarda senetli olarak gelmiştir. Bu rivâyette kesin bir 
kanaat ifade eden İbnu Abbas (radıyallahu anhüma)"dan 
İbnu Ebi Şeybe'nin kaydettiği bir rivâyette tereddüt 
mevzubahistir: "Tövus dedi ki: İbnu Abbâs'a anber ha kk 
ında soruldu da şu cevabı verdi: "Onun hakkında (vergi 
nev'inden) bir şey olursa bu humus olur." İbnu Hacer bu iki 
kavli şöyle cemeder: "İbnu Abbâs, anber ha kk ında 
verilecek hüküm husüsunda önce mütereddid idi, sonradan 
nazarında mesele tevazzuh edip, aydınlandı ve kesin bir 
kanaate vararak: "Anber rikâz değildir (ondan humus 
alınmaz)" diye hükmetti." 1221 


ALTINCI FASIL 
AT VE KÖLELERİN ZEKÂTI 
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1 . ( 2034 )- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) buyurdular ki: 
"Müslüman üzerine, atı ve kölesi için zekat mükellefiyeti 
yoktur." (Buhâri, Zekât 45, 46, Müslim, Zekât 10, (982), 
Muvatta, Zekât 37, (1, 277), Tirmizi, Zekât 8, (628); Ebü 
Davud, Zekât 10, (1594, 1595); Nesai Zekât 16, (5, 35).17 
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2.(2035 )- Sahiheyn"de gelen diğer bir rivâyette şöyle 
buyurulmuştur: "(Kadın veya erkek köle için) sâdece sadaka- 
i fıtr"dan başka bir zekât ödenmez."1 “1 


AÇIKLAMA: 


1- Eladisle ilgili olarak Timizi merhum şu açıklamayı 
kaydeder: "Ulema, Ebü Hüreyre hadisiyle amel etmiş, saime 
olan (merada otlayan) atlar için zekat olmayacağına 
hükmetmiştir. Keza hizmette kullanılan köle için de zekât 
yoktur derler. Ancak bunlar ticâret için besleniyorlarsa, o 
takdirde üzerlerinden bir yıl geçince semenleri (fiyatları) 
esas alınarak zekât ödemek gerekir." 


2- Bu hükmü te'yid eden başka rivâyetler de mevcuttur. 
Hattâ bazılarında "merkeb"e de zekât olmayacağı tasrih 
edilir. 


3- Tirmizi'nin kaydettiği hükme iştirak eden cumhur 
meyanmda İmam Mâlik, İmam Şâfıi, Hanefiler'den Ebü Yüsuf 
ve Muhammed, Ahmed İbnu Hanbel (rahimehumullah) vs. 
zikredilebilir. İmâm-ı Azam, hocası Hamnıâd, İbrahim, Nehaf, 
Züfer bir istisna koyarlar ve derler ki: "Damızlık olarak 
beslenen atlar için zekât verilir. Her bir ata bir dinar ödenir 
veya değeri üzerinden hesaplanarak ödeme yapılır. Değeri 
üzerinden hesaplanacaksa kırkta bir esas alınır." 


Zahiriler hadiste ticaret kaydı olmadığı için, "At ve kölede 
mutlak olarak zekât borcu yoktur" diye hükmetmişlerdir. 


el-Bedâyi bu bahsi şöyle hükme bağlar: "Atlar binmek yahut 
yük taşımak, yahud da hak yolunda cihad için alafla (yemle) 
beslenirse, onlar için bi"l-icma zekât yoktur. Ticaret için 
beslenirse, bi"l icma zekat vardır. Damızlık olarak beslenirse 
erkek ve dişi her ikisi de olduğu takdirde İmam-ı Azam"a 
göre zekât farzdır. Yalnız erkekler ve yalnız dişiler hakkında 
ise iki rivayetten meşhur olanına göre, bunlarda zekât 
yoktur" denilmiştir." 


Hanefi mezhebinde fetva İmam Muhammed ve Yüsuf a göre 
verilmiştir. Yani "Damızlık için beslenen atlar için de zekât 
yoktur. ,,/2a 


YEDİNCİ FASIL 

BALIN ZEKATI 
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1 . ( 2036 )- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Balda 
on tuluk için bir tuluk zekât vardır." (Timıizi, Zekât 9, (629).) 
1^1 


AÇIKLAMA: 


1 -Bu hadis, baldan öşür vermek gerektiğini ifâde ediyor. 
Hadiste geçen zıkk, tuluk demektir. Deriden yapılır. İçerisine 
yağ, bal, yerine göre ayran ve yoğurt gibi akıcı yiyecekler 
konur. Kuru yiyecekler konana da dağarcık denir. 


2- Tirmizî, bu hadisi kaydettikten sonra, bu bâbta Ebû 
Hüreyre, Ebü Seyyâre el-Mütaf ve Abdullah İbnu Amr"dan da 
rivayetler olduğunu belirtir. Sonra şu açıklamayı yapar: 
Sadedinde olduğumuz İbnu Ömer hadisinin senedi, zayıftır. 
Bu mesele üzerine Hz. Peygamber'den sağlam bir rivâyet 
gelmemiştir. Ehl-i İlmin çoğu bu hadisle amel etmiştir. 
Ahmed İbnu Hanbel ve İshak bununla hükmedenlerdendir. 
Bazı ilim adamları da: "Bal için zekât gerekmez" demiştir. 


3- Tirmizi'nin açıkladığı üzere, bala zekât düşeceğine dair, 
sıhhatinde ittifak edilen, amel etmeye elverişli rivâyet 
gelmemiştir. Buhâri Tarihi'nde "Bala zekât düşeceği 
husüsunda hiçbir sahih rivâyet yoktur" denmiştir. İbnu"l- 
Münzir der ki: "Bal mevzuunda ne sâbit bir haber, ne de 
icma vardır. Cumhur zekât yok diye hükmetmiştir. Ancak 
Ebü Hanife, Ahmed İbnu Hanbel ve İshak İbnu Râhüye, 


"Haraç arazisi dışında elde edilen baldan (ve kudret 
helvalarından) öşür vermek vacibtir" diye hükmetmişlerdir." 
Hanelilerde fetva buna göre verilmiştir. Şevkâni de Neylü"l- 
Evtar"da Şafii, Mâlik ve Sevri'nin baldan zekât vermenin 
adem-i vücübuna hükmettiğini, İbnu Abdilberr"in bu görüşü 
cumhur'a nisbet ettiğini belirtir. © 1 


SEKİZİNCİ FASIL 

YETİM MALININ ZEKÂTI 
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1. ( 2037 )- Amr İbnu Şuayb an ebihi an ceddihi (radıyallahu 
anh) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
buyurdular ki: "Kim, mal sahibi bir yetime veli olursa, bu 
malla ticaret yapsın, malın zekatını yiyip bitirmesine 
terketmesin." TTimıizi, Zekât 15, (641). 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, yetimin malı olduğu takdirde ondan zekat 
verilmesi gerektiğini ifade etmektedir. Zira, görüldüğü 
üzere, alış veriş yoluyla bu mal nemalandırılmadığı takdirde 
her yıl kırkta bir nisbetinde azalacaktır. Bunu Resülullah 
"malı zekatın yemesi" olarak ifade buyurmaktadır. Nitekim, 
Ahmed İbnu Hanbel, İmam Malik ve Şâfıi bu hadisle amel 
ederek yetim malından da zekât verileceğine hükmetmiştir. 


Ebü Hanife, Süfyân Sevri ve Abdullah İbnu Mübârek 
hazretlerine göre, yetim malından şu hadisi delil 


yaparlar: JÍA “JUJI ... àjocuJl ip iJİÜI ks>j "Üç kişiden kalem 
kaldırılmıştır: ...biiluğa 


erinceye kadar çocuktan." "Kalemin kalkması"yla her çeşit 
teklifin yokluğu kastedilmiştir. Bu alimlere göre, veli yetimin 
malında, çocuğun aleyhine olan hiçbir tasarrufta bulunamaz, 
lehine olan tasarruflarda bulunabilir. Sözgelimi çocuğa 
yapılan hibeleri, hediyeleri kabul eder, ama çocuğun 
malından hediye veremez, hibede, sadakada, hediyede 
bulunamaz, çünkü bunlar malını eksiltir, aleyhine olur. Bu 
açıdan zekât da aleyhine bir tasarruf olur.© 1 


DOKUZUNCU FASIL 

ZEKÂTI VERMEDE ACELE ETMEK 
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1. ( 2038 )- Hz. Ali (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: "Hz. 
Abbas (radıyallâhu anhümâ), Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a hayırda acele etmek maksadıyla daha senesi 
dolmadan, erken vakitte zekâtın verilmesi husüsunda 
sormuştu. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu hususta 
ona müsaade etti." (Ebü Dâvud, Zekât 21, (1624); Tirmizi, 
Zekât 38, (678, 679).7" 


AÇIKLAMA: 


Şârihler, "senesi dolmadan" tâbirini "zekât ödemek henüz 
farz olmadan", "malın üzerinden bir yıl geçmeden", "zekât 
ödemek kişinin üzerine borç olmadan" gibi aynı neticeye 
çıkan farklı tâbirlerle açıklarlar. 


Görüldüğü üzere rivâyet, zekâtın önceden verilebileceğini 
te'yid etmektedir. Ancak şunu da belirtelim ki, bu ruhsatı 


tanıyan rivayetler teker teker alındıkça, hiç birinin tek 
başına hüküm çıkarmaya yeterli sıhhatte olmadığı görülür. 
Fakat birbirlerini takviye etmeleri sebebiyle, alimler 
çoğunluk itibariyle bu cevaza hükmetmişlerdir. Hanefiler, 
Şâfıi, Ahmed, İshak hep bu görüştedirler. 


Ancak hemen belirtelim ki, bunu tecviz etmeyen âlimler de 
mecvuttur: İmâm Malik ve Süfyan-ı Sevri gibi. 


Hatta İmam Mâlik, şöyle bir mülahaza yürütmüştür: "Zekât 
vacibin iskâtıdır, yani kişinin üzerindeki borcu ortadan 
kaldıran şey. Öyle ise, borç tahakkuk etmezden önce onun 
iskâtı olamaz. Farz olmazdan önce zekât vermek , vakti 
girmezden önce camide namaz kılmak gibidir. Şu halde bu, 
sebepten önce ödemektir. Zekâtın sebebi senenin geçmesi, 
nisabıdır, vakit dolmayınca bu nisab yoktur. "Aksi kanaatte 
olan İbnu"l-Hümam şu cevabı verir: "Biz, mücerred nisâb'a 
ilâve edilen itibari fazlalığı sebebin bir cüz"ü kabületmeyiz. 
Zekâtın sebebi sâdece nisab ve havi (yılın geçmesi)dir. 
Vacib"in aslı olan şey (nisab) mevcut olduktan sonra 
ödemedeki gecikme, tıpkı gecikmiş bir borç gibidir; üstelik, 
borcun vaktinden önce ödenmesi de sahihdir. Öyle ise, 
nisabın mevcüdiyetinden sonra (zekâtını) ödemek, namazı, 
ilk vaktinde kılmak gibidir, vaktinden önce kılınması gibi 
değil. 


Mamafih ulemâ bu mülâhazayı, Ebü Dâvud veTimlizİ"de Hz. 
Ali'den gelen bir rivâyetin te'yid ettiğini belirtirler. Farklı 
vecihlerden gelen rivâyet, sadedinde olduğumuz hadistir. 
İbnu Mes'ud'un bir rivâyetinde Resülullah'm, Hz. Abbâs'tan 
iki senelik zekâtı peşin aldığı ifâde edilmiştir. İbnu Hacer: 
"Bu bâbta gelen hadislerin tamamı nazar-ı dikkate alınınca, 
Resülulah'm Hz. Abbâs'tan zekâtını önceden aldığı 
hususunda gelen kıssanın, hakikaten uzak olmadığına 
hükmedilir" der.” 
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2 . ( 2039 )- Zübeyr'in azadlısı Muhanmıed İbnu Ukbe'den 
yapılan rivayete göre, Kasım İbnu Muhanmted"e, mukatebe 
akdi yaptığı köle (sin)den aldığı para sebebiyle kendisine 
zekat düşüp düşmeyeceğini sormuştu. Kasım, kendisine şu 
cevabı verdi: "Hz. Ebü Bekir (radıyallahu anh) üzerinden bir 
yıl geçmeyen maldan zekât almazdı." Kasım ilâveten der ki: 
"Hz. Ebü Bekir (radıyallâhu anh), halk kendisine bağışlarda 
bulunurken onlardan her birine: "Sana zekâtı vacib kılacak 
miktarda malın var mı?" diye sorardı. Adam: "Evet!" derse, 
onun getirdiği bağıştan, malına düşecek miktarda zekât 
alırdı, adam: "Hayır!" diyecek olursa, bağışını adama teslim 
eder ve hiçbir şey almazdı. " (Muvatta, Zekât 4, (245).Г" 


AÇIKLAMA: 


1 - Muvatta'nm bu rivâyeti munkatı'dır. Çünkü Kasım dedesi 
Hz. Ebü Bekir'le karşılaşmamıştır. Ancak, başka mevsul 
rivayerler bunu te'yid etmektedir. 


2- Mükâteb, belli bir para ödeyerek hürriyetine kavuşmak 
üzere efendisiyle antlaşma yapan köle demektir. Mukâta'a , 
İbnu Abdilberr'in açıklamasına göre, hürriyetin ta'cili için, 
antlaşma ile tesbit 


edilen paranın dışında, peşin alman meblağdır. İşte rivayette 
Muhammed İbnu Ukbe, Kâsım'a böyle bir kitabet 
antlaşmasında, zekât nisâbım aşan bir meblağ alınmış olsa 
buna zekât düşüp düşmeyeceğini sormaktadır. Kâsım, 
dedesi Hz. Ebü Bekir (radıyallâhu anh)'den yaptığı bir 
rivayette, üzerinden bir yıl geçmedikçe zekât 
düşmeyeceğini belirtmektedir. Zürkâni: "Mukâta'a (peşin 
alman para) bir fâideden ibârettir. Mukâta'adan istifade 
edenin yanında bir yıl kalmadıkça bunda zekât yoktur. 
Ulema, öşre tabi olanlar dışında kalan mâşiyeden (deve, 
sığır, koyun) ve nakidden zekat alınması için bir yıl geçme 
şartını aramada icma ederler" der.© 1 
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ZEKÂTLA İLGİLİ MÜTEFERRİK HÜKÜMLER 


ç.Üülj cdZU CL2- | (J,) tZS'OC-J <d cili İ—t— ^uil 011: cup 
kül .1. 


yt ll 


. Lə 


1. ( 2040 )- Hz. Muaz (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Yemen'e gönderirken 
kendisine demiştir ki: "Zekât olarak hububâttan hububât al, 
davardan koyun al, deveden erkek veya dişi bir deve (bair) 
al, sığırdan da bir sığır al." (Ebü Dâvud, Zekât 11, (1599); 
İbnu Mâce, Zekât 15, (1814).16 1 


AÇIKLAMA: 


Bu rivâyet, zekât toplamada, tahsildarların uyması gereken 
bir prensibi, bir "asl"ı beyan etmektedir: Hangi mal zekâta 


tabi ise, zekat o cinsten alınmalıdır. Koyundan koyun, 
deveden deve, sığırdan sığır, buğdaydan buğday vs. Ancak, 
bu bir vecibe değildir. Aynı değerde bir başka şey de 
alınabilir. Ancak, cinsinden başkasını alma hususunda 
tahsildar ısrar ederek zorluk çıkarmayacağı gibi, mal sahibi 
de bir başka şey vermede ısrar edemez.© 1 
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2.(2041 )- Semüre İbnu Cündüb (radıyallâhu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) satmak üzere 
hazırladığımız şeyden zekât vermemizi emrederdi." (Ebü 
Dâvud, Zekât 2, (1562).| 


AÇIKLAMA: 


Ebü Dâvud, bu hadisi "Urüz, ticâret için olursa ona zekât 
düşer mi?" başlığını taşıyan bir bâbta kaydeder. Urüz arz'm 
cem'idir. Arz, "ayn" diye yadedilen dirhem ve dinar dışında 
kalan her çeşit metâa ıtlak olunur. Ebü Ubeyd, uruz'u, 
"içerisine keyl, vezn girmeyen hayvan ve akâr da olmayan 
emti"a" diye tarif etmiştir. 


Hadiste geçen "satmak"tan maksad ticârettir. Alimler, bu 
rivayete dayanarak ticâret malından zekât verileceği 
hükmünü çıkarmışlardır. 


Tibi bu hadisten, süt almak, yavru almak maksadıyla, ev için 
beslenen hayvanlara zekât düşmeyeceği hükmünü 
çıkarmıştır. 


İbnu Ömer (radıyallâhu anh): öjb?SIJ 015”U 6[ cSIS) I <j 
"Ticaret için hazırlanmamış 


olan urüz"a zekat düşmez" demiştir. Abdurrezzak, bu hükmü 
Urvetu "bnu"z-Zübeyr, Said iİbnu"lMüseyyib, Kasım gibi 


başkalarından da kaydeder. Sübülü"s-Selam"da: "Bu hadis 
ticaret malına zekat 


düşeceği husüsunda delildir" der. Sübül, bu hükme delil 
meyanmda, o EŞ” 'jAğji 


"..Kazandıklarınızın temizlerinden infak edin..." (Bakara 
267) âyetini de kaydededer. Hattâ 


Mücahid, bu âyetin ticaret hakkında nâzil olduğunu 
söylemiştir. 


İbnu"l-Münzir: "Ticaret malına zekât düşeceği husüsunda 
icmâ vardır" der. Fukahâ-i Seb'a da ticaret malına zekât 
düşer diyenlerdendir. 1 © 
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3. ( 2042 )- Safd İbnu Ebyaz, babası Ebyaz İbnu Hammal 
(radıyallahu anh)"dan naklettiğine göre, "O (Ebyaz) 
kavminin, murahhası olarak Hz. Peyamber (aleyhissalatu 
vesselam) "a geldiği vakit, Resülullah"la konuşup Sebe 
halkında zekât almamasını söylemiştir. Hz. Peygamber, ona: 


"Ey Sebe'nin kardeşi, demiştir, zekât şart." 


"Ey Allah"ın Resülü, bizim ektiğimiz şey sadece pamuk. Sebe 
halkı dağıldı, onlardan halkı dağıldı, onlardan Merrib"de az 
bir halk kaldı" dedi. 


Bunun üzerine Resülullah (aleyhissalatu vesselam), 
Merrib"de kalan Sebeliler için her yıl, Meafıri kumaşın 
değerine denk, yetmiş takım kumaş elbise vermeleri şartıyla 
sulh antlaşması yaptı. Onlar bu zekâtı, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) vefat edinceye kadar ödemeye 
devam ettiler. Sonra Hz. Ebü Bekir (radıyallâhu anh) de 
hayatı boyunca bu antlaşmayı te'yid etti. Hz. Ebü Bekir vefat 
edince bu antlaşma sona erdi, onlardan zekâtın muktezasma 
göre vergi alındı." (Ebü Dâvud, İmâret 27, (3028)Ј1 6 21 


AÇIKLAMA: 


Me'rib, Yemen'de bir yer adıdır, Ezd kabilesinin yurdudur. 
Bunun onlara mahsus bir saray da olduğu, hattâ, Sebe 
kralının adı olduğu da söylenmiştir. Hadramevt ile Sanâ 
arasında kalan mıntıka diye açıklanmıştır. Medfir, Yemen'de 
bir kabile adıdır. Bir kumaş çeşidi oraya nisbet edilerek 
meğfıriyye diye isimlendirilir. 1 6 @ 1 
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4 . ( 2043 )- Tövüs (rahimehumullah) anlatıyor: "Hz. Muaz 
(radıyallahu anh), Yemen ahalisine dedi ki: "Bana arpa ve 
mısır yerine size daha kolay gelen Medine"de Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"m Ashâbı için de daha muvafık 
olan arz getirin, giyecek getirin." (Buhâri, Zekât 33, Buhâri, 
bu rivayeti senetsiz olarak, bab başlığında kaydeder.1 1 @ ® 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, zekatın herhangi bir maldan alınabileceğini ifade 
etmektedir. Nitekim, daha önce de açıklandığı üzere arz, 
altın ve gümüş dışında kalan bütün eşyaları ifade 
etmektedir. Yemen'de zekât toplayan Hz. Muâz, arpa ve 
mısıra bedel, para değil arz taleb etmiş, Yemen ahalisi için 
de daha kolay olan giyecek istemiştir. Aslında bir giyecek 
cinsini ifade eden hamis"in, bu rivayette mutlak manada 


giyecek manasında kullanıldığı şarihlerce belirtilmiştir. "sık 
dokunmuş kumaş, hamisa 


manasında olduğu gibi, ipek çizgili veya siyah çizgili kumaş 
mânasına da gelir. Ancak bazı 


rivayetlerde şeklinde sinle gelmiştir. Bu da, beş zirâ boyunda 
kumaş parçası (kupon) 


manasmdadır. 


Dediğimiz gibi, asıl kastedilen şey "kumaş" dır, giyecektir, 
cinsi değil. Çünkü arkadan ilâve edilen "veya lebis" tabiri de 
bunu te'yid eder. Lebis de melbüs, yani giyilen şey demektir. 


Bu hadis, zekâtın bir yerden bir başka yere götürülebileceği 
kanaatinde olanlara delil olmaktadır. Çünkü, "Medine'de 
Resülullah'm Ashabı için daha muvdfık" tabiri, alman bu 
zekat mallarının Medine"ye götürüleceğini ifade etmektedir. 
Bunun, Resülullah"m emri olmayıp Hz. Mu-az m bir ictihadı 
olduğunu, zekatın alındığı mahalden dışarı çıkarılmaması 
gerektiği hükmünü nakzetmiyeceğini ileri süren olmuşsa da, 
"Haram ve helali bilmede, Hz. Muaz"m insanların en alimi" 
olduğuna dikkat çekilerek bu iddiaya cevap verilmiştir. © 1 
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1. (2044)- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sadaka-i fıtri 
müslümanlardan büyükküçük, kadm-erkek, her bir hür ve 
köle üzerine bir sa' hurma veya bir sa' arpa olarak farz kıldı." 
(Buhâri, Zekât 70, 71, 73, 74, 76, 78, Müslim, Zekât 13, 
(984); Muvatta, Zekât 51, 53, 55, (1, 283), Tirmizi, Zekât, 
35, (676); Ebü Dâvud, Zekât 19, (1611, 1612, 1613, 1614, 
1615); Nesâi, Zekat 30, 31, 32, 33, 34, 41, (5, 47); İbnu 
Mace Zekât 21, (1926).18 1 
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2. (2045 )- Bir başka rivâyette de şöyle gelmiştir: "Halk (Hz. 
Muaviye" nin bir hitabesi üzerine) yarım sa" buğdayı bir sa" 
hurmaya denk kıldılar. İbnu Ömer Hazretleri (radıyallahu 
anhümâ) fıtır sadakasını hurmadan verirdi. (Bir sene) Medine 
halkı hurmaya muhtaç oldu. İbnu Ömer (o yıl) sadaka-i fıtrini 
arpadan verdi." [Buhàri, Zekât 7710 1 
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3. (2046)- Ebü Safd (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Biz sadaka- 
i fitri bir sa" yiyecek veya bir sa" arpa veya bir sa" hurma 
veya bir sa" ekıt (denen yoğurt kurusu) veya bir sa" kuru 
üzümden çıkarırdık." (Buhâri, Zekât 72, 73, 75, 76, Müslim, 
ZekaT 18, (985); Muvatta, Zekât 53, (1, 284), Tirmizi, Zekât 
35, (673); Ebü Dâvud, Zekât 19, (1616, 1617, 1618); Nesai, 
Zekât 37, 38, 39, 42, 43, (5, 51); İbnu Mâce, Zekât 21, 
(1829).]@ 1 
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4. (2047)- Anır İbnu Şuayb, an ebihi an ceddihi (radıyallâhu 
anh) tarikinden anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) Mekke caddelerinde dellal çıkararak şöyle ilan 
ettirdi:" 


Duyduk duymadık demeyin! Sadaka-i fitr her müslümana, 

erkekkadm, hürköle, küçükbüyük olsun vacibtir. Bu, ya iki 

müdd buday veya onun dışında bir sa" yiyecektir." (Tirmizi, 
Zekat 35, (674). 
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5. (2048)- Nâfı (rahimehullah) anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallâhu anhümâ) ramazan zekâtını müdd-i Nebi 
(aleyhisselam) ile verirdi. Kefaret-i yemini de müdd-i Nebi ile 
öderdi." (Buhari, Keffaratu"lEyman 5.] 1251 
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6. (2049)- Kays İbnu Sa"d İbnu Ubade anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), zekat cmı i gelmezden önce, bize 
sadaka-i fıtr'ı emretmişti. Zekât farz kılınınca, fıtır sadakasını 
ne emretti ne de nehyetti. Biz onu yerine getirmeye devam 
ettik..." (Nesâi, Zekât 35, (5, 49); İbnu Mâce, Zekât 21, 
(1828).1120 


AÇIKLAMA: 


1- Fıtır sadakası, İbnu Kuteybe'ye göre "sadaka-i nüfus" yani 
nefislerin sadakası demektir. Çünkü fıtr, "fıtrat" kelimesinden 
gelmedir, bu ise, yaratılışın aslıdır. Ancak daha makbül 
addedilen bir görüşe 


OO il” 


göre, fıtr kelimesi ramazan iftarı ile alakalıdır. Mevzu üzerine 
gelen bazı rivâyetlerde A” ) £L ^ 


OUü) (ramazan orucundan çıkma zekâtı) tabirinin geçmesi 
de bu ikinci görüşü te'yid eder. 


Birinci görüşü benimseyenlere göre sadaka-i fıtır, sevap için 
verilen yaratılış atiyyesi; ikinci görüşe göre, ramazanın 
sonuna ulaşmış olmanın şükür atiyyesidir. Nitekim bu, 
ramazanın sonuna erişenlere vecibe kılınmıştır. Demek ki 
her iki görüşün de bir haklılık yönü vardır. 


2- Bâbımızm altıncı hadisinde görüldüğü üzere, sadaka-i 
fıtır, zekattan önce ve oruçla aynı senede farz kılınmıştır. 
Bazı âlimler, sadaka-i fıtrin, orucun kabülüne, kişinin sekerât 
anındaki sıkıntı ve kabirdeki azabtan kurtuluşuna bir vesile 
olacağını belirtmişlerdir. Fakirlerin de daha iyi şartlarla 
bayrama girmelerine vesile olması sebebiyle içtimai yönü de 
bulunan dini bir vecibe olmaktadır. 


3- Sadaka-i fıtır, nisab miktarı malı bulunan herkese vacibtir. 
Nisabtan maksad, zekât bahsinde geçtiği üzere 20 dinar 
altın ve 200 dirhem gümüş veya bunların kıymetine muâdil 
maldır. Mesken, binek, giyecek ve ailesinin bir aylık -bir 
kavle göre bir yıllık- yiyeceği gibi asli ihtiyaçları ile, zaruri ev 
eşyası ve silâhından artan, belirtilen miktar malı olana 
sadaka-i fıtır vacib olur. Bu malın üzerinden zekâtta olduğu 
gibi bir yıl geçmesi gerekmez. 


Birinci hadiste de belirtildiği üzere sadaka-i fıtır ailenin her 
bir ferdi için vâcibtir: Büyükküçük, kadmerkek, yaşlıgenç, 
akilmecnün, kölehür ayırımı yapılmaz, fıtır sadakaları ödenir. 
Ebü Hanife ve Ebü Yüsufa göre mecnün ve çocuğun sadaka-i 
fıtrini, velisi, onların malından öder. Ödemediği takdirde, 
bunlar üzerine borç olur, çocuk büyüyünce, mecnün tedâvi 
olunca borcunu öder. İmam Muhammed ve Züfer: "Bunlara 


sadaka-i fıtır vacib olmaz" derler. Ailede bulunsa bile yaşlı 
annebaba"nın sadaka-i fıtri evlada terettüp etmez, hasta ve 
fakir iseler eder. Aile büyüğü izinli veya izinsiz hepsinini 
yerine ödeyebilir. 


Bir kısım Ulema, sadaka-i fıtrin farziyyetinde icma"dan 
bahseder. Flanefiler farz demezlerse de vacib tabirini 
kullanırlar. Onların ıstılahmda vacib de farz kadar kesin 
olmasa bile, yine de behemahal ödenmesi gereken bir borcu 
ifade eder. Hanefilerin vâcib hükmünden başka, İbrahim 
İbnu Uleyye ve Ebü Bekr İbnu Keysan"m sadak-i fıtrin 
farziyetinin neshedildiğine dair beyânları da icma iddiasını 


zedeleyen durumlardır. Bâbımızm altıncı hadisi de (2049), 
dördüncü rivâyette beyan edilen farziyyetin zedelendiğine 
bir delil sayılabilir. Esasen Mâlikilerve bazı Zâhiriler de 
bunun müekked sünnet olduğunu rivâyet etmişlerdir. Farz 
olduğuna inananlar zekâtu'lfıtr diye zekât kelimesiyle 
tesmiyesini 


zv “'8/0p 


de farziyetine bir delil kılarlar. Ayet-i kerime'de gelen, AB! -B 
"Tezekki eden kurtuluşa 


ermiştir" (A'lâ 14) ifâdesinin de zekât-ı fıtr ile ilgili olduğu 
söylenmiştir. Tezekki etmek şu mânalara gelir: "(Küfürden, 
mâsiyetten kaçınarak) nefsini temiz tutan, namaz için 
temizlik yapan, zekâtını veren, sadakar-i fıtrini veren." 


4- Sadaka-i fıtır dört cins şeyden verilebilir. Bâbm ilk üç 
hadisinde bunların zikri geçmektedir: Buğday, arpa, kuru 
üzüm ve hurma. Bazı rivâyetlerde buğdayla ilgili sâbit merfu 
bir rivâyet olmadığı, bunun, ikinci rivâyette de kısmen 
görüldüğü üzere, bilâhare Ashab tarafından diğerlerine dahil 
edildiği belirtilmiştir. Bunların miktarı şöyledir: Buğdaydan 
yarım sa" ” arpadan, kuru üzümden veya kuru hurmadan bir 


sa" yani 1040 dirhemdir. Fakirin ihtiyacı bunların aynlarma 
daha fazla bulunmadığı müddetçe, bunlara bedel değerlerini 
nakid olarak vermek efdaldir. 


5- Beşinci hadiste geçen müdd-i Nebi tabirine gelince, bu bir 
sa'm dörtte birine denk bir hacim ölçüsüdür. Medine-i 
Münevvere'de kullanılan ölçeğe fukahâ müdd-i Nebi 
demiştir. İbnu Flacer, bu müdd'ün miktarının, Medine'de 
alışılmış sabit bir hal aldığını belirtir. Ancak Ömer İbnu 
Abdülaziz devrinde artırılmıştır. 


Müdd, sa", ntl, dirhem, miskal gibi ölçü birimleri sıkça geçer. 
Bunların günümüzdeki birimlerle olan münasebet ve 
muadeleti bilinmesi gerekli ise de kesin rakamlar vermek 
biraz zordur. Çünkü miktarları az çok farkeden farklı 
müdd"ler vardır: Müdd-ü Şami, müdd-ü örfi, miidd-ii Irâki 
gibi. Bu sebeple yapılan tahkikleri kayıtlayarak vermek 
gerekecektir. 


1 müdd-ü Nebevi — 1.1/3 rıtlı istiâb eden bir hacim 
ölçüsüdür. 4 müdd, 1 sa'dır. 


Şu halde müdd ve sa"ı hesapta ritim miktarını bilmek 
gerekecektir. Rıtl ise rıtl-ı Bağdâdi, rıtl-ı Şâmi olmak üzere iki 
kısımdır. 


Rıtl-ı Bağdadi, Nevevi'nin hesaplamasına göre 128.4/7 
dirhemdir. Yuvarlak hesap 130 dirhem kabül edilmiştir. Bu 
durumda bir dirhem 3, 0898 gram ettiğinden bir müdd 530 
gr. veya yarım litreden biraz fazla eder. 1 sa" — 4 müdd 
olduğuna göre, 2120 cm3 yani 2 litreden biraz fazla bir 
hacim tutar. 12 © 1 İrak fakihleri müddü 2 ин tuttukları için, 
o hesaptan elde edilecek hesaplamalarda farklı sonuçlara 
ulaşılacağı tabiidir. 1221 


DÖRDÜNCÜ BAB 


ZEKAT TAHSİLDARININ HAK VE 
VAZIFELERI 
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1.( 2050 )- Ebü Humeyd es-Sâidi (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) zekat 
toplama işinde bir adam istihdam etti. -Bir rivayette "Beni 
Süleym'in zekâtını toplama işinde" denmiştir- Adam 
vazifeden dönünce:"Bu size aittir, şu da bana hediye 
edilenler!" dedi. Bunun üzerine Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam) (öfkeyle) minbere çıkıp, Allah"a hamd ve senada 
bulunduktan sonra şunları söyledi:"Emma ba"d. Ben sizden 
birini, Allah'ın bana tevdi ettiği bir işte istihdam ederim. 
Sonra o gelir: 


"Bu size aittir, şu da bana hediye edilenler!" der. Bu adama, 
babasının veya anasının evinde otursaydı da, eğer doğru 
sözlüyse hediyesi ayağına gelseydi ya! Vallahi sizden kim 
haksız bir şey alırsa mutlaka onu boynunda taşır olduğu 
halde Kıyâmet günü Allah'la karşılacaktır. Eğer bu haksız 
aldığı şey deve ise böğürecek, sığırsa möleyecek, koyunsa 
meleyecek!" 


Sonra Resülullah ellerini kaldırdı, o kadar ki koltuk altındaki 
beyazlık gözüktü: 


"Allah"ım tebliğ ettim mi?" dedi ve bu sözünü üç kere tekrar 
etti." (Buhari, Hiyel 15, Cum'a 29, Zekât 67, Hibe 17, Eyman 
3, Ahkam 24, 41, Müslim, İmaret 26, (1832), Ebü Davud, 
İmaret 11, (2946).11 ' 001 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayette zikri geçen memurun ismi bazı rivayetlerde 
belirtilmiştir: Abdullah Ibnu'lUtebiyye'dir. (Bazan Ibnu"l- 
Lütebiyye ve Ibnu'i-Lütbiyye şeklinde okunmuştur.) 


2- Hadis memuriyet adabma giren bir çok a hk amı beyan 
etmektedir. Öncelikle şu anlaşılmaktadır ki, memuriyeti 
vesilesiyle hediye edilen şeyler helal değildir. Resülullah " 
An nenin veya babanın evinde otursaydm sana hediye edilir 
miydi?" dediğine göre, evinde oturması halinde hediye 
getirmeyeceklerin hediyeleri memura haramdır. Muhalleb 
şöyle demiştir: "Kendine hediye gelmesi için memurun 
başvurduğu hile, üzerine terettüp eden vazifelerden bir 
kısmına müsamahadır. İbnu Battal, bu hali bir başka uslübla 
açıklamıştır: "Hadis, memura gelen hediyenin, onun yaptığı 
iyiliğe teşekkür veya ona olan sevgi veya üzerine düşen 
vazifelerden bir kısmını terketmesi gayeleriyle yapıldığına 
delildir. Resülullah beyanlarıyla, memurun hiçbir surette 
hediyeye müstehak olmadığını, onun da diğer insanlardan 
biri gibi bulunduğunu, memuriyeti vesilesiyle gelen 
şeylerden hiçbirini kendisine seçmeye ha kk ı bulunmadığını 
belirtmiş olmaktadır." 


3- Bu hadis, memurların muhasebe edilmesinin meşrüiyetine 
delil kılınmıştır. Yani vazife dönüşü, imam veya onun tayin 
edeceği kimse, memurdan hesap sorar, topladığı nedir, 
sarffettiği nedir? Bu hususta ulemâ ittifak etmiştir. 


4- Memura verilmiş olan hediyyenin müsadere edilip 
beytü"lmal"e teslim edileceği belirtilmiştir. Sadedinde 
olduğumuz hadiste bu sarih değildir, ancak siyaktan 
anlaşılmaktadır. İbnu Kadame, rüşvetin sahibine iadesi 
gerekir demiştir. Hediyenin beytü"lmal"e tesliminde ihtilâf 
yok. Resülullah 


(aleyhissalâtu vesselâm) Muâz İbnu Cebel (radıyallâhu 
anh)'i Yemen'e gönderirken: Uli 


J üA (371 Jdu "İznim hâricinde hiçbir şey almayacaksın. Zira 
bu gulüldür (ihânet)" emretmiştir. 


Bu tenbihi de gözönüne alan ulemâ, "İmam'm (devletin) 
bilgisi dışımda memurun hiçbir şey alamayacağını, getirilen 
her şeyi beyan edeceğini hükme bağlamış, meşrü yoldan 
devletin izniyle alacağı şeylerin helal olacağını" belirtmiştir." 


5- İbnu"l-Münir, bu hadisten, memuriyetten önce gelen 
hediyeyi kabul etmenin câiz olacağı hükmünü de çıkarmıştır. 
"Ancak der, bu cevaz, gelen hediyenin adetten ziyâde 
olmaması şartıyla kayıtlıdır" der. Rüşvetle ilgili uzunca bir 
tahlili bu babın sonuna yani 2055. hadisten sonra 
dcrccdcccğiz. 11011 


E-SJjl LcjLp :4»i b Qil : Jli <upkuly3. 
İAA -2 


. JAI »ftrtup- jjl a”-İAİ .1: Jli Li јјј 


2 . ( 2051 )- Beşir İbnu"l-Hasasiye (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Ey Allah"ın Resülül dedik, zekat toplayanlar, bize 
haksızlık edip borcumuzdan fazlasını alıyorlar, biz 
malımızdan haksızlıkları kadarını gizleyelim mi?""Hayırl" 
cevabını verdi." (Ebü Dâvud, Zekât 5, (1586, 1587).J 11 ® 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis bazı rivâyetlerde vakfına hükmedilecek yani 
sahabeden birine nisbet edilebilecek bir uslubla rivayet 
edilmiştir. Nitekim Ebü Dâvud'da öyledir. 


2- Hadis, tahsildarların haddi aşarak, verilmesi gerekenden 
fazla vergi almaları hâlinde bile hileye müsaade 
etmemektedir. Böyle bir cevaz pek çok suistimallere yol 
açabilir, zekâtı verilmesi gereken malları beyan etmemeye 
sevkedebilirdi. Bu yasağı ifâde eden başka rivayetler de 
mevcuttur. Alimler 


kesin bir uslübla: "Tahsildar zulme bile düşse, ondan hiçbir 
malın gizlenmesi câiz değildir" demişlerdir. 11021 
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3 .( 2052 )- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Zekâtta haddi aşan, 
vermeyen gibidir." fEbü Dâvud, Zekât 4, (1585): Tirmizi, 
Zekât 19, (646); İbnu Mâce, Zekât 14, (1908).] LLÜTil 


AÇIKLAMA: 


1 - Haddi aşanla "zekâtı müstehakma vermeyen" in 
kastedildiği belirtilmiştir. Ancak şu mâna üzerinde de 
durulmuştur: Haddi aşmaktan maksat, zekât mükellefinden 
malın iyisini almak, vermesi gereken miktardan daha fazla 
vergi tahakkuk ettirmek. Bu durumda mükellef, müteakip 
sene zekâta tâbi mallarından bir kısmını beyan etmez ve 
gizler. Böylece, fazla zekat alan tahsildar, zekâtın 
verilmesine mâni olmuş olur. 


Şu halde her ikisi de günah ve vebalde eşit duruma düşer. 
Bagavi der ki: "Zekatta haddi aşan kimse günah yönüyle, 
tıpkı zekatı vermeyen gibidir. Öyle ise, mal sahibine, 
tahsildar kendisine haksızlık yapsa da malını gizlememesi 
düşer." 11221 
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4 . ( 2053 )- Cabir İbnu Atik (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Size bir 
grup sevimsiz atlılar gelecek. Geldikleri zaman, onları iyi 
karşılayın. Onlarla talep ettikleri şeylerin arasından çekilin. 
Adalet ederlerse bu kendi lehlerinedir. Zulmederlerse bu da 
onların aleyhlerindedir. Siz onları razı edin. Zekatınızın 
kemali onların rızasına bağlıdır. (Öyle ise onları razı edin ki) 
sizlere dua etsinler. "(Ebü Dâvud, Zekât 5, (1588).i 11221 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissaâtu vesselâm) zekât memurlarının 
geleceğini haber vermiştir. Onları "sevimsiz" diye tanıtması, 
onların şeriat nazamda kötü oluşlarından ileri gelmez. 
İnsanlardan mevcut, fıtri para sevgisi sebebiyle , 
kendilerinden zekât, vergi isteyecek kimseleri sevmezler. Bu 
beşeri zaafa binaen onları "sevimsiz" diye tavsif etmiştir. 


2- Resülullah, tahsildarlara "Hoşgeldiniz, merhaba! gibi 
sözler söyleyerek onların güler yüzle karışlanmalarmı, 
gelişlerinde sürür izhâr edilmesini" emretmektedir. 


3- "Onlarla taleb ettikleri şeylerin arasından çekilin!" demek, 
"Taleb ettikler zekâtı verin!" demektir. İbnu"l- Melek der ki: " 
Bunun manası şudur: "Onlar size zulmetse bile zekatı 
vermekten kaçınmayın. Çünkü onlara muhalefet sultana 
muhalefettir. Zira bunlar onun memurlarıdırlar. Sultana 
muhalefet de fitne getirir." 


4- "...Zulmederlerse aleyMerinedir..." sözü, "sizden vermeniz 
gerekenden fazla alırlarsa, bu zulüm olduğu için, günaha 
girmiş olurlar, siz de bu zulme sabrettiğiniz için sevaba 
girersiniz " demektir. 


5- "Onları razı edin.." sözü, "Borcunuzu geciktirmeden peşin 
ödemek, hile yapmamak, hıyanette bulunmamak gibi 
adaletli ve mürüvvete uygun davranışlarda gayret 
göstermek, hatta mübâlağa yapmak süretiyle tahsildarları 
memnun edin" demektir. 


6- Sondaki "Sizlere dua etsinler" cümlesi, tahsildarlara iyi 
davranma husüsunda nebevi ısrar ve teşvikin sonuncu 
ifadesidir. Mü'min onların duasını almak için, onları razı 
edecek, onları güncendirecek davranışlardan kaçınacaktır. 


Şârihler, "Size (yani zekât verenlere) dua etsinler!" emrinin 
hem tahsildarlara, hem de zekâttan istifâde edenlere 
müteveccih olduğunu belirtirler. 


Şu halde, hadis, dua etmelerinde ve zekâtın makbüliyetinde 
en mühim sebeplerden birinin onları razı etmek olduğunu 
göstermektedir. 


Tibi hadisten şu mânayı çıkarır: "(Resülullah demektedir ki): 
"Sizden mallarınızın zekâtını talebetmek üzere memurlarım 
gelecek; ancak, nefisler fıtri olarak mal sevgisine müptela 
oldukları için sizler ister istemez, onlardan hoşlanmayacak 
ve onların zulmettikleri zannma düşeceksiniz. Ama gerçek 
böyle değil. "Adalet ederlerse", "zulmederlerse" sözlerine, bu 


zanna binaen yer verilmiştir. Hakikatte ve vakide onlar 
zalimler olsalar, nasıl onlara "size dua etsinler!" diye 
emreder?" 11 © 
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5. ( 2054 )- Rafi" İbnu Hadic (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Zekatı 
hakkaniyetle toplayan tahsildar, evine dönünceye kadar, 
Allah Teala yolunda cihad yapan asker gibidir." fEbü Dövud, 
İmaret 7, (2936); Tirmizi, Zekât 18, (645); İbnu Mâce, Zekât 
14, (1809).111 ® 


AÇIKLAMA: 


1- Zekatı hakkaniyetle toplamaktan maksad adalet üzere, 
dürüstlükle veya ihlasla ve sevap kazanmak ümidiyle 
toplamaktır. 


2- Allah yolunda gazi gibi olması, beytüimal için zekatı tahsil 
etmesinden ileri gelir. Bu, Allah yolunda yapılan bir amel 
olduğu için, Allah yolunda yapılan gazaya (cihada) 
benzetilmiştir. İbnu'lArabi, Arızatu'l-Ahvazi'de der ki: "Mana 
sahihtir. Zira Allah büyük lütuflarm sahibidir. (Resülullah) 
buyurdular ki: "Kim bir gaziyi teçhiz etmiş ise o da gazveye 
katılmış (gibi sevaba iştirak etmiş)tir. Kim de hayırla ailesine 
nezâret etmişse o da gazveye katılmış (gibi sevaba iştirak 
etmiş)tir." Zekât toplayan tahsildar da cihad yapanın 
halifesidir. Çünkü, Allah yolunda (cihad için gerekli) malı 
toplamaktadır. Öyle ise bu kimse ameliyle cihâd yapmış 
olmaktadır, niyyetiyle de cihâd yapmaktadır. Nitekim 
aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Medine'de özrü 


sebebiyle kalan bir grup vardır ki, onlar, siz hangi vadiyi 
geçseniz, hangi beli aşsanız, sevapda sizinle birliktedirler." 
Öyle ise cihad edenler için çalışmak, onlara bedel iş görmek, 
Allah yolunda harcanacak malı toplamak özrüyle cihada 
katılamayanlar nasıl cihad sevabından mahrum kalırlar? 
Nasıl cihad zarürf ise, cihad için gerekli olan malın 
toplanması da zarüridir. Yani bu iki şey niyette de ortaktır, 
amelde de ortaktır, öyle ise sevapta da ortak olmaları 
gerekir." 11 © 
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6 . ( 2055 )- Abdullah İbnu Ebi Evfa (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Babam ashabu"şşecereden idi. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) kendisine bir kavm zekətlarını 
getirince şöyle dua buyururlardı: "Allahım şu aile'ye rahmet 
buyur." Babam zekatını getirince onun için de 


"Allah"ım Ebü Evfa"nm ailesine rahmet buyur" diye dua etti." 
(Buhâri, Zekât 64, Meğəzf 35, Daavat 19, 33, Müslim, Zekât 
176, (1078), Ebü Dâvud, Zekât 6, (1590), Nesai, Zekât 13, 
(5, 31).i 1 @ 1 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, önceki hadisin sonundaki dua meselesine 
açıklık getirmekte ve zekat verenle alan (imam, imanım 
memuru- fakir) arasında bu dua müessesesinin 
ehemmiyetini mü"min vicdanlarda perçinlemektedir. 


Bu hadisi, Buhâri hazretleri, imanım zekât verenlere dua 
etmesi gereğine dikkat çektiği ve ayrıca, "Onların 


mallarından sadaka al ki bununla kendilerini günahlarından 
temizlemiş, bununla onların hasenatım bereketlendirmiş 
olasın. Onlara dua et, çünkü senin duan onlar için 
sükünettir..." (Tevbe 103) âyetini de kaydettiği bir bab 
başlığının altında kaydeder. 


Âlimler, âyet-i kerimede, Resülullah"a "Zekâtlarını al" 
dedikten sonra ilaveten "onlara dua et!" emrinin verilmiş 
olmasını, Resülullah'tan sonra bütün devlet reislerine 
müteveccih İlâhi bir talimat olarak değerlendirmişlerdir. 
Hattâ, Hz. Ebü Bekir'e zekât vermemek için isyân eden 
bedeviler bu âyeti te'vil ederek: "Âyette zekâtın Resülullah"a 
verilmesi emredilmektedir, başkasına değil. Namaz kılarız, 
ama zekât vermeyiz..." demişlerdi. Ulemâ bu emrin 
Resülullah'tan sonra onun yerine kâim olacak bütün devlet 
reislerine müteveccih olduğunu anlayınca, bu meselede 
isyankâr bedevilere ve öylesi bir düşünceye sapacak olan 
muahhar sapıklara söz ha kk ı kalmamakta, delilsiz iddiaları 
iptal edilmiş olmaktadır. 


Rivayetler, zekâtını verenlere Resülullah'm âyet-i kerimenin 
emri mücibince, sistemli olarak dua 


OL, 


ettiğini, zekât malları meyanmda "güzel bir deve" gönderen 
bir zâta da Jj aj ifit X4 | 


4lü "Allah'ım, devesini de kendisini de mübarek kıl!" diye 
duada bulunduğunu belirtirler. 


2- Sadedinde olduğumuz hadiste zikri geçen İbnu Ebi 
Evfâ'nm ismi Alkame İbnu Hâlid İbni'l-Hâris elEslemi'dir. Bu 
zat, oğlu Abdullah (radıyallahu anhümâ) ile birlikte 
Bey"atu"r-Rıdvan diye bilinen ve Hudeybiye"deki ağaç 
altında akdedilen biat hadisesine katılmışlardır. Bu Abdullah, 
muammerin denen uzun müddet yaşayanlardandır. Küfe'de 


en son vefat eden sahabi olup 87 hicride rahmet-i Rahman"a 
kavuşmuştur, (radıyallâhu anh). 


3- Ebü Evfa'ya rahmet buyur diye yaptığımız tercümenin 
lügavi asla sadık kalınca, "Ebü Evfa âilesine..." şeklinde 
olması gerekirdi. Ancak şârihlerin açıkladığına göre, burada 
görüldüğü üzere, bazı 


kullanışlarda "âl" kelimesi zâtın kendisine ıtlak 
olunmaktadır. JT li) 


3(!3 "Bana Hz. Davud"a verilen mizrnarlardan bir mizmar 
verilmiştir" hadisinde olduğu gibi. Bu 


hadiste de Al-i Davud"la Hz. Davud (aleyhisselam)"un başına 
getirilerek kullanılması, kadri, şam yüce şahıslar için caridir 
demişlerdir. Dilimizde hazret kelimesi de böyle bir kullanışa 
sahiptir. 


4- Yeri gelmişken bir kere daha belirtelim ki Resülullah"m: Jj' 
JI LS ü jî-gJLII "Ya Rabbi 


Ebü Evfa"ya rahmet buyur" duası, salat kelimesi ile ifade 
edilmiştir. Asla uygun tercümenin "Ya Rabbi Ebü Evfa"ya 
"salat" buyur" şeklinde olması gerekirdi. Ulema salat 
kelimesini Resülullah"tan başka kimseler ha kk ında 
kullanmanın caiz olup olmayacağı hususunda ihtilâf etmiştir. 


Bu hadisten hareket edenler, salatla duanın 
peygamberlerden başka insanlar hakkında da câiz olduğuna 
hükmederler. Ancak İmam Mâlik ve Cumhür bunu mekruh 
addederler. Ulemâdan bir grup: "Zekâtı 


alan kimse, veren kimseye, bu hadis sebebiyle, bu dua ile 
dua eder. 06cA şeklinde." 


Ancak Hattâbi, salat kelimesinin lügavi mânasına inerek bu 
şekilde düşünenler (yani salât kelimesinin sadece 
peygamberlere yapılan duada kullanılmasının caiz olduğunu 
söyleyenlere) şöyle cevap verir: "Salât asıl itibâriyle "dua" 
demektir, ancak, lehine dua edilecek kimseye göre mânası 
farklılıklar arzeder. Sözgelimi Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"m ümmetine salât'ı, onlar için bir mağfiret 
duasıdır. Ümmetinin onun üzerine salâtı, O'nun Allah'a olan 
yakınlık ve kurbiyyetinin artması için bir duadır. Bu sebeple 
bu manadaki salat bir başkası ha kk ında uygun değildir." 


5- Bu hadisle istidlal edilerek, zekatı alan kimsenin veren 
kimseye dua etmesinin müstehab olduğuna hükmedilmiştir. 
Bazı zahiriler bunun vâcib olduğunu söylemişlerdir. el- 
Hannati, bazı Şâfiilerin de buna yakın bir hükme vardığını 
hikâye etmiştir. Ancak bu iddiaya şöyle cevap verilmiştir: 
"Eğer dua, bir vecibe olsaydı Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) tahsildarlara bunu öğretirdi. İmâma, keza 
kefaretler, borçlar vs. nevinden aldığı diğer şeyler için dua 
vacib olmadığına göre, zekât için de vâcib değildir. Dua 
emreden âyete gelince, muhtemeldir ki, buradaki vücüb, 
Resül-i Ekrem (aleyhissalâtu 


vesselâm)'e has bir vecibedir, zira onun duası, başkalarının 
yaptığı duaların hilâfına, ümmet için bir sükünettir." 11111 


RÜŞVET NEDİR, NE DEĞİLDİR? 


Tarih boyunca, rüşvet hâdiseleri, medeni milletlerin siyasi ve 
ictimaf hayatlarında ciddi bir çıkmaz olagelmiştir. 
Günümüzde dünya devletlerinde vukua gelen ve bütün 
dünya efkar-ı umumiyesini meşgul eden rüşvet skandallarma 
pek sık şâhid olmaktayız. 


Rüşvet Hadisesi, birçok içtimai marazların baş sorumlusu 
olması sebebiyle küçümsenip geçilecek bir mesele değildir. 


Kanunların bitaraf ve âdilâne tatbikatını önlediği için, adalet 
mekanizmasına, dolayısıyle devlete karşı güveni 
sarsmaktadır. Adaletten emin olmayan insanlar, kendileri 
ihkak-ı hak peşine düşmekte ve kanun hâkimiyetini 
zedelemekte, anarşiye sebep olmaktadırlar. Liyakat 
sahipleri, hakettiğini meşru yoldan alamayınca kabiliyet ve 
gayret sahipleri atâlete itilmekte, terakkinin zenbereği 
durumunda olan ictimaf rekabet sönmektedir. 


Hülasa hangi nokta-i nazardan ele alırsak alalım, rüşvetin 
ümmet ve millet hayatında müthiş bir öldürücü zehir 
olduğunu, içtimai huzurun, milli terakkinin en mühim 
engellerinden birini teşkil ettiğini görürüz. Bu sebeple 
olacaktır ki, dinimiz rüşvet hadiselerine şiddetle karşı çıkmış, 
bütün imkânlarıyla onu tel"in etmiş, İslâm cemiyetinden tard 
etmek için gerekeni yapmıştır. 


Hemen hemen bütün hadis kitaplarına girmiş bulunan ve 
Tirmizi tarafından sahih olduğu te'yid edilen bir hadiste Hz. 
Peygamber'in rüşvet alana, rüşvet verene (ve hatta verenle 
alan arasında aracılık yapana) lânet ettiğini görmekteyiz. 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in Muâz İbnu Cebel 
(radıyallâhu anh)'i Yemen'e tâyin ederken, meselenin 
ehemmiyetini tebârüz ettirecek bir tarzda, rüşvetle alâkalı 
olarak verdiği talimat, memur tâyinlerinde bu husüsun 
muttarıdan hatırlatılmış olacağını ifâde etmektedir. Hz. Muaz 
(radıyallâhu anh)'m anlattığına göre Yemen'e kadı olarak 
tavzif edildikten sonra, (daha yola çıkmadan) arkasından 
geri çağırtır. Huzüra girince: "Seni niye geri getirttim biliyor 
musun?" diye sorar ve ilâve eder: "Benim iznim olmadıkça 
hiçbir şeye dokunmayacaksın. Zira, bu gülüldür (devlet 
malından çalmak ve ihânet). Kim gulülde bulunursa Kıyâmet 
günü çaldığı şeyle birlikte gelir. İşte bunu hatırlatmak için 
çağırdım. Haydi işine git." 


Rivayette belirtilen geri çağrılma hadisesi, memuru tavzif 
ederken yapılan birçok tenbihler, verilen tâlimatlar arasıda 
rüşvet meselesinin dikkatten kaçmış olması ihtimaline 
binaen, bunun ehemmiyetinin zihinde iyice yerleşmesi, bu 
noktaya dikkati çekme gayesine matuftur. 


Buhâri'de gelen bir rivâyetten de, amil olarak tavzif edilen 
memurların dönüşlerinde (aldıkları ve sarfettikleri hakkında 
"muhasebe" edildiklerini anlamaktayız.11111 


HAKİMLERCE ALINAN RÜŞVET: 


Rüşveti alan veren kim olursa olsun büyük bir haram işlemiş 
olmakla beraber, bilhassa insanlara adalet dağıtma 
mevkiinde olan kadıların hükümlerine te"sir edecek şekilde 
alacakları rüşvetin fezahetine husüsan dikkat çekilmiştir. Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurur: "Ateşte 
yanmaya en lâyık olan şey "suht" yoluyla elde edilen 
kazancın hasıl ettiği ettir." Huzürda bulunanlar: "Ey Allah"ın 
Resülü suht da nedir?" diye sorarlar. Hz. Peygamber: "Hüküm 
vermede alman rüşvettir" cevabını verir. 


Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), hakimlerin 
alacakları rüşvetin kötülüğüne bu rivâyette muzaaf şekilde 
dikkat çekmektedir: 


a) Diğer muhtelif memurların alacakları rüşvet umümi bir 
ifade ile yasaklanırken, burada "hükümdeki rüşvet" ayrıca 
zikre dökülmüştür. 


b) Bir başka çalışmamızda belirttiğimiz üzere muhâtaplarm 
dikkatini çekmek maksadıyla Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in başvurduğu metodlardan biri, anlatacağı şeyi 
muhatabda hayret uyandıracak, sual sorduracak bir 
muhtevada ve müphemlikte sormaktır. Nitekim burada 
herkesin tam anlayamayacağı bir kelime olan "suht"un 


takbihi mevzubahis olmuştur. Şarihlerce "yenmesinden ar 
duyulan her şey" olarak açıklanan suht"un, manayı Hz. 
Peygamber"in muhatapları zamanında taşıyıp taşımaması 
mühim değil. 


Hükümde alman rüşvete hadiste gelen bu husüsi dikkate 
paralel olarak, alimlerin şu hususta icma ettikleri belirtilir: 
"Bir kadı rüşvet almışsa, rüşvet aldığı meselede vermiş 
olduğu hüküm infaz edilmez. 


Keza kadılık makamını rüşvetle elde eden bir kimse 
ebediyen kadı olamaz ve şâyet vermiş olduğu hüküm varsa 
infaz edilmez." 1171 


MEMUR VE HEDİYE: 


İslâm dininin rüşvet karşısındaki hassasiyetini anlamak için, 
rüşvet mefhümuna dahil edilen şeyleri görmemizde fayda 
var. Bunu kavramak için önce rüşvet nedir? Onu belirtelim: 
Rüşvet, bazı alimlerce "bir hakkın iptali veya ha kk I 
olmayan bir şeyin (batılın) elde edilmesi (ihkakı) için verilen 
şey" olarak, diğer bazılarınca "mevki sahibinden caiz 
olmayan (gayr-i meşrü) bir şey için yardım satın almak 
maksadıyla verilen mal", "karşılık verilmeksizin alman ve 
alanın da ayıplanmasına sebep olan şey" vs. olarak târif 
edilmektedir. 


Şu halde hakkımız olmayan bir menfaatin elde edilmesi için 
verilen her şey rüşvet olmalıdır. Bu sebeple Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm), birçok hadisleriyle teşvik ettiği 
"hediye"yi, memürlar hakkında yasaklamıştır: "Memurlara 
(ummal) verilen hediyeler gulüldür (ihânettir), (her çeşidiyle 
haramdır)." 


Burada gulül yani hırsızlık ve ihanet olarak vasıflandırılan, 
memura verilen hediye, başka birçok hadislerde mevzubahis 
edilerek haramlığma dikkat çekilmiştir. Bu hususta vârid 


olan mühim ve meşhür bir vak"ayı aynen kaydedeceğiz: Ebü 
Humeydi's-Sâidi anlatıyor: "Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) Esed kabilesinde İbnul"l-Lütbiyye adında birisini 
(Benü Siileym'in zekâtını toplamak üzere vazifelendirmişti. 
Dönüşte, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) ne 
topladın, nerelere harcadın diye hesap sorunca adam: "Şu 
sizinki, şu da benimki, bu bana hediye edildi" dedi. Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) minbere çıkarak Allah'a 
hamd ve senâdan sonra şu hitâbede bulundu: 
"Vazifelendirdiğimiz bazı memurlara ne oluyor ki, 
dönüşlerinde getirdiklerini ikiye ayırıp: "Şu kısım sizin, bu 
kısım da benim, bu bana hediye edildi" diyor. Hele söyleyin, 
bu adam annesinin veya babasının evinde otursaydı buna 
hediye gelir miydi? Muhammed'in nefisini elinde tutan 
Allah'a kasem ederim ki, sizden her kim bu (bu devlet 
malı)ndan her ne alırsa mutlaka Kıyâmet günü onu 
koynunda taşıyarak gelecek. Çaldığı şey deve ise 
böğürdüğü, sığır ise mölediği, davar ise beğirdiği halde 
sırtında taşıyacak." Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 
böyle söyledikten sonra, koltuk altlarındaki beyazlık 
görülünceye kadar kollarını kaldırarak: "Yâ Rabbi tebliğ ettim 
mi? Ya rabbi tebliğ ettim mi?" dedi." 


Hadislerde alelıtlak hediyeye ve hediyeleşmeye harâretle 
teşvik edilmiş olmasına rağmen 11 ” memurların 
hediyyeden men edilişindeki sebebi anlamak için İbnu'l- 
Arabi tarafından sunulan ve İbnu Hacer tarafından aynen 
benimsenen bir izahı hülâsaten sunmayı uygun gördük. Der 
ki: 


"Bir hediyede bulunan kimse, bu hediyeyi vermekle şu üç 
maksaddan birini güder; bunun dışında kalması mümkün 
değildir: 


1 -Hediye verdiği kimsenin muhabbetini kazanma. 


2- Hediye verdiği kimsenin yardımını te"min etmek. 
3- Hediye verdiği kimsenin malını elde etmek. 


Hediye ile bir kimsenin malı veya sevgisi kastedilse bu 
caizdir. Ancak, bunlardan sevgi kazanmak için verilen 
hediye, öbüründen efdaldir. 


Bir arzusunun yerine gelmesinde yardımını elde etmek için 
verilen hediyeye gelince, bakılır, eğer (peşinde koştuğu şey) 
masiyet nevinden ise, bu hediye caiz değildir, haramdır, bu 
(şeriatın meşru kıldığı) hediye değil, rüşvettir. Bu, taatle 
alakalı ise bu da caizdir. Eğer bu, bir zulmün, maruz kalman 
bir haksızlığın defi içinse ve (hediye verilen kimse) 
vereceğiz ve emretme ile (hediye verenden) bu zulmü 
bertaraf edecek güç (ve selâhiyet ve makam)da ise bu 
hediye de rüşvettir. Eğer, hediye verilen kimse bu vaziyette 
değil de, mevzubahis olan zulmü ve haksızlığı husüsi bir 
gayret ve şahsi bir hile, tedbir ve teşvik ile bertaraf 
edecekse yine câizdir. Zira insanlardan zulmü defetmek, 
ulü'l-emre yani makam sahiplerine farz-ı ayndır, makam 
sahibi olmayanlara ise, farz-ı kifâyedir..." 


Bu açıklamalardan anlaşılan şudur: Bir memur yapmakla 
mükellef olduğu vazifeyi yapması için, veya yaptığı için 
verilen mal rüşvettir. Keza yapmaması, terketmesi gereken 
bir şeyi de bıraktırmak, terkettimıek için verilen mal da 
rüşvettir. 


Burada kaydı gereken rüşvetle alâkalı bir nokta da, Hattabi 
başta olmak üzere, bazı âlimlerin görüşüdür. Hattabi, daha 
önce Ebü Dâvud'dan kaydettiğimiz, rüşvetin haram 
olduğunu belirten hadisi açıklarken şöyle der: "Rüşveti 
veren, ha kkı olmayan bir şeyi elde etmek için verirse bu 
rüşvettir. Fakat 


ha kk ını elde etmek veya nefsini zulümden korumak için 
verirse, bu davranış, hadiste ifade edilen valid ve yasağa 
dâhil olmaz." Hattâbi bu görüşüne delil olarak, herhangi bir 
sebeple Habeşistan'da tevkife mâruz kalan İbnu Mes'üd'un, 
iki dirhem vererek, kendisini kurtarma hadisesini 
zikretmekten başka, Hasan-ı Basri, Şa'bi, Câbir İbnu Zeyd ve 
Atâ'nm şöyle dediklerini kaydeder: "Kişinin, zulümden 
korktuğu takdirde nefsini ve malını rüşvet vererek 
korumasında bir beis yoktur." 


Yukarıda İbnu Arabi'den kaydedildiği üzere, -kadı, vali gibi 
bizzat vazifeliler dışında olmak şartıylahak sâhibine, ha kk 
ını elde etmesi için yardımcı olan, çalışan kimse için de 
alacağı ücretin rüşvet sayılmayacağı ifâde edilmektedir. 


Birçok suistimallere kapı açabilecek olan bu ruhsattan 
istifâde ederken son derece dikkatli olunması gerekecektir. 
Aliyyü'i-Kâri bu fetvanın zahirini, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'den rivâyet edilen şu hadise 
muhâlefet ettiğini söylemek süretiyle fetvayı yerinde 
bulmadığını ifade ediyor gibi... "Kim, bir kardeşine şefaatte 
bulunur da kendisine, bu şefaati için hediye verildikte 
hediyeyi kabül ederse riba kapılarından büyük bir kapıya 
gelmiş olur." 


Bu ruhsat reddedilse, ihtiyatla da karşılansa şurası kesin ki, 
alimlerimizin tamamı "memurun -değil rüşvet- hediye 
almalarının haram olduğu" husüsunda tam bir icmaları 
vardır, herhangi bir ihtilâf mevzubahs değildir. 11151 


DEVLET MALINDAN ÇALMAK (Gulül) 


Rüşvet bahsinde sıkça geçen tâbirlerden biri gulül'dür. 
Hadislerde rüşvetin bazı nevlerinin fenalığını belirtmede 
gulüle teşbih edilmiş olmasına bakılırsa bu kelimenin ifâde 
ettiği mânanın, o zamanın Araplarmca daha iyi bilindiği, 


herkesin takbihine mazhar birşey olduğu anlaşılmaktadır. 
Gulül, lügat oyarak hıyanet manasını taşırsa da, şer'i örfte 
ganimet gibi (devlete, ammeye ait mala karşı yapılan 
hırsızlık ve) ihânete isim olmuştur. Rivâyetlerden Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in sık sık, husüsi 
şekilde gulül meselesini el alıp, bunun din açısından 
ehemmiyetini zihinlerde tesbit etmeye çalıştığı 
anlaşılmaktadır. 


Bu söylediklerimizi, gulülden men edici hadislerin çokluğu 
te'yid ettiği gibi, Müslim'de gelmiş olan şu rivâyet de açık 
olarak ifâde etmektedir. Ebü Hüreyre anlatıyor: "Bir gün 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) aramızda ayağa 
kalkarak gulülü andı. Onun (din nazarındaki ehemmiyetini) 
büyüttü. Onun hâsıl edeceği, sebep olacağı neticeleri de 
büyüttü, sonra şöyle buyurdu: 


"Sakın sizden birinizi Kıyamet günü, boynunda böğürmesi 
olan bir deve olduğu halde gelerek: "Ya Resülallah beni 
kurtar!" derken, kendimi de: "Senin için bir şeye malik 
değilim, ben sana tebliğ ettim" diye cevap verirken 
bulmayayıml Sakın sizden birinizi Kıyamet günü boynunda 
kişneyişi olan bir at olduğu halde gelerek: "Ya Resülallah 
beni kurtar!" derken, kendimi de "senin için hiçbir şeye 
malik değilim, ben sana tebliğ ettim" derken bulmayayıml 
Sakın sizden birinizi boynunda meleyişi olan bir koyun 
olduğu halde gelerek: "Yâ Resülallah beni kurtar!" derken, 
kendimi de "senin için bir şeye malik değilim, ben sana 
tebliğ ettim" diye cevap verirken, bulmayayıml Sakın sizden 
birinizi Kıyamet günü boynunda çığlığı olan bir kimse 
olduğu halde gelerek "Ya Resülallâh! beni kurtar" derken, 
kendimi de: "Senin için hiçbir şeye mâlik değilim, ben sana 
tebliğ ettim!" diye cevap verirken bulmayayım. Sakın sizden 
birisi boynunda dalgalanan elbiseler olduğu halde gelerek: 
"Ya Resülallâh beni kurtar" derken, kendimi de: "Senin için 
hiç bir şeye mâlik değilim, ben sana tebliğ ettim" diye cevap 


verirken bulmayayım. Sakın sizden birinizi Kıyamet günü 
boynunda altın, gümüş olduğu halde gelerek: "Ya Resülallah 
beni kurtar!" derken kendimi de: "Senin için hiçbir şeye 
malik değilim, ben sana tebliğ ettim" diye cevap verirken 
bulmayayıml" 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in bir cümle ile 
ifade edilecek bir mefhümu, hemen hemen aynı kelimeleri 
taşıyan altı ayrı cümle ile altı defa tekrar ederek ifâde 
buyurması gulülün (hıyânet) ehemmiyetini büyütmek ve 
zihinlerde tesbit etmek maksadına râcidir. 


Bu rivâyette at, sığır, koyun, gibi değeri yüksek olan 
hayvanlar zi kr edilerek gulülden men edilirse de, başka 
rivayetlerde ayakkabı bağı, iğne, iplik ve hattâ bunlardan da 
değersiz devlete ait şeyleri çalmanın aynı şekilde gulül 
olduğu, ganimetten böyle değersiz bir şey çalmış olarak 
cephede ölen bir askerin şehitlik mertebesini kaybedeceği 
belirtilir. 


Başta Müslim'in Sahih'i olmak üzere, hemen hemen bütün 
hadis kitaplarında rivâyet edilen bir vak'a üzerinde 
durduğumuz mevzuyu aydınlatacağı için aynen 
kaydedeceğiz: "Adiyy İbnu Amire el-Kindi anlatıyor: "Hz. 
Peygamber'in şöyle söylediğini işittim: "(Ey insanlar) sizden 
kimi bir iş için tâyin ettiğimizde, o bizden bir iğneyi veya 
iğneden daha değersiz bir şeyi gizleyecek olsa bu bir 
gulüldür 


(hıyânettir). Kıyamet günü onunla gelecek (ve onunla 
rüsvay olacak)." Bu sözü işiten Ensardan siyah bir adam 
(memuriyetin helak edici mes"üliyetinden korkarak) ayağa 
kalkıp: "Ey Allah"ın Resülü bana verdiğin memuriyeti geri al" 
dedi. Elz. Peygamber: 


"Bu da ne demek?" diye sordu. Adam: "Senin şöyle şöyle 
söylediğini işittim" deyince Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselâm) meselenin ehemmiyetini te"kiden şu cevabı verdi: 
"Ben aynı şeyleri şimdi bir kere daha tekrar ediyorum: 
"Sizden kimi bir vazifeye tâyin edersek, az çok ne elde etti 
ise getirsin. Ondan kendisine tarafımızdan verileni alsın, 
men edilenden kaçınsın." 


Bir başka hadiste bu mâna şöyle te'kid edilir: "Bir iğne, bir 
parça iplik de olsa ganimet malını getirin. Kim ganimetten 
bir iğne veya iplik çalacak olsa, Kıyamet günü, o kimse 
getirecek durumda olmamakla berâber getirmeye mecbür 
edilir (yani devamlı azâb edilir)." 


Bu mevzüda Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
başka emri de şöyle: "Bir iğne bir iplik de olsa ganimet 
malını getirin. Zira gulül, Kıyamet günü buna tevessül eden 
kimse için rüsvaylıktır, ateştir, yüz karasıdır." 


Devlet malından çalmakla (gulül) alakalı olarak hadiste 
gelenleri hülasa eden mahiyette Kur'ân-ı Kerim'de de şu 
ayet mevcuttur: "Bir Peygamber için emânete (yâhut 
ganimet malına) hâinlik etmek? Bu olur şey değil. Kim böyle 
bir hâinlik eder (ganimet ve ammeye âit hasılattan bir şey 
aşırır, gizler)se Kıyâmet günü hâinlik ettiği o şeyi yüklenerek 
gelir..." (Âl-i İmrân 161 f 1 ' 161 


RÜŞVET VE SELEF: 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in devlet ve mülkün 
esası, içtimai huzur ve medenf terakkinin temeli olan 
adaletin eksiksiz ve tarafsız olarak tevziini ihlöle sevkeden 
rüşvet almak, memuriyeti şahsi menfaatlere alet etmek gibi 
hususlara karşı tebligatında verdiği bu ehemmiyet sonucu 
ilk devir müslümanlarmda fevkalade bir adalet ve titizlik 
örneğine rastlanmaktadır. 


Devlet işlerini gördüğü esnada kabul ettiği ziyaretçisi ile 
husüsi sohbetine geçerken devlet mumunu söndürüp şahsi 
mumunu yakacak kadar titizliği ileri götüren Hz. Ömer'in bu 
mevzuu ile alâkalı menkibesi çoktur. Burada herkesçe 
bilinmeyen bir tanesine temas edeceğiz: 


Rivâyete göre, Hz. Ömer'in oğlu Abdullah (radıyallâhu 
anhümâ) bir deve satın alarak koruluğa salar ve orada deve 
semirir. Hz. Ömer çarşıda gördüğü bu semiz devenin kime 
ait olduğunu sorar. Oğlu Abdullah'ın olduğunu öğrenince 
onu çağırtır. Oğlunu dinledikten sonra: "Emiru"I-Mü"minin" in 
oğlunun devesini güdün, sulayın, semirtin... olmaz böyle 
şey! Ey Abdullah deveyi sat, sermayeni al, fazlasını 
beytü"lmale koy" der ve öyle yapılır. 


İbnu Mes"üd, hükümle alakalı rüşveti küfür, halk arasındaki 
rüşveti suht (haram) olarak vasıflandırmıştır. 


Табип"деп Mesrük: "Hediye yiyen kadı, suht (rüşvet) 
yemiştir, rüşvet alan da bu davranışıyla küfre düşmüştür." 
Sindi, bu sözde Mesrük'un kadılarca alman hediyeyi haram 
telâkki ettiğini, rüşveti ise, küfür mesâbesinde tuttuğunu, bu 
telakkilerden maksadının da bunlardan kaçmak olduğunu, 
bütün vera (ve takva) sahiplerince böyle anlaşıldığını 
belirtir. 


İslâm târihinde, müddet-i saltanatı kısa olmakla berâber, 
alim, câhil bütün raiyyetince asrının "mehdisi, müceddidi" 
telâkki edilecek kadar fevkalade müdebbir bir idare örneği 
sunan Ömer İbnu Abdilaziz (radıyallâhu anh)'in bu 
mevzudaki tellakisi de burada kaydı değer: Bizzat Buhâri 
tarafından kaydedilen görüşü şudur: "Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) ve Râşid Halifelerden sonra devlet 
memurlarına verilen hediyeler rüşvettir." Hadis kitaplarında, 
bu kanaatini ifade etmeye vasile olan vak'a kısaca şöyle 
anlatılır: "Bir gün Ömer İbnu Abdillaziz'in canı meyve yemek 


ister, ancak sarayda ne meyve var, ne de meyve alacak 
para. (Belki de bu durumun şüyü bulması üzerine) Halife"ye 
hediye olarak meyve gelir. Fakat Halife, meyveden bir 
tanesini alıp kokladıktan sonra hediye tabağına tekrar 
bırakarak geri çevirir. Yanındakiler: "Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam), Hz. Ebü Bekir, Hz. Ömer hediye 
kabül ederlerdi, sen niye etmiyorsun?" (diye sorarlar, O şu 
cevabı verir: "Hediye, Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam) zamanında hediye idi, fakat onlardan sonra 
memurlar hakkında rüşvettir." 


Kur'ân-ı Kerim'de rüşveti yasaklayan âyetler çoktur. (Bakınız: 
Nisa 29: Mâide 63-64.J Bunlardan birinde meâlen şöyle 
denir: "Aranızda (birbirinizin) mallarınızı haksız sebeplerle 
yemeyin ve kendinizi bilip dururken insanların mallarından 
bir kısmını günahtı mücib süretler)le yemeniz için onları (o 
malları) hâkimlere aktarmayın" (Bakara 188). 1 ' 17] 


MEMURUN MAİŞETİ 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) içtimai hayatın 
düzen, istikrar ve terakkisinde ana temellerden biri olan 
adâletin bozulmasında mühim âmillerden bir olan rüşveti 
bütün çeşitleriyle yasaklarken, memuru rüşvet almaya 
sevkeden ve zorlayan mühim bir sebebe parmak basmıştır. 
Bu da, memurun maddi ihtiyacıdır. "Fakirlik küfür olayazdı" 
hadisinde Hz. Peygamber maddi ihtiyacın ve ekonomik 
hayatın insan üzerindeki büyük tesirini te'yid ve tesbit 
etmektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselam)"in tavzif ve tayinlerde me'mürlarma yetecek 
kadar ücret verdiğini görmekteyiz. Hattâ hizmet mukabili 
terettilb edecek maddi ücrete "mal elde etmek için 
müslüman olmadım" diyenlere "sâlih mal sâlih kişi için ne 
iyi" diyerek menfi cevap verdiği gibi, hakkında tahakkuk 
eden ücrete "benden daha fakirine ver" gerekçesiyle istiğna 
gösterenlere de, "ücretni al, kendi malın yap, sonra tasadduk 


et" diyerek zorla vermiştir. İnsan hayatında maddenin 
ehemmiyetini herkesten çok takdir eden Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) "İşçi tutan kimse, vereceği ücreti 
işçiye önceden bildirsin" demekle kalmaz, bu ücretin "işçinin 
teri kurumadan" verilmesini emreder ve çalıştırdığı işçinin 
ücretini ödemeyen kimseyi "hür kimseyi köleleştirme 
esabesinde tutarak" "Allah"ın üç büyük düşmanından biri" 
ilan eder. 


Anır İbnu"l-As"la alakalı rivâyette, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) askeri bir birliğin başına koyarak 
sefere göndermek istediği Amr'a şöyle der: "Ben seni bir 
ordunun başında gazveye göndermek istiyorum. Allah seni 
muzaffer kılacak ve ganimet nasib edecek. Senin mala 
kavuşmanı da çok arzu ediyorum." Amr'm: "Ey Allah'ın 
Resülü, ben mal için müslüman olmadım, İslâm'ı arzulayarak 
ve Allah'ın Resülü'yle berâber olmak için müslüman oldum" 
deyince de: "Ey Anır, (niye maldan istiğna ediyorsun) helâl 
mal, salih kimse için ne iyidir!" der. 


Hz. Peygamber, her me'murun zarüri ihtiyaçlarını 
karşılayacak kadar malı devlet hazinesinden almayı helal 
kılmıştır. Hadis şöyle: "Kim bize me'mur olursa, kendisine bir 
zevce edinsin, hizmetçisi yoksa bir de hizmetçi edinsin, 
meskeni yoksa bir de mesken edinsin." 


Şârihler bu hadise dayanarak, memura, tasarrufunda 
bulunan devlet malından zevcesinin mihri, giyeceği gibi 
lüzumlu şeyleri, israfa kaçmaksızm almasının helâl olduğu, 
zarüri olarak muhtaç olunandan fazlasını aldığı takdirde 
bunun haram olduğunu belirtirler. Esâsen bizzat Resülullah, 
aynı hadisin bir başka vechinde: "Bu söylenenler dışında bir 
şey alan kimse hâindir, hırsızdır" buyurmaktadır. 


Yukarıdaki hadis, zarüri ihtiyaçlar için takdir edilecek miktarı 
memura bırakmaktan ziyâde, memurun maaşı hesaplanırken 


devletin gözönüne alması gereken temel ihtiyaçları 
belirtmektedir: Zevce, mesken ve hizmetçi ve bunlar için 
yapılacak zarüri masraflar. Şu hadis bu temel ihtiyaçlar 
muvacehesinde takdir edilecek maaş miktarını devlete 
bırakmaktadır: "Biz kimi bir vazifeye tâyin edersek ona 
(münasip, yetecek) bir rızk (her ay verilen maaş) takdir 
ederiz. Bu takdir dışında kim ne alırsa bu aldığı gulüldür 
(hıyânettir). 11171 


BİR SUAL VE CEVABI: 


Zamanımızın şartlarının tedâisi ile burada şöyle bir itiraz 
akla gelebilir: "Bir devlet bütün memurlarına hizmetçi, 
mesken dahil bütün ihtiyaçlarına kifayet edecek maaş 
verebilirmiş, hele zamanımız Türkiye' sinde memurların 
aldığı maaş, normal gıda ve libas ihtiyacını karşılayacak 
durumda değil. Kirası, yakacağı, hele hizmetçi ücreti tökatm 
fevkinde şeyler?" Cevabımız şudur: "Hz. Peygamber'in 
devlet sisteminde me'mur sayısı azdır. İslâm âlimleri, temel 
kazanç vasıtaları hususunda hadislerde gelmiş olan nasslara 
dayanarak, başlıca üç kalem mesleği; ziraat, ticaret, sanat 
(Zanaat) diye sayarken bunlar arasına memuriyet diye bir 
şey koymamışlardır. Bugünün bürokratik sistemi bir kişinin 
yapacağı işe, bazı durumlarda on, yirmi ve hatta daha fazla 
sayıda insan tâyin ederek, hem istihsalin (üretimin) 
düşmesine hem de çok sayıda insan arasında mes"üliyetin 
kaybolarak işlerin iyice aksamasına sebep olmaktadır. Bu 
arada devletin maddi gücü de bu kadar memur kitlesine 
normal maaş vermeye kâfi gelmediği için memurlar hem 
sıkıntı içinde yaşamaya ve hem de, çoğu kere gayr-ı meşru 
olan bir kısım yan gelirler teminine itilmektedir. Birçok 
rüşvet hadiselerinin temeli burada aranabilir. Çok adam 
istihdamını gerektiren bu bürokrasi sistemi İktisadi hayatı, 
dünyayı sömürmeye dayanan Batı cemiyetleri için ne kadar 
makul ise bizim için de o nisbette gayr-i mökuldür ve ızdırap 
kaynağıdır." 1 ^ 


İÇTİMAİ EMNİYET VE RÜŞVET: 


Rüşvetin bir cemiyette alıp yürümesinin çeşitli içtimai 
neticelerinden biri, ferdlerdeki güven ve emniyet 
duygusunu, devlet dairelerindeki istikrarı alıp götürmesidir. 
Haksızlıkla bir makama gelen kimse, aynı şekilde oradan 
gitmenin mütemadi endişesini yaşayacaktır. Dilimizde 
atasözü şeklinde vecizeleşen "Hâin, hâif ve korkak olur" 
sözü, rüşvetle, hıyanetle bir kısım imkanlar, menfaatler elde 
eden insanın ruh hâletini beyân etmektedir. Aynı fıtri ve 
içtimai gerçeği, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) de 
ifade etmeyi ihmâl etmemiştir: "Rüşvetin yaygınlaştığı bir 
cemiyeti korku sarar." 


İbnu Abbâs'tan rivâyet edilen bir mevkuf hadis, bu durumun 
cemiyette ulaşacağı nihâi safha olan anarşi ve yıkımı beyân 
ederek, evvelki hadisi tamamlar: "...Bir kavimde haksız ve 
adaletsiz hüküm arttıkça orada mutlaka kan dökülmesi 


yaygınlaşır." 


Bütün bu izahlardan sonra beşeriyetteki nizamın, 
medeniyetteki devam ve terakkinin ancak adaletle kaim 
olduğunu ifade kasdıyla Resülullah"m fem-i miibareklerinden 
dökülen: "Semavəat adaletle kaimdir, ayaktadır" sözünün ne 
derece hikmetli, hakikatli olduğu daha vazıh olarak 
anlaşılmış olmalıdır. 11201 


ZULÜM VE ANARŞİ 


Adalet meselesinin, Kur"an ve Hadis"te -kısmen belirtmeye 
çalıştığımız gibi- çok geniş ve şümullü bir şekilde ele alınıp, 
ısrarla nazara arzedilmesinin mühim sebeplerinden biri, 
adaletsizliğin ve cemiyet ferdleri arasında tefrike yer veren 
tutumun en küçük daire olan aileden, en büyük daire olan 
ümmet dâiresine kadar her bir içtimai muhitte hâsıl edeceği 
fitne ve fesaddır. Şimdi, aile dairesi ile alâkalı olarak 


yukarıda sunmuş bulunduğumuz tefirrruath ve tatminkâr 
açıklamalara dayanarak, daha kesin bir dille, içtimâi 
kargaşaların temelinde büyük ölçüde adâletsizliğin yattığını 
söyleyebiliriz. 


Gayr-i âdil davranış, sadece âile dairesinde annebabaya 
karşı kin ve hürmetsizlik, kardeşler arasında da hased ve 
buğz gibi hisleri uyandırmakla kalmıyor, farklı muameleye 
uğrayan veya uğradığı zannma düşen bütün insanlarda, bu 
muameleyi yapanlara karşı kin ve intikam, kayırılanlara karşı 
da hased ve buğz hislerini tahrik eder. 


Yine Kur'ân'm dersiyle hased hissi ve bu hissin doğramasına 
müncer olacak muamele ve davranışlar ehemmiyetsiz 
addedilmemelidir. Gerek Hz. Adem'in iki oğlu arasında 
cereyan eden beşeriyetin ilk cinây etinin (Mâide 27-30) ve 
gerekse Hz. Yüsuf un, kardeşleri tarafından kuyuya atılması 
hâdisesinin (Yüsuf 4-10) asıl sebebini kardeşler arasında 
hasıl olan hased duygusunun teşkil etmesi gerçekten 
düşündürücüdür. Bunlara ilâveten Felak Süresi'nde gelmiş 
bulunan, "Hasid kişinin hased ettiği zamanki şerrinden 
Allah'a sığınmak" (Felak 5) emri de gözönüne alınınca, 
hased yani çekememezilik duygusunun cemiyet içerisinde 
yapacağı tahribatm ciddiyeti daha iyi anlaşılır. Bugün bütün 
dünyaya bir kâbus gibi çöken ve milyonlarca insanın 
hayatına kıyan ve hâlâ da her gün kıymakta olan komünizm 
vak'ası temelde bu hased duygusuna yani fakirin zengine 
karşı olan kin ve hasedine dayandığı gözönüne alınırsa, 
Kur'ân'da dikkat çekilen bu meselenin ne büyük bir hakikati 
dile getirdiği anlaşılır. 


Kur'an'da mevzubahis olan vak'alarm kardeşler arasında 
cereyan etmiş olması ayrı ehemmiyet taşır. Yani, hased 
duygusu kardeşi kardeşe öldürtebilir, kuyuya attırabilirse, 
başka insanlara neler yaptırmaz? 


Yukarıda sunulan nassi tahlillerin ışığında, her geçen gün 
şiddetini artırarak ilerleyen ve memleketimizi yaşanmaz 
hâle getiren anarşiye göz atacak olursak, bunun da 
temelinde, yurdumuza dışarıdan giren çeşitli fikir ve 
düşüncelerin şevkiyle hâkim zümrelerin millete karşı 
uyguladıkları muhtelif ayırım ve kayırmaları, bunun sonucu - 
varlığını değişik tabii sebeplere borçlu olan- değişik 
gruplarda birbirlerine karşı uyanmış olan kin ve hased 
duygularını görebiliriz. Daha açık bir ifâde ile, bugünkü 
anarşi, bir geçen zamandan beri bu memleketin insanlarına 
yapılan mürtecimünevver, inkılabcıyobaz, ilercigerici, 
faşistdevrimci, Türkgayr-i Türk, sünni-Şil vs. ayırımlarının, bu 
ayırımlara tâbi olarak hakim zümrelerin uyguladıkları 
kayırmaların vicdanlarda doğurduğu kin, nefret, hased ve 
intikam gibi menfi hislerin birikimlerinden hasıl olan bir 
patlamadır. 


Son zamanların siyasi dalgalanmaları, kalblerde çoktandır 
neşvünema bulmuş olan bu ayırım ve kayırımları daha da 
artırmış, devlet bir nevi ayırmakayırma aleti olarak 
kullanılmıştır. Anarşi de bu ayırmalara tabi olarak şiddet 
kazanmaktadır. 


Mesele böylece temelden kavrandığı takdirde, anarşinin 
silahla, zorla bastırılamayacağı, bunun ancak bütün 
vatandaşlara şâmil olan gerçek bir adâlet, insana insanlık 
haysiyet ve şerefini veren, inancından 


dolayı, vicdâni kanaatleri, dini yaşayışı sebebiyle 
vatandaşları horlamayı terkeden adâlet ve bitaraflığına her 
vatandaşı inandıran ciddi bir devlet idâresini getirmekle 
önlenebileceği kabül edilir. 1 ^ 

BEŞİNCİ BÂB 


ZEKÂT KİMLERE HARAM? KİMLERE HELÂL? 


(Bu babta iki fasıl var) 

* 

BİRİNCİ FASIL 

ZEKAT KİMLERE HARAM? 

* 

İKİNCİ FASIL 

ZEKAT KİMLERE HELALDİR? 
BİRİNCİ FASIL 


ZEKAT KİMLERE HARAM? 
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1. (2056)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Haşan İbnu Ali (radıyallahu anhümâ) zekât hurmasından bir 
tanesini alıp, hemen ağzına attı. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm): "Hişt, hişt at onu! Bilmiyor musun, biz zekât 
yemiyoruz!” -veya: "Bize zekât helâl değildir!-" diye 
müdâhale etti." (Buhâri, Zekât 60, 57, Cihâd 188; Müslim, 
Zekât 161, (1069).] 11521 


AÇIKLAMA: 


1- Burada zekâtın Âl-i Muhammed (aleyhissalâtu 
vesselâm)'e haram olduğu belirtilmektedir. Ancak bu 
meselede üç hususta ihtilaf edilmiştir: 


1) Âl-i Muhammed'e kimler dahildir? Ulemâ arasında en 
ziyade kabül gören (ercâh) görüşe göre, Beni Hâşim ve Beni 
Muttalib'tir. İmam Şöfif merhum der ki: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) onları, zevi'lkurbâ sehmine iştirak 
ettirdi, onlar dışında kalan diğer Kureyş kabilelerinden 
hiçbirine bu sehimden vermedi. Resülullah bunu, onlara 
haram ettiği zekât sehmine mukabil vermişti." 


Ebü Hanife ve İmam Mâlik'e göre Âl'den murad sâdece Beni 
Hâşim'dir. Ahmed İbnu Hanbel'den Beni Muttalib ha kk ında 
iki rivâyet var: 


Bazı âlimler: "Âl-i Muhammed'den murad bütün kureyş'tir" 
derken, Mâlikilerden Esbağ, "Beni Kusayy'dır" demiştir. Bazı 
hadislere göre de müttaki mü'minler'dir. 


Bu hususta farklı görüşler ileri sürülmüştür. 


Beni Haşim şu kollara ayrılır: Âl-i Ali, Âl-i Abbâs, Âl-i Cafer, 
Al-i Akil, Al-i Hâris Ibnu Abdi lımıttalib. 11231 


2) Haram olan sadakanın şümülü: 


"Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e farz olan zekât 
ile tetavvu olan sadaka haram idi. Hattâbi bu hususta icmâ 
edildiğini söyler. Ancak, İmam Ahmed ve İmam Şöfif"den 
tetavvu olan sadaka hakkında iki farklı kavi rivâyet 
edilmiştir. Mâverdi: "Mütekavvim (satılabilir) olan her çeşit 
sadakanın Resülullah'a haram olduğunu" söylemiştir. 
Başkaları: "Kuyuların suyu gibi, ammeye bağışlanan 
sadakaların haram olmadığını" söylemiştir. 


Kezâ sadaka sâdece Resülullah'a has bir haram mı, yoksa 
bütün peygamberlere de haram mı idi? Bu da münakaşa 
edilmiştir. 11211 


3) Sadakanın haram olması meselesinde Âl-i Beyt aynen 
Resülullah gibi midir, arada bir fark var mıdır? 


İbnu Kudâme: "Beni Hâşim'e farz olan zekâtın helâl olmadığı 
husüsunda ihtilâf bilmiyoruz" der. Taberi ise, Ebü Hanife'den 
cevaz rivayet etmiştir. Dendiğine göre Ebü Elanife: "Zevi"l- 
Kurba sehminden mahrum bırakılırlarsa farz sadakadan 
almaları câiz olur" demiştir. Mâlikilerden ElEbheri'den de 
böyle bir görüş rivâyet edilmiştir. Bazı Саһ fakihlerinden de 
böyle bir görüş nakledilmiştir. 


Ebü Yüsuf: "Onların birbirlerine verecekleri sadaka helâldir, 
ama başkasının sadakası helâl olmaz" demiştir. Mâlikilerden 
bu meselede dört farklı görüş meşhür olmuştur: 


1 -Cevaz, 


2- Men, 
3- Tetavuu sadaka caiz, farz zekat haram, 


4- Farz zekat caiz, tetavvu sadaka haram. Evla olanı onlara 
sadaka verilmesidir. 


İbnu Hacer bu görüşlerin delillerini kaydeder. 


2- Eladis, muhtelif tariklerden bazı farklarla rivayet 
edilmiştir. Bir vechinde, hurmaların mescidde yığıldığı, Hz. 
Haşan ve Hüseyin (radıyallahu anhümâ)'in o sırada orada 
oynamakta oldukları ifade edilmiştir. Rivayetlerdeki 
farklılıklar vak"anm bir kere Hz. Hasan"la bir kere de Hz. 
Hüseyin (radıyallâhu anhümal"le ayrı ayrı mekânlarda 
cereyan ettiği kanaatine de sevketmiştir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), onların sadaka (zekât) 
hurmasından ağızlarına attıklarını fark eder etmez, 
parmağını ağızlarına atarak, hurmaya bulaşan tükrükleriyle 
birlikte hurmaları dışarı çıkartır. 


Âl-i Beyt'e zekâtı yasaklamayla ilgili hadisler birçok kereler 
varid olmuştur. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
kendisine bir yiyecek gelince, bu hediye mi, sadaka mı? diye 
sorup, "Hediyedir!" denirse kabül edip, "sadakadır!" denirse 
kabül etmediği; kabül etse bile, kendisi istifâde etmeyip 
Ashâb-ı Suffe'ye gönderdiği herkesçe bilinen bir husustur, 
Resülullah'm bu husustaki titizliğini gösteren bir rivâyeti 
Ahmed İbnu Hanbel kaydeder: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bir gece yatağının altında bir hurma bularak yedi. 
Fakat o gece uyuyamadı. (Sabah olunca) zevcelerinden biri: 
"Ey Allah'ın Resülü! Sen bu gece neden uyumadın? diye 
sordu. Resülullah "(Geceleyin) bir hurma bulmuş ve 
yemiştim. (Sonra hatırladım ki,) bizde zekât hurması vardı. 
Yediğim hurma ondan olmasın diye vehme kapılarak 
korktum!" buyurdular." 


3- Hadiste geçen ve "hişt! hişt!" diye tercüme ettiğimiz 
kelimenin aslı kihl kihi'dir. Bu kelimenin farklı okunuşları 
vardır. Aslen Farsça olup Arapçalaştığı söylenmiştir. 
Çocukları pis bir şeye dokunmaktan men etmek için söylenir. 
Bazı yörelerimizde bir mânada sırf çocuklar için söylenen 
cıss! cıss! kelimesi vardır, hişt daha yaygın, edebi lisanımızın 
kelimesi olduğu için tercih ettik. Ancak hişt dilimizde 
büyükler için de kullanılır. 


Bir rivayette, çocuğun hurma çiğnediğini görünce 
Resülullah'm: "Oğulcuğum at onu, oğulcuğum at onu!" 
dediği rivâyet edilmiştir. Sadedinde olduğumuz vechinde ise 
hişt! hişt! denmektedir. Bu iki farklı rivâyet şöyle te'lif 
edilmiştir: "Resülullah çocuğun sadaka hurmasını yemekte 
olduğunu görünce önce "oğulcuğum at onu..." dedi. Fakat 
çocuğun aldırmayıp yemeye devam etmesi üzerine de, hişt! 
hişt! diye sertleşerek müdahale etmiş olmalıdır." Mamafih 
aksi de söylenmiştir. 11251 


4- BAZI HÜKÜMLER: 
* Zekatlar imama verilir, onda toplanır. 


* Amme ile ilgili hizmetler mescidde icrâ edilebilir, zekatların 
oraya yığılması gibi. 


* Çocukların mescide sokulması câizdir. 


* Çocuklar hayırlı ve faydalı şeylere alıştırılır, zararlı 
şeylerden men edilirler. 


* Mükellef olmasalar bile çocuklar, alıştırmak maksadıyla 
haramdan yasaklanırlar. 


* Henüz temyiz yaşında olmasa bile çocuğa hitâb ederek 
yasaklamak câizdir, çünkü o sırada Haşan çocuktu. 11251 
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2. (2057)- Yine Sahîheyn'de gelen bir diğer rivayette şöyle 
denmiştir: "Resûullulah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Ben bazan evime dönüyor, yatağımda veya odamda 
yere düşmüş bir hurma buluyorum. Onu yemek üzere 
kaldırdığım vakit, "bu, sadaka hurması olmasın?" diye 
aklıma geliyor, 


korkup (tekrar yere) atıyorum." (Buhâri, Lukata 6; Müslim, 
Zekât 162, 163, (1070), Ebü Dâvud, Zekât 29, (1651, 
1652).1 tlaZL 


AÇIKLAMA: 


Burada Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m zekât 
malından ne kadar çekindiğini gömlekteyiz. Buhâri'nin aynı 
babta, Hz. Enes'ten kaydettiği bir başka rivayet, 
Efendimizin, yolda giderken yere düştüğünü gördüğü bir 
hurma tânesi hakkında da: "Zekât hurmasından düşmüş 
olabileceğinden korkmasaydım bunu alıp yerdim" dediğini 
haber vermektedir. Şârihler bu habere dayanarak, yolda 
bulunan hurmanın alınıp yenilebileceğini ifâde ederler. 
Resülullah'm çekinmesi sadece kendine has olan husüsi bir 
duruma dayanmaktadır. 


Muvatta'da gelen bir rivâyet, Hz. Ömer (radıyallâhu anh)'in, 
içtiği sütün sadaka develerinden sağıldığım öğrenince, 
boğazına parmak atarak kustuğunu haber verir.“ 1281 

ji 
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3. (2058)- Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) efendimiz, kendisine 
bir yiyecek getirilince, mahiyeti hakkında sorardı. Eğer 
"hediye olduğu" söylenirse ondan yerdi, "sadaka olduğu" 
söylenirse yemeyip Ashabına, "Siz yiyin!" derdi." (Buhâri, 
Hibe 5; Müslim, Zekât 175, (1077); Tirmizi, Zekât 25, (656); 
Nesâi, Zekât 98, (5, 107).17 
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4. (2059)- (Peygamberimizin azadlısı) Ebü Rafi" (radıyallâhu 
anh) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm). Beni 
Mahzüm'dan bir adamı zekât toplamak üzere gönderdi. 
Adam bana: "Benimle sen de gel, zekâttan sana da bir pay 
düşsün" dedi. Kendisine "Hele Resülullah'a bir sorayım" 
cevabını verdim ve sordum. Efendimiz: "Bir kavmin âzadlısı 
o kavimden sayılır, bize sadaka helâl değildir" buyurdu." 
İTirmizi, Zekât 25, (657); Ebü Dâvud, Zekât 29, (1650); 
Nesâi, Zekât 97, (5, 107). Hadisin metni Ebü Dâvud ve 
Tirmizi'nin metnidir.) 


İbnu'l-Esir der ki: "Bütün mezheplerce meşhur olan görüşe 
göre, Beni Hâşim ve Beni Muttalib'in âzadlılarma zekât 
haram değildir. Bu meselede Саһ? mezhebinde iki görüş 
mevcuttur: Birine göre, Beni Hâşim ve Beni Muttalib'e zekâtı 
haram kılan sebebin sona ermesi ve zekâta bedel pay 
aldıkları humus hissesinin ortadan kalkmış olmasından 
dolayı zekât haram olmaz. 


Diğerine göre, bu hadis sebebiyle haramdır. 


Ortadaki bu ihtilafın -yani sadaka Beni Hâşim ve Muttalib 
azadlılarma haram değil diyen görüşle haram olduğunu 
söyleyen bu hadisin- te'lifine gelince: Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bu sözü, Ebü Râfı'e, tenzihen ve 
kendilerine benzemeye ve sünnetine uymaya teşviken 
söylemiş olmalıdır (gerçek mânada haram etmek ve kesin bir 
hükümle yasaklamak maksadıyla değil.)" 11301 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin anlaşılması için öncelikle şunu bilmeliyiz: Hadisin 
ravisi Ebü Rafi", Hz. Peygamber 


“o 


(aleyhissalâtu vesselâm)'in âzadlısıdır. Hadiste görüldüğü 
üzere Resülullah J,jA 


o J> o 


12-9j'"Bir ailenin azadlısı o aileden bir ferd sayılır" kaidesini 
vaz"etmiştir. 


Azad edilmiş olan kölenin, azad eden aileden (veya 
kavmden) sayılması huküki bir durumdur. Buna velayı Как 
da denir. Azad edilen köle ile efendisi arasında teessüs eden 
hükmi bir akrabalık vardır. Bu hükmi akrabalık tevârüs ve 
diyete iştirak gibi karşılıklı bir kısım hak ve mes'üliyetler 
getirir. Şu halde Resülullah'm "Bir kavmin âzadlısı onlardan 
biridir" sözü, bu huküki, bağın te'yidi olmaktadır. 


2- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m tahsildar tayin 
ettiği Beni Mahzümlu zât bazı rivayetlerde belirtildiği üzere 
el-Erkam İbnu Ebi'l-Erkâm'dır. 


3- Hadis, zekattan alınacak pay, memurluk gibi bir hizmete 
karşılık olarak verilecek bile olsa, 


* Hz. Peygamber'e, 
* Âl-i Muhammed'e, 


* Âl-i Beni Hâşim ve Âli Beni Muttalib'e haram olduğunu 
ifâde etmektedir. Ahmed İbnu Hanbel, Ebü Hanife, İbnu"l- 
Mâceşün gibi bazı Mâlikiler ve Şdfiiler nezdinde bu hüküm 
sahihtir. Ancak Cumhür-u ulemâ, İbnu"l-Esir"den kaydedilen 
açıklamada da görüldüğü üzere, âzadlılarm hakikaten değil, 
hükmen Âli-Beyt-i Nebevi'den sayılmaları sebebiyle, zekâtın 
onlara câiz olacağına, haram olmayacağına hükmetmiştir. 
Âl-i Beyt'e mensup âzadlılara zekâtın haram olduğuna kâni 
olan Ebü Hanife, Ahmed... vs. ulema ile, caiz olduğunu 
söyleyen cumhur arasındaki ihtilâfın menşei, Resülullah'm 
"...azadlısı o kavimden'dir" sözüdür. Yani buradaki müsavat 
(veya sayılma), acaba her meseleye ve mesela, "zekatın 
haram olması" meselesine de şamil midir, değil midir? 
Cumhur "şamil değildir!" derken, hüccet olarak, "bu, bütün 
hükümlere şamil değildir, sadakanın haram olduğuna dair 
vazıh bir delil mevcut değildir" demiştir. Cumhür"a hak 
veremeyen bazı müteahhir ulema: "Ancak, bu hadis sadaka 
vesilesiyle vürüd etmiştir, ayrıca, ulema, zekatın haramlığı 
Resülullah"a mı mahsus, yoksa başkasına da şamil mi diye 
ihtilaf etmiş olsa bile, hadisin bu sebeple vürud ettiğinde 
ittifak etmiştir" demiştir. Rivâyetin zahiri, Ahmed, Ebü 
Hanife ve bunlar gibi hükmedenleri haklı çıkarmaktadır, 
gerçeği Allah bilir. 


2- İbnu"l-Esir"in izâhatmda geçen "humus'a iştirak ettirilme" 
meselesinin anlaşılması için, meseleyle ilgili İmam 5811 
hazretlerinin şu açıklamasını kaydedelim: "Sadaka Beni 
Abdilmuttalib"e helal değildir. Çünkü Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) onlara zevi"lkurba seliminden 


11311 verdi ve onları Beni Hâşim'le birlikte bu sehme iştirak 
ettirdi. Fakat, Kureyş"e mensup kabilelerden onlar dışında 
hiçbirine bu sehimden vermedi. Bu atiyye onlara haram 
ettiği sadaka atiyyesine bedeldi. Beni Hâşim âzadlılarma 
gelince, onların zevi'lkurbâ (yakınlar) sehminde payları 
yoktur. Öyle ise onların zekâttan da mahrüm edilmeleri câiz 
değildir. Bu durumda, Ebü Rafi"i zekât malından almaktan 
yasaklaması tenzihi bir yasaklamadır, tahrimi değildir. "Bir 
kavmin azadlısı onlardandır" demekle; "onların sünnetine 
uymak, onların hallerine tâbi olmak ve mesela o da onlar 
gibi "insanların kiri zekâdan ictinab etmekte onlara 
benzemek süretiyle onlardandır" demek istemiştir. Kezâ Ebü 
Rafı" Resülullah"m azadlısıdır, ihtiyaçlar ve hizmetler 
müştereken Resülullah' ça karşılanmaktadır. Bu durumda 
ona, bu mânaya telmihen: "Benim sana verdiğimi yeterli 
buluyorsan insanların kiri olan zekâtın tâlibi olma. Zira sen 
bizim azadlımızsm ve bizden bir ferdsin" buyurdu. Şdfii, 
buradaki emrin bir tavsiye mahiyetinde olduğunu ifâde 
etmektedir. 


Mevzunun tam anlaşılması için bu bâbm ilk hadisi (2056) 
vesilesiyle kaydedilen açıklamaya tekrar bakılmalıdır. 1 -^ 
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5. (2060)- Abdullah İbnu Amr İbni'l-Âs (radıyallâhu anhümâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Sadaka, ne zengine ne de sakatlığı olmayan güçlüye 
helâl değildir." (Timıizi, Zekât 23, (652); Ebü Dâvud, Zekât 
23, (1634); Nesâi, Zekât 90, (5, 99); İbnu Mâce, Zekât 26, 
(1839).17 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam), bu hadiste Al-i beyt 
dışında sadakanın helal olmayacağı kimseleri beyan 
etmektedir: 


1) Zengin, 
2) Sıhhati yerinde, güçlü. 11241 ZENGİN KİME NEDİR? 


Şu halde din açısından kim zengindir, kim değildir, onun 
bilinmesi gerekmektedir. Zenginlik ve fakirlik oldukça izafi 
değerlerdir. Bu sebeple ulemânın târifleri farklı olagelmiştir. 


* Başta İm am-ı Azam olmak üzere ehl-i rey"e göre, "Nisab 
miktarı mala (yani 200 dirheme) sahip olan kimse zengindir. 
Bu kimsenin zekât alması haramdır." Ebü Hanife bu tarifmde 
daha önce kaydettiğimiz İbnu Abbâs hadisine (2010 hadis) 
dayanır: "Hz. Muaz'ı Yemen'e gönderirken Resülullah: 
"Zekâtı zenginlerinden alacak, fakirlerine vereceksin." 
"Öyleyse der, bu hadiste kendisinden zekât alman yani 
zekât verecek nisâba sahip olan kimse zengin olarak tavsif 
edilmiştir. Zenginlik sebebiyle ondan zekât alınır. 
Dolayısıyla, "Zengine sadaka helâl olmaz" der. 


* İmam Şâfıiye göre, kesbi, (kazancı) olan kimse tek 
dirhemle de zengin sayılırken, çalışacak durumda olmayan 
zayıf kimse, çok horanta sahibi ise bin dirhemi de olsa 
fakirdir. 


* Diğer bir görüşe göre, sabah ve akşam yiyeceği olan kimse 
zengindir. Sehl İbnu Hanzaliye'nin Ebü Dâvud'daki bir 
rivayetinin zâhiri hükmü te'yid etmektedir: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'dan 


zenginliği belirleyen miktar sorulunca, "Sabah ve akşam 
yemeğine yeten 


miktardır" diye cevap verir. Tibi bu hadisle ilgili olarak der 
ki: "Bu iki vakitte yetecek yiyeceği olanın tetavvü sadakası 
istemesi (dilenmesi) haramdır. Ancak "müstehak olan'hn farz 
zekâttan, kendine ve ailesine bir yıl yetecek yiyecek ve 
giyecek istemesi caizdir. Çünkü bunun (hazineden) dağıtımı 
senede bir kere yapılmaktadır. " Bâzı âlimler, hadisin zahirini 
esas alıp, "Bir günlük ihtiyacını karşılayacak yiyeceği olana 
dilenmek haramdır" demiştir. Bazıları da, "Bunu devamlı 
olarak bulabilene haramdır" demiş, bazıları da bunun 
mensuh olduğunu söylemiştir. 


* Tirmizi'nin kaydettiğine göre, bir kısım âlimler, "50 dirhemi 
olan kimsenin zengin sayılacağına hükmetmiştir. Süfyan-ı 
Sevri, İbnu"l-Mübarek, Ahmed, İshâk bu görüşte 
olanlardandır. 


* Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m: 
İfOx,Ossa"»isS"iC 
"Sizden kim 


bir okiyye miktarında serveti veya o değerde malı olduğu 
halde dilenirse, israf (zaruretsiz) olarak dilenmiştir" hadisini 
esas alanlar 40 dirhemi olanı zengin addetmişlerdir. Çünkü 
bir okiyyye 40 dirhemdir. 


Görüldüğü üzere, dinen fakir ve zengini kesin hatlarla 
ayırmak mümkün değildir. Fukaha zekât taleb edilecek 
kimseleri tesbit zarüretiyle objektif bir ölçü ortaya koymaya 
çalışsa da Resülullah 


(aleyhissalâtu vesselâm) bunun ölçüsünü inanan kişinin 
vicdanına havâle eder: 


y SUM zə 
k; =. 5 


6.0c 


(UN, "(Hakiki zenginlik mal çokluğu ile değildir), gerçek 
zenginlik insanların elindekine karşı gönlünü tok tutmakta, 
tamahkarlık göstermemektedir." 12221 


HAKİKİ FAKİR KİMDİR? 


Cenab-ı Hak gerçek fakirlerin dilenciler olmayıp edebleri 
sebebiyle halktan bir şey isteyemeyenler olduğunu belirtir 
ve bunların bilinip, sadakanın öncelikle bunlara verilmesi 
gereğine dikkat çeker. "(Sadakalar) Allah yoluna kendilerini 
vakfetmiş fakirler içindir. Ki onlar yeryüzünde dolaşmaya 
muktedir olmazlar. (Hallerini) bilmeyen, iffet ve 
istiğnalarından dolayı onları zengin kimseler sanır. Sen 
(Habibim) o gibileri simalarından tanırsın. Onlar insanlardan 
yüzsüzlük edip de bir şey istemezler..." (Bakara 173). 
Resülullah da Ebü Dâvud'un kaydettiği bir rivâyette şöyle 
buyurur: "(Hakiki) fakir, kendisine bir iki hurma veya bir iki 
lokma yiyecek verdiğin kimse değildir. Gerçek fakir odur ki, 
halka ihtiyacını açıp dilenmez, halk da onun ihtiyaç içinde 
olduğunu bilip yardım 


edemez." Yani, örfen fakir bilinen, kapı kapı dolaşıp az da 
olsa birşeyler alabilenler var ya! Onlar kendilerine zekât 
verilmesi gereken, şer'i ölçülerin dilenci saydığı kimseler 
değildir. Çünkü o, rızkını te"mine muktedirdir. Tibi bunların 
zekâta müstehak olmadığını söyler. Ancak hadisin asıl 
gayesinin muzdar kalmadıkça böyle dilenmeyi zemmetmek 
olduğu belirtilmiştir. Öylelerine de zekâtın verilebileceği 
kabul edilmiştir. 11 ^ 1 


DİLENMEK HARAMDIR 


"Kişiye, ancak çalışarak kazandığı şey helâldir" (Necm 39) 
diyen dinimiz, gerçek fakirin dilenmesine ruhsat vermiş ise 
de, çok kayıtlı olarak vermiştir. Şer'i ölçülerle fakir 
sayılmayacak kimsenin 


dilenmesini yasaklamıştır. Bir hadiste: 
KS yh lü) Allil Jb 
dr” 


"Kim (zaruri) ihtiyacını defetmek için değil de malını) 
çoğaltmak için insanların mallarından isterse, cehennem 
korunu istemiş olur. Haydi buyursun (bunu bile bile dileyen) 
azla yetinsin, dileyen de malını çoğaltsınl" Bazı rivayetlerde, 
dilenmeyi haram kılacak miktar yukarıda kaydettiğimiz gibi 
sabah ve akşam yemeğine yetecek miktardır. Bazan bu gece 
ve gündüz bir günlük yiyecek olarak ifade edilirken, "sabah 
veya akşama yetecek" diye tek öğünlük miktarla da ifade 
edildiği olmuştur. Şu halde, dilenmek kesinlikle bir geçim 
vasıtası, zengin olma yolu kılınmamıştır. Resülullah bir başka 
hadiste dilenmesi caiz olmayan kimse, malını artırmak için 
dilenecek olursa, "Kıyamet günü bu mal, yüzünde bir yırtık, 
elinde yemekte olduğu cehennemden koparılmış kızgın bir 
taş parçası olacak..." diye tehdid eder. 1 ' 371 


SIHHATİ YERİNDE GÜÇLÜ 


Dilenmeyi haram kılan şartlardan biri "sağlıklı ve güçlü 
olmak"tır. Hadiste <£y* IS i diye ifade 


edilmiştir. Zi-Mirrc kuvvetli, şiddetli mânasına gelir. Seviyy 
de "sakat olmayan", "azaları tam" manasına gelir. Şu halde 


"zengin" e olduğu gibi "çalışabilecek durumda olan"a da 
dilenmek yasaklanmış olmaktadır. lüa 


İl Saul d i- “İ-I- aul: jül ^ əllap .6. 
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6 . ( 2061 )- Ata İbnu Yesàr merhum anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sadaka şu beş kişi 
dışında zengine helal değildir: 


1 -Allah yolunda gazveye çıkan, 

2- Sadakayı toplamak için çalışan, 

3- Borçlanan, 

4- Sadaka malını kendi parasıyla satın alan, 


5- Komşusu fakir olan kimse. Şöyle ki: Bu fakire sadaka 
verilir, o da bundan zengin komşusuna hediyede bulunur." 
(Muvatta, Zekât 29, (1, 268); Ebü Dâvud, Zekât 22, (1635, 
1636); İbnu Mâce, Zekât 27, (1841).] 11121 


AÇIKLAMA: 


1- İbnu Abdilberr, bu hadisin bir önceki rivâyette (2060) 
kaydettiğimiz, zengine ve çalışabilecek durumda olan 
sağlıklı kimseye zekâtın haram olduğunu beyan eden 
mücmel hadisi tefsir ettiğini belirtir. Orada zekât, ânım bir 
ifade ile bütün zengin ve sağlıklı kimselere haram edilirken, 
burada sağlıklı ve zengin olduğu halde zekâttan istifâde 
edebilecek istisnai kimseler açıklanmaktadır. 


2- Esasen, bu hadisin sadakaların nerelere harcanacağını 
açıklayan âyet-i kerime ile de alakalı olduğu söylenebilir. 


Çünkü mezkür ayette de, sadakalar olarak ifade edilen 
devlet hazinesinin öncelikle nerelere harcanabileceği beyan 
edilmektedir." 


1- Fakirlere, miskinlere, 


2- (sadaka) üzerine memur olanlara (toplayan, dağıtan, 
muhafaza eden vs.), 


3- Kalpleri (müslümanlığa) ısındırılacak olanlara, 
4- Kölelere, 

5- Esirlere, 

5-Borçlulara, 

7- Allah yolunda, 


8- Yolculara..." (Tevbe 60).Hadiste sayılanlardan ilk üçü ayet- 
i kerimede aynen zikredilmektedir: Gâzi, sadaka üzerine 
çalışan ve borçlanan. Diğer ikisi ise yani satın alma ve 
hediye yoluyla intikal, sadakanın Kur'an'da belirtilen 
hedefine ulaştıktan sonra tedâvülüyle ilgili ruhsatı ifâde 
etmektedir. 


3- Yine şunu da belirtelim ki, hadiste zikredilen bu istisnai 
durumlarda da bazı teferruat, bazı kayıtlar mevcuttur. 
Meselâ zekât üzerine çalışan zengin de olsa, zekât malından 
ücret alabilecek ise de, bu kimsenin Hâşimi ve Muttalibi 
olmaması gerekir, nitekim bu husus daha önce belirtildi 
(2056 hadis). Keza zengin borçlu için de bazı kayıtlar 
mevcuttur. Bunun borçlanması, bir hayır işini yürütmek veya 
iki kişinin arasını bulmak gayesiyle olur, neticede fakir 
düşerse, bunun durumunu kurtarmak, borcunu ödemek için 
sadakadan verilebilir. Değilse kendi işi için borçlanan bu 
"zengin borçlu" sınıfına girmez, fakir sınıfında mütâlaa edilir. 


Zekât malının hediye olunca helâl oluşunun hadislerde şöyle 
bir örneği var. Hz. Âişe'nin âzadlısı Berire'ye sadaka olarak 
gelen eti o da Hz. Âişe'ye hediye ederdi. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu 


vesselâm): âŞa* U> jk "Bu, ona sadakadır, bize ise 
hediyedir" buyurarak yemiştir" 


(Bak: 2065). Bir başka örnek 2063 numaralı hadiste gelecek. 


4- Ulema, farz olan sadakanın yani zekâtın, belirtilen bu beş 
durumun dışında zengine helâl olmayacağı hususunda icma 
etmiştir. Ebü"l-Velid el-Bâci: "Bir kimse, zengin olduğunu 
bilerek, bu beş sınıf dışında kalan bir zengine zekât verecek 
olsa câiz olmaz, bu meselede hiçbir hilâf da mevcut değildir" 
der. İbnu"l-Kasım: "Zekatını zengin veya kâfire vermiş ise 
tazmin eder (yani tekrar zekat verir)" demiştir. 


Ancak, ndfile olan sadaka hediye gibidir, zengine de fakire 
de helâldir, verilebilir. 


5- Hattabi der ki: "Hadis, Allah yolunda gazve yapan 
kimsenin zengin bile olsa, sadakadan alıp, gazve sırasında 
onu kullanmasının câiz olacağını beyân etmektedir." Bu, 
âyet-i kerimede geçen "Allah yolunda" kısmına girer. İmam 
Malik, Şâfıi, Ahmed İbnu Hanbel ve İshâk İbnu Râhüye böyle 
hükmetmişlerdir. Ebü Hanife ve ashabı ise: "Göziye, 
gazveden ayrılmadıkça sadakadan verilmez" demiştir. 11 ^ 


İKİNCİ FASIL 
ZEKAT KİMLERE HELÂLDİR? 
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1. (2062)- Ziyad İbnu"l-Haris es-Sudaf (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a gelip biat 
ettim. O sırada bir adam gelerek: "Bana sadakadan ver!" 
dedi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) adama: "Allah, 
sadakalar husüsunda, ne herhangi bir peygambere ne de bir 
başkasına hüküm verme yetkisi tanımadı, hükmü bizzat 
kendisi verdi. Ve, sadakaları sekiz hisseye ayırdı. Eğer sen 
bunlardan birine girersen senin hakkını derhal sana veririm" 
buyurdu." (Ebü Dâvud, Zekât 23, (1630).17 


AÇIKLAMA: 


1- Hattâbi, zekâtı, Kur'an'da belirtilen sekiz sınıftan sadece 
birine vermenin caiz olmayacağı, hisse sahiplerine göre 
ayırmak gerektiği hususuna bu hadiste delil bulunduğunu 
söyler. Bu hükme, hadiste geçen: "...senin hakkını derhal 
sana verirdim" ifadesi delil kılınmış, "Bu cümle ile, her bir 
kısmın tek başına sadakada bir ha kk ının bulunduğu beyan 
edildi" denmiştir. Şafii ve bir kısım ulemâ bu görüştedir. 


İbrahim Nehaf: "Eğer mal çoksa ve bütün kısımların her 
birine pay edilmesine müsaitse, her kısma bir pay ayrılır, 
azsa tek bir kısma da verilebilir" demiştir. Ahmed İbnu 
Hanbel de görüşe uygun olarak: "Kısımlara ayrılması evladır, 
ancak tek bir sınıfa verilmesi de caizdir" demiştir. Ebü Sevr: 
"İmam taksim ederse bütün sınıflara verir, mal sahibi verirse 
bir sınıfa vermesi caizdir" der. İmam Malik: "Mal sahibi bu 
sınıflardan en ziyade muhtaç olanı araştırır, ihtiyacı fazla 
olanı başa almak süretiyle sıraya kor. Bir yıl yolcuları daha 
çok muhtaç, ertesi yıl fakirleri daha muhtaç görebilir" der. 


Ebü Hanife ve ashabı ise şöyle söylerler: "Mal sâhibi 
muhayyerdir, zekâtını bu sekiz sınıftan dilediğine verir." 


Süfyan-ı Sevri, İbnu Abbas, Haşan Basri, Ata İbnu Ebi Rebah 
gibi Selef-i Sâlihin'in başka büyüklerinin fetvalarının da bu 
merkezde olduğu rivayet edilmiştir. 


2- Hattabf, hadisi açıklarken rivâyette ortaya çıkan mevzu 
dışı bir inceliğe dikkat çeker: "Resülullah'm: "Allah sadakalar 
husüsunda, ne herhangi bir peygambere ne de bir başkasına 
hüküm verme yetkisi tanımadı, hükmü bizzat kendisi verdi" 
sözü gösteriyor ki, şer'i beyanlar iki şekilde vuküa 
gelmektedir: 


1) Bazıları var ki, Kitabullah'ta bizzat Allah tarafından 
vaz'edilmiştir, bu hususta bir de Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m ilâve beyan getirmesine, usül (denen bir kısım 
akli ve nakli delillerin) şehâdetine ihtiyaç yoktur. 


2) İkinci bir kısım var ki, onların Kitap'ta zikri, mücmel olarak 
gelmiştir, açıklanmaları Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a bırakılmıştır. O bunları ya bizzat, fiil ve 
sözleriyle tefsir eder, açıklar yada mücmel olarak bırakarak, 
ümmetinin fakihlerine havale eder. Onlar usül'e uygun 
delillerle bunları kıyasa ve istinbata tabi kılarak açıklarlar. 


3- Ulema, zekâtın verilmesi gereken altı kısımda ittifak eder. 
İhtilâfları, müellefe-i kulüb denen kalpleri İslâm için 
kazanılacak olanlar ile âmiline aleyh denen zekâtın 
toplanması ve dağıtılması işlerinde çalışanlar üzerinedir. 
Şöyle ki: 


1) Müellefe-i kulüb: Bu, zekât parasından ayrılacak payla 
müslümanlara yakınlık ve taraftarlığı kazanılacak kimseleri 
ifade eder... Yani maddi avantajla ısındırılıp, sonra da 
müslüman olması sağlanacak olan kimselerdir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), Huneyn savaşında elde edilen 
ganimetten şâir, edip, kabile reisi gibi, halk arasında 
müessiriyet ve nüfuzu olan itibar ve mevki sahibi kimselere 


bol bol vererek muhalefetlerini önlemiş, yakınlıklarını 
sağlamıştı. Sonradan bunların samimi birer müslüman 
oldukları görülmüştür. 


İşte bu maksadla zekâttan ayrılacak pay husüsunda, İslâm'ın 
şaşaalı bir şekilde hakimiyet kurmuş olduğu dönemlerde 
yaşamış olan müctehid imamlar, bazı tereddütler ifade 
etmişlerdir: 


* Haşan Basri, Ahmet İbnu Hanbel gibi bazıları: "Bu sâbit, 
değişmez bir paydır, müslümanlar buna ihtiyaç duyarlarsa, 
bu maksadla zekâttan pay ayırırlar" demiştir. 


* Ebü Hanife, Ashâbı ve Şa'bi gibi bir kısmı, "Müellefe-i 
kulüb, Resülullah'la birlikte sona ermiştir, artık bu kısma pay 
ayrılmaz" demiştir. 


* İmam Mâlik: "Müellefe-i kulüb hissesi diğer hisselere rücü 
eder" demiştir. 


İmam Şöfif: "İslâm'a kazanılması için, müşrike sadakadan 
pay ayrılması câiz değildir" demiştir. Görüldüğü üzere 
çoğunluk, bu hisseye pay ayrılmaması istikametinde görüş 
beyan etmiştir. 


2) Amiline aleyh- yani zekât üzerine çalışanlar: Bunlar 
zekâtın toplanması, merkeze getirilmesi, merkezde 
korunması, müstehaklarma dağıtılması gibi zekâtla ilgili 
hizmetlerde çalışan memurlar sınıfını teşkil eder: 
Tahsildarlar, kâtipler, muhâsipler, müfettişler, bekçiler, 
çobanlar vs. pek çok çeşitleri mevzubahistir. Bu işlerde, 
parasız çalışacak insanlar çıkarsa da bütün hizmetleri 
parasız yürütmek mümkün olmaz, bunlara, toplanan 
zekattan ücret-i misil 1 ^ 21 denen belli bir ücret ödenir. İşte 
sadedinde olduğumuz hadis ve dahi ayet-i kerime bu 
hizmetlerde çalışan kimselere zengin dahi olsalar zekâttan 
pay ayrılacağını tasrih etmişlerdir. Ancak, bir malın zekâtını 


çıkarıp ehline dağıtma işini adam kendisi yapıyor ise maldan 
amiline aleyh payı ayrılmaz. 


Al-i Beyt"e mensup olan kimseye bu kısımdan da pay 
ayrılamayacağı önceki hadiste açıklanmıştır. 1171 
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2. (2063)- İsmi Nüseybe olan Ümmü Atiyye (radıyallahu 
anha) anlatıyor: "Bana bir koyun tasadduk edilmişti. Hz. Aişe 
(radıyallahu anhâ)' ye bir miktar et gönderdim. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) o sırada Hz. Aişe"ye: 


"Yiyecek birşeyler var mı?" diye sormuş, Hz. Âişe 
(radıyallâhu anhâ) de: 


"Hayır! Ancak, Nüseybe'nin şu (kendisine tasadduk edilen) 
koyundan gönderdiği bir miktar et var" cevabını vermiş. 
Resülullah: 


"Getir onu, o koyun yerini bulmuş (bize hediye olarak gelen 
zekât olmaktan çıkmış)tır" demiş." (Buhâri, Zekât 31, 62, 
Hibe 5, Müslim, Zekât 174, (KHö).] 11 1 


AÇIKLAMA: 


Müstehak olana sadaka olarak gelen bir malın, onun 
tarafından bir başkasına hediye edilmesi veya satılması 
hâlinde "sadakalık" vasfını kaybedeceği; bu durumda, 
sadaka yemesi haram olan kimselere o malın helâl olacağı 
daha önce açıklandı (2061. hadis). 11:151 
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3. (2064)-Yine Sahiheyn"de ve ayrıca Ebü Davud ve Nesaf"de 
Hz. Enes (radıyallahu anh)"den rivayet edilen bir hadiste 
denmiştir ki: 


"Berire (radıyallahu anhâ)'ye tasadduk edilen bir etten 
Resülullah'a ikrâm edilmişti. (Etin menşeini öğrenen 
Resülullah: "Bu ona sadakadır, bize ise hediyedir" buyurdu." 
(Buhâri, Zekât 62, Hibe 5; Müslim, Zekât 170, (1074); Ebü 
Dâvud, Zekât 30, (1655).1 11401 


AÇIKLAMA için 2061. hadise bakılmalıdır. 11111 
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4. (2065)- Beşir İbnu Yesar (rahimehullah)"dan 
nakledildiğine göre, Sehl İbnu Ebf Hasme denen Ensar"dan 
bir zat ona şunu haber vermiştir: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam), kendisine (Sehl"e) zekat develerinden yüz 
tanesini diyet olarak ödemiştir. Yani, Hayber"de öldürülen 
Ensarf"nin diyeti olarak." (Ebü Dâvud, Diyat 8, 9, (4521, 
4523); Buhâri, Diyat 22.] 11181 


AÇIKLAMA: 


1- Rivayetin Ebü Dâvud'daki aslı uzundur. Teysir müellifi 
özetleyerek burada nakletmiş. Rivayetin aslı şöyle: "Sehl 
İbnu Ebf Hasme anlatmıştır ki: Kavminden bir grup Hayber"e 
gitmiş, orada (iş icabı) birbirlerinden ayrılmışlar. Sonra 
arkadaşlarından birini öldürülmüş bulurlar. Ölünün 
yakınında bulunanlara: "Arkadaşımızı siz mi öldürdünüz?" 


diye sorarlar. Onlar: "Hayır, biz öldürmedik, öldüreni de 
bilmiyoruz!" diye cevap verirler. Oradan Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a gidip durumu anlatırlar. O: 


"Bunu öldüren hakkında bana beyyine (şâhid) getirin!" der. 
Onlar, bu meselede beyyineleri olmadığını söylerler. 


"Öyleyse, der, ora halkı size yemin etsinler." 
"Biz derler, yahudilerin yemimine râzı olmayız." 


Bunun üzerine Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), kanın 
karşılıksız kalmasını istemez ve sadaka develerinden yüz 
deve ile fidye öder." 


2- Teysir müellifi, bu hadisi buraya kaydetmekle şu hükme 
dikkat çekmek istiyor: Kişi, devletin kendisine ödemesi 
gereken bazı tazminâtı, sadaka malından ödeyecek olursa, 
zengin bile olsa, bunu alabilir. Burada görüldüğü üzere, 
devlet, fâili meçhul cinâyetin diyetini, zekât develerinden 
kendisi ödemiştir. 11421 


Ailli <3 yA? ^ ill c3j -5. 


5. (2066)- Rezin"in kaydettiği bir rivâyette, Ebü (85 el-Huzal 
demiştir ki: "Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), (bizi 
hacca giderken) sadaka develerine bindirdi." (Buhâri, Zekât 
49, Ahmed İbnu Hanbel 4, 221. (Bu rivayeti Rezin ilâve 
etmiştir. Buhâri muallak olarak kaydeder. Ahmed İbnu 
Hanbel de Müsncd'dc.] 1 ' 501 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayette de zekat malından istifadenin bir başka 
çeşidine örnek görüyoruz: "Hz. Peygamber (aleyhissalatu 


vesselam), hacc yolunda, sadakaya ait develere bir kısım 
hacıların binmesine izin vermiştir. Rivayetin, Ahmed İbnu 
Hanbel"deki aslında bu develerin zayıf olduğu ve hatta 
Ashab m, "Bizi taşıyamayacağından korktuğumuz bu 
develere binmemizi mi emrediyorsunuz?" dediği belirtilir. 
11511 


111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/321. 


111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/321-322. 


111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/322. 


111 Bıı hadiste, altın ve gümüşü Allah yolunda 
harcamayarak toplayıp "kenz" yapanları, cehennemin elim 
azabıyla tehdit eden âyete (Tevbe 34) açıklık 
getirilmektedir: "Zekâtını veren kimse o âyette tehdid 
edilenlerin dışında kalacaktır" denmiş olmaktadır. 


51 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/322-324. 


111 Bugün bir kısım müslümanlar, laik devlete verilen 
verginin meşru olmadığı, zekâtın yerine geçmediği 
inancındadır. Buna evet veya hayır demek ciddi bir fetva 
işidir. Şu kadarını söyleyebiliriz ki; kil u kal ile ahkâm sâbit 
olmaz. 


111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/324-326. 


111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/326. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/327. 


1121 Hz. Ми"а2"п Yemen'e gönderilişi hususunda 9.ve 
8.hicri yıllar da söylenmiştir. Hz. Ebu Bekir zamanına kadar 
orada kalıp, sonra döndüğü ve Şam'a gidip orada öldüğünde 
ittifak edilir. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/327-331. 


11-1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/331. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/332. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/332-334. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/334-337. 


1141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/337. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/338. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/338-339. 


1121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/340. 


1121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/340. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/340-341. 


1111 İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/340-343. 


3-23 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/343. 


3H3 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/343. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/343-344. 


3-21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/344. 


32H İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/344. 


3-23 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/344-346. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/346-347. 


3232 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/348. 


3233 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/348-349. 


3221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/352-353. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/353-354. 


32H İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/354-355. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/357-358b 3221 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/358. 


32H İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/358. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/358. 


3221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/359. 


313H İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/359-360. 


3-13 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/360. 


3123 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yeyınlan:7/361. 


3123 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/361. 


3H3 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/362. 


3H3 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/362. 


3 3 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/363. 


3H3 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/363-364. 


3123 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/364. 


3-21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/364. 


3232 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/365. 


3213 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/365-366. 


373 Mahiyetinin anlaşılması için 825 numaralı hadis ve 
açıklama okunmalıdır (4.cilt, S. 312-315). 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/367-368. 


3221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/368. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/368-369. 


3221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/369. 


3221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/369-370. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/370. 


3231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/371. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/371-372. 


3233 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/373. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yeymları:7/374. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yeymları:7/374. 


3231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/373-374. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/375. 


3221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/375-377. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/377. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/377. 


3221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/378. 


32331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/378. 


3133 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/3 79. 


31-3 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/3 79. 


3123 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/380. 


3213 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/380. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/380-381. 


3221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/382. 


3221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/382. 


3223 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/383. 


3121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/383. 


333333 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yaymları:7/384. 


3233 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/384-385. 


323 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/385. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/385-386. İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/387. İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/387. İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/387-388. 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/388-389. İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/389. İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/389. İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan:7/389-390. 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/391. 


“1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/391. İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yaymları:7/301-392. İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/392. İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/392. İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yaymları:7/392. 


1221 Bir sa" 1040 dirhem-i şer'idir, bu da 2,917 kg'dır. 
198 Bu hesaplaşma Tecrid-i Sarih"ten alınmadır (1, 166-167). 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/393-394. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/395-396. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/396-397. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yeyınlan:7/397. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/397. 


^ 101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/397. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/397-398. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/398. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/398-399. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/399. 


1-71 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/399-400. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/400. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/400-402. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/402-403. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/403-404. 


Hediyeleşme üzerine müstakil bir bölüm gelecek (5781- 
5788.hadisler). 


ttt51 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/404-406. ttthl İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan:7/406-408. ttt21 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/408-409. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/409-410. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/410-411. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/411. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/411-413. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/415. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/415. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/415-416. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/416-417. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/417. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/418. 


^ 33 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/418. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/418. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/419. 


1131) Zevi"l-Kıırba sehmi, düşmandan elde edilen ganimetin 
humusu (beşte biri) Enfal süresinin 41 .ayetine göre beşe 
ayrılacaktır. Bu beşten biri zevi"l-Kurba"ya (Resülullah'm 
yakınları) aittir: "...ele geçirdiğiniz ganimetin beşte biri: 1 - 
Allahın, Peygamberin,2- Yakınlarınm,3- Yetimlerin,4- 
Düşkünlerin, 5- Yolcularındır." 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/419-421. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/421. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/421. 


“221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/421-422. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/423. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/423. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/423-424. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/424. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/424-425. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/426. 


Ücret-i misil, emsaline verilen ücret miktarınca demektir. 
Emsalin aldığından ne az ne de çok. İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan:7/426-428. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/428. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/428-429. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/429. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/429. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/429. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/429-430. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/430. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/430. 


ORUÇ BÖLÜMÜ BİRİNCİ BAB 

ORUCUN VE RAMAZAN AYININ FAZİLETİ UMUMİ AÇIKLAMA; 
İKİNCİ BAB 

ORUCUN FARZLARI, SÜNNETLERİ VE AHKAMI FASIL 
ORUCUN RÜKÜMLERİ NİYYET 


NAFİLE ORUCUN NİYYETİ 
ORUCU BOZAN ŞEYLERDEN KAÇINMAK 
ÖPME VE MÜBAŞERET 
UNUTARAK ORUCU BOZMA 
ORUCUN ZAMANI 

AŞÜRA ORUCU 

RECEB ORUCU 

ŞABAN ORUCU 
ŞEVVAL"DEN ALTI GÜN 
ZİLHİCCE DEN ON GÜN 
HAFTANIN GÜNLERİ 
EYYÂMU'L-Bİ'Z 


ORUCUN HARAM OLDUĞU GÜNLER ORUCUN SÜNNETLERİ 
İFTAR VAKTİ İFTARDA TA'CİL ÜÇÜNCÜ BAB 


ORUCU AÇMANIN MÜBAH OLMA ŞARTLARI ORUCU YEMEYİ 
GEREKTIREN ŞEYLER KEFARET 


ORUÇ BÖLÜMÜ 

(Bu bölümde üç bab var) 

BİRİNCİ BAB 

ORUCUN VE RAMAZAN AYININ FAZİLETİ 
İKİNCİ BAB 


ORUCUN FARZLARI, SÜNNETLERİ VE AHKAMI 
* 

FASIL 

ORUCUN RÜKÜNLERİ 


* 


NİYYET 

ək 

NAFİLE ORUCUN NİYYET İ” 

ORUCU BOZAN ŞEYLERDEN KAÇINMAK 
* 

ORUÇLUNUN ÖPMESİ VE MÜBAŞERET İ* 
UNUTARAK ORUCU BOZMA 


* 


ORUCUN ZAMANI 


* 


AŞURE ORUCU 


* 


RECEB ORUCU 


* 


ŞABAN ORUCU 


* 


ŞEVVALDEN ALTI GÜN 


* 


ZİLHİCCEDEN ON GÜN ORUCU 


* 


HAFTANIN GÜNLERİ 
* 
EYYAMÜ"L-BİZ 


* 


ORUCUN HARAM OLDUĞU GÜNLER 


ORUCUN SÜNNETLERİ 


İFTAR VAKTİ 


İFTARDA TACİL 


ÜÇÜNCÜBAB 


ORUCU AÇMANIN MÜBAH OLMA ŞARTLARI 


* 


ORUCU YEMEYİ GEREKTİREN ŞEYLER 


* 


KEFAR ET 


BİRİNCİ BAB 
ORUCUN VE RAMAZAN AYININ FAZİLETİ UMUMİ AÇIKLAMA: 


Oruc"un Kur'âni karşılığı savm ve sıyam'dır. Lügat olarak 
masdar olup (yemek, içmek, konuşmak, yürümek gibi 
şeylerden) kendini tutmak manasına gelir. Şer" bir ıstılah 
olarak, hususi bir zamanda hususi şeylerden, hususi şartlarla 
hususi bir tutmak diye tarif edilmiştir. Râgıb el-İsfehâni: 
"Savm, aslında fiilden kendini tutmaktır, bu sebeple 
yürümekten kaçman ata sâim (oruçlu) denmiştir" der. 
Şeriatte ise, mükellef kimsenin, şafağın sökme anından 
(fecr), güneşin batma anma kadar, niyete mukarin olarak 
yemekten ve içmekten vazgeçip, meni getirmek ve 
kusmaktan imtina etmesine savm denmiştir. 


Oruç, Hüseyin Kâzım Kadri'nin açıklamasına göre Azeri 
lehçesi"nden bize geçmiştir ve Farsça bize kelimesinden 
bozmadır. 


Dinimiz, orucu İslâm'ın ana rükünlerinden biri yapmıştır. 
Bedenle yerine getirilen bir ibadettir. Kur'an-ı Kerim, eski 
milletlere de orucun farz edildiğini bildirir: "Ey iman edenler 
oruç sizden öncekilere farz edildiği gibi., size de farz edildi." 
Ayette işaret edilen "sizden öncekiler"den maksad sadece 
yahudi ve hıristiyanlar değildir. Belki Hz. Adem'den beri 
yeryüzüne gelen bütün insanlar kastedilmektedir, zira dinler 
tarihi, hemen hemen bütün dinlerde bir nevi orucun varlığını 
ortaya çıkarmıştır. 


* Resillullah orucun bedene sıhhat, eve bereket getireceğini 
haber verir: "Oruç tutun, sıhhat bulun." 


* Birçok hadiste, orucun insanda ruhi terbiye vasıtası olan, 
en mühim erdemlerden "sabr"a alıştıracağı belirtilir. Bir 
hadis şöyle: '"Oruç sabrın yarısıdır." 


* Oruç günahlara karşı bir perde, bir siperdir: "Oruç bir 
perdedir, mü'minin sığınacağı kalelerden bir'kaledir..." 


* Oruç cehenneme karşı da bir perdedir: "Oruç ateşe karşı 
bir perde, müstahkem bir kaledir"; "Oruç ateşe karşı 
(sağlam) bir perdedir, yeter ki yalanla, gıybetle kişi onu 
yırtmamış olsun." 


* Oruç en makbul, en sevaplı bir ibadettir: "Oruçlunun 
uykusu ibadettir, susması teşbihtir, amelleri misliyle kabul 
edilir, duası makbuldür, günahı affedilir." "Oruçta riya 
yoktur. Allah Teâla Hazretleri buyurur ki: "Oruç benim içindir, 
onun müköfaatım ben vereceğim, oruçlu yiyecek ve 
içeceğini benim için bıraktı." "Oruçlunun yanında birisi 
yemek yiyince melekler ona rahmet okurlar, bu hal, öbürü 
yemesini bitirinceye kadar devam eder." 
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1. (3107)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resiılullah'ı (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"Ademoğlunun her ameli katlanır. (Zira Cenab-ı Hakk'm bu 
husustaki sünneti şudur:) Hayır ameller en az on misliyle 
yazılır, bu yediyüz misline kadar çıkar. Allah Teâla Hazretleri 
(bir hadis-kudside) şöyle buyurmuştur: "Oruç bu kaideden 
hariçtir. Çünkü o sırf benim içindir, ben de onu (dilediğim 


gibi) mükâfaatlandıracağım. Kulum benim için şehvetini, 
yiyeceğini terketti." 


"Oruçlu için iki sevinç vardır: Biri, orucu açtığı zamanki 
sevincidir, diğeri de Rabbine kavuştuğu zamanki sevincidir. 
Oruçlunun ağzından çıkan koku (haliıf), Allah indinde misk 
kokusundan daha hoştur." 121 
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2.(3108)- Bir rivayette de şöyle buyrulmuştur: "Oruç 
perdedir. Biriniz birgiin oruç tutacak olursa kötü söz 
sarfetmesin, bağırıp çağırmasın. Birisi kendisine yakışıksız 
laf edecek veya kavga edecek olursa "ben oruçluyum!" 
desin (ve ona bulaşmasın)." 111 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, gösterilen kaynaklarda, gerek temas edilen 
meselelerin miktarı ve gerekse bu meselelerin tertibi 

yönünden farklı şekillerde gelmiştir. Buhari'nin 9. babtaki 
rivayeti Teysir"in rivayetiyle daha fazla uygunluk arzeder. 


2- Cenab-ı Hakk'm her bir hayır ameli en az on misliyle kabul 
etmesine dâir sünneti Kur'an-ı Kerim'le sabittir: "Kim bir 
hayır yaparsa ona on katı (sevap) verilir..." (En'am 160). 


Resülullah bu ayete atıf yapmış olmalıdır. Hadisin 
devamında bunun, yediyüz katma kadar çıkacağı 
belirtilmiştir. Bu rakam da Kur"an"da gelmiştir, ancak bu, 
"Allah"ın dilemesi" şartına bağlanmıştır: "Mallarını Allah 
yolunda sarfedenlerin durumu, her başağında yüz tane 
olmak üzere yedi başak veren tanenin durumu gibidir. Allah 
dilediğine kat kat verir, Allah"ın lütfü geniştir..." (Bakara 
261). 


Hadis, orucun Allah nezdindeki hayır amelleri on misli ile 
yediyüz misli arasında değişen katlarıyla kabul etme 
sünnetine girmediğini, yani yediyüz mislinden daha fazla 
katlarıyla kabul edilecek bir amel olduğunu belirtiyor. Kaf 
suresinde bu ziyadeye de temas edildiğini söyleyebiliriz: 
"...Kadir gecesi bin aydan hayırlıdır..." (Kadr 3). Burada 
yapılan bir hayrın Allah tarafından otuzbin katıyla da kabul 
edileceğinin Kur'ani bir delili mevcuttur. Hadiste Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), Cenâb-ı Hakk'm oruçlu hakkında, 
"Oruç bu kaideden hariçtir... Ben onu dilediğim gibi 
mükafatlandıracağım..." dediğini belirttiğine göre, kulun 
ihlası nisbetinde orucu sebebiyle otuzbin mislinden fazla bir 
mükafaata bile mazhar olabileceği söylenebilir, İlahi 
rahmetten bu umulabilir. 


3- Orucun "perde" olmasına gelince: Bazı rivayetlerde "ateşe 
karşı perdedir" şeklinde daha sarih gelmiştir. Bazı 
rivayetlerde ise: "Oruç, birinizin savaştaki zırhınız gibi ateşe 
karşı zırhınızdır" veya: "Oruç, ateşe karşı kalkandır ve 
müstahkem bir kaledir." Bazı rivayetlerde, "Oruç, gıybetle 
yırtmadığı müddetçe, kişiye bir kalkan, bir sığınaktır" 
buyrulmuştur. 


Hadislerin bazılarında orucun, sahibi için ateşe karşı bir 
sığınak, (bir perde, bir zırhlı, bir kalkan) olduğu tasrih 
edilmiş ise de bir kısmında mutlak gelmiştir. Şârihler bu 
ıtlaktan, başka yorumlara da ulaşmışlardır: İbnu"l-Esir, en- 


Nihaye"de, orucun sahibini eza veren şehvetlerden 
koruduğunu belirterek, oruç tutan kimsede, nefsi kötülüklere 
sevkeden şehvetlerin kırılacağına dikkat çeker. 


Kurtubi"ye göre oruç birkaç açıdan örtüdür: 


* Orucun perdeye örtü olması, meşruluğu yöniiyledir. Öyle 
ise oruçluya, orucunu ifsad eden ve sevabını azaltan 
şeylerden koruması gerekir. Bu hususa, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın şu sözü işaret eder: "Biriniz bir 
gün oruç tutacak olursa kötü söz sarfetmesin, bağırıp 
çağırmasın..." 


* Orucun (hâsıl ettiği) föide yönüyle de ona örtü denmesi 
murad edilmiş olabilir, bu da sahihtir. Çünkü oruç, nefsin 
şehvetlerini zayıflatır. Buna Aleyhissalâtu vesselâm'ın şu 
sözü işaret eder: "...Kulum benim için şehvetini... terketti." 


* Hasıl olan sevap ve hasenatın katlanması sebebiyle de 
orucun örtü olması murad edilmiş olabilir, bu da sahihtir. 


Kadı İyaz, el-İkmâi'de: "Bunun mânası şudur: "Oruç, 
günahlara karşı perdedir veya ateşe karşı perdedir veya 
bunların hepsine karşı perdedir" der. 


Nevevi, hepsine karşı perde olmasında cezmeder. 


İbnu'l Arabi der ki: "Oruç, ateşe karşı perdedir, çünkü o, 
şehvetlerden kişinin kendisini tutmasıdır, ateş ise 
şehvetlerle kuşatılmıştır. Hâsılı, kişi dünyada şehvetlerden 
kendini tutarsa, bu onun için âhirette ateşe karşı bir perde 
olur." 


Şunu da belirtelim ki, Ebu Ubeyde"den gelen bir rivayette, 
gıybetin oruca zarar vereceği belirtilmiştir. Hz. Aişe'den 
gelen bir rivayette ise gıybetin orucu bozacağı ifâde 
edilmiştir. İmam Evzâi bu hadisi esas alarak gıybetle orucun 


bozulacağına, o gün tutulan orucun kaza edilmesinin 
gerektiğine hükmetmiştir. Zahiri fakihlerden İbnu Hazm 
daha da ileri giderek oruçlu olduğunu bilerek fiili veya kavli 
herhangi bir günaha âmmden tevessül eden oruçlunun 
orucunun bozulacağına hükmetmiştir. İbnu Hazm'ı bu 
hükme sevkeden hususun, hadiste gelen "Kötü söz 
sarfetmesin, (bağırıp çağırmak gibi) cahillik yapmasın" 
emrinin mutlak olmasıdır. Bir başka hadiste gelmiş olan. Kim 
yalan söylemeyi, yalanla iş yapmayı bırakmazsa, Allah'ın 
onun yemesini içmesini terketmesine ihtiyacı yoktur" ifadesi 
de İbnu Hazm'a delil olmuştur. 


Bu meselede cumhur, nehyi tahrime hamletmiş olmakla 
birlikte, orucun bozulması meselesinde farklı düşünmüştür: 
Evet cumhura göre, orucun bozulması üç sebepten biri ile 
meydana gelir: Yemek, içmek ve cima. İbnu Abdilberr, 
orucun diğer ibadetlere üstünlüğünü beyan sadedinde şöyle 
der: "O'nun faziletini anlamada, ateşe karşı örtü olması sana 
kâfidir." 


A A| 


Nesâi'nin sahih bir senedle Ebu Ümâme'den kaydına göre: 


"Ey Allah'ın Resıılü! dedim, senden alacağım müstesna bir 
amel emret!" Bana: 


"Sana orucu tavsiye ederim, çünkü onun emsâli yoktur!" 
buyurdu." Cumhürün nezdinde meşhur olan, başka delile 
binaen namazın tercihidir. 


4- Oruçlunun ağız kokusunun, Allah'a misk kokusundan 
daha hoş gelmesi ifadesi de üzerinde durmaya değer. Halüf, 
oruç sebebiyle oruçlunun ağzından çıkan kokuya denmiştir. 
Allah nezdinde kokunun iyiliği kötülüğü mevzubahis 
olamayacağına göre, bu ifâde ne demektir? İhtilaf edilmiş, 
farklı izahlar ileri sürülmüştür. Bazıları şöyle: 


* Bu bir mecazdır, güzel kokuların bize yakınlığını ifade için 
böyle bir mecaza başvurulması adet olmuştur. Orucun 
Allah"a yakınlığını ifade için, bundan bir istiare yapılmıştır. 
Öyleyse mana şöyledir: "Oruç Allah nezdinde, misk'in sizin 
nezdinizdeki iyiliğinden daha iyidir" veya "misk'in size 
yakınlığından daha çok oruç Allah'a yakındır." 


* Bu ifadeden maksad, bu melekler hakkındadır; yani onlar, 
oruçlunun ağız kokusundan, sizin misk kokusundan 
hoşlandığınızdan daha çok hoşlanırlar. 


* Misk ve halüf un Allah nezdindeki hükmü, sizin 
nezdinizdeki hükümlerinin zıddıdır. 


* Allah ona âhirette öyle bir mükafaat verir ki, o sayede 
ağzının kokusu misk kokusundan daha hoş bir hâl alır. 


* Oruçlu öyle bir mükafaata nail olur ki, bu misk kokusundan 
daha hoştur 


* Oruçlunun ağız kokusu, zikir ve ilim meclislerinde miıtad 
olan misk kokusundan daha sevaplıdır. 


Bu altı vecihten ortaya çıkan netice, "hos" manasının kabul 
ve rızaya hamlidir. Yani "daha hoş" demekle "Allah'ın 
kabüliine ve rızasına daha uygun" denmiş olmaktadır. el- 
Kadı Hüseyn'in Ta'lik'ında naklettiğine göre, "Kıyamet günü, 
bütün ibadetlerin kendilerine has bir kokuları olacaktır. İşte 
orada orucun kokusu, diğer ibadetlere nazaran misk kokusu 
gibi olacaktır." 


Söylenen son üç hususu te'yid eden Kıyâmet günü..." 
Ziyadesi, bazı rivayetlerde gelmiştir. Müslim'in rivayeti 
şöyle: "Oruçlunun ağız kokusu "Kıyamet günü" Allah 
yanında misk kokusundan daha hoştur." 


Son olarak şunu da kaydedelim: Bazı tabipler bu kokuyu, 
sıhhat alameti görerek hayra yorarlar. Onlara göre 
vücuddaki fazla maddeler, zayıflamış hücreler, zararlı 
birikimler açlık sebebiyle vücut tarafından yakılarak 
temizlenirler Burna hoş gelmeyen bu koku, tabir caizse 
ileride, kanser dahil çeşitli hastalıklara sebep olabilecek 
zararlı maddelerin yakılmasından hâsıl olan dumanın 
kokusudur. Bunların oruçla yakılıp vücuttan atılması, sıhhat 
kaynağıdır. 


5- Hadiste Cenab-ı Hakk'm, "Oruç benim içindir..." 
buyurmasındaki maksad nedir? Bu hususta münakaşa 
edilmiş, farklı görüşler ileri sürülmüştür: 


* Bazıları: "Oruçta riya olmaz, diğer ibadetlerde olabilir" 
demiştir. Ebu Ubeyd'in Garib'indeki sözü şöyle: "Biliyoruz ki, 
hayır amellerin hepsi Allah içindir ve bunların mükâfatını da 
O verecektir. Allah bilir ya, Rab Teâla, orucu kendine has 
kıldı, çünkü İbnu Adem oruç tutunca, hâriçte görülen bir 
fiilde bulunmaz, oruç daha çok içte kalan bir fiildir. 
Resülullah, (aleyhissalâtu vesselâm)'m "Oruçta riya yoktur" 
hadisleri de bu hususu te'yid eder. Bu böyledir, çünkü oruç 
hâriç bütün ameller hareketle vuküa gelir. Oruç ise, 


insanlara saklı kalan niyyetle yapılır..." 


* Bazıları: "... Orucun sevabını ben veririm..." sözünden 
maksad "Onun sevabını, ecrinin ne kadar katlanacağını ben 
bilirim" demektir" diye açıklamıştır. Diğer ibadetlerin 
sevabına bazı kimselerin muttali olması mümkündür; 


nitekim âyetlerde haber vermiştir ki on mislinden yediyüz 
misline kadar ücret verilmektedir. Oruç, bu takdirin dışında 
tutulmuştur. 


* Bazıları: "... Oruç benim içindir..." sözünün manası: "Bana 
en sevgili, nezdimde en müteber ibâdet" demektir" demiştir, 


(bu husus yukarıda açıklandı). 


* Bazıları: "Orucun Allah'a izafesi onu teşrif ve tazim 
gayesini güder, tıpkı Beytullah tabirinde olduğu gibi..." 
demiştir. 


* Bazıları: "şehvetlerden olan yemek vs.'den istiğna Allah'a 
ait vasıflardandır. Şu halde oruçlu, O'na muvafık sıfatlarla 
Allah'a yakınlık kazanınca, Allah o sıfatı kendine izafe 
etmiştir."Kurtubi der ki: "Kulların amelleri, onların hallerine 
uygundur, oruç hâriç... Oruç, Hakk'm sıfatlarına uygun bir 
sıfattır. Sanki şöyle demiştir: "Oruçlu bana uygun bir sıfatla 
bana yaklaşmaktadır." 


* Bazıları: "Mana böyledir. Ancak meleklere izafesi şartıyla... 
Zira bu mâna meleklerin sıfatıdır" demiştir. 


* Bazıları: "Bu, Allah'a hastır, kulların bunda hiçbir nasibleri, 
hazları yoktur" demiştir. 


* Bazıları: "Orucun Allah'a nisbet edilişinin sebebi, oruçla 
başka şeylere ibadet edilmediği içindir. Halbuki namaz, 
sadaka, tavaf vs. ile başka şeylere ibadet edile gelmiştir" 
demiştir. Ancak bazı yıldıza ve heykellere tapanların oruçla 
da tapındıkları gösterilerek bu iddiaya itiraz edilmiştir. 


* Bazıları: "Oruç hâriç, kulların bütün ibadetleri, üzerindeki 
kul haklarına verilir, oruç hâriç, o verilmez" demiştir. Bu 
mevzuya giren bir rivayet şöyledir: "Kıyamet günü olunca, 
Allah kullarını hesaba çeker, üzerindeki kul haklarını 
amellerinden karşılar, öyle ki oruç hâriç hiçbir şeyi kalmaz. 
Allah bâki kalan hakları kendinden öder ve orucuna 
dokunmaz, onunla da kulunu cennete koyar." 


Bu açıklamaya Kurtiıbi, bazı karinelere dayanarak itiraz 
ederse de Ibnu Hacer, daha başka karineler göstererek 
itiraza hak vermez. 151 
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3. (3109)- Yine Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim 
Allah Teâla yolunda bir gün oruç tutsa, Allah onunla ateş 
arasına, genişliği sema ile arz arasını tutan bir hendek kılar." 
161 
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4. (3110)- Ebu Ümame (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ey 
Allah"ın Resülü dedim, bana öyle bir amel emret ki (yaptığım 
takdirde) Allah beni mükdfatlandırsın." 


"Sana dedi, orucu tavsiye ederim, zira onun bir eşi yoktur." 1 
61 
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5.(3111)- Sehl İbnu Sa"d (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Cennette Reyyan denilen bir kapı vardır. Oradan sadece 
oruçlular girer. Oruçlular girdiler mi artık kapanır, kimse 
oradan giremez." 1 @ 1 


Tirmizi'nin rivayetinde şu ziyade var: "Oraya kim girerse 
ebediyyen susamaz." 1 © 1 


AÇIKLAMA: 


Bazı rivayetlerde "Cennetin sekiz kapısı vardır. Bunlardan 
biri, oruçluların girdiği Reyyan kapısıdır..." şeklinde gelmiştir. 
Reyyan kelimesinin kökü reyy"dir, kana kana içmek, suya 
doymak manasına gelir. Reyyan, suya kanmış, susuzluğu 
olmayan gibi manalara gelir. 151 
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6. (3112)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) buyurdular ki: "Kim bir 


oruçluya iftar ettirirse, kendisine onun sevabı kadar sevap 
yazılır. Ustelik bu sebeple oruçlunun sevabından hiçbir 
eksiltme olmaz." 11111 
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7.(3113)- Yine Hz. Еби Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselam) buyurdular ki: 
"Ramazan ayı girdiği zaman cennetin kapıları açılır, 
cehennemin kapıları kapanır ve şeytanlar da zincire 
vurulur."! 111 


AÇIKLAMA: 


1- Ramazanda "şeytanların bağlanması", "Cennet kapılarının 
açılması", "Cehennem kapılarının kapanması" gibi 
mefhumlar çeşitli yorumlara mevzu olmuştur. Biz burada 
sadece birkaç tanesini kaydedeceğiz: 


Kâdı İyaz der ki: "Bunların, zâhiri mânalarında olması, 
kelimelerin ilk ifâde ettiği hakikat üzere olmaları ihtimalden 
uzak değildir. Bütün bunlar, ramazan ayının girmesine ve 
hürmetinin büyüklüğüne ve mü'minlere eziyetten şeytanın 
men edildiğine bir alâmet, bir işarettir. Keza, sevabın ve affın 
çokluğuna bir işaret olması da ve şeytanın iğvalarım 
azaltmasına ve onların zincire vurulmuşa döndüklerine bir 
işaret olması da muhtemeldir." Kadı İyaz sözlerine devamla 
der ki: "Bu ikinci ihtimali Müslim'de gelen İbnu şihâb 
rivayetindeki bir ziyade teyid eder: "...Rahmet kapıları 
açılır." 


İyaz der ki: "Cennet kapılarının açılmasından maksadın, 
cennete girmenin sebepleri olan ibadetleri, Allah"ın kullarına 
açması olması da muhtemeldir. Keza cehennem kapılarının 
kapanmasından murad da himmetlerin, sahiplerini ateşe 


atan isyanlardan çevrilmesidir. Şeytanların bağlanmasından 
murad da onların mü"minleri şaşırtma ve şehvetleri tezyin 
gibi işlerden aciz bırakılmasıdır." 


Zeyn İbnu"l-Münir der ki: "Birinci görüş (yani zâhirin esas 
alınması) evladır. Zira sözün zahiri manasını bırakıp, te"vile 
gitmeye zorlayan bir zaruret mevcut değildir." 


2- Bazı rivayetlerde sema kapılarının açılması mevzubahistir. 
Türbüşti, bundan maksadın rahmetin inmesi olduğunu, 
kapanma halinin giderilmesinden maksadın da kulların 
amellerinin, bazan ilahi yardımla, bazan da hüsn-ü kabill ile 
yükselmesi olduğunu söyler. Devamla der ki: "Cehennem 
kapılarının kapanması ile de, oruçluların nefislerinin çeşitli 
kötülüklerin kirlerinden temizlenmesi ve şehvetlerin 
kırılması sonucu günaha sevkeden sebeplerden kurtulması 
ifade edilmiştir." 


Kurtubi de, hadisin zahire hamlini tercih ettikten sonra der 
ki: "şayet: "Nasıl olur da ramazanda şerlerin ve isyanların 
çokça vuklıunu görmekteyiz, eğer şeytanlar bağlansaydı 
bunlar meydana gelmezdi?" denilecek olursa cevabımız 
şöyle olur: "Evet, orucu şartlarına uyarak ve âdabına riâyet 
ederek tutanlarda bu söylenen kötülükler çok az görülür. 
Bağlananlar ise şeytanların bir kısmıdır, hepsi değildir. 
Nitekim bu husus bazı rivayetlerde gelmiştir. Mamafih 
hadisten maksad, ramazanda kötülüklerin azalmasını 
ifadedir. Bu azalma ise miişâhede ile tesbit edilen bir 
gerçektir. Zira şerler bu ayda diğer aylara nazaran çok azalır. 
Esasen, hepsinin bağlanmasından şer veya günahın zuhur 
etmeyeceği neticesi de çıkarılamaz. Çünkü bunların 
şeytanlardan başka sebepleri de var: Kötü nefisler, çirkin 
adetler, insi şeytanlar gibi..." 


Bazı âlimler, ramazanda şeytanların bağlanmasını şu şekilde 
te'vil etmiştir: "Bu, mükelleften özrün kaldırıldığına bir 


işarettir. Sanki ona şöyle denmektedir: "şeytanlar sana artık 
zarar yapamayacaklar, ne ibadetleri terk, ne de kötülükleri 
işlemede onları bahane edip kendine sebep gösteremezsin." 
1111 
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8. (3114)- Мезагпӱп bir rivayetinde şöyle gelmiştir: "Bir 
miinadi, her gece şöyle nida edip bağırır: "Ey hayır isteyen, 
gel! Ey şer isteyen kendini şerden tut!" 1111 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin baş kısmı Teysir'de hazfedilmiş. Aslı şöyle: 
"Ramazan ayında sema kapıları açılır, cehennem kapıları 
kapanır, her bir âsi (marid) şeytan zincire vurulur ve bir 
miinadi her gece şöyle nida edip bağırır: "Ey hayır arayan 
gel! Ey şer arayan, kendini şerden tut!" 


2- "Ey hayır arayan gel!..." cümlesinin mânası: "Ey hayır 
arayan, hayırlı işi yapmaya koş, işte sana hayır yapacak an. 
Zira bu vakitte az bir amel sebebiyle sana çok mükafat 


verilecektir. Ey bâtıl arayan kişi, sen de bu işten vazgeç, 
kendini tut, zira şu anlar tevbe zamanıdır." 11 ^ 
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9. (3115)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): "Ramazandan sonra hangi oruç 
efdaldir?" diye sorulmuştu, şu cevabı verdi: 


"Ramazanı ta'zim için şa"banl" Tekrar soruldu: 
"Hangi sadaka efdaldir?" 


"Ramazanda verilen!" cevabını verdi. 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayette, ramazandan sonra en faziletli orucun şa"ban 
ayında tutulacak nafile orucu olduğu ifade edilmiştir, çünkü 
başlanmış olan oruca mutabakat (uygunluk) taşır. 


Iraki der ki: "Müslim'de gelen Ebıı Hüreyre hadisi buna 
muaraza eder: "Ramazandan sonra en hayırlı oruç, Allah'ın 
ayı olan Muharrem ayındaki oruçtur." Ancak (sadedinde 
olduğumuz) Enes hadisi zayıftır, Ebu Hüreyre hadisi sahihtir, 
dolayısıyla bu, öncekine takdim edilir." 


Ebu't-Tayyib es-Sindi, bir başka nokta-i nazardan hareket 
ederek bu iki hadis arasında tearuz görmez: "Mutlak olarak 
söylenince, ramazandan sonra muharremin efdal olması, 
ramazan orucuna ta'zim kasdadilince şa'ban ayında tutulan 
orucun efdal olması caizdir." 171 
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1. (3116)- İbnu Ömer (radıyallahu anhi'ımâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ramazanı zikrederek 
buyurdular ki: "Hilâli görünceye kadar oruç tutmayın, yine 
(müteakip) hilâli görünceye kadar da yemeyin. Bulut araya 
girerse ayı takdir edin." 171 


Buhari'nin bir rivayetinde: "Bulut, görmenize mani olursa 
sayıyı otuza tamamlayın" denmiştir. 


A A| 


Müslim ve Nesài'nin Ebu Htireyre'den kaydettikleri bir 
rivayette: "Hava bulutlu ise otuz gün oruç tutun" denmistir. 
1-^1 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin zahiri, ramazan hilali gündüz veya gece her ne 
zaman görülürse oruca başlamayı amirdir. Ancak alimler, 
gece görülmesi halinde ertesi gündüz oruca başlanması 
gereğine hamlederler. 


Bazı alimler zevalden önce görülmesi ile sonra görülmesi 
arasını tefrik ederler. 


2- Hadis ramazan orucunu başlatmada da, sona erdirmede 
de hilalin görülmesinin vacib olduğuna hükmetmektedir. 
Hilalin şu veya bu sebeple göriilememesi halinde takip 
edilecek yol hakkında bazı farklı görüşler ileri sürülmüştür: 


Hilalin görülmesi beklendiği halde, görülmemesi durumunda 
tereddiid ortaya çıkar. Şaban ayından mı Ramazan ayından 
mı olduğu tam kestirilemeyen bugüne yevm-i şekk denir. 
Resülullah oruca başlamak için "hilali görme" yi şart koştuğu 
için yevm-i şekk"te oruç tutulması mekruh addedilmiştir. 
Bununla birlikte Ashab'tan bazılarının yevm-i şekk'te oruç 
tuttuğu da rivayet edilmiştir, Hz. Aişe, kızkardeşi Esma, Hz. 
Ebu Hüreyre, Hz. Amr İbnu'lAs, Hz. Muâviye (radıyallahu 
anhiim) bunlardandır. 


Hava bulutlu olur da hilâl görülmezse Kııfe uleması, İmam 
Malik, Şâfı'i, Evzâi ve Sevri ve bir kavlinde Ahmed Ibnu 
Hambel'e göre o gün oruç tutmak vacib olmaz. 


Ashab"tan İbnu Ömer, bir kavlinde Ahmed İbnu Hanbel ve 
başka bir kısım alimlere göre yevm-i şekk"te hava açık olursa 
-hilal görülmediği için- oruç tutulmaz, bulutlu olursa tutmak 
vacib olur. 


Haşan Basri, İbnu Şirin, bir rivayette Şa'bi ve bir kavlinde 
Ahmad İbnu Hanbel ve diğer bazı alimlere göre yevm-i 
şekk'te oruç tutup tutmamak, imamın kararma bağlıdır: 
İmam oruç tutarsa halk da tutar, tutmazsa halk da tutmaz. 
İmam Şâfı'i, yevm-i şekk'te oruca niyet etmeden 
sabahlamayı, ancak öğleye kadar yememeyi tavsiye 


eder: "Zevalden önce ramazan olduğu tebeyyiin ederse, kişi 
oruca niyet eder ve devam ettirir, tebeyyiin etmezse yer." 


Yevm-i şekk"te nâfde niyetiyle tutulacak oruç hususunda 
caiz mi, değil mi ihtilaf edilmiştir. 


Bazdan kişinin âdeti olan orucu, o güne rastlarsa oruç 
tutmasında bir beis yoktur demiş, aksi halde nafile bile olsa 
tutmaması efdaldir demiştir. Bu hüküm ramazandan önceki 
ilk iki gün hakkında müteberdir. Ancak ramazandan üç ve 
daha fazla gün önceden nafile oruca niyet etmede kerahet 
görülmemiştir. Ancak С̧аһ" hazretleri, bu babta yasaklayıcı 
bir hadise dayanarak " Şâbanm yarısından sonra oruç 
tutmayı mekruh addetmiştir. Şafii hazretlerine göre ramazan 
üç yolla sübut bulur: 


1- Bizzat hilâli görmek, 
2- Adil şehâdet (bir kişi de olabilir), 
3- Şâbân ayını otuz güne tamamlamak... 


Ebu Hanife, İmam Malik, Evzâi, Sevri gibi cumhuru teşkil 
eden pek çok âlimin görüşü bu noktada birleşir. 1 ^ 
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2.(3117)- Huzeyfe (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Ramazan ayını, 
hilâli görmedikçe veya sayıyı ikmal etmedikçe öne alıp 
başlatmayın. (Hilâli görüp veya sayıyı tamamladıktan; sonra 
müteakip hilâli görünceye veya sayıyı tamamlayıncaya 
kadar orucu tutun."171 


AÇIKLAMA: 


Hadis, ramazan ayının girdiği kesinlik kazanmadan, ayın 
başladığına hükmederek oruca başlamamayı emretmektedir. 
"Sayıyı tamamlama", bulut vs. sebebiyle hilalin görülmemesi 
durumuyla ilgilidir. Şu halde ramazan hilali görülemezse 
Şaban ayı otuza tamamlanıp, ramazana başlanacaktır. 


Keza ramazan ayının sonu da hilalin görülmesi ile töyin 
edilecektir. Hilal bulut vs. bir sebeple görülemezse ramazan 
ayı da otuza tamamlanacaktır. Sadedinde olduğumuz 
hadisten çıkan hüküm bu... Bazı ihtilaflı durumları bahsin 
sonunda göreceğiz. 12 ^ 
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3. (3118)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) Şaban ayının günlerini hesapladığı 
kadar başka bir ayın günlerini hesaplamazdı. Sonra ramazan 
hilalini görünce oruca başlardı. Eğer bulut araya girer (hilali 
göremez) ise (Şabanı) otuz gün olarak hesaplar, sonra 
ramazan orucuna başlardı." 1751 
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4. (3119)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: Bir 
Bedevi Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a gelerek: "Ben 
hilali yani ramazan hilalini gördüml" dedi. Aleyhissalatu 
vesselam: 


"Allah"tan başka ilah olmadığına şehadet getirir misin?" diye 
sordu. Adam "evet" deyince: 


"Muhammed'in Allah Resülü olduğuna da şehâdet eder 
misin?" dedi. Adam buna da, "evetl" diye cevap verince, 
Efendimiz: 


"Ey Bilâl! dedi, halka yarın oruç tutmalarını ilan etl" 1 “1 
AÇIKLAMA: 


1- Şarihler, bedevinin havanın bulutlu olduğu bir günde 
müracaat etmiş olacağına dikkat çekerler. Bedevi, çölde 


yaşayan kimse demektir. 


2- Aliyyü'i-Kâri: "Hadiste, rü'yetin sübütu için ihbarın kifayet 
ettiğine ve şehadet lafzına hacet olmadığına delil vardır" 
der. 


Hattabi de şöyle söylemiştir: "Hadiste, ramazan hilalini 
görme işini icra eden kimseye, "şehadet"le ilgili hükümlere 
ııymak mecburiyetinde olmayıp ihbar'la ilgili hükümlere 
uymasının kâfi geleceğine delil vardır" der. Ayrıca ilave eder: 
"Hadiste keza, "müslüman hakkında aslolan onun adâlet 
sahibi olmasıdır" diyenlerin görüşlerine de delil mevcuttur. 
Çünkü Aleyhissalatu vesselam, bedevinin müslüman olup 
olmadığından başka bir şey sormadı. Onun müslüman 
olduğunu öğrendikten sonra adalet sahibi midir, doğru sözlü 
müdür, araştırmadı." Hemen belirtelim ki, kişinin getirdiği 
haberin makbul olması için, şehadetinin kabul edilmesi için 
adalet sahibi olması gerekir. Bu da onun sıdkı (doğru 
sözlülüğü), mürüvveti (insani, ahlaki, örfi değerlere bağlılığı) 
ve ehl-i sünnet akidesinde olmasıyla tahakkuk eder. 12 ^ 1, 
1271 
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5, (3120)- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: "Halk hilali 
görmek için gayret sarfetti. Ben, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"a gördüğümü (tek başıma) söyledim. Sözüm 
üzerine oruç tuttu ve halka da oruç tutmalarını emretti." 12 


^ od dJ-Ojj ol üfi a 1 27-3 ÇA N a”p ini ! e“ oAj— 6. 3121. 
.>,.“Y)oü<21(( çı J içib | s&Smj 3-Ap IÜaLjü 


6. (3121)- Hüseyin İbnu'l-Hâris el-Cedeli, Hâris İbnu Hâtib 
(radıyallahu anh)'den anlatıyor: "Hâris dedi ki: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) hilali, görünce oruç tutmamızı 
emretti, eğer biz göremez de iki âdil şâhid gördükleri 
hususunda şehâdet ederlerse, onların şehâdetlerine uyarak 
tutacaktık." 1221 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste "oruç" diye tercüme ettiğimiz kelime nüsükrtiir. 
Nüsiik ise ibadet demektir, daha ziyade hacc'la ilgili 
ibâdetlerde kullanılır. Ancak, sadedin olduğumuz bahis oruç 
üzerine olduğu ve Ebu Dâvud da, hadisi oruçla ilgili bölüme 
koyduğu için nüsük'ten muradın oruç olduğu söylenebilir. 
Mamafih bunu, Hacc olarak da anlayıp: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) (zilhicce) hilâlini görünce 
haccetmemizi emretti..." diye de tercüme etmemiz 
uygundur. 


2- Hadis, hilalin görülmesinin kesinlik kazanması için iki adil 
şahidin gerektiğini beyan etmektedir. Önceki hadisle bunun 
arasında tearuz mevcuttur. Çünkü orada tek kişinin 
şehadetinin hilalin rii'yetinde yeterli olacağı ifade 
edilmektedir. 


Hattabi der ki: "şevval hilalinin rii'yetinin sübut bulması için 
iki adil kişinin şehadetinin makbuliyeti hususunda ihtilaf 
bilmiyorum. Ancak bir tek kişinin şehadetinde ihtilaf 
edilmiştir. Çoğunlukla alimler "iki adil kişiden azının 
şehadeti makbul değildir" derler. Ancak Hz. Ömer"den 
yapılan rivayete göre o, kurban ve ramazan bayramlarını 
ilanda tek kişinin şehadetini kabul etmiştir. Bazı hadisçiler 
buna meyi ederek "hilalin ri" yeti meselesini, ihbar meselesi 
zımnında görüp, bu şehadet meselesine girmez, 
(şehadetteki şartlar bunda aranmaz)" demeye meyi 
etmişlerdir. Öyleyse ramazan ayının hilalini görmede tek 
kişinin şehadeti makbul olunca şevvâl ayının hilalini 
görmede de makbul olur." 


Bu istidlâle şöyle cevap verilmiştir: "Eğer bu, ihbâr 
nev'inden olsa idi, o meselede şöyle söylemek câiz olurdu: 
"Falanca bana haber verdi ki, hilali görmüştür." Hilalin 
rıı'yetini isbatta başkasından yapılan bu hikâye tarzı câiz 
olmaz. Şu halde, bu isbat işi ihbâr nev'inden değildir. Buna 
delili de şudur: Hilali gören kimsenin ihbarının makbul 
olması için: "şehâdet ederim ki, ramazan hilâlini şahsen 
gördüm" demelidir. Bu muteberdir, çünkü bu meselede âdil 
olan tek kişi, bir grup âlim nezdinde, yeterlidir. Bu âlimler, 
İbnu Ömer'in rivayetiyle de ihticac ederler" (3120. hadise 
bak). 


Rü'yet-i hilal"in süblıtunda tek şahidin beyanına itibar 
edenler nezdinde kadın ve erkek müsâvidir. 12111 
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7.(3122)- Ebu Umayr İbnu Enes, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"m ashabından olan amcalarından naklettiğine 
göre, bir grup kimse Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a 
binekleriyle gelip: "Dün hilali gördük" diye şehadette 
bulundular. Bunun üzerine, Efendimiz onlara oruçlarını 
açmalarını, sabah olunca da musallaya (bayram namazına) 
gelmelerini emretti." 1221 


AÇIKLAMA: 


Bıı rivayetin başka vecihlerinden anlaşıldığı üzere, 
ramazanın otuzuncu günü, Medine'yi kaplayan bulut 
sebebiyle, hiç kimse hilali göremez. Bu sebeple herkes oruca 
niyet eder. Ancak öğleden sonra günün sonlarına doğru 
gelen bir grup yolcu, bir gün önceden hilali görmüş 
olduklarına şehadette bulunurlar. Resülullah, bu şehadet 
üzerine o günü bayram ilan eder ve oruçlarını yemelerini 
emreder. Ertesi sabah musallaya gelmelerini söylemesi, 
bayram namazını kılmaları içindir. Yani ramazanın 
otuzbirinci sabahında namaz kılınmış olacaktır. Böylece bu 
hadis, bayramın girdiği, namaz vakti içinde belli olmadığı 
durumlarda bayram namazının, bayramın ikinci gününde de 
kılınabileceğine delil olmaktadır. Evzâi, Sevri, Ahmed, İshak, 
Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Muhammed bu görüştedirler. Bu 
aynı zamanda саһ" merhumun da kavlidir. 


Hadisin zahirine göre, ikinci günde kılman bu namaz kaza 
değil, edadır. 


Hattabi"nin İmam Şâfı'i'den nakline göre, bazı alimler: 
"Bayramın girdiği, zevalden önce bilinirse bayram namazı 
kılınır, aksi halde ne o gün ne de ertesi günü namaz 


kılınmaz. Çünkü bayram namazı, vakti içinde kılınır, başka 
vakitte kılınmaz" demiştir. 


İmam Mâlik ve Ebu Sevr'in de bu görüşte olduğu belirtilir. 


Hattabi bu görüşleri naklettikten sonra: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın sünnetine uymak başkasının 
sünnetine uymaktan evladır. Ebu Umayr hadisi sahihtir, ona 
uymak vacibtir" der. Bu sözüyle Hattâbi, "Bayramın, 
zevalden az önce bilinmesiyle zevalden sonra bilinmesi 
arasında, Şdfı'i, Mâlik ve Ebu Sevr'in aksine olarak fark 
yoktur" demek ister. Zira hadiste, onların hilâli sonra 
gördüklerine delâlet eden bir karine yoktur. 1221 
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8.(3123)- Küreyb (rahimehullah) anlatıyor: "Ben Şam"da 
iken ramazan hilali beklenmişti. Hilali bir cum"a günü ben de 
gördüm. Sonra ayın sonunda Medine'ye geldim. İbnu Abbas 
(radıyallahu anhümâ): 


"Hilali ne zaman görmüştünüz?" diye sordu. Ben "Cıım'a 
günül" dedim. İbnu Abbas tekrar: 


"Sen de hilali gördün mü?" dedi. Ben: 


"Evet, hem ben, hem de halk gördü ve herkes oruç tuttu. Hz. 
Muâviye (radıyallahu anh) de oruç tuttu!" dedim. İbnu 
Abbâs (radıyallahu anhümâ): 


"Ama biz hilâli cumartesi gecesi gördük. Öyleyse otuza 
tamamlayıncaya veya hilali görünceye kadar tutmalıyız!" 
dedi. Ben: 


"Hz. Muâviye'nin görmesiyle ve onun orucuyla iktifa etmiyor 
musun?" dedim. Cevaben: 


"Hayır! Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bize böyle 
emretti" dedi." 12 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Görüldüğü üzere, bir iş için Şam"a giden Küreyb, orada 
ramazan ayma girmiş ve herkesle birlikte hilali cum"a günü 
görerek oruca başlamıştır. Medine"ye döndüğü zaman 
ramazan devam etmektedir ve burada oruca bir gün sonra 
başlanmıştır. 


Şam'da bir gün önce başlanmış olan ramazan meselesinde 
İbnu Abbas, Şam'a uymaya taraftar olmayıp, "hilali 
görünceye kadar"; görülmemesi halinde "ramazanı otuza 
tamamlayıncaya kadar" oruca devam kararı veriyor. "Şam'a 
niye uymuyorsun?" diye vaki olan suâle: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) (bu çeşit durumlarda, kendi 
rii'yetimize uymamızı) böyle amel etmemizi emretti!" 
şeklinde cevap veriyor. 


2- Bu hadis, "Ramazanı başlatma ve sona erdirmede her 
belde kendi rii'yetine tâbidir, bir başka beldenin rü"yeti onu 
bağlamaz" diyen âlimlerin dayanağı olmuştur. İbnu Abbâs, 
Kâsım İbnu Muhammed, Sâlim İbnu Abdillah İbni Ömer, 
İkrime, İshâk İbnu Rahfıye bu hadisin zahiriyle hükmederek 
"Her beldenin rü'yeti kendine hastır" demişlerdir. 


Ancak cumhur denen büyük ekseriyet: "Beldelerden birinde 
daha önceden hilalin görülüp oruca başlandığına dair haber 
geldiği takdirde, oraya uyulur, önceden yenen oruç da kaza 
edilir" hükmüne varmıştır. Ebu Hanife ve ashabı, İmam 
Malik, Şâfı'i, Ahmed İbnu Hanbel bu görüştedirler. 


3- "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bize böyle emretti" 
sözü ile İbnu Abbâs'ın: "Resülullah bize, iftar hakkında bir 
kişinin şehâdetini kabul etmemiz emretti" demek istediği 
muhtemel olduğu gibi: "...beldemiz ehlinin rii'yetine itimad 
etmemizi, başka beldelerin rii'yetine itibar etmememizi 
emretti" demiş olması da muhtemeldir. İhtimal, istidlali 
bozacağı için, bunlardan biriyle cezmetmeyip kesin hükme 
gitmek mümkün 


olmaz. Bu sebeple, bu mevzuda Resülullah"tan rivayet 
edilen ve 3116 numarada kaydedilen Buhâri hadisidir: 
"Hilali görmedikçe oruca başlamayın, tekrar hilal 
görmedikçe de oruca son vermeyin. Bulut görmenize mani 
olursa sayıyı otuza tamamlayın." 1331 


9. (3124)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: " 
(Muteber) oruç, (hep beraber) tuttuğunuz giindekidir. 
(Muteber) iftar, (hep beraber) ettiğiniz gtindekidir. (Muteber) 
kurban (hep beraber) kur'ban kestiğiniz gtindekidir." 1331 


AÇIKLAMA: 


Tirmizi, hadisin mânasını, bazı ilim ehlinin: "Ramazan 
orucunun başlama ve bitme günlerinin cemaatle ve 
insanların çoğunluğu ile yapılması gerekir" diye anladığını 
belirtir. Mübârekfüri, Tirmizi şerhi'nde hadis hakkında şu 
açıklamaları sunar: "Hattabi bu hadisin mânasını şöyle açar: 
"İçtihada dayanılarak varılan hükümlerde düşülen hatanın 
sorumluluğu halktan kaldırılmıştır. Sözgelimi bir kavm, hilâli 
görme hususunda gayret sarfetmelerine (içtihad) rağmen 
hilâli göremeseler, bu durumda orucu otuza tamamlamadan 
bayram yapmazlar. Sonradan ramazanın yirmidokuz gün 
olduğu nazarlarında kesinlik kazansa, artık onlara ne günah, 
ne ayıplama hiçbir şey gerekmez, oruçları da iftarları da 
olmuş bitmiştir. 


Arafat'ta vakfe gününde hata yapılsa da hüküm aynıdır, 
vakfenin iâdesi gerekmez. 


Münziri, Telhisü"s-Stinen"de der ki: "Dendi ki, bu hadiste 
yevm-i şekkte ihtiyaten oruç tutulmayıp, herkesin oruç 
tutuğu günde oruç tutmanın gereğine de işâret vardır." 


Yine dendi ki: "Bu hadiste: "Hilâlin doğuşunu, ayın 
menzillerinin hesabı yoluyla bilen kimseye, bilmeyenlerden 


ayrı olarak, bu bilgisine göre oruca başlaması ve ramazanını 
sona erdirmesi caizdir" diyene red vardır." 


Yine dendi ki: "Tek bir şahid, hilali görecek olsa, hâkim de 
onun şehâdetini muteber addetmese, onun bu şehâdetiyle 
tutulan oruç ne kendi hakkında muteberdir, ne de onu esas 
alarak tutan halk hakkında muteberdir." Şevkâni der ki: "Bu 
sonuncu görüşü İmam Muhammed eş-Şeybâni benimseyip 
dedi ki: "Bir kimsenin kendi yakinine muhalif bile olsa, 
halkın hükmü ile, ayın hilâlinin görülmesi, o ferd için de, 
ister oruç ister hacc hususlarında kesinlik kazanır." Atâ ve 
Haşan Basri'den de aynı görüş rivayet edilmiştir. Ancak 
cumhur, bu noktada farklı hükmetmiştir. Derler ki: "Yakın 
kesbettiği hususta, kendisine şahsi hükmü ne ise o tahakkuk 
eder." Hadisi cumhur, Hattâbi gibi tefsir eder." 


Hadisin mânası hususunda şöyle diyen de olmuştur: "Bu, 
insanların hiziplere ayrılıp Resülullah'ın getirdiği hidâyete 
muhalefet edeceklerini ihbar etmektedir. Bir kısmı hesapla 
amel edecek ve halktan bir grup bunu benimseyecek; bir 
grup da onu ve Arafat'ta vakfeyi öne alacaklar ve bunu 
kendilerine bir şiar kılacaklar ki, Bâtiniler böyle yapmışlardır. 
Açıktan açığa hakkı iltizam eden bir grup da Resülullah'ın 
hidayeti üzerine devam eder. Hadisteki halk (nas) 
kelimesinden de murad bunlardır. Bunlar sayıca az bile 
olsalar sevad-ı azam'ı (yani uyulması gereken çoğunluğu 
teşkil ederler." 1311 


CiCy” “V.-Çj içi t US” laSy 
a-Lp ini “»uıl lüil çy 1 — 
10.3125. 


AİİLill aûo ./ q VN jJS "işşaı 


10. (3125)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Ramazan ayı şöyle, şöyle şöyledir -bu sırada iki elini bütün 
parmaklarıyla iki sefer çırptı, üçüncü çırpışta sağ veya sol 
başparmağını yumdu.-" 1331 


öl : bVj ,jj- 11.3126. 


11. (3126)- Müslim ve Nesaf"de gelen bir rivayette: "Biz 
ümmi bir milletiz, ne yazı ne de hesap biliriz. Ay, şöyle 
şöyledir" dedi. Yani bir defasında yirmidokuz, bir defasında 
otuz gösterdi" denmiştir." 1331 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah bu iki hadiste, ramazan ayının bazan 29, 
bazan 30 olduğunu parmaklarıyla göstererek tebliğ 
buyurmaktadır. Parmaklarıyla göstermenin gerekçesini de 
ifade etmiştir: "Biz ümmi bir milletiz, okuma yazma bilmeyiz. 


"Ümmi, hadisin de açıkladığı üzere okuma bilmeyen, yazı 
bilmeyen mânalarına gelir. Kelimenin, "annesinden doğduğu 
gibi duran, doğduktan sonra okuma yazma öğrenmemiş, 
doğduğu şekilde câhil kalmış" mânasına geldiği de 
belirtilmiştir. 


İbnu Hacer, hadiste geçen "Biz ümmi bir ümmetiz" sözü ile, 
bu hadisin söylendiği andaki muhatapların veya 
Resülullah'ın kendisinin kastedilmiş olabileceğini belirtir. 
Ancak bazı âlimler: "Bundan maksad, Arap kavmidir, çünkü 
yazı bilmezler" demiştir. Nitekim ayet-i kerime'de: "Ümmiler 
arasından kendilerine ayetlerini okuyan... onlara Kitab'ı ve 
hikmeti öğreten bir peygamber gönderen O"dur" (Cum'a 2). 
Ayet-i kerime'de Arapların Ümmiler olarak tavsifi, onlarda 
okuma yazma bilenlerin nâdir olmasından dolayıdır. 1221 


2- İbnu Hacer oruç, bayram, hacc gibi takvime müteallik 
işlerde hesaba değil, rü'yete itibar edilmesi gerektiğini, 
hadislerin zâhirlerinden bunun anlaşıldığını belirtir. Ve: 
"Oruç hakkındaki bu hüküm, -sonradan hesabı bilenler 


çıkmış olsa bile- devam etmiştir" der. Bu kanaatine delil 
olarak 3116'da kaydettiğimiz Buhâri hadisinde geçen "Eğer 
bulut mâni olursa orucunuzu otuza tamamlayın" ibâresini 
zikreder. "Bulut halinde Resülullah, "hesap bilenlere sorun!" 
demiyor" der. Ona göre bundaki hikmet, bulut halinde, 
mükelleflerin sayı hususunda eşit durumda olmasından ve 
otuza tamamlama ile herkesten aynı şekilde ihtilafın ve 
anlaşmazlıkların kalkacağındandır. 


Biz İbnu Hacer'in sözünden, onun: "Eğer, havanın bulutlu 
olması halinde sayıyı değil hesabı esas aldığımız takdirde 
mü'minler arasında ihtilaf çıkar, çünkü hesap işinde ittifak 
sağlanmaz" demek istediğini anlamaktayız ki, hal-i hazırda, 
rü'yet-i hilâl meselesinde İslâm âlemindeki kargaşayı ifade 
etmektedir. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), hilâlin doğuşunun, 
başta güneş, diğer bir kısım yıldızların rağmına olarak, 
önceden, herkesin ittifak edeceği, şaşmaz bir şekilde hesap 
edilemeyip takvime bağlanamayacağını gâyb-âşinâ 
nübüvvet nazarıyla görmüş, mucizane bir surette 
bildirmiştir. 1221 
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12.(3127)- Ebu Bekre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "İki 
bayram ayı eksilmezler: Bunlar Ramazan ve Zü"l-Hicce 
aylarıdır." 1221 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisi anlamada alimler ihtilaf etmiştir. Bir kısmı 
Ramazan ve Zilhicce aylarının daima otuz gün olduğunu 
iddia etmiştir. İbnu Hacer: "Bu mevcut müşahedemize de 
terstir, binaenaleyh merduddur" der. Ayrıca Resülullah"ın 
3116 numarada kaydedilen: "Hilali görerek (ramazan) 
orucuna başlayın, hilali görerek bayram edin, eğer bulut 
araya girerse otuza tamamlayın" hadisinin de bu merdııd 
görüşe muhâlefet ettiğini belirtir. "Çünkü der, şayet ramazan 
ebediyyen otuz olsaydı bu açıklamaya ihtiyaç kalmazdı." 


Ebu"l-Hasen"in anlamasına göre, "Bu aylar, yirmidokuz veya 
otuz olmasıyla faziletçe bir artışa veya eksikliğe uğramaz." 


* Bazıları: "Bu iki ay birlikte artıp eksilmez. Yani biri 
yirmidokuzsa diğeri otuzdur, bu muvâzene ebediyyen 
böyledir" demiştir. 


* Bazıları; "Bunlarda yapılan amellerin sevabı yönüyle 
bunlar noksan olmaz" demiştir. 


Bu son iki görüş Seleften meşhurdur. Buhari nüshalarında 
çoğunlukla aynen nakledilmiştir. Buhari: "İkisi de (bir yıl 
içinde) nakıs olarak bir araya gelmezler" demiştir. Tirmizi, 
bunu: "Biri nakıs ise yani 29 gün ise diğeri otuzdur" diye 
daha açık olarak ifade eder. Ahmed İbnu Hanbel, İshak İbnu 
Rahüye böyle anlamışlardır. 


* Ahmed İbnu Hanbel: "Ramazan eksikse (29 ise), Zilhicce 
tamdır, zilhicce eksikse ramazan tamdır (30 giin)" der. 


* İshak İbnu Râhuye: "Ay yirmidokuz da olsa tamdır" 
demiştir: Ishak'ın anlayışına göre, her iki ay da aynı yıl 
içerisinde eksik yani 29'ar gün olarak gelebilir. 


* Bazıları: "Otuz veya yirmidokuz olmasında ahkâm yönüyle 
bir eksiklik hâsıl etmez" demiştir. 


* Bazıları: "Nefsülemirde eksiklik yoktur, ancak hilâli 
görmede mâni çıkar" demiştir. 


* Bazıları: "Bunun mânası, kahir ekseriyete göre, bu iki ay 
aynı yıl içerisinde eksik olarak gelmezler, ikisinin de eksik 
olmaları hâli pek nâdirdir" demiştir. İbnu Hacer bu görüşün 
en doğru görüş olduğunu belirtir. Nitekim Tahâvi der ki: 
"Hadisi zahiriyle almak veya ikisinden birinin 
noksanlanmasına hamletmek tatminkâr olmaz, 
müşahedemiz bunu reddeder, çünkü zaman zaman her iki 
ayın da aynı yıl içerisinde noksan geldiğini görmekteyiz." 


* Zeyn İbnu"l- Münir şöyle demiştir: "Bu söylenenlerin hiç biri 
itirazdan paçayı kurtaramaz. Bunlardan gerçeğe en yakın 
olanı şöyle demektir. "Murad şudur: Müşâhede edilen sayı 
noksanlığı, her iki ayın da büyük bir bayram 


ayı olması sebebiyle, telâfi olunur. Öyle ise bunların, diğer 
aylar gibi noksan diye tavsifleri caiz olmaz." Bu söz de 
netice itibariyle İshak'ın sözünü te'yid eder. 


* Beyhaki der ki: "Resfilullah (aleyhissalatıı vesselâm) bu iki 
ayı diğerlerinden ayrı olarak zikretmiştir zira oruç ve hac 
ahkamı bunlarla ilgilidir." Nevevi de buna cezmeder. Ve: 
"Doğru ve mütemed görüş budur" der. Bunun manası şudur: 
Bu iki ayla ilgili olarak beyan edilen her bir fazilet ve ahkam, 
ramazan otuz veya yirmidokuz gün olsa da aynen hasıl 
olacaktır, vakfeler dokuzuncu veya bir başka güne tesadüf 
etse de aynıdır. Şurası da açıktır ki, bunun şartı, hilalin 
aranmasında bir kusur olmamaya bağlıdır. 


2- Bu hadisin hasıl ettiği faide, orucu yirmidokuz gün 
tutanla, Arafat vakfesini arafe günü dışında yapan 
kimselerin içine gelen şekli izale etmesidir. İbnu Hacer der 
ki: "Bazıları, sekiz zilhiccede vakfe imkanını müşkil 
addettiler. Aslında müşkilat mevcut değildir, zira, bazı 
hallerde iki şahidin müşahedesiyle mesela zilhiccenin başı 
perşembeye rastlamıştır, buna binaen cuma günü vakfeye 
dururlar. Ancak sonradan bunların yalan şehadette 
bulundukları ortaya çıkabilir." 


Tibi bu manayı daha açık olarak şöyle beyan eder: "Hadisin 
zahiri, bu iki ayın diğer aylarda bulunmayan meziyetle 
donatıldığını beyan etmektedir. Burada maksat diğer 
aylarda yapılan ibadetin sevabının eksildiğini bildirmek 
değildir. Bilakis burada kastedilen şey, bu iki ayda iki 
bayram bulunması sebebiyle, bunlara terettüp edecek 
hükümde vukua gelecek hatalarda zorluğu kaldırmaktır, 
çünkü bayramların günleri hakkında verilecek hükümde 
hataya düşmek daima mümkündür. Bundan dolayı, 
Resülullah "eksilmeyen iki ay" dedikten sonra, "İki bayram 
ayı" dedi. Bunlar yerine "Ramazan ve Zilhicce" demekle 
yetinmedi." 


3- Hadiste ramazan ayma "bayram ayı" denmektedir. 
Halbuki bayram, ramazanın içinde değildir. Bu, bayramın 
ramazana yakınlığı veya bayram hilâlinin, bazan ramazanın 


sonunda görülmesi sebebiyledir. Ancak önceki ihtimal 
kuvvetlidir, Nitekim, Resülullah bir hadislerinde: "Akşam 
namazı, gündüzün vitridir" buyurur. Halbuki akşam namazı 
cehridir ve gece namazlarına dahildir, ve şer'i örfte güneşin 
batması ile gece başlar. Şu halde Resülullah'm, akşamı bu 
hadiste gündüze dahil etmesi ona yakınlığı sebebiyledir. 


4- Hadisten Çıkarılan Bazı Hükümler: 


* Bu hadiste, "sevap" daima meşakkatin varlığına bağlı 
değildir, Allah dilerse, nâkıs ibadeti, tam olana sevapta dâhil 
edebilir. 


* Bazı âlimler buna dayanarak "Ramazanda tek niyet kâfidir, 
çünkü hadis, ayı bir bütün olarak tek bir ibadet kılmaktadır, 
öyleyse tek niyet yeterlidir" demişlerdir. 


* Bu hadis, yirmidokuz da olsa otuz da olsa, ramazan ayının 
sevapça eşit olmasını, ay içerisinde işlenen sevaba bir bütün 
olarak bakılması ile olduğunu, teker teker günlerin tafsiline 
nazarla olmadığını iktiza eder. 1 ^ 


FASIL 
ORUCUN RÜKÜNLERİ NİYYET 

iza 
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- 1.3128. 


1. (3128)- Hz. Hafsa (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim 
orucu fecirden önce niyetle (kesin kılmazsa) onun orucu 


yoktur." 1711 


. I ”liıldu ^ 2.3129. 


2.(3129)-Hz. Aişe ve Hz. Hafsa (radıyallahu anhümâ) 
buyurdular ki: "Sadece şafaktan önce niyet edenlerin orucu 
muteberdir." 1 ^ 11 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Hafsa"nın rivayeti, görüldüğü üzere mevkilıf veya 
merfu olma hususunda muzdariptir. Ancak sikanın ziyadesi 
makbuldür kaidesi esas alınarak ref ine hükmedilmiştir. 


2- Kaydettiğimiz iki hadis, orucun muteber olması için 
niyetin şart olduğunu göstermektedir. Hadis mutlak geldiği 
için, zahiri, farz veya nafile her çeşit namazı içine alır ve 
fecr-i sadıktan önce niyet edilmediği takdirde orucun 
muteber olmayacağını ifade eder. Nitekim İbnu Ömer, Cabir 
İbnu Zeyd, İmam Malik, Müzeni, Dâvud-ı Zahiri bu 
görüştedirler. Ancak, geri kalan alim ve imamlar, nafile 
orucun, gündiizleyin yapılacak niyetle sahih olacağına 
hükmetmişlerdir. Onlar bu hükme giderken sadedinde 
olduğumuz hadisi Hz.Aişe (radıyallahu anhâ)'nm şu rivayeti 
ile tahsis edip hükmün şümülünü tahsis ederler. "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bana 


(giindiizleyin) gelir: "Yanında yiyecek bir şey var mı?" diye 
sorardı. Ben, "yok!" diye cevap verince: "Öyleyse ben oruç 
tutuyorum!" derdi." 


3- Tirmizi şu açıklamayı kaydeder: "Bir kısım ilim ehline göre 
ramazan orucunda, veya bunun kazasında veya nezir 
orucunda geceden niyetini kesin şekilde yapmazsa orucu 
muteber değildir." 


Hanefilere göre oruca niyetin vakti, güneşin batmasından 
ertesi günü istiva anma (kaba kuşluk) kadar devam eder. 
İstiva anından sonra niyet sahih değildir. Ancak namazın 
çeşidine göre, bazı tefrikte bulunurlar: 


* Farz orucun niyeti güneşin batmasından kaba kuşluğa 
kadar devam eder. 


* Kaza, kefâret ve mutlak nezir oruçları için niyet, güneşin 
batmasından fecr-i sâdık'a kadardır, daha sonra yapılamaz. 


* Nafile oruçlar için de güneşin batmasından ertesi günü 
istiva zamanına kadar caizdir. 


4- Şdfiilere göre kişi, orucu bozan bir amelde bulunmadığı 
müddetçe güneşin batmasına kadar nafile oruca niyette 
bulunabilir. 


5- Mâlikilere göre, nafile orucun da niyet vakti Nısfu'n- 
Nehar"a kadar uzatılamaz. 171 


NAFİLE ORUCUN NİYYETİ 
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1. (3130)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resîılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bir gün bana: 


"Yanında (yiyecek), bir şey var mı?" diye sordu. 


"Hayır!" demem üzerine: "Ben oruç tutacağım!" buyurdu. 
Yanımdan çıkınca bize bir hediye geldi -veya bize bir grup 
misafir geldi.- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) eve geri 
dönünce: 


"Ey Allah'ın Resulü bize bir hediye geldi -veya bize 
ziyaretçiler geldi- sana yiyecek bir şey hazırladım!" dedim. 
"Nedir 0?" diye sordu. Ben: 


"Hays! (un, yağ, hurmadan yapılan bir yemek)" dedim. 


"Getir onu!" buyurdu. Ben de getirdim. Aleyhissalâtu 
vesselâm onu yedi, sonra: 


"Oruçlu olarak sabahlamıştım" buyurdu." 


Mücahid (rahimehullah) der ki: "Bu, malından sadaka 
çıkaran adam gibidir, o, dilerse çıkardığı sadakayı verir (yani 
kararını icra eder), isterse vermekten vazgeçer." 1 ^ 
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2.(3131)- Ümmü"d-Derda anlatıyor: "Ebu"d-Derda 
(radıyallahu anh) giindiizleyin gelir: "Yanınızda yiyecek var 
mı?" diye sorardı. Şayet biz: "Hayır, yokl" diyecek olsak: 
"Öyleyse bugiin ben oruçluyum!" derdi. Ebu Talha, Ebu 
Hüreyre, İbnu Abbas, Huzeyfe (radıyallahu anhiim) hep 
böyle yaptılar." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


l- Yukarıda kaydettiğimiz iki hadis, nafıle oruç için 
giindiizleyin niyet edilebileceğini ifâde etmektedir, yeter ki 


imsak vaktinden itibaren yeme, içme, ilaç alma gibi oruca 
mani bir amelde bulunulmamış olsun. 


Ancak giindiizleyin oruca niyet hususu alimler arasında 
ihtilaf edilmiştir. Yukarıdaki Ümmil"d-Derda rivayeti İbnu Ebi 
Şeybe'de senetli olarak gelmiştir ve orada: "Ebu'd-Derdâ, 
bazan kuşluk vakti bize gelir ve yiyecek bir şey sorardı" 
denilir. Böylece bu uğrama ve taleplerin öğleden önce 
olduğunu anlamaktayız. Devamında: "Bazen olurdu bir şey 
veremezdik. O zaman: "Öyleyse ben bugün oruç tutacağım 
derdi" denmektedir. 


Yine İbnu Ebi Şeybe'de Hz. Enes, Ebu Talha ile ilgili olarak 
şunu anlatır: "Ebu Talha, ehline gelip: "Yiyecek bir şey var 
mı?" diye sorar, eğer "hayır!" derlerse o gününü oruçla 
geçirirdi." 


Hz. Muâz, Hz. İbnu Abbâs, Ebu Hüreyre gibi başka bir kısım 
sahâbilerden de yemek arayıp bulamayınca oruca niyet 
ettiklerine dair rivayetler gelmiştir. 


Önceki hadis (3130), bizzat Resülullah'ın da aynı şekilde, 
yiyecek bulamayınca oruca niyetlendiğini göstermektedir. 
Nevevi der ki: "Bu hadiste, güneşin zevalinden öncesine 
kadar nafıle oruca niyet edilebileceğini söyleyen cumhura 
delil mevcuttur." 


Şâfıiler bu cevazı mutlak görürler. Yani öğleden önce de olur, 
sonra da. 


imam Mâlik, Leys ve İbnu Ebi Zî'b'e göre ise geceden niyet 
olmayınca tetavvü oruç caiz olmaz. 


2- Önceki hadiste bazı ziyaretçilerin gelmesinin zikrinden 
maksad, o ziyaretçilerin yiyecek hediye getirmiş olmasını 
söylemektir. Hz. Peygamber'in, "Yiyecek bir şey var mı?" 


diye sorması orucunu bozmak istemesi olarak te'vil 
edilmiştir. Ancak Nevevi bu te'vili tekellüflü bulur. 


3- İmam Şafii ile ona muvafakat eden ulemaya göre, nâfile 
oruç bozulabilir, herhangi bir telâfi de gerekmez. Bazı 
sahabelerle, Ahmed İbnu Hanbel ve İshak İbnu Râhüye'nin 
görüşleri de buna muvafıktır. Ancak tamamlanması 
müstehabtır. 


Ebu Hanife'ye göre, nafile de olsa niyetten sonra oruç 
bozulmamalıdır, bozacak olursa kaza etmesi gerekir. Mâlik, 
Haşan Basri, İbrahim Nehâi ve Mekhfıl gibi başka bir kısım 
alimler de bu görüştedirler. 


İmam-ı Azam'a göre ziyafete çağırılmak, nafile orucu 
bozmaya meşru bir özürdür 1 ^ 


ORUCU BOZAN ŞEYLERDEN KAÇINMAK 
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1.(3132)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
kendiliğinden kusacak olursa, üzerine kaza gerekmez. Kim 
de isteyerek kusarsa orucunu kaza etsin." 147) 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis kendiliğinden kusan kimsenin, orucunu kaza 
etmeyeceğini ifade ediyor. Kendiliğinden vııklıa gelen kusma 
hadisesinde ferdin bir taksiri olmadığı için kaza etmek 
terettüp etmediği halde, iradi olarak kusana kaza terettüp 
etmektedir. İbnu"l-Münzir "Bu hususta icma var" der. 


Alimler büyük çoğunlukla bu hadisin zahirini esas almıştır. 
İradi olarak kusana kefaret gerekip gerekmeyeceği 
münakaşa edilmiştir. Burada da ekseriyet "Kefaret 
gerekmez" diye hükmetmiştir. 


İbnu Abbas ve İkrime, vücuda giren şeyin orucu iptal 
edeceğini, çıkanın hiç bir zarar vermeyeceğini 
söylemişlerdir. 1 1 


,” aÜ” -aül.g1—” aül 
()UB,3Baa”-AllIt” ” 
I Çıf? 2. 3133. 


2.(3133)- Ebu Sa"id (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Üç şey vardır orucu 
bozmaz: Hacamat olmak (kan aldırmak), kusmak, ihtilam 
olmak." 1491 
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3. (3134)- Ma"dün İbnu Talha, kendisine Ebu"d-Derda 
(radıyallahu anh)"nın şunu anlattığını söylemiştir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kustu ve orucunu açtı. 
Sevbân (radıyallahu anhâ) bu meseleyi sordu. Sevbân: 


"Doğru söylemiş, o zaman abdest suyunu ben döktüm" 
dedi." 1221 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin Tirmizi'deki veçhi daha vazıh olarak şöyle 
gelmiştir: "Ebu'd-Derdâ anlatıyor: "Resülullah kustu ve 
orucunu açtı. Sonra da abdest aldı. Bilahare Dimeşk 
mescidinde, (Resülullah'ın azadlısı olan) Sevbân'a rastladım. 
Bu hadiseyi ona anlattım. Sevban: 


"Doğru söylemiş, (hâdise öyle cereyan etti ve hattâ) abdest 
suyunu ben döktüm" dedi." 


2- Hadis, kusmanın abdesti bozacağına delil kılınmıştır. 
Ancak bazı âlimler, hadisin bu hususta sarih bir delil teşkil 
edemiyeceğini söylemiştir. Onlara göre, kusmadan sonra 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m abdesti istihbâben 
veya tesâdüfen alma ihtimali de vardır. Keza tabirinde geçen 


fe"nin sebep bildiren fe olması muhtemel ise de takip yani 
sıra bildiren fe olma ihtimali de vardır. 


Her hal u karda Seleften bir çok büyük, kusmanın abdesti 
bozacağına hükmetmiştir: Zühri, Alkame, Esved, Şabi, Urve 
İbnıı"z-Zübeyr, Neha'i, Katâde, Hammad, Sevri, Haşan İbnu 
Sâlih, Evzâ'i vs. Hanefi görüşe göre ağız dolusu kusulacak 
olursa abdest bozulur, yeniden alınmalıdır. 


İmam Şâfıi ve İmam Mâlik'e göre, kusmak abdesti bozmaz. 
Cumhur, "kusma kasda makrun olursa orucu bozar" demekte 
ittifak eder. 15 ' 1 
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4. (3135)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ihramlı olduğu halde 
hacamat oldu. Keza oruçlu iken de hacamat oldu." 1521 


AÇIKLAMA: 


İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) bu rivayetle hacamat 
olmanın yani kan aldırmanın orucu bozmayacağına işaret 
etmektedir. Bu meselede ulemâ ihtilaf etmiş ise de cumhur, 
mutlak surette kan vermekle orucun bozulmayacağına 
hükmetmiştir. 


Hz. Ali, Ata, Evzâi, Ahmed, İshak ve Ebu Sevr 
(rahimehullah): "Hacamat yaptıran da yapan da orucunu 
bozar" diye hükmetmişlerdir. Bunlara göre oruç bozulursa da 
kaza gerekir, Ata ise, "kefaret gerekir" demiştir. Ancak 
kefarete hükmetmede Ata yalnız kalır. 


Şu hususu da belirtelim ki, iki hadis sonra kaydedileceği 
üzere, Hz. Peygamber"den sahih bir senedle "Hacamat 
yapan da yaptıran da orucunu bozmuştur" hadisi de rivayet 
edilmiştir. Şarihler bu sonuncu hadisin mensuh olduğuna 
hükmederler. "Zira derler, bu hadisin bazı tariklerinde, 
Resülullah"ın bu hadisi Veda Haccı sırasında irad buyurduğu 
tasrih edilmiştir. Diğeri ise daha önce yani Mekke fethi 
sırasında irâd edilmiştir. Öyle ise bunun mensuh olacağı 
açıktır." 1 ^! 
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5. (3136)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz 
oruçlunun hacamat olmasını, sâdece bitap düşmesinden 


korkarak ter kettik." 1541 
AÇIKLAMA: 


Bu rivayet dahi, hacamat olmanın orucu bozmayacağını 
ifade eder. Zira Hz. Enes, oruçlunun "Orucum bozulur" diye 
değil, "bitap düşerim" korkusuyla hacamat olmaktan 
kaçındığını belirtmektedir. Oruçlunun kan aldırmasına 
Resülullah"ın ruhsatını ifade eden başka rivayetler de 
mevcuttur. 


Kan aldırmanın orucu bozmayacağı esas olmakla beraber, 
hacamat sebebiyle zayıf düşeceğinden korkulan kimseler 
hakkında mekruh olduğu belirtilmiştir. Böylece sadedinde 
olduğumuz hadisle, diğer ruhsat hadisleri cem edilmiş 
olmaktadır. Bazı alimlerimiz: "Eğer zayıflama orucun 
açılmasına sebep olacak bir dereceye ulaşırsa kerahet artar" 
demiştir. Şevkani, "her hal u karda oruçlunun hacamat 
olmaktan kaçınmasının evlâ olacağını..." söyler. 15 ^ 


6. (3137)- İbnu Ebi Leyla, Sahâbi bir zâttan naklediyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) hacamat olmaktan, 
muvasaladan (üst üste bir-kaç gün oruç açmamaktan) 
yasakladı. Ancak bunları Ashâbına haram kılmadı. 
(Kendisine: "Ey Allah'ın Resulü, sen заһһга kadar orucu 
devam ettiriyorsun" denildi de şu cevabı verdi: 


"Ben sahfıra kadar uzatıyorum, zira Rabbim bana yedirip 
içirmektedir." 1171 
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7. (3138)- Rafil” İbnu Hadic (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurdular: 
"Hacamat ettiren de, hacamat eden de orucunu açmıştır." 1 
dığı 


AÇIKLAMA: 


Bıı hadisin zahirine göre hacamat olan da hacamat yapan da 
orucunu açmış sayılmaktadır. Ahmed İbnu Hanbel gibi bazı 
alimler hadisi zahirine göre anlayarak, kan aldıranın 
orucunun bozulacağına hükmetmiştir. 


Ancak diğer bir kısım âlimler, bu hadisi şöyle anlamışlardır: 
"Kan aldırmak orucu bozmaz. Hadisin mânası şudur: Kan 
alan da aldıran da oruçlarının bozulmasına mâruzdurlar. Yani 
kan aldıran (mahcüm), bu sebeple zaafa düşer ve orucu 
bozmak zorunda kalır. Kan alan da, kan aldıranın kanından 
boğazına bir şeyler kaçabilir, o da yutar veya tadından bir 
şey boğazına ulaşır. Şu halde her ikisi de oruçlarının 
bozulması tehlikesiyle başbaşadırlar. Nitekim nefsini 
tehlikeye atan için "kendini helak etti" denilir. Keza: "Kadı 
olan bıçaksız olarak kesilmiştir" sözü de kadılığın muhatarası 
(riski) için söylenir. Öyle ise hadis, kan aldırmanın muhtemel 
riskine dikkat çekmek için "kan alan da aldıran da orucunu 
bozmuştur" diye mübalağalı olarak ifadede bulunmuştur" 
denmiştir. 171 
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8. (3139)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir adam 
gelerek: "Ey Allah'ın Resulü, gözüm ağrıyor, oruçlu olduğum 
halde sürme çekiyorum (bu, orucumu bozar mı?)" diye 
sordu. Resülullah: "Hayır (bozmaz)" dedi." 1151 
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9. (3140)- Abdurrahman İbnu Nu'man İbni Ma'bed İbni 
Hevze an ebihi an ceddihi anlatiyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) uyku sırasında gözlere miskle 
karıştırılmış ismid (sürmesi) çekilmesini emir buyurdu ve: 


"Oruçlu bundan sakınsınl" dedi." 1151 
AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis sürmenin orucu bozacağını ifade eder. İbnu 
Şübrüme ve Abdurrahman İbnu Ebi Leyla bununla ameli 
esas almışlardır. Ancak diğer fukaha ve muhaddisler bunlara 
muhalefet etmiş ve sürmenin orucu bozmayacağına 
hükmetmiştir. Çoğunluk, bu hadisin ihticac edilemeyecek 
kadar zayıf olduğunu söyler. İbnu Ebi Leylâ ve İbnu şübrüme 
şu hadisi de görüşlerinin delilleri meyanında zikrederler: 
"Oruç, giren şey için, abdest de çıkan şey için bozulur." Bu 
hadis, Buhari'de muallak olarak gelmiştir. 


Diğer taraftan, sürmenin orucu bozmayacağına hükmeden 
cumhur, sadedinde olduğumuz hadisin zayıf olduğunu 
söylemekle kalmaz, İbnu Mâce de Hz. Aişe'den gelen ve 
Aleyhissalâtu vesselâm'ın ramazanda oruçlu iken sürme 
çektiğini ifade eden hadisi delil olarak gösterir. 


2- Hadiste geçen ismid, sürme yapılan taşın ismidir. 
Mürevvah, misk katılarak kokulandırılmış demektir. Şu halde 
ismid yalnız sürülmüyor, misk katılarak onun içerisinde 
kokulu hale getiriliyor. 1111 


ÖPME VE MÜBAŞERET 
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1. (3141)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 


(aleyhissalatu vesselam) oruçlu olduğu halde hanımlarından 
birini öperdi" (Hz. Aişe bunu söyleyip sonra güldü.) 1111 
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2. (3142)- Bir başka rivayette şöyle der: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), oruçlu iken mübaşerette 
bulunurdu. O, nefsine hepinizden çok hakim idi." 1631 


AÇIKLAMA: 


Mübaşeret: Derinin deriye değmesi demektir. El ele 
tutuşmak bir mübaşerettir. Hadisler, toptan en sonda 
açıklanacak.© 1 
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3. (3143)- Hz. Cabir anlatıyor: "Hz. Ömer İbnu"l-Hattab 
(radıyallahu anhüma) (bir gün telaşla gelerek): 


"Ey Allah"ın Resulül Bugün ben büyük bir hatada bulundum, 
oruçlu iken (hanımımı) öptüml" dedi. Resülullah da şöyle 
cevapladı: 


"Sen oruçlu iken mazmaza yapmaz mısın? (Bu orucunu 
bozar mı?)" 


(Ravilerden İsa İbnu Hammad rivayetinde) der ki: "Dedim ki: 
"Bunda bir beis yokl" Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
buyurdular ki: 


"Öyleyse niye (öpmeden telaşa düşüyorsun?)"6 1 
AÇIKLAMA: 


Bu rivayet Hz. Ömer'in oruçlu iken hanımını öptüğünü, sonra 
da büyük bir hata işlemiş olmanın zan ve telâşına düşerek 
Hz. Peygamber aleyhissalâtu vessalâm'a müracaat ettiğini 
göstermektedir. Resülullah, Hz. Ömer'i ikna için, oruçlu iken 
abdest sırasında ağzına su alıp almadığını sorar ve ağza 
alınıp sonra geri atılan suyun orucu bozmaması gibi, 
öpmenin de orucu bozmayacağını belirtir. Bu cevapla 
Efendimiz: "Ağza su almak, içmenin başlangıcıdır, ama içme 
demek değildir, öyle de öpmek, cimanm başlangıcıdır, ama 
cima değildir" demiş olmaktadır.© 1 
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4. (3144)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir 
adam Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a oruçlunun 
hanımıyla mübaşeretinden sordu. Aleyhissalâtu vesselâm 
ruhsat verdi. 


Arkadan bir başkası geldi, o da aynı şeyi sordu. Buna 
mübaşereti yasakladı. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m ruhsat tanıdığı kimse 
yaşlı birisiydi, yasakladığı kimse de gençti."6 1 
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5. (3145)- Nâfi merhum anlatıyor: "Abdullah İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ) oruçluyu öpme ve mübaşeretten men 
ederdi."© 1 


AÇIKLAMA: 


1- Öpme orucu bozar mı, bozmaz mı? Bu husus alimler 
arasında münakaşa edilmiştir. Hz. Aişe'den kaydedilen ilk iki 
rivayette (3141, 3142) Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)"in oruçlu iken hanımlarını öptüğü belirtilmektedir. 
Ancak Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) ikinci rivayette, 
Resülullah'ın nefsine herkesten ziyâde hâkim olduğunu 
belirterek, oruçlu iken öpmenin riskine dikkat çekmektedir. 
İbnu Ömer'in bu meseledeki tutumunu aksettiren son 
rivayet (3145) de öpme ruhsatını kayıtlamaktadır: Yaşlıya 
caiz, gence değil... 


Alimler rivayetlerdeki bu ihtiyati kayıtları da nazara alarak 
meseleyi yumuşak bir üslupla hükme bağlamışlardır. Nevevi 
şöyle der: "Oruçlunun öpmesi, şehvetini tahrik etmeyene 
haram değildir. Ancak evlâ olanı, terketmesidir. Mamafih bu 
ona mekruhtur da denemez. Şafif hazretleri: "Oruçlunun 
öpmesi, hakkında evla olana muhâliftir. Gerçi Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın bunu yaptığı sabittir, ancak 
onun, öpme hududunu aşmayacağı hususunda emin 
olunduğu halde, başkasının aşacağından korkulur. Nitekim 
Hz. Aişe, BöÇâö "O nefsine en çok hâkim olanınız idi" 
demiştir. Şehveti harekete geçen hakkında öpmek, sahih 
kavle göre haramdır" der. 


Kadı İyaz da şöyle demiştir: "Sahabe ve Tâbiinden bazıları 
öpmenin oruçluya mutlak olarak mübah olduğunu 
söylemiştir. Ahmed, İshâk ve Dâvud bunlardandır. Mutlak 
olarak mekruh addedenler de olmuştur, İmam Mâlik 
bunlardandır. İbnu Abbâs, Ebu Hanife, Sevri, Evzâi ve Şâfıi 
(rahimehiimullah): "Gence mekruh, yaşlıya değil" 
demişlerdir. Bu, İmam-ı Mâlik'in de bir görüşüdür. İbnu Vehb, 
İmam Mâlik'in: "Nâfıle oruçta mubah, nâfile olmayanda 
değil" dediğini de nakleder. 


Alimler, öpme, meninin gelmesine sebep olmadıkça orucu 
bozmayacağı hususunda ihtilaf etmezler. Bu görüşe 3143 
numarada kaydedilen hadisle varırlar. Orada görüldüğü 
üzere Resülullah, öpmenin orucu bozup 


bozmayacağı sorulunca: "Abdest sırasında mazmaza 
yapman (ağzını yıkaman) orucu bozar mı?.." buyurarak: 
"Hep bilirsiniz ki, içmenin mukaddimesi olan mazmaza orucu 
bozmaz, bunun gibi, cimanın mukaddimesi olan öpme de 
orucu bozmaz" demek istemiştir. 


Son olarak şunu da kaydedelim: Hattâbi'nin nakline göre, 


İbnu Mes'ud ve Sa'id İbnu Müseyyeb, öpene, öptüğü güne 
mukabil bir gün kaza etmesini söylemişlerdir. 1 © 1 


UNUTARAK ORUCU BOZMA 
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1. (3146)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim 


oruçlu olduğu halde unutur ve yerse veya içerse orucunu 
tamamlasın. Çünkü ona Allah yedirip içirmiştir.""" 


AÇIKLAMA: 


1- Unutularak yendiği takdirde oruçluya terettüp edecek 
ahkam hususu, ulema arasında ihtilaflıdır. Cumhür kaza 
gerekmeyeceğine hükmetmiştir. İmam Mâlik, orucun 
bozulacağına ve kazanın vacib olacağına hükmeder. İmam 
Malik"ten meşhur olan görüş bu ise de Malikiler arasında 
mesele üzerine farklı görüşler olmuştur. Bazıları farz ve 
nafıle orucu tefrik etmiştir. Dâvudi, bu görüşünde imama 
katılmaz ve hatta: "Mâlik'e bu hadis ulaşmamış olabilir, 
yahut da hadisi "giinah'm kalkmasıyla" te'vil etmiştir" der. 
İbnu Dakiku"l-id ise imamın kıyasla bu hükme vardığını 
söyler. "Zira der, burada orucun bir rüknü fevt olmuştur. Bu 
ise emredilenler durumundadır. Kâideten unutmak, 
emredilenlerde müessir olmaz. Kazanın vacib olmadığını 
söyleyenlerin dayanağı Ebu Hüreyre hadisidir. O hadis ise, 
orucun tamamlanmasını emretmektedir. Şu halde hadis, 
tamamlananı "oruç" olarak isimlendirmektedir... "İbnu'l- 
Arabi ise, İmam Mâlik'in, nezdinde muteber bir prensipten 
hareketle bu hükme vardığını söyler. Prensibine göre: 
"Haber-i vahid, kaidelere aykırı şekilde gelirse onunla amel 
edilmez. Hadis, unutanın günaha girmeyeceğini beyan eden 
veçhiyle ma'mülün bih'dir. Ama kaza edilmeyeceği 
hükmünde amele elverişli olmaz, çünkü orucun rüknünü 
ihlal etmektedir. Nitekim namazın bir rek'ati unutulsa namaz 
yenilenir, rüknün eksikliği sıhhate mânidir..." İbnu Hacer, bu 
mütalâaya katılmaz. Şâri'in, oruca mahsus kaide koyduğunu, 
bunu namazla kıyaslamaya kalkmanın kaide içinden kaide 
çıkarmak olacağını, bu yola gidildiği takdirde amele sâlih 
çok az hadis kalacağını söyler. 


2- Hz. Peygamber aleyhissalâtu vesselâm'ın hadislerinde 
"unuturak yiyip içme"nin orucu bozmayacağı tasrih 


edilmiştir. Haşan Basri ve Mücahid, "Unuturak hanımıyla 
cima etmenin" de orucu bozmayacağı tasrih edilmiştir. 
Hasan-ı Basri (rahimehullah): "Bu, unutarak yiyip içenin 
durumundadır" demiştir. Ancak Atâ'nın, soru üzerine: "Bu 
tamamen unutulamaz, ona kaza gerekir" dediği rivayet 
edilmiştir. Bu görüşünde Atâ'ya Evza'i, Leys, Mâlik ve 
Ahmed'in (rahimehullah) katıldıkları belirtilir. Şâfıi'nin bir 
görüşü de budur. Görüldüğü üzere bu zikri geçenler yeme- 
içme ile cima"yı bir tutmamışlardır. Ahmed İbnu Hanbel'den 
meşhur görüşe göre, unutarak cima edene kefaret de 
gerekir. 


Şunu da kaydedelim ki, cima için de orucun kazası 
gerekmeyeceğine hükmeden bazı Sàáfiiler, bu hükme, 
hadisin bir veçhindeki ıtlakı delil gösterirler: "Kim ramazan 
ayında unutarak orucunu açarsa..." Burada orucun "yeme, 
içme" sebebiyle açılması kayıtlanmamış, orucu bozan bütün 
sebepler kastedilmiş olmaktadır. Şu halde bazı hadislerde 
yeme-içme"nin zikri, çoğunlukla bu iki şeyin vukua 
gelmesinden ve ağlebi durumda bunlardan istiğnanın 
mümkün olmamasından dolayıdır. 


3- Hadiste, Cenab-ı Hakk"ın kullarına olan lütfü, onlara 
tanıdığı kolaylık görülmektedir. Meşakkat ve zorluğun kullar 
üzerinden kaldırılmasının örneği de hadiste mevcuttur. 


4- Ahmed İbnu Hanbel'in bir rivayetinde hadisin viirüd 
sebebi de açıklanmaktadır: "Ümmü İshâk adında azadlı bir 
cariyenin anlatmasına göre, câriye Resülullah'ın yanında 
iken, Efendimize getirilen bir kap yemeği beraberce yerler. 
Kadıncağız oruçlu olduğunu hatırlar. Zülyedeyn, kadına: 
"Karnın doyduktan sonra mı?" deyince, Aleyhissalâtu 
vesselâm cariyeye: 


"Orucunu tamamla, bu Allah'ın sana gönderdiği bir rızıktır" 
buyurur:" 


İbnu Hacer der ki: "Bir rivayette, az yiyenle çok yiyen 
arasında fark görmek isteyenlere red vardır." 1 @ 1 


ORUCUN ZAMANI 
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1. (3147)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatiyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam), bazan olurdu bir ay boyu oruç 
tutmazdı ve o aydan hiç oruç tutmayacağını zannederdik. 
Bazan da (öylesine ara vermeden) tutardı ki, o aydan hiç bir 
günü onıçsuz geçirmeyecek zannederdik. Sen onu, 
geceleyin namaz kılarken görmek istesen mutlaka görürdün. 
Geceleyin uyur görmek istesen mutlaka görürdün."7 1 


AÇIKLAMA: 


l- Bu hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın nafile 
oruçları nasıl tuttuğunu açıklıyor. Hadiste, bir ay boyu ara 
vermeden nafile oruç tutmadığı görülmektedir. Ancak bazı 
aylar da sanki hiç ara vermiyormuşçasma sıkı şekilde nafile 
tutmaktadır. Müteakip hadiste görüleceği üzere, bir ayı tam 
olarak oruçlu geçirme hali ramazana mahsustur, onun 
dışındaki aylarda bu vâki olmamıştır. 


2- Hadisin ikinci kısmında, Reslılullah'm gece namazlarını ve 
nafıle oruçlarını belli ve değişmez bir programa göre, 
gecenin hiç değişmeyen muayyen vaktinde, ve ayin 
muayyen günlerinde icra etmediğini ifade etmektedir. İbnu 
Hacer şu açıklamayı yapar: "Yani, Aleyhissalâtu vesselâm'm 
nafıle oruç ve nâfile namazdaki hali muhtelifti. Bazan 
gecenin evvelinde namaza kalkardı, bazan ortasında, bazan 


da sonunda, tıpkı, bazen ayın başında, bazan ortasında, 
bazan da ahirinde oruç tuttuğu gibi. Kim onu, gecenin 
herhangi bir vaktinde namaz kılarken veya ayın herhangi bir 
vaktinde oruç tutarken görmek istese ve onu peş peşe takip 
etse, muhakkak ki, gece namazında veya nâfile orucunda 
görmek istediği şekilde görürdü. Hadis, Efendimizin orucu 
peş peşe tuttuğunu veya bütün gece namaz kıldığını ifade 
etmez. 
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2.(3148)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm), ramazan dışında hiçbir 
ayı tam olarak oruçlu geçirmedi."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisin Nesâi'deki veçhi hadisi daha anlaşılır kılmaktadır. 
Şöyle ki: "İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resûlullah öyle (ısrarla peş peşe) oruç tutardı ki (orucu hiç) 
açmayacak derdik. (Bâzan da öylesine peş peşe) yerdi ki 
"oruç tutmak istemiyor" derdik. Medine'ye geleliden beri bir 
ay boyu tam olarak peş peşe hiç oruç tutmadı." 


Bazı Fevâid: 
Yukarıda kaydedilen iki hadiste şu hususlar gözükmektedir: 


* Her ay nafile oruç tutmak müstehabtır. 


* Nafile orucun belli bir günü yoktur. Yasaklanan günler 
dışında her gün oruç tutulabilir. 


* Resülullah savm-ı dehr (yıl orucu) hiç tutmamıştır. 


* Hiç bir gece, gece boyu namaz kılmamıştır. Böyle yapışı, 
daha önce de geçtiği üzere, sonradan gelenler bunu farz 
zannetmesinler gayesine dayanıyordu. Aksi halde ümmete 
meşakkat verecek bir sünnet bırakmış olacaktı. Halbuki, 
kendisine bu meşakkate tahammül edebilecek güç verilmiş 
idi. Örnek olmak maksadıyla ibadetlerde vasat bir yol tâkip 
etmiştir: Hem oruç tuttu, hem yedi, hem gece namazı kıldı, 
hem de uyudu. 12 ” 


AŞÜRA ORUCU 
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1. (3149)- Katade (rahimehullah) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Aşüra orucunun 
önceki yılın günahlarına kefaret olacağını Allah(m 
rahmetin )den umarım." 12 ^ 


AÇIKLAMA: 


Aşüra günü, İbnu Düreyd"e göre İslami bir isimdir ve cahiliye 
devrinde bilinmemektedir. Ancak İbnu Dıhye bu iddiayı 
reddeder, bunun cahiliye devrinde mevcudiyetini gösteren 
deliller zikreder. Bunlardan biri Hz. Aişe"nin rivayetidir. 
Müteakiben kaydedileceği üzere, Hz. Aişe cahiliye halkının 
Aşüra orucu tuttuğunu belirtir. 


Aşüre günü hangi güne tekabül eder? Bu da münakaşa 
edilmiştir. Ekseriyete göre, Muharrem"in onuncu günüdür. 


Kurtubi der ki: "Aşüra, "öşire"den (onuncu) alınmadır, 
mübalağa ve ta'zim ifade eder. Aslında bu, onuncu gece için 
bir sıfattır. Çünkü o kelime, akd"in ismi olan "uşr"dan 
me"huzdur (alınmadır), gün (yevm) kelimesi ona muzaf 
olmuştur. Yevm-i aşüra denince sanki onuncu gecenin günü 
kastedilir. Şu kadar ki, bu bir sıfata bedel olunca isim olma 
hali ona galebe çaldı, bir de mevsufunu zikretme zahmetine 
gidilmeyip Leyi kelimesi atıldı ve sadece Aşüra dendi. Bu 
kelime böylece aşüra günü"ne alem oldu..." 


Zeyn İbnu"l-Miinfr der ki: "Alimlerin çoğu, "aşüra" yı 
Muharrem ayının onuncu günü bilir. Bu aynı zamanda iştikak 
ve tesmiyenin de gereğidir. Aşure"ye, Muharrem"in 
dokuzuncu günü diyen de olmuştur. Birinci durumda gün, 
giden geceye muzaftır. İkinci durumda ise, gelecek geceye 
muzaftır." 


Bazıları: "Dokuzuncu güne aşüra denmesi, develerin içeri 
almmasındandır" demiştir. Deveyi sekiz gün boyu otlatıp 
sonra dokuzuncu gün içeri alırlardı. 


Hakem İbnu"l-A"rac anlatıyor: "İbnu Abbas"a uğradım. O 
ridasına dayanmış duruyordu. 


"Bana Aşüra gününden haber verl" dedim. Şu cevabı verdi: 


"Muharrem hilalini gördün mü, saymaya başla ve dokuzuncu 
günü oruçlu olarak sabahla." 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) o gün oruç tutar 
mıydı?" dedim. 


"Evetl" cevabını verdi." 


Bu rivayetin zahirine göre, Aşüre günü dokuzuncu gündür. 


Müslim'in bir başka rivayeti de bunu te'yid eder: "İbnu 
Abbâs'tan gelen bir rivayete göre Aleyhissalâtu vesselâm 
"Önümüzdeki seneye kadar yaşarsam Muharrem'in 
dokuzuncu gününde oruç tutacağım." Ve Resülullah bundan 
önce vefat etti." 


Bu rivayetin zâhiri, Resülullah'ın Muharrem'in onunda oruç 
tuttuğunu, önümüzdeki seneye ulaşırsa dokuzunda tutmaya 
azmettiğini gösterir. Bunun şu mânaya gelmesi 
muhtemeldir: Efendimiz sâdece dokuzla yetinmemiş, aksine 
onu, onuncu güne de izafe etmiştir. Bu izafe, ihtiyaten 
olabileceği gibi hıristiyan ve yahudilere muhalefet olsun 
diye de olabilir. Bu ikinci ihtimal ercah'tır. Müslim'in bazı 
rivayetleri de bunu te'yid eder. İbnu Abbâs'tan merfu bir 
rivayette Efendimiz şöyle der: "Aşüra günü oruç tutun, 
yahudilere muhalefet edin: Aşüradan bir gün önce veya bir 
gün sonra oruç tutun." 


İbnu Hacer der ki: "Bu Resülullah'ın son zamanlarda verdiği 
bir emirdir. Aleyhissalâtu vesselâm, vahiy gelmeyen 
hususlarda ehl-i kitaba muvafakat etmeyi severdi. Bu, 
bilhassa putperetslere muhalefet eden hususlarda böyleydi. 
Ne zaman ki Mekke fethedildi, İslâm dini her yerde şöhret ve 
üstünlük elde etti, derhal ehl-i kitaba muhalefeti de ilân etti. 
Bu meselede de öyle oldu. Önce: "Biz, Hz. Musa'ya sizden 
daha layık ve ehakkız" diyerek onlara benzemeyi tercih etti. 
Sonra onlara muhalefeti uygun buldu ve Aşüra'ya bir gün 
önceden, bir gün de sonradan ilave yapılmasını emretti." 


Bu hususu, Tirmizi'nin bir rivayeti te'yid eder: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bize, Muharrem'in onunda aşüra 
orucu tutmamızı emretti." 


Bazı âlimler demiştir ki: "Resülullah"ın Müslim'deki: "Eğer 
önümüzdeki seneye kadar yaşarsam Muharrem'in 
dokuzunda oruç tutacağım" hadisi iki hususa muhtemeldir: 


1- Resülullah bununla, dokuzuncu geceyi onuncu geceye 
nakletmeyi düşünmüş olabilir. 


2- Dokuzuncu günü, oruçta onuncu güne ilave etmeyi 
düşünmüş olabilir. 


Resülullah"ın, bunu beyan etmezden önce ölmüş olması 
sebebiyle, iki günü oruçlu geçirmek ihtiyata muvafık düşer. 
Durum böyle olunca Aşura orucu üç mertebede olmuş 
olmaktadır: 


* En aşağısı: Sadece Aşure günü oruç tutmak. 


* Bir üst derecesi: Aşüra ile birlikte dokuzuncu günde de 
oruç tutmak. 


* En üstünü: "Dokuz ve onbirinci günlerde de oruç tutmak... 
Doğruyu Allah bilir." 3158 ve 3259 numaralı hadiste bazı 
ilave açıklama gelecek. 1 ^ 11 


° 1 
- 2.3150. 


2. (3150)- Hz. Aise (radiyallahu anhà) anlatiyor: "Ramazan 
(farz olmazdan) önce Asúra orucu tutuluyordu. Ramazanın 
farziyeti indikten sonra onu dileyen tuttu, dileyen de 
tutmadı."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, Buhari'nin bir rivayetinde daha sarih olarak 
şöyle yer alır: "Hz. Aişe dedi ki: "Kureyş câhiliye devrinde 
Aşüra orucu tutuyordu. Bunu Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam) da tutuyordu. Medine'ye (hicrete) gelince, 
Aşüra'yı tuttu ve oradaki müslümanlara da tutmalarını 


emretti. Ramazan orucu farz edilince, Aşüra'yı terketti. Artık 
dileyen tuttu dileyen tutmadı." 


Bu rivayette üç husus açıkça gözükmektedir: 


* Aşüra orucu Mekkelilerce bilinmekte ve tutulmakta ise de 
Medine'deki Araplarca tutulmamaktadır. Resülullah'ın 
emretmesi bu mânaya gelir. 


* Resülullah, ramazan farz edilmezden önce Aşüra'yı nafile 
bir amel olarak değil, vâcib olarak tutmaktadır. 


* Ramazan orucu farz olunca Aşüra yasaklanmıyor; dileyen 
nafile olarak tutmaya devam ediyor. 


Başka rivâyetler, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
buna devam edenler arasında yer aldığını göstermektedir. 


2- Bazı âlimler, bu rivayetten Resülullah'ın Aşüre'yi emrettiği 
zamanı da tahmin ederler. Buna göre, hicret rebiyyiilevvel 
ayında vukua geldiğine göre, Aşüra'yı tutma emri, hicretin 
ikinci senesinin başında sâdır olmuş olmalıdır. Zaten ikinci 
sene içerisinde Ramazan orucu farz kılınmıştır. Bu duruma 
göre, Aşüra'yı tutma emri sadece bir seneye mahsus 
olmaktadır. Ondan sonra dileyenin tutmasına havale 
edilmiştir. Şu halde, farz edildiğine dair rivayetlerin 
nefsülemirde sıhhati halinde, bu hadis, mezkur farzın 
neshedildiğini gösterir. Kadı İyaz, Seleften Bazılarının 
Aşüra'mn farziyyetinin devam etmekte olduğu kanaatini 
taşıdıklarını kaydeder. Ancak bu görüşü devam ettiren âlim 
kalmamıştır. 


İbnu Abdilberr, Aşüra'mn artık farz sayılmadığı hususunda 
ülemânm icma ettiğini belirtir. İcma, onun müstehab olduğu 
merkezindedir. 


Kureyş"in Aşüra orucu tutmasını İbnu Hacer şöyle izah eder: 
"Onlar bunu, geçmiş bir şeriatten almış olabilirler. Nitekim 
onlar, o günde ve başka günlerde Ka"be"nin örtüsüne 
tözimde bulunuyorlardı." 


İbnu Hacer, İkrime"den nakledilen şu rivayeti işittiğini 
kaydeder: "İkrime"ye bu hususta sorulunca demiştir ki: 
"Kureyş, cahiliye devrinde bir günah işledi. Bu onların çok 
ağırlarına gitti. Onlara, "Aşüra orucu tutun, bu günahınıza 
kefaret olur" denmiş, (onlar da tutmaya başlamışlar)." Ә 
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3. (3151)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Medine'ye gelince, 
yahudileri Aşüra günü oruç tutar gördü. Onlara: 


"Bu da ne, (niçin oruç tutuyorsunuz)?" diye sordu. 


"Bu, sâlih (hayırlı) bir gündür. Allah, o günde Beni İsrail"i 
düşmanlarından kurtardı. (Şükür olarak) Hz. Musa o gün 
oruç tuttu" dediler. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Ben Musa'ya sizden daha layığım" buyurup o gün oruç 
tuttu ve müsliimanlara da tutmalarını emretti." ® 


AÇIKLAMA: 


Müslim'in bir rivayetinde, Aşüra gününün yahudilerin hangi 
kurtuluşuna tekabül ettiği belirtilmiştir: Yahudiler 
Resülullah'ın suâlini şöyle cevaplandırırlar: "Bu, büyük bir 
gündür. O günde Allah Hz. Musa ve kavmini kurtardı. Firavun 
ve kavmini de garkedip suda boğdu." Bir başka rivayette: "... 
Biz Allah'a şükür olsun diye bu orucu tutuyoruz" derler. 


Ahmed İbnu Hanbel'in, Ebu Hüreyre (radıyallahu anh)'den 
bir rivayetinde şu ziyade yer alır: "...Bu gün, Hz. Nuh'un 


gemisinin Cüdi dağına oturduğu gündür. Hz. Nuh, o gün 
şükür orucu tuttu." 


Bu rivayet, Resülullah"ın Medine"ye Aşura esnasında gelmiş 
olmasını gerektirdiği için zahirde bir müşkilat 
gözükmektedir. Halbuki Aleyhissalatu vesselam, 
rebiyyiilevvel ayında gelmiştir. 


Bu müşkili İbnu Hacer şöyle açar: "Burada murad olan, 
Resülullah"ın onların Aşüra orucunu tuttuklarını ilk defa 
bilmesi zamanıdır. Sual sorma vak"ası ise hicretten sonra 
olmalıdır. Bu, hicretten önce bunu bildiğini de ifade etmez. 
Rivayette mahzuf bazı kelimeler var. Şöyle takdir edilebilir: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Medine"ye geldi. Aşüra 
gününe kadar ikamet etti. O gün yahudileri oruç tutar 
buldu..." 


Bir başka te'vil de şöyle: "Şu da muhtemeldir: O Yahudiler, 
Aşüra gününü şemsi takvime göre hesab ediyorlardı. Onların 
hesabınca Aşüra günü, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m Medine'ye geldiği güne tesadüf etmiş olabilir." 
İbnu Hacer devamla der ki: "Bu, te'vil, müslümanların Hz. 
Musa aleyhisselâm'a daha evlâ ve daha lâyık olduğunu 
ortaya koyan hususlardan biridir. Çünkü buna göre, mezkur 
günü kaybetmiş olmaktadırlar, müslümanlar ise o meselede 
Allah'ın irşadına mazhardırlar. Ne var ki, hadislerin siy âkı bu 
te'vili reddeder, önceki te'vile itimad gerekir." 


İbnu Hacer, bu değerlendirmesini, sonradan bulduğu bir 
rivayetle şöyle cerheder: "Sonra Taberâni'nin elMu"cemu"l- 
Kebir'inde, önce mezkur ihtimali te'yid eden bir rivayet 
buldum: Bu rivayet, Zeyd İbnu Sâbit'in tercüme-i hâl'i 
esnasında geçmektedir. Ebu'z-Zinâd babasından, o da 
Hârice İbnu Zeyd İbni Sabit'den, o da babası Zeyd'den 
rivayet ediyor: "Aşura günü, insanların Aşüra dedikleri gün 
değildir. O gün, Ka'be'nin örtüldüğü gündür. O gün, sene 


içerisinde dönmekte idi. Bunun gününü (tesbit için) falanca 
yahudiye gidip soruyorlardı. Ta ki, o bunlara hesab ediversin. 
Yahudi ölünce Zeyd İbnu Sabit"e gelip ondan sordular. "Bu 
rivayetin senedi hasendir. Şeyhimiz (Nureddin) el-Heysemi, 
Zevaidu"l-Mesanid"de der ki: "Ben bunun manasını 
bilmiyorum." 


Derim ki: "Ben onun manasını Ebı"r-Reyhan el-Biruni'nin, 
Kitâbu'l-Âsârı'I-Kadime'sinde buldum. Orada zikrettiği şeyin 
özeti şudur. "Câhil yahudiler, oruçlarında ve bayramlarında 
yıldızların hesabına dayanıyorlardı. Onların senesi şemsi idi, 
kameri değil." 


Derim ki: "İşte bundan ötürü, Aşüra meselesinde kendisine 
itimad edecekleri hesap bilen birisine muhtaç oldular."(50) 


İbnu Hacer, İbnu Abbâs (radıyallahu anhiimâ)'ın rivayeti ile 
Hz. Aişe'nin rivayeti arasında ihtilaf görmez. Ona göre, 
cahiliye Arapları ile yahudilerin Aşüra gününde farklı 
sebeplerle oruç tutmada birleşmeleri mümkündür. Nitekim 
Kurtubi der ki: "Kureyş, Aşüra orucunu tutmada geçmiş bir 
şeriata -mesela Hz. İbrahim'in şeriatmadayanmış olabilir. 
Resülullah'ın orucu da onlara muvafakat icabı olabilir. 
Nitekim, Haccda böyle olmuştur. Veya, bu hayırlı bir amel 
olması sebebiyle, Allah o gün oruç tutmasına izin vermiş 
olabilir. Hicret edince yahudileri de o gün oruç tutar 
bulunca, bunun sebebini onlara sormuş, kendisi tutup, 
müslümanlara da tutmaları için emretmiş olabilir. Böyle 
hareket etmesi, yahudileri kazanmak gayesini de güdebilir, 
nitekim onları kazanmak maksadıyla bidayette onların 
kıblelerine yönelmiştir. Başka ihtimaller de vardır." 


İbnu Hacer der ki: "Her hâl u kârda, Aşüra'yı yahudilere 
uymak için tutmuş değildir. Zira o günün orucunu eskiden 
beri tutuyordu. Ancak bu ameli, yasaklanmayan hususlarda 
Ehl-i Kitab'a uygun olmayı sevdiği devreye rastlar." 


Şunu da belirtelim ki, Müslim'in bir rivayetinde Aşüra günü 
"Yahudi ve Hıristiyanların kutladıkları büyük bir gün" olarak 
ifade edilir. Bunun hıristiyanlarca da kutlanmasını, âlimler 
Hz. İsa'nın da o gün oruç tutmuş olabileceği ve bunun Hz. 
Musa'nın şeriatından neshedilmeyen hükümlerden 
olabileceği ihtimaliyle izah ederler. 11111 


i SISII (J Vy Tili tali Sisi “ş7 iy Ip >. ^ ilil ^ ^*«3 ^p y 

. jl<uJl “U7pl . | üjtaj US) c^ip *Јј ^y 

4.3152. 

4. (3152)- Kays İbnu Sa'd İbnu Ubade (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Biz Aşura günü oruç tutuyor ve sadaka-ı fıtri 
ödüyorduk. Ramazan orucunun farziyyeti ve zekat emri 


inince artık onunla emredilmedik, ondan yasaklanmadık da, 
biz onu yapıyorduk. "021,1231 


RECEB ORUCU 
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1. (3153)- Abbâd İbnu Hanif anlatıyor: "Sa'id İbnu Cübeyr 
(rahimehullah)"e Receb ayındaki oruçtan sordum. Bana şu 
cevabı verdi: 


"İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ)'ı dinledim, şöyle demişti: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Receb ayında bazı 
yıllarda öyle oruç tutardı ki biz, "(Gâliba) hiç yemeyecek 
(ayın her gününde tutacak)" derdik. (Bazı yıllarda da öyle) 
yerdi ki biz, "Gâliba) hiç tutmayacak" derdik." 15 ^ 11 


AÇIKLAMA: 


1- Burada hadis Abbad İbnu Haniften naklediliyor. Bunda bir 
yanlışlık olsa gerek. Çünkü Müslim ve Ebu Dâvud'daki 
rivayetlerde Said İbnu Cübeyr"e soruyu yönelten Osman 
İbnu Hakim el-Ensari"dir. Hadis Buhari"de biraz vecizdir, 
receb"in zikri geçmez. 


2- Bu hadisle ilgili olarak İmam Nevevl şu açıklamayı sunar: 
"Zahir şu ki, Said İbnu Cübeyr bu açıklaması ile şunu istidlal 
etmeyi murad etmektedir: "Receb ayında oruç tutmak 
yasaklanmamıştır, ayrı bir hususiyetle mendub da 
kılınmamıştır. Aksine o, diğer aylar gibidir. Receb ayında 
tutulacak oruç için ne yasak ne de teşvik (nedb) edici bir 
rivayet sabit değildir. Ancak oruç asıl itibariyle (bütün 
aylarda) mendub kılınmıştır." Sünen-i Ebu Dövud"un bir 
rivayetinde ise: "Haram aylarında oruç tutmak mendub 
kılınmıştır. Receb de haram aylarından biridir" denilmiştir. 
11151 


ŞABAN ORUCU 
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1. (3154)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) (bazan) omca öyle devam ederdi 
ki, "(Bu ay) hiç yemiyecek" derdik. Bazan da öyle devamlı 
yerdi ki, "(Bu ay) hiç tutmayacak" derdik. Ben, onun 
ramazan dışında bir ayı tam olarak tuttuğunu görmedim. 
Herhangi bir ayda Şaban ayında tuttuğundan daha fazla 
tuttuğunu da görmedim."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


1- Burada Hz. Aişe (radıyallahu anhâ), Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın Ramazan dışında başka bir ayı 
tam olarak oruç tutarak geçirmediğini beyanla birlikte, 
Şâban ayında diğer aylardan daha çok oruç tuttuğunu 
belirtmektedir. 


Öte yandan, müteakip hadiste (3155) görüleceği üzere, Ebu 
Dâvud'un, Tirmizi'nin Sünen'lerinde Ümmii Seleme'den 
kaydedilen rivayette, Resülullah'm Şâban ayını da tam 
tuttuğunu ifade etmektedir. Bu durumun telifinde âlimler 
ihtilaf eder: 


* İbnu Hacer "Yani, Şâban'ın büyük kısmını oruçla geçirirdi" 
diye anlar. Nitekim, Tirmizi'nin nakline göre İbnu"l-Mübarek: 
"Bir kimse, ayın yarısından fazlasını oruçlu geçirdiği 
takdirde: "Ayın tamamını oruçla geçirdi" demek Arapça 
açısından caizdir; nitekim: "Falan kişi, gecesinin tamamında 
namaz kıldı" denebilir; halbuki yemek de yemiş ve başka 
bazı işleriyle de meşgul olmuştur. (Burada verilen hüküm 
galib duruma bakar)" demiştir. Tirmizi der ki: "Sanki, İbnu"l- 
Mübarek bu açıklamasıyla iki hadisi cem etmiştir." 


* "Hepsi" diyerek "ekseriyef"i kastetme işini -nadir 
kullanılması sebebiyle - Tibi kabul etmek istemez. Der ki: 
"Hepsi (ktill) kelimesi, şümülü irade ve azla iktifayı 
defetmede başvurulan bir te'kiddir. Öyle ise, bunun "bir 
kısmı (bâzısı)" ile tefsiri buna aykırıdır." Tibi devamla der ki: 
"Hadisi şu mânaya hamletmek gerekir: "Efendimiz, Şâban 
ayını bazan tam olarak oruçlu geçirirdi, bazan da 
ekseriyetini. Böyle yapardı, tâ ki insanlar bunun da Ramazan 
gibi farz olduğu vehmine kapılmasınlar." 


* Şöyle anlayan da olmuştur: "Hepsi" kelimesinden murad, 
Resülullah'm bazan ayın başından, bazan ortasından, bazan 


da sonundan tuttuğunu beyandır. Böylece ayın hiç bir kısmı 
oruçtan hali kalmamış ve keza oruç da, hiçbir kısmına 
mahsus kılınmamış olmaktadır." 


* Zeyn İbnu"l-Münir de: "Hz. Aişe'nin sözü ya mübâlağaya 
hamledilip maksadın "ekseriyet" olduğu söylenecek, ya da 
ikinci sözünün birincisine nazaran müteahhir olduğunu, 
böylece Resülullah'm başlangıçta Şaban"ın çoğu kısmında 
oruç tuttuğu halde sonradan tamamını oruçla geçirdiğini 
haber vermiştir" der. 


İbnu Hacer, bu te'vilin bir zorlama olduğunu, en doğrusunun 
birinci te'vil olduğunu ve bunu Hz. Aişe'nin Müslim'de gelen 
(ve 3154 numarada kaydettiğimiz) şu rivayetinin 
desteklediğini söyler: "Medine'ye geleliden beri ramazan 
dışında hiçbir ayı tam olarak oruçla geçirmedi." 


2- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Şâban ayında niçin 
daha çok oruç tutmakta idi? Bu husus farklı yorumlara sebep 
olmuştur: 


* İbnu Battâl'a göre Efendimiz, her ayda tutmakta olduğu üç 
günlük oruçları sefer gibi bazı sebeplerle zamanında 
tutamıyor ve bunlar birikiyordu. İşte bunları toptan Şâban 
ayında tutuyordu. Bu te'vil de, Taberâni'de gelen bir Hz. Aişe 
rivayetine dayanmıştır: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
her ayda üç gün oruç tutardı. Bazan bunları te'hir eder ve 
böylece üzerinde bir yıllık oruç birikir, oda Şâbanı oruçlu 
geçirirdi." Bu hadis zayıf bulunmuştur. 


* Şöyle diyen de olmuştur: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bunu, Ramazan ayma tazim için yapardı." 
Bununla ilgili bir hadis, Tirmizi'de gelmiştir: "Resülullah'a 
Ramazandan sonra hangi orucun daha efdal olduğu soruldu 
da şu cevabı verdi: "Ramazanı ta'zim sebebiyle Şâban." Bu 
hadis de zayıftır ve ayrıca Müslim'de gelen bir Ebu Hüreyre 


hadisine muhaliftir: "Ramazandan sonra en efdal oruç, 
Muharrem'dir." 


* Şâban'da daha çok oruç tutmasının hikmeti hakkında şu 
da söylenmiştir: "Resülullah'm hanımları. Ramazan ayında 
tutamadıkları borçlarını Şâban ayında kaza ediyorlardı..." 
İbnu Hacer bunu da muvafık bulmaz. 


* Bundaki hikmet için şu açıklama da yapılmıştır: "Bu ayı, 
Ramazan ayı takib etmektedir. Ramazan orucu farzdır. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Şâban ayındaki orucunu 
iki ayda tutulan nafile miktarmca artırmakta idi. Sebebi, 
Ramazan ayında tutamayacağı nafıleleri de böylece telâfi 
etmek istiyordu." 


* İbnu Hacer, bu babta söylenecek en evlâ sözün şu 
olduğunu kaydeder: "Bu babda Ebu Dâvud ve Nesâi'de 
kaydedilen şu hadis, öncekilerden daha sahihtir: "Üsame 
İbnu Zeyd dedi ki: 


"Ey Allah'ın Resulü! dedim, ben sizi hiçbir ayda Şâban'da 
tuttuğunuz kadar çok oruç tutar göremiyorum (bunun 
sebebi nedir?.)" Aleyhissalâtu vesselâm şöyle açıkladılar: 


"Bu, halkın Ramazanla Receb arasında gaflet ettiği bir aydır. 
Halbuki bu ay, amellerin Rabbülâlemin'e yükseldiği bir 
aydır. Ben amelimin, oruçlu olduğum halde yükselmesini 
istiyorum." (Bu hadisin metni 3156 numarada gelecek.) 


3- Hadiste, Şâban'da oruç tutmanın fazileti anlatılmaktadır. 
Nevevi, hadiste en hayırlı ayın Muharrem olduğu ifade 
edildiği halde, Resülullah'm bu ayda orucu daha da 
artırmayışmın sebebini şöyle açıklar: "Muhtemelen, 
Aleyhissalâtu vesselâm bu hususu ömrünün sonunda 
öğrendi, böylece Muharrem ayında daha çok oruç tutma 


imkanı bulamadı. Veya, Muharrem aylarında, mesela 
yolculuk, hastalık gibi özürler arız olmuş, fazla oruç 
tutmasına mani olmuş olabilir." 1 6 1 
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2. (3155)- Ümmü Seleme (radıyallahu anhà) anlatiyor: "Ben, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın Şaban ve Ramazan 
dışında iki ayı peş peşe tam olarak oruçla geçirdiğini 
gormedim." 1 ® 1 


AÇIKLAMA: 


Tirmizi bu hadisi, "Şaban ayını Ramazan ayı ile birleştirme 
hususunda gelen rivayettler)" adını taşıyan bir babta 
kaydeder. Hadisin Ebu Dâvııd'daki veçhi de şöyle: 
"Resülullah, sene içerisinde, Ramazandan başka Şâban hariç 
hiçbir ayı tam olarak oruçla geçirmezdi. Şâban'ı tam tutar ve 
Ramazanla birleştirirdi." 


Böylece Resülullah'm üst üste iki ayı oruçlu geçirmiş olduğu 
bu rivayetlerle kesinlik kazanmaktadır. Tirmizi, aynı hükmü 
ifade etmek üzere Ebu Seleme ve Hz. Aişe'nin de 
rivayetlerine dikkat çeker ve Hz. Aişe'nin, "Resülullah'm 
Şâban'da tuttuğundan daha fazla orucu bir başka ayda 
tuttuğunu görmedim, O, Şâban'm çok azı hariç hepsini, 
hatta tamamını tutardı" dediğini kaydeder. 


Daha fazla açıklama önceki hadiste с̧ес̧и. 1 © 1 
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3. (3156)- Hz. Üsâme (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ey 
Allah'ın Resulü dedim, Şâban ayında tuttuğun kadar başka 
aylarda oruç tuttuğunu göremiyorum (sebebi nedir?)" diye 
sordum. Şu cevabı verdi: 


"Bu, Receb'le Ramazan arasında insanların gaflet ettikleri bir 
aydır. Halbuki O, amellerin Rabbülâlemin'e yükseltildiği bir 
aydır. Ben, oruçlu olduğum halde amelimin yükseltilmesini 
istiyorum." 161 


AÇIKLAMA için 3154 numaralı hadisin izahına bakılsın. 
ŞEVVAL'DEN ALTI GUN 
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1. (3157)- Еунб (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim Ramazan 
orucunu tutar ve ona şevval ayından altı gün ilave ederse, 
sanki yıl orucu tutmuş olur." 1 © 1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, Ramazan orucundan sonra şevval ayında altı gün 
daha ndfıle tutmayı teşvik etmektedir. Böylece, bir yıllık oruç 
tutmanın sevabı vaad edilmektedir. Şarihler bunun izahını 
şöyle yaparlar: "Cenab-ı Hak, Kur'an-ı Kerim'de her bir hayır 
ameli on misliyle kabul edeceğini bildirmektedir (En'âm 
160). Öyle ise Ramazan ayında tutulan oruç on ay yerine 
geçer. Altı gün on misliyle altmış gün eder. Bu da iki ay 


demektir, neticede Ramazan ve altı günlük şevval orucu tam 
bir yıla denk gelmektedir."1 © 1 


ZİLHİCCE'DEN ON GÜN 
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1. (3158)- Hüneyde İbnu Halid hanımından, o da Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın zevcelerinden birinden anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Zilhicce'den dokuz 
günle Aşüra günü oruç tutardı. Bir de her aydan üç gün, ayın 
ilk pazartesi ile perşembe günü oruç tutardı."1 © 1 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, zilhiccenin ilk dokuz gününde oruç tutmanın 
faziletli ameller arasında olduğunu belirtmektedir. Bazı 
rivayetlerde "dokuz" değil, "on" denmişti. "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) (Zilhicce'den) on günü, her aydan 
üç günü: Pazartesi ve iki perşembeyi oruçlu geçirirdi." 


Diğer taraftan Müslim'de Hz.Aişe'den rivayet edilen bir 
hadiste, mezkur on günde Resülullah'ın hiç oruç tutmadığı 
ifade edilmiştir: "Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı 
(Zilhicce'nin ilk) on gününde hiç oruçlu görmedim." 


Nevevi'nin açıklamasına göre, ulemâ şöyle demiştir: "Bu 
hadis, Zilhicce'nin on gününde oruç tutmanın mekruh 
olduğunu ilham etmektedir. Buradaki "on"dan murad, 
Zilhicce'nin evvelinden itibaren dokuz gündür. Bu günlerde 
oruca teşvik eden rivayetler vardır, öyle ise sadedinde 
olduğumuz hadis te'vile muhtaçtır. Zira, Zilhicce'nin ilk 
dokuz gününde oruç tutmak mekruh değil, bilakis şiddetle 
müstehabtır. Bilhassa dokuzuncu gün, ki Arafe'dir. O gün 


oruç tutmanın faziletiyle ilgili pekçok hadis var. Buhari'deki 
bir rivayet şöyle: "Bunlardan yani Zilhicce'nin ilk on 
gününden daha faziletli sâlih amel günü yoktur." 


Öyle ise Hz. Aişe'nin "Bu on günde oruç tutmadı" sözü 
te'vile muhtaçtır. Resülullah'ın ya hastalık, sefer gibi bir 
sebeple oruç tutmadığına veya oruç tuttuğu halde Hz. 
Aişe'nin görmediğine hamlolunur. Hz. Aişe'nin görmemesi, 
Aleyhissalâtu vesselâm'ın oruç tutmadığına delil olmaz. Az 
ileride 3 numaralı paragrafta Ahmed İbnu Hanbel'den 
kaydedeceğimiz rivayet de bu te'vili destekler. 


2- Aşüra'nın hangi güne tekâbiil ettiği ve oruçla 
karşılanmasının sebebi hususunda ulemanın ihtilafından 
daha önce bahsettik (3149. hadis). Sahâbi ve Tâbiin'in 
cumhuruna göre bu, Zilhicce'nin onuncu günüdür. Ancak 
dokuz ve onbirinci günü olduğunu söyleyenler de olmuştur. 
Eba İshâk, bu ihtilafı göz önüne alarak, Aşüra orucunu 
kaçırmamak için bir evvelinden bir de sonrasından olmak 
üzere üç gün oruç tutarmış... 


Bu güne Aşüre denmesinin sebebi, onun Muharrern'in 
onuncu günü olmasındandır, zâhir de bunu gösterir. Ancak: 
"Allah Teâlâ Hazretleri o günde peygamberlerinden on 
tanesine ikramda bulunduğu için böyle tesmiye edilmiştir" 
diyen de olmuştur. 


3- Rivayetin Nesaf"deki bir veçhinde, Resülullah'ın her ay 
tuttuğu üç oruç şöyle açıklanır: "...Her ayın ilk pazartesi ve 
iki perşembesi..." 


Ahmed İbnu Hanbel"in Müsned"inde Hafsa validemizden 
rivayet edilen şu hadis, sadedinde olduğumuz hadisi takviye 
eder: 


"Dört şey var ki, Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
(yaşadığı müddetçe) hiç bırakmadı: 


1- Aşüra orucu, 

2- (Zilhicce"den) on gün, 

3- Her aydan üç gün, 

4- Sabah namazından önce iki rek"at.." 


Aşüra'yı kutlamayı bid'at telâkki edenler de var. Münâvi şu 
bilgileri dermeyan eder: "El-Mücellid el-Lügavi der ki: "Aşüra 
gününde tutulan oruç, o gün kılınan namaz, o günkü infak, 
kına, sürünme, sürmelenme üzerindeki rivayetler bid'attır. 
Bunları Hz. Hüseyin (radıyallahu anh)'i katledenler ihdas 
ettiler. Hanefilerin el-Kunye adlı kitaplarında denir ki: "Aşüra 
günü sürme çekmeyi terketmek gerekir, çünkü, Ehi-i Beyt'e 
buğz alâmeti vardır." 1241 
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2. (3159)- Kasım İbnu Muhammed (rahimehullah) anlatıyor: 
"Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) Arefe günü oruç tutardı. Ben 
Arefe akşamı imamın (hacc emfrinin, Müzdelife"ye gitmek 
üzere) hareket ettiği sırada Hz. Aişe'nin yerinde kalarak, 
halkla kendi arasında bir boşluk açılana kadar bekleyip 
sonra içecek birşeyler isteyerek iftar yaptığını gördüm." 
1241 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet Hz. Aişe'nin Arafat vakfesi sırasında oruç 
tuttuğunu göstermektedir. 


İmam Mâlik, Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'nin hacıların 
hareket etmesini beklemekten maksadının, halkla arasında 
bir boşluğun hâsıl olması, ve halk tarafından iftardan başka 
bir şeyinin görülmemesi olduğunu belirtir ve ilave eder: "Bu 
teehhüründe, ay veya yıldız gibi bir şeyin doğmasını 
beklemek mevzubahis değildir." 


Abdullah İbnu Zübeyr, Osman İbnu Ebi'l-As ve İbnu 
Râhiıye'nin de Arafat'ta oruç tuttukları rivayet edilmiştir. 
Katâde: "Duaya mâni olacak zayıflığa meydan vermiyorsa 
bunda bir beis yoktur" demiştir. 


Atâ da: "Arefe kışa rastlayınca oruç tutarım, yaza rastlayınca 
tutmam" demiştir. Bu sözüyle, yaz sıcağında duaya mâni 
olacak zayıflık olursa oruç tutmamayı tercih ettiğini 
kastediyor. 


Ibnu Abdilberr, İbnıı Ömer (radıyallahu anh)'den şunu 
nakleder: "Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselam), Ebu 


Bekir, Ömer ve Osman (radıyallahu anhümâ) ile birlikte hacc 
yaptım. Hiç biri de (o giin) oruç tutmuyordu, ben de 
tutmuyorum." 1551 
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3. (3160)- Ebu Katâde (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Arafat 
günü tutulan orucun, geçen yılın ve gelecek yılın 
günahlarına kefaret olacağına Allah'ın rahmetinden ümidim 


var." 153 


AÇIKLAMA: 


1- Nevevi'nin kaydettiğine göre alimler, burada "Arafat 
orucu ile affı ümid edilen günahların seğair (küçük günahlar) 
olduğunu belirtmiş, "Kişinin seğairi 


yoksa kebâirinin hafifletileceği umulur, kebairi de yoksa 
derecesi yükseltilir" demişlerdir. 


Aliyyü"l-Körf: Mirkât'ta İmâmul-Harameyn'in: "Bu, seğair için 
kefaret olur" dediğini. Kadı İyaz'm da: "Bu, Ehli's-Stinne ve"l- 
Cemaat'in görüşüdür, kebaire ancak tevbe veya Allah'ın 
rahmeti keffâret olur" dediğini kaydeder. 


2- Hadis şöyle bir soruya açıktır: "Kişinin gelecek seneden 
şimdilik bir günahı yokken, bu oruç ona nasıl kefaret 
olabilir?.." Bu soruya şöyle bir cevap verilmiştir: "Bunun 
manası, "Kişiyi, gelecek yıl Allah giinah'tan korur" demektir." 
Şu da söylenmiştir: "Yeni sene gelince günah işlerse geçmiş 
senenin kefareti kadar sevab ve rahmet verilir" demektir." 
153 


HAFTANIN GÜNLERİ 


1.3161. 


1. (3161)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) pazartesi ve Perşembe günlerinde 
oruç (la sevap) arardı." 1551 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, Resülullah"ın haftanın iki gününde kasıd ve azimle 
oruç tuttuğunu göstermektedir. Kasıdla, azimle diyoruz, zira 
hadiste taharri kelimesine yer verilmiştir. Bu, daha iyiyi 
araştırma, ona yönelme, kastetme manalarına gelir. Bazı 
alimler "taharri, sevap taleb etmek, mübalağa ile ısrarla 
istemek manasına da gelir" demiştir. 


Bu babta Hz. Hafsa, Ebu Katâde ve Üsame İbnu Zeyd'den de 
rivayetler mevcuttur. 11551 
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2.(3162)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Ameller 
Allah Teâla hazretlerine pazartesi ve perşembe günleri 
arzedilir. Ben, amelimin oruçlu olduğum halde arzedilmesini 
severim." 11511 


AÇIKLAMA: 


İbnu"l-Melek der ki: "Bu hadis, şu hadise muhalif değildir. 
"Gece ameli, gündüz amelinden önce, gündüz ameli de gece 
amelinden önce yükseltilir." Çünkü arzetme ile yükseltme 
arasında fark mevcuttur. Zira ameller haftalık olarak 
toplanıp bu iki günde arzedilmektedir. Bir Müslim hadisinde 
denir ki: İnsanların amelleri, haftada iki sefer, pazartesi ve 
perşembe günleri arzedilir. Kardeşi ile arasında husumet 
bulunan kul hâriç her mii'min mağfiret görür. Bunlar sulh 
yapıncaya kadar, "şu iki (zavallıya) bakın!" denilir." 


İbnu Hacer bu rivayetin, amellerin Şâban ayında 
yükseltileceğini haber veren hadisle de (3156. hadis) ihtilafa 
düşmediğini belirtir ve ilaveten der ki: "Çünkü haftalık 
amellerin ayrıca yükseltilmesi ve yıllık amellerin de toptan 
yükseltilmesi caizdir." 1 ' 021 
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1 . ( 3163 )- Abdullah İbnu Katâde İbni Milhan el-Kaysi, 
babası (radıyallahu anh)'ndan anlatıyor: "Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), bize eyyam-ı bi'z'de yani ayın 
oniiç, ondört ve onbeşinci günlerinde oruç tutmamızı 
emrederdi ve "Bunlar yıl orucu vaziyetindedir" derdi. 


AÇIKLAMA: 


Bi'z kelimesi dilimize de girmiş bulunan beyaz'dan gelir. 
Kameri ayın 13. 14. ve 15. geceleri ayın en parlak, en beyaz 
olduğu safhadır. Ay akşamdan sabaha kadar gökyüzünden 
ayrılmaz, dünyayı aydınlatır. Bu sebeple o günlere, aym en 
aydınlık geceleri manasında eyyam-ı bi'z denmiştir. Daha 
doğru şekliyle geceleri aydınlık olan günler denmesi 
gerekirken aydınlık, güne izafe edilerek "eyyamu"l-bi"z" 
(aydınlık günler) denilmiştir. 


İşte Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), bu günlerde oruç 
tutmayı müstehab addetmiştir. "Bu günlerde tutulacak 
oruçlar yıl orucu vaziyetindedir" demek de, o günlerde oruç 
tutulduğu takdirde sanki bütün yıl boyu oruç tutulmuş gibi 
sevap olur demektir. Bunun da hesabı, daha önce yaptığımız 
gibidir. Ayet-i kerime (En'am 160) hayırlı amellerin on 
misliyle mükdfatlandırılacağım haber verdiğine göre, ayda 
üç gün tutulan oruç, bir ay yerine geçer. Her ayda üç gün 
tutulunca toplamı yıl orucu olur.L“ü 
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2.3164. 


2 .( 3164 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) eyyamu"l- bi'z'de oruç 
tutmayı hazerde de seferde de bırakmazdı."1 ^1 
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3.3165. 


3 .( 3165 )- Muazetu"l-Adeviyye anlatıyor: "Hz. Aişe 
(radıyallahu anha)"den sordum: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) her ay üç gün oruç tutar mıydı?" 


"Evetl" diye cevap verdi. Ben tekrar: 
"Aym hangi günlerinde tutardı?" dedim. 


"Hangi günde oruç tuttuğuna ehemmiyet vermezdi" diye 
cevap verdi. 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m ay 
içerisinde üç gün oruç tutmada ısrar ettiğini, ancak bu üç 
günün muayyen günlerde olmamasına da şuurla dikkat 
ettiğini göstermektedir. Alimler, aym belli günlerinde ısrar 
etmemesini, farz telakki edilmesi endişesiyle izah ederler: 
"Eğer hep aynı günlerde oruç tutsaydı halk bu günlerde oruç 
tutmayı farz telâkki ederdi" derler. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın her ay farklı günlerde 
nafile oruçlar tutmuş olması Ashab ve sonrakilerde farklı 
telakkiler hâsıl etmiştir: 


* Bazı rivayetler bu üç günü eyyam-ı bi'z olarak tarif eder. 
Bu günler kameri aym 13, 14 ve 15. günleridir. 


* Bazılarına göre bunlar 12, 13 ve 14. günleridir. 


* Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'den gelen bir 
rivayette eyyam-ı bi'z'den murad aym 12. günü ile ondan 


sonra gelen iki perşembedir. 


* Bu nafile oruçlar, Haşan Basri'ye göre aym başında, 
Ibrahim Меһагуе göre sonunda tutulmalıdır. 


* Hz. Aişe'ye göre bir ay cumartesi, pazar ve pazartesi 
günleri; müteakip ay salı, çarşamba ve perşembe günleri 
oruç tutulmalıdır. 


* Ümmü Seleme'ye göre müstehab vakit, aym ilk perşembesi 
ile onu takip eden pazartesi günleridir. 


* Bazılarına göre pazartesi ve perşembe günleri tutmak 
müstehabtır. 


* Her ayın ilk günü ile onuncu ve yirminci günleri oruç 
tutmanın müstehab olduğunu söyleyen de olmuştur. 


* Bir başka görüşe göre her ayın ilk günü ile onbir ve 
yirmibirinci günlerindeki oruç müstehabtır. 1 -™ 
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4. (3166)- Hz. Ebu Zerr (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim her 
ayda üç gün oruç tutarsa işte bu, yıl orucu olur. Allah Teâlâ 
hazretleri bu hususu te'yiden kitabında şu ayeti indirdi: "Kim 
bir hayır işlerse o kendisinden on misliyle kabul edilir" 
(En'am 160). Bir gün on misliyle kabul ediliyor." 1 ™ 
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5, (3167)- Amir İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Zahmetsiz ganimet kışta tutulan oruçtur." 1" 


AÇIKLAMA: 


Kışta tutulan oruç zahmetsiz ganimet"e benzetilmiştir. 
Çünkü kışta susuzluk duyulmaz. Ayrıca günler kısa olduğu 
için açlık da çekilmez. Hadis; kelimesi kelimesine tercüme 
edilince zahmetsiz ganimet değil, soğuk ganimet demek 
gerekir. Bundan maksad savaşmadan, mukâtele ateşine 
maruz kalmadan elde edilen ganimettir. Ayrıca Arapçada 
barid (soğuk) kelimesi rahatlık, hoşluk gibi mânalarda 
kullanılır. Soğuk su, soğuk hava bilhassa sıcağın şiddetli 
olduğu memleketlerde hoşa giden, aranan şeylerdir. Bundan 
hareketle hoş ve âsüde hayat manasına ayşun bârid (soğuk 
hayat) tabiri şayi olmuştur. 1 ™ 
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6. (3168)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. Aişe 
(radıyallahu anhâ)'ye: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
herhangi bir güne ayrı bir ehemmiyet verir miydi?" diye 
sordum. 


"Hayır!" dedi ve ilave etti: "O'nun ameli hafif ve devamlı 
yağan yağmur gibiydi. Hanginiz Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"ın tahammül ettiği şeye dayanabilir?" 1 ™ 


AÇIKLAMA: 
1- Burada Hz. Aişe (radıyallahu anhâ), Resülullah 


(aleyhissalâtu vesselâm)'ın hafta veya ayın herhangi bir 
gününe hususi bir ehemmiyet atfetmediğini, bütün günleri 


aynı şekilde değerlendirdiğini ifade ediyor. Halbuki, yine 
bazı sahabelerden ve hatta bizzat Hz. Aişe"den rivayet 
edilen bir kısım hadislerde Resülullah"ın bazan çok oruç 
tuttuğunu, bazan az oruç tuttuğunu görmekteyiz. Nitekim 
3154 numarada kaydettiğimiz hadiste: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) bazan oruca öyle devam ederdi ki, 
bu ay hiç yemiyecek derdik, bazan da öyle devamlı yerdi ki 
bu ay hiç tutmayacak derdik" demiştir. 


Aradaki ihtilafı kaldırmak için: "Resülullah"ın, orucu bazan 
az, bazan çok tutma hali devamlı idi" denmiştir. Şu şekilde 
bir te"lif de yapılmıştır: "Resülullah nefsine ibadeti bir vazife 
yapmış idi, ancak zaman zaman araya bazı sebepler girerek 
O"nu meşgul etmiş, ibadetinden alıkoymuştur. Fakat 
meşguliyet kalkınca ibadetine devam etmiştir. Resülullah"ı 
farklı durumlarda gören kimseler, farklı rivayetlerde 
bulunmuşlardır." 


2- Alac. ilStabiri, üzerine durmaya değer. Dime, asıl itibariyle 
sakin sakin devamlı yağan yağmura denmektedir. Sağanak 
dediğimiz çok yağan yağmur fazla devam etmez. Bol 
yağmur çoğu kere esintili de olur, sükünetten uzaktır. Ama 
hafif yağmur, sâkindir ve devamlıdır. İşte Resülullah'ın ameli 
buna benzetilmiştir. Nitekim Aleyhissalâtu vesselâm (3 i)) 
144 jj4! ЈЈА 


"İşlerin ve amellerin en hayırlısı az da olsa devamlı olanıdır" 
diyerek sistemli ve devamlı olan hayırlı amelleri övmüştür. 
Bir işin az da olsa devamlı olması bir sistemin ifadesidir. 
Sistem güven verir, netice hasıl eder. Bu sebeple geçici olan 
çok amele itibar edilmemiş, tavsiye edilmemiştir. 1 ™ 


ORUCUN HARAM OLDUĞU GÜNLER 
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1. (3169)- Ebu Sa'id (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "İki günde oruç caiz 
olmaz: Fıtır günü (Ramazan bayramının birinci günü) ve 
Nahr günü."M3 


AÇIKLAMA: 


Resülullah iki dini bayramın birinci günlerinde oruç tutmayı 
yasaklamıştır. 


Ancak, bir kimse oruç tutmaya nezretse bu da bayram 
gününe tesadüf etse, bu nezri yerine getirmesi şart mı? diye 
münakaşa edilmiştir. 


Ulema bu iki bayram gününde nezir, kefâret, tetavvü, kaza, 
temettü... her çeşit orucun haram olduğunu söylemekte 
icmâ etmiştir. İhtilaf edilen husus, bu yasağa rağmen 
bayram günü oruç tutan kimsenin durumudur: 


* Ebu Hanife bu orucun "oruç" olduğuna hükmeder ve nezrin 
miin'akid olduğunu söyler. 


Cumhur muhalefet ederek: "Zeyd, "geldiğim gün oruç 
tutacağım" diye nezretse ve bayram günü gelse bu nezir 
miin'akid olmaz" der. Hanefiler: "Nezir miin'akid olur, orucu 
kaza etmesi gerekir" der; bir rivayette "oruç tutması değil, 
fakir doyurması gerekir" denmiştir. Evzâ'i'ye göre de kaza 
gerekir, ancak niyyeten bayramı istisna etmişse kaza 


gerekmez. İmam Mâlik'ten bir rivayete göre kazaya niyet 
etmişse kaza eder, değilse etmez dediği rivayet edilmiştir. 


İbnu Ömer bu meselede sorulunca cevap vermemiş, 
tevakkuf etmiştir. 


Bu meselede ihtilafın aslı: "Nehiy, kendisinden yasaklanan 
şeyin sıhhatini iktiza eder mi?" sualine dayanır. Ekseriyet: 
"Hayır!" demiştir. Muhammed İbnu"l-Hasan, "Evet!" der ve: 
"Bayram günü oruç tutmanın mümkün olacağını, mümkün 
olunca da sıhhatinin sabit olacağını" söyler. Ancak, 
kendisine: "Bu imkan aklidir, ihtilaf ise şer'i bir şeydedir, 
şer'an yasaklanan şeyin yapılması şer'an mümkün değildir" 
diye cevap verilmiştir. 


Caiz görmeyenler şöyle bir delil daha getirirler: "Mutlak 
olarak nâfile olan bir şey, yapılmaktan men edilirse, o artık 
miin'akid olmaz, çünkü nehyedilen şeyin -tenzihen veya 
tahrimen haram olmasına bakılmadan- terki madub olur, 
nafıle ise yapılması matlubtur, öyle ise iki zıd bir araya 
gelemez." 


Nevevi, bahsi şöyle hiılâsâ eder: "ulemâ, bu iki günde nezir, 
tetavvu, kefâret vs. gibi herhangi bir maksadla oruç 
tutmanın haram, olduğunu söylemekte icma eder. Bir kimse, 
o iki günde, müteammiden oruç tutmaya nezredecek olsa, 
Şafii ve cumhur: "Nezri miin"akid olmaz (yani bu nezr yerine 
getirilmesi gereken bir nezir değildir), kazası da gerekmez" 
derler. Ebu Hanife ise, "nezir miin"akiddir, kazası gerekir" der 
ve ilave eder: "şayet o iki günde oruç tutarsa, nezrini yerine 
getirmiş olur." Ancak biitiin ulemâ bu meselede Ebu 
Hanife'ye muhalefet etmiştir, 
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2. (3170)- Ukbe İbnu Amir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Arefe 
günü, kurban günü ve teşrik günleri, biz müslümanların 
bayramıdır. Bu günler yeme-içme günleridir." 171 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, burada kısmen bayram 
tarifi sunmaktadır: Bayram, yeme ve içme günleridir. Bu 
sebeple de o iki günde oruç tutmak yasaklanmıştır. 


2- Bu hadiste teşrik günleri de bayram olarak tavsif 
edilmektedir. Teşrik günlerine "eyyamu"l Ma'dııdat" ve 
"eyyamu"l-Mina" da denir. Zilhicce'nin 11, 12 ve 13. 
günlerine tekâbiil eder. Eyyamu't-Teşrik'in ta'yininde bazı 
ihtilaflar olmuş ise de esahh olan yevm-i nahr'i tökib eden 
üç gündür. Teşrik, kurbanların etlerini güneşte kurutmak, 
sermek manasına gelir. 


Eyyamu"t-teşrik"de oruç tutma meselesi ihtilaflıdır. Nevevi 
der ki: "O günlerde, hiçbir suretle oruç helal olmaz diyenlere 
bu hadiste delil vardır." Şâfıi mezhebi'nin iki görüşünden 
muteber olanı da budur. Ebu Hanife, İbnu"lMiinzir vs. de bu 
görüştedir. Bir kısım ulemâ: "Herkes için, nafile ve diğer çeşit 
oruç tutmak câizdir" demiştir. Zübeyr İbnu'l-Avvâm, İbnu 
Ömer ve İbnu Sirin'in de bu görüşte oldukları rivayet 
edilmiştir. İmam Malik, Evzâi, İshâk İbnu Rahuye ve bir 
görüşünde Şdfı'i: "Teşrik günlerinde oruç, hacc-ı temettü 


yapanlara -kurbanlık bulamadıkları takdirde- caizdir, 
başkalarına değildir" demişlerdir. Adı geçenler mezkur 
hükme giderken Buharf"de Hz. Aişe ve İbnu Ömer"den 
mevkuf olarak gelen şu hadise istinad ederler: "Teşrik 
günlerinde sadece kurbanlık bulamayanlara oruç tutma 
ruhsatı verilir." 1171 
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3.(3171)- Nübeyşe el-Hüzeli (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) buyurdular ki: "Teşrik 
günleri, yeme-içme ve Allah'a zikretme günleridir." 33 


AÇIKLAMA: 


Burada İslâmi bayramın bir vasfını daha görüyoruz: Allah 
Teâlâ'ya zikir... Bunu İslâmi telâkkide bayram ve tatil 
anlayışını tesbitte ehemmiyetli bir nokta olarak görüyoruz. 
Bayram sadece yeme, içme -ve günümüzün telâkkisinde 
olduğu üzere eğlence- demek değil, aynı zamanda Allah'ın 
daha ziyade zikredileceği bir gündür. Bayram, gününü, farz 
olan mlıtad sabah namazının dışında bir ibadetle yani 
bayram namazı ile başlatmak bu açıdan mânidardır. Nitekim, 
mü"minin haftalık bayramı olan cum"a günü de hususi bir 
namaz ve hutbe ile başlar. Öyle ise mü"min Allah"a zikirle 
başlattığı bayram ve tatil gününü dini bir muhteva 
içerisinde geçirmelidir. Yeme, içme, ziyaret gibi diğer 
davranışları dini havayı bozmayacak şekilde yürütülmelidir. 
133 
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4. (3172)- Sıla İbnu Züfer anlatiyor: "Biz, şabandan mi, 
Ramazandan mı olduğu şüphe edilen günde Ammar 
(radıyallahu anh)"m yanında idik. Bize kızartılmış bir koyun 
getirildi. Cemaatten biri: "Ben oruçluyum" diyerek geri 
çekildi. Ammar: "Kim bugün oruç tutarsa, muhakkak olarak 
Ebu'l-Kâsım aleyhissalatıı vesselam"a isyan etmiştir" dedi". 
1351 


AÇIKLAMA: 


1- Buhari bu hadisi muallak olarak kaydetmiştir. 


2- Daha önce de kaydedildiği üzere, ulemâ yevm-i şekk'de 
oruç tutmayı haram olarak tavsif etmiştir. İbnu Hacer, 
hadisten bu hükme giderken, ulemânın: "Sahâbe kendi 
hevasma göre böyle davranmaz, bu hüküm Resülullah'tan 
olmalıdır" dediğini belirtir. Şu halde hadis, lafzen mevkuf ise 
de hükmen merfudur. 321 
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5. (3173)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) buyurdular ki: "Kim 
ebed orucu tutarsa, ne oruç tutmuş, ne iftar etmiştir." 311 


AÇIKLAMA: 
Hadiste savmu"l-ebed tabiriyle ifade edilen ebed orucu ile, 


Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm)'ın bayram ve teşrik 
günleri dahil, yılın her gününde tutulan orucu kastetmiş 


olacağını belirtirler. "Çünkü derler, bu günlerde yedikten 
sonra yılın geri kalan günlerinde fasılasız oruç tutmak 
caizdir." 


Ebed orucu tutan hakkında, "orucu da iftarı da yoktur" 
ifadesi, sevabın düşeceğini ifade eder. Bazı şarihler hadisi 
şöyle izah ederler: "Sevabının azlığı sebebiyle hiç tutmamış 
gibidir, açlık ve susuzluğa tahammülü sebebiyle de hiç iftar 
etmemiş gibidir." Bazıları: "Hadis, bu oruçtan men etmek 
gayesini güden bir bedduadır" derken, bazıları da: "Böyle 
oruç tutan kimseye oruçtan bir nasib kalmaz, çünkü artık 
onun için oruç bir adet halini almıştır. Yemesi de gerçek bir 
iftar sayılmaz, o yönden de bir hazzı, nasibi yoktur" demiştir. 


Bazıları: "Nehiy, sünnete muhalefet sebebiyle varid 
olmuştur" demiştir. 33 
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6. (3174)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) buyurdular ki: "Şaban 
ayı yarılandı mı artık oruç tutmayın." 33 
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7.(3175)- Yine Ebu Hüreyre (radıyallahıı anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Sizden 
Kimse, ramazanı bir veya iki gün önceden oruç tutarak 
karşılamasın. Eğer bir kimse, önceden oruç tutmakta idiyse, 
orucunu tutsun." 1 “1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis ramazan ayının bir-iki gün öncesinden oruca 
başlamayı yasaklamaktadır. Alimler hadisten, yasaklamanın, 
ramazan olabilir endişesine düşerek "ihtiyat düşüncesiyle" 
tutulacak oruca raci olduğunu anlarlar. Nitekim hadisin 
devamında, o günlerde ikiden fazla oruç tutmaya azmetmiş 
kimsenin önceden başladığı oruçlarını devam ettirerek 
Ramazan'dan bir-iki gün öncesini de oruçlu geçirebileceğini 
belirtir. Tirmizi de hadisi kaydettikten sonra: "Ehl-i ilm 
nezdinde amel bu hadise göredir, kişinin, ramazan olabilir 
düşüncesiyle, daha ramazan girmeden orucu önceden 
başlatmasını mekruh addettiler" der. Ayrıca şunu ilave eder: 
"Ancak, bir kimsenin tutmakta olduğu orucu o günlere denk 
gelirse, bunu tutmasında alimler bir beis görmezler." 


Bazıları: "Bir-iki gün önceden oruç tutma yasağındaki 
hikmet"i: "Yemek suretiyle ramazan için kuvvet kazanmak, 
böylece oruç ayma daha güçlü, daha canlı girmektir" diye 
açıklamış ise de İbnu Hacer: "Bu, su götüren bir iddiadır, 
çünkü hadise göre, kişi üç veya dört gün önceden oruca 
başlayacak olsa bu, caizdir" der. Mezkur yasağı: "Farz ile 
nafilenin karışma korkusu var" diye izah eden de olmuş ise 
de: "Nafileyi adet edinene de cevaz verilmiştir" diyerek buna 
da itiraz edilmiştir. Bazıları yasağı: "Ramazana hükmetmek, 
rü"yete yani hilâlin görülmesine bağlanmıştır, kim bir-iki gün 
önceden başlarsa bu prensibe ta"n etmiş, (aykırı hareket 
etmiş olur)" diye izah etmiştir. İbnu Hacer: "İtimad edilecek 
görüş budur" der. Devamla der ki: 


"Hadiste beyan edilen istisnanın manası şudur: Kimin virdi 
var ise ona ramazanda izin verilmiştir, çünkü ona alışmış ve 
ülfet peyda etmiştir. Kişinin alıştığı şeyi terketmesi ağır gelir. 
Şu halde bu, hiç bir şekilde ramazanı karşılamalı demek 
değildir. Vacib oldukları için kaza ve nezir oruçları da buna 
dahil edilir. Bazı alimler: "Kaza ve nezir oruçları, bunlara vefa 


göstermenin vâcib olduğunu gösteren kat'i delillerle istisna 
edilir, kat'i olan zorla iptal olmaz" demiştir. 1 -^ 
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8. (3176)- Yine Ebu Hüreyre (radıyallahıı anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) Arefe günü Arafat"da 
oruç tutmayı yasakladı." 1-71 


AÇIKLAMA: 


Hattabi, "bu nehyin, vücub ifade eden bir yasaklama 
olmayıp istihbab ifade eden yani uyulması müstehab olan 
bir yasaklama olduğunu" söyler. "Çünkü der, muhrimi 
(ihramlı kimseyi) bundan nehyetti, ta ki oruç sebebiyle zayıf 
düşüp, bu mübarek makamda dua ve tazarrudan geri 
kalmasın." 


Kim de kuvvetli olur, oruç sebebiyle zaafa düşeceğinden 
korkulmazsa o gün onun oruç tutmasının efdal olduğu 
umulur. Nitekim -daha önce de geçtiği üzere- Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): "Arefe gününde tutulan oruç, 
geçen ve gelecek sene olmak üzere iki yılın günahına 
kefaret olur" buyurmuştur. 


Ulema, hacc yapan kimsenin Arefe günü tutacağı oruç 
hususunda ihtilaf etmiştir. Osman İbnu Ebi"l-As ve İbnu"z- 
Zübeyr'in bu orucu tuttuğu rivayet edilmiştir. Ahmed İbnu 
Hanbel: "Buna gücü yetip yapabilen tutar; eğer yerse, ogün 
kuvvete ihtiyacı vardır" demiştir. İshak da bunu hacıya 
müstehab bilirdi. Atâ "Kışta tutarım, yazda tutmam" 
demiştir. İmam Malik, Stifyanu"s-Sevri ve Şafı'i, hacının 
Arafat'ta yemesini tercih ederler. 1 ^ 21 
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9. (3177)- Yine Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahıı anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sizden 
hiç kimse, cum"a günü oruç tutmasın. Ancak bir gün 
önceden veya sonradan oruç tutuyorsa bu takdirde cum"a 
günü de oruç tutabilir." 1171 
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10. (3178)- Müslim'in bir rivayetinde şöyle gelmiştir: "Cum'a 
gecesini, diğer geceler arasında gece namazına tahsis 
etmeyin, cıım'a gününü de diğer günler arasında oruç günü 
olarak tayin etmeyin, ancak birinizin tutmakta olduğu oruç 
arasına denk gelirse o hâriç. 


AÇIKLAMA: 


Yukarıdaki iki hadis, cum'a günü oruç tutmaya yasak 
getirmektedir. Yasak mütlak olmayıp kayıtlıdır: Tutulacak bir 
oruç İçin cum'anm seçilmemesi esastır. Aksi takdirde kaza, 
nezir veya nafile niyetiyle başlanmış bulunan muayyen 
miktar bir oruca devam edilirken cum'aya rastladığı takdirde 
cum'ayı adamak suretiyle programın bölünmesi gerekmez, 
bu takdirde cum"a günü de oruç tutulabilir. Cum"aya konan 
oruç yasağı, o günün de mü'minin haftalık bayramı 
olmasındandır. Bayram, yeme-içme ve ibadet günüdür. Bu 
hususu Nevevi şöyle açıklar: "Ulema dedi ki: "Bu yasaktaki 
hikmet şudur: Cıım'a günü dua, zikir ve ibadet günüdür. 
Gusül ve namaza erkenden gidip onu bekleme, hutbeyi 
dinleme, namazdan sonra "Namazı bitirince yeryüzüne 
dağılın, Allah'ın fazlından arayın ve Allah'ı çok zikredin" 
(Cıım'a 10) ayeti gereğince Allah'ı çok zikretme gibi 
cum'aya mahsus işler var. Öyle ise bunların canlılık ve şevk 
içinde yapılması, usanma ve yorgunluk hissedilmemesi için 
cuma günü yemek müstehabtır." 


İbnu Hacer de şu açıklamayı yapar: "Hadisin yer verdiği 
istisnadan, cum'a gününden önce ve sonra oruç tutacak 
kimseye veya eyyam'I bi'z gibi, oruç tutulması müstehab 
olan günler cum'aya rastlarsa veya arefe gibi bazı günlerde 


oruç tutmayı adet edinen kimse, o günün cum"aya 
rastladığını görürse cum"a günü oruç tutmaya cevaz 
çıkmaktadır. Keza bir kimse: "Zeyd'in geldiği gün oruç 
tutacağım" dese, Zeyd de cum'a günü gelse bu durumda da 
cevaz mevcuttur." 1 ^ 21 
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11. (3179)- Abdullah İbnu Büsr es-Siilemi, kızkardeşi es- 
Samma (radıyallahu anhâ)'dan naklediyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Cumartesi günü 
oruç tutmayın, ancak Allah'ın size farzettiği şeyde ogün 
oruç tutarsınız. Biriniz yiyecek nev'inden bir şey bulamaz da 
sadece üzüm (asması) kabuğu veya bir ağaç çöpü bulacak 
olsa onu ağzında çiğnesin (ve yine de cumartesi günü oruçlu 
olmasın)."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


1- Burada da cumartesinin tek başına tutulması 
yasaklanmaktadır. Alimler, cum"ada olduğu gibi bunun da 
münferiden oruçlu geçirilmesinin yasaklanmasındaki 
hikmeti "yahudilere muhalefet"le açıklarlar. Cumhur, 
buradaki yasağın da tahrimi değil tenzihi olduğuna 
hükmetmiştir. "Allah'ın farzettiği" istisnasına farzlar, 
nezirler, borçların kazası, kefaret gibi oruçların dâhil olduğu 
belirtilmiştir. Keza Arefe, Aşüra, eyyamu"l- bi'z gibi sünnet 
oruçların, vird dediğimiz ferdi nafile oruçlarımızın rastlaması 
halinde yine cumartesi günü oruç tutulabileceği âlimi erce 
belirtilmiş, bunların da mezkur istisnaya dâhil olduğu 
gösterilmiştir. İbnu"l-Melek zilhicce'nin onu"nu, Dâvudi orucu 


da bunlara dahil eder ve ilaveten der ki: "Yasaklanan şey, 
yahudilerin yaptığı üzere, cumartesi günü oruç tutmayı 
vacib bilircesine ona ziyade bir itina ve alaka göstermektir." 
Bazı alimler, bu söylenen tarzda tutulacak cumartesi 
orucunun tenzihi bir yasak olmakla kalmayıp tahrimi 
olacağını söylemiştir. 


2- Hadiste geçen 3 a? «e “tabiri, bir üzüm tanesinin kabuğu 
manasına gelir ise de alimler umumiyetle asma denen üzüm 
ağacının kabuğundan bir istiare olduğunu belirtirler. Zaten 
arkadan da herhangi bir ağacın çöpü zikredilerek, gayenin o 
gün oruç tutmama gereğini te"kid etmek olduğu 
belirtilmiştir. Yani: "Yiyecek hiç bir şey bulunmasa bile, ağaç 
çöpü çiğneyerek oruç bozulmalıdır" denmekte, cumartesi 
orucundan sakındırılmaktadır. 11321 


ORUCUN SÜNNETLERİ 
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1.( 3180 )- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 


(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sahur yemeği yiyin, 
zira sahurda bereket var." 11331 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam) burada sahura 
kalkmayı emretmektedir. Alimler, başka rivayetleri de 
gözöniine alarak bu emrin vacib ifade etmediğini, nedb 
ifade ettiğini söylerler. Hatta, İbnu Hacer"in kaydına göre 


İbnu"l-Münzir "sahurun mendub oluşunda ulemânın icmamı" 
nakletmiştir. 


Sahura kalkmak veya sahur yemeği yemek, oruç tutacak 
kimsenin, orucun başlama (imsak) vakti olan fecirden önce 
bir şeyler yemesidir. Bundan murad çok şeyler yemek 
değildir. Resülullah: Bir yudum su ile de olsa sahur yapın" 
buyurmuştur. İbnu Hacer: "Az miktardaki yiyecek ve içecekle 
de sahur yapılmış olur" der. Ahmed İbnu Hanbel'in Ebu 
Saidi'l-Hudri (radıyallahu anh)"den kaydettiği bir hadiste 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Sahur berekettir, sakın onu 
bırakmayın. Bir yudumluk su ile de olsa sahur yapın. Zira 
Allah ve melekleri, sahur yapanlara rahmet okurlar" 
buyurmuştur. 


2- İbnu Hacer, hadiste, sahur için vaadedilen bereketten 
muradın ecr ve sevap olduğunu söyler. Sahurun vereceği 
güçle orucun daha canlı, daha şevkli tutulacağını belirtir. 
Bazı âlimler bereketten maksadın sahur'un sebep olduğu 
seher vakti uyanması ve duası olduğunu söylemiştir. Bazı 
alimler sahura kalkmakla çok cihetten bereket hâsıl 
olacağını söyler: 


* Sünnete uymak. 

* Ehl-i Kitab'a muhalefet. 

* İbadet etmeye sahur yemeği ile güç kazanmak. 

* Şevk ve canlılıkta artış. 

* Açlığın sebep olacağı ahlâki düşüklüğün atılması. 

* O sırada isteyeceklere, sadaka verme imkânına kavuşmak. 


* Dua ve ibadetlerin kabul edilme vakti olan seher vaktinde 
dua ve zikre sebebiyet. 


* Uykudan önce ihmal edenlere oruca niyet etme imkanı... 
vs. 1 ' 341 
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2. (3181)- Amr İbnu'l-As (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Bizim 
orucumuzla Ehl-i Kitab'ın orucunu ayıran fark sahur 
yemeğidir." 11351 


AÇIKLAMA: 


Hadiste ehl-i kitapdan yahudi ve hıristiyanlarla 
müslümanların oruçları arasındaki farkın sahur yemeği 
olduğu söylenmektedir. Hadisin açıklanması sadedinde Şarih 
Türbüştî der ki: "Mâna şudur: Sahur yemeği, bizim 
orucumuzla ehl-i kitab'ın orucu arasında ayırdedici farktır. 
Çünkü Allah Teâlâ hazretleri İslam'ın başında bize de haram 
iken sonradan helal kılmış ve sabatı vakti girinceye kadar 
mübah saymıştır. Halbuki bunu onlara, uyuduktan sonra 
veya mutlak olarak haram kılmış idi. Şu halde bizim onlara 
muhalefetimiz, bu nimete karşı şükür yerine geçer." Aliyyu'l- 
Kart, İbnu Hümâm'ın sahur hakkındaki: "Bu, geçmiş 
peygamberlerin sünnetidir" sözünü, "sahih değildir" diye 
reddeder. 


Hattâbî, hadiste sahura teşvikten başka, İslam dininin 
kolaylık olup, onda zorluğun bulunmadığına dair delil 
olduğunu belirtir. 11351 
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3. (3182)- Zeyd İbnu Sâbit (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la birlikte sahur yemeği 


yedik, sonra namaza kalktık." Kendisine: "(Yemekle sahur) 
arasında ne kadar zaman geçti?" diye sorulmuştu, şu cevabı 
verdi: "Elli âyet (okuyacak) kadar!" 11311 


AÇIKLAMA: 


1- Burada sahur vaktinin sonu ile, sabah namazı vaktinin 
başı hakkında soru sorulmuş olmaktadır. 


2- Zeyd İbnu Sâbit'in "elli âyet (okuyacak) kadar" şeklindeki 
tarifini İbnu Hacer şöyle açıklar: "Yani ne uzun ne kısa 
olmayan orta uzunluktaki (mutavassıt) âyetlerden, ne çok 
hızlı ne de çok yavaş olmayan orta hızla okunmak 
kaydıyla..." 


МиһеПеб ve diğer bazı alimler der ki: "Bu hadiste bedeni 
amellerle zaman takdiri vardır. Araplar vakti bu tarzda takdir 
ederlerdi: "Bir keçi sağımı müddeti", "Bir deve kesimi 
müddeti..." gibi. Zeyd İbnu Sabit bu tarzı bırakarak Kur"an 
kıraatiyle takdire yer vermiş bulunmakta ve böylece, o 
vaktin tilâvet yoluyla ibadet yapma vakti olduğuna da 
dikkat çekmiş olmaktadır..." 


İbnu Ebi Cemre bu ifadeyi değerlendirerek, Ashab'ın, 
zamanlarını hep ibâdetle geçirdiklerine delil bulur. 


Hadis, sahurun te'hirine de delildir. Geciktirmede sahur 
yemeğinin gayesine ulaşması açısından fayda vardır. 
Alimler, Resülullah'ın her işte ümmetine en kolay, en 
muvafık olanı seçtiği gibi burada da aynı şeyi yaptığını 
belirtirler: "Sözgelimi derler, hiç sahura kalkmasaydı bu, 
ümmetinin bir kısmına zor olurdu. Gece yarısında sahura 
kalksaydı bu da en azından uykunun galebe çaldığı 
kimselere zor gelir ve sabah namazının terkine götürebilir 
veya seher vaktinde kalkmak için hususi bir gayret 
gerektirebilirdi." 


Kurtubi: "Hadiste, yemeği fecir vakti girmezden önce 
kesmeye delil var" der. 11381 
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4. (3183)- Sehl İbnu Sa"d (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ben 
ailem içerisinde sahur yemeği yiyordum. Sonra ben, sabah 
namazını Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la birlikte 
kılmak için sür'atli yiyordum." 11121 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, sahur yemeğinin şafak sökme anma yakın olarak 
yenmesine Ashab'tan bir delil olmaktadır. Önceki rivayette 
de sahurun fecir vaktine kadar uzamamak kaydıyla imkan 
nisbetinde te'hirinin müstehab olduğu belirtilmişti. 


Bu rivayet sabah namazını Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m karanlıkta ve vaktin başında kıldığına da delil 
olmaktadır. 11111 
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5. (3184)- Zirr İbnu Hubeyş anlatıyor: "Huzeyfe (radıyallahu 
anh)'ye: "Sen Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile birlikte 
hangi vakitte sahur yedin?" diye sorduk. Şu cevabı verdi: 
"Gündüzdü, ancak güneş doğmamıştı." 11111 


AÇIKLAMA: 


Sindi, buradaki nehâr (gündüz) kelimesi ile şer'i nehâr'm 
kastedilmiş olacağını, 11111 şems (güneş) kelimesi ile de 
fecr'in kastedilmiş olacağını belirtir. Ve der ki: "(Huzeyfe 
(radıyallahu anh)'nin maksadı, fecrin doğmasına yakın sahur 
yediklerini belirtmektir." 


Kurtubi, bir önceki hadisle bu hadis arasında tearuz görür. 
Çünkü orada fecrin doğmasından önce sahur yemeye son 
verildiği belirtilirken, burada farklı kelimelere yer 
verilmektedir. İbnu Hacer şöyle bir açıklama getirir: "Bu iki 
hadis arasında muaraza yoktur. Hadisler, farklı hallere 
hamledilir. Bu rivayetlerden birinde (Resülullah"ın sahura 
hep böyle) muntazam şekilde devamını gösteren husus 
yoktur. Böylece anlaşılır ki, Hz. Huzeyfe"nin anlattığı hadise 
daha önce vuklıa gelmiştir." 


Ayni böylesi bir cevabı tatminkâr bulmaz ve der ki: "Bu 
cevap yeterli değildir. Kesin cevap, Hafız Ebu Cafer 
etlahâvi'nin verdiği cevaptır. O, Huzeyfe hadisini rivayetten 
sonra der ki: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan 
Huzeyfe'nin yaptığı rivayete muhalif rivayet de gelmiştir. 
Bunlardan bazılarında Buharı ve Müslim ittifak eder. Mesela 
biri şudur: 0"Bilâl'in ezanı yeyip içmenize mani olmasın, 
çünkü o, geceleyin okur, ta ki (sabahın yakın olduğunu 
bildirerek) namaz kılmakta olanı istirahata göndersin, 
uyuyanızı da uyandırsın." Bilâl hadisin şu âyetin nüzüliinden 
önceye ait olması muhtemeldir: "Tan yerinde, beyaz iplik 
siyah iplikten sizce ayırd edilinceye kadar yiyin için" (Bakara 
187). Ebu Bekr er-Râzi, hadisle ilgili olarak özetle şöyle der: 
"Bu rivayet, ahad hadislerden olmaktan başka, Hz. 
Huzeyfe'den sübütu da kesin değildir. Bi'n-netice buna 
dayanarak Kur'ân'a itiraz etmek câiz olmaz. Ayette "tan 
yerinde beyaz iplik siyah iplikten sizce ayırd edilinceye 
kadar yiyin için" dendiğine göre, fecrin beyazlığı kastedilmiş 
olan beyaz iplik'in ufuktan zuhurundan itibaren oruç vâcib 
olur, öyleyse, Allah Teâlâ'nın Kur'ân'da bu şekilde haram 
kılması varken, fecir doğduktan sonra yeyip içmek nasıl câiz 
olur?" 11111 
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6. (3185)- Talk İbnu Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Fecr-i 
kâzib size mani olmasın, fecr-i sadık karşınıza çıkıncaya 
kadar yiyin için." 11111 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, geceleyin ufukta zuhur eden ilk aydınlığa 
aldanmamaya dikkat çekmektedir. Zira, bu ilk aydınlık 
sabahın başlangıcı değil, belki habercisidir. Bu ilk aydınlığa 
fecr-i kazib (yalancı fecir) denmektedir. Hadiste bu, Satı"u"l- 
mus"ıd diye ifade edilmiştir. 


Fecr-i sâdık denen sabahın başlangıcı olan hakiki fecr, 
hadiste ahmer kelimesiyle ifade edilmiştir. Ahmer, lügat 
olarak kızıl, kırmızı manalarına gelir. Hadiste, başlangıcı 
kırmızı olan beyazlık kastedilir. Araplar bazı durumlarda 
ahmer (kızıl) kelimesini beyaz mânasında kullanmışlardır. 
Mesela hadiste Aleyhissalâtu vesselâm: "Ben kızıllara ve 
siyahlara peygamber olarak gönderildim" buyurmuştur. 
Burada kızıl diye çevirdiğimiz ahmer kelimesi "beyaz" 
mânasında kullanılmıştır. Mâna: "Ben beyazlara da siyahlara 
da peygamber olarak gönderildim" demek olur. Keza Araplar 
ü əl cl 


"kırmızı bir kadın" tabiriyle beyaz bir kadın 
kastederler.Öyleyse hadis bize, sabahın beyazlığı yani fecr-i 
sadık ufukta göriilünceye kadar yeyip içmeye devamı irşad 
buyurmaktadır. 11111 
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7. (3186)- Buhari ve Müslim'in İbnu Mes'ud (radıyallahu 
anh)'dan rivayetlerine göre, Resülullah, fecr-i sadık"ı tarif 
ederken: "O, enlemesine görülen aydınlıktır, uzunlamasına 
görülen değil" buyurdu." 11111 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, fecr-i kâzib ile fecr-i sadık"ı tarif etmektedir. 
Anlaşılacağı üzere fecr-i kâzib, ufukta yukarıdan aşağıya 
şaküli (dikey) şekilde inen bir aydınlıktır. Bu, kaybolmakta 
ve yerine doğu ufkunda ufki (yatay) şekilde, ufuk boyunca 
uzanan bir aydınlık çıkmaktadır, işte bu fecr-i sadık"tır. Bu, 
gittikçe genişler ve aydınlık artar. 


Şu halde, yukarıdan aşağı uzanan aydınlığın zuhur vakti 
geceye dâhildir. O sırada yenilip içilebilir, henüz sabah vakti 
girmemiştir. 11111 
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8. (3187)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Biriniz 
ezanı işitince (yiyip-içtiği) kap elinde ise, ihtiyacını 
görünceye kadar onu bırakmasın." 111111 


AÇIKLAMA: 
Hattabi der ki: "Bu, Aleyhissalâtu vesselâm'ın "Bilâl 


geceleyin ezân okur, siz İbnu Ümmi Mektum da ezân 
okuyuncaya kadar yiyin için" sözüne racidir. Veya mânası 


şöyledir: "Kişi ezanı işitir de sabah olup olmadığında 
şüpheye düşerse.." şöyle ki: Mesela sema bulutlu olur, ezanı 
işitse de fecre delalet eden alametlerin yokluğu sebebiyle 
fecrin doğduğu hususunda kesin bir bilgiye ulaşamaz, 
burada müezzine de giivenememekte haklıdır. Çünkü, 
mezkur alametler müezzine görünse ona da görünecekti. 
Kendisi bu alametleri göremediğine göre müezzin de 
görememiş, dolayısıyla ezanı yakın değil, tahmin üzerine 
okumuş demektir. Ancak, sabahın doğduğu hususunda yakın 
elde ederse, artık onun sabah vaktini bilmek için müezzinin 
ezanına ihtiyacı kalmaz. Zira, ona göre beyaz iplik siyah 
iplikten ayrıldı mı, artık yiyip içmekten uzak durmakla 
mükelleftir." 


Beyhakf der ki: "Bu rivayet sahih ise, cumhura göre bunu, 
Aleyhissalatu vesselam"ın ezanın fecrin doğmasından önce 
okunduğu vakte hamletmek gerekir, ta ki kişinin yiyip 
içmesi fecrin doğuşundan evvelde kalsın." 


Azimâbâdi der ki: "Kim, bu hadisi ve: "Size İbnu Ümmi 
Mektum ezan okuyuncaya kadar yiyin için çünkü o şafak 
sökiinceye kadar ezan okumazdı" hadisini ve keza "Beyaz 
iplik siyah iplikten, yanınızda ayrılıncaya kadar yiyin için..." 
mealindeki ayet-i kerimeyi düşünecek olursa görür ki, bütün 
bu nasslarda mesele sabah vaktinin 


vuzuh kazanmasında düğümleniyor, bu da, fecrin ilk 
anlarından bir miktar gecikir, müezzin ise, beklemesi 
sebebiyle fecrin ilk anlarına tesadüf eder, işte bu anda yiyip 
içmek, fecrin vuzuh kazanma ânına kadar câiz olur. Ancak 
bu söylenen, ulemâ arasında meşhur olana muhaliftir. Onlar 
bu çeşit bir açıklamaya itimad etmezler." Aliyyu"l-Kari der ki: 
"Aleyhissalâtu vesselâm'ın hadiste geçen: "İhtiyacını 
görünceye kadar onu (kabı) elinden bırakmasın," sözü, 
fecrin henüz doğmadığı hususundaki bilgi veya zannının 
bulunma haline bağlıdır." İbnu Melek de aynı şekilde: "Bu, 


sabahın tulüunu bilmemesine bağlıdır. Şayet, doğduğunu 
bilir veya doğdu mu diye şekke düşerse, bu caiz olmaz" der. 


Hülasa etmek gerekirse, ulema ve hususan dört imam, 
fecr"in doğuş anında yemek ve içmekten sakınmak 
gerektiğine hükmetmişlerdir. Bu mâna İbnu Abbas ve Hz. 
Ömer (radıyallahu anhümüâ)'den de rivayet edilmiştir. 11121 
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1. (3188)- Hz. Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Gece şu taraftan 
(doğudan) gelince, gündüz de şu taraftan (batıdan) gidince, 
güneş de batınca oruçlu orucunu açmıştır." 11521 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), iftar anını tarif 
ederken üç ayrı vasfın tahakkukunu zikretmektedir: 


* Gecenin gelmesi. 
* Gündüzün gitmesi. 
* Güneşin gitmesi... 


Alimler, bu üç şeyden her birinin diğerlerini gerektirdiğini, 
buna rağmen üçünü de ayrı ayrı zikrettiğini, çünkü bazı 
şartlarda sâdece biri tahakkuk ettiği halde akşamın 
gelmediğini belirtir. Mesela kişi bir vadi içerisinde ise 
güneşin batmasını göremez, bu durumda karanlığın 
gelmesini ve aydınlığın gitmesini esas alır. 


2- "Oruçlu orucunu açmıştır" ifadesini, Hattabi: "Oruçlu 
orucunu açmış hükmündedir, yemese bile..." diye anlar. 
Bazıları: "Bu ifadenin manası: "Oruçlu orucunu bozma 
vaktine girmiştir, bozması caizdir" demiştir. 


Hadiste, visâl denen hiç açmadan üst üste birkaç gün oruç 
tutmanın bâtıl olduğuna delil vardır. 


Ayni, Resülullah'ın "oruçlu orucunu açmıştır" sözünün 
tazammun ettiği mânayı şöyle açıklar: "Bu söz, kişinin iftar 
vaktine girdiğini ifâde eder, orucu bozan bir şey almadıkça, 
güneşin kaybolmasıyla orucun açıldığını değil..." 11511 
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2. (3189)- Humeyd İbnu Abdirrahman anlatıyor: "Hz. Ömer 
ve Hz. Osman (radıyallahu anhüma), akşam namazını, 
gecenin karanlığını (ufukta) görür görmez daha iftarı 
açmadan kılarlar, namazdan sonra da oruçlarını açarlardı. 
Bunu ramazanda yaparlardı." 11551 


AÇIKLAMA: 


1- "Gecenin karanlığı"ndan maksad, güneş batarken doğu 
ufkunda görülen siyahlıktır. Bu siyahlığın belirmesi gecenin 
başlangıcı olmaktadır. Tam ufukta beliren siyahlık gittikçe 
büyüyerek bütün semayı kaplar. Gündüzle ilgili izler 
(aydınlık) batı ufkunda daralır ve tamamen kaybolunca yatsı 
vakti girer. 


2- Hz. Osman ve Hz. Ömer'in iftarı tehirleri, bunun meşru 
olmasından ileri gelir. Eğer mekruh olsaydı bir yudum su ile 
de olsa acele açarlar, sonra namaza dururlardı. Ebu"l-Velid 
el-Baci, "iftarın yıldızların cıvıldaşmasına kadar te'hir 


edilmesinin mekruh olduğunu" söyler. Ancak şunu da 
belirtelim ki, Enes (radıyallahu anh)"in İbnu Ebi Şeybe'de 
kaydedilen bir rivayetine göre, Hz. Peygamber aleyhissalatu 
vesselam, bir yudum su ile de olsa iftar etmeden namaz 
kılmazmış. İbnu Abbas (radıyallahu anh) ve bir grup Selefin 
de iftardan önce namaz kılmadıkları rivayet edilmiştir. 


Görüldüğü üzere mesele ihtilaflıdır. Müteakip hadisler 
meseleye daha da açıklık getirecektir. 11551 


İFTARDA TA"CİL 
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1. (3190)- Sehl İbnu Sa"d (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "İnsanlar 
iftarda ta"cile yer verdikleri müddetçe hayır üzere devam 
ederler. 
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2.(3191)- İmam Mâlik'ten anlatıldığına göre, Abdulkerim 
İbnu Ebi"l-Muharik"in şöyle söylediğini işitmiştir: "Nübüvvet 
(peygamberlik) amellerinden biri de iftarın ta'cili (öne 
alinması), sahurun da te'hir edilmesidir." 11111 
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3. (3192)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), namaz kılmazdan önce birkaç taze 
hurma ile orucunu açardı. Eğer taze hurma yoksa kuru 
hurma ile açardı. Eğer kuru hurma da bulamazsa birkaç 
yudum su yudumlardı." 11111 


d)) : jli ik" ışı ots—jtE-y a*Lp ini int Ol :ı k çs ^ 193. 


4. (3193)- Mu'âz İbnu Zühre anlatıyor: "Bana ulaştı ki, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), iftar ettiği zaman şu 
duayı okurdu: "Allahiimme leke sumtü ve ala rızkıke eftartü. 
(Ey Allahım senin rızan için oruç tuttum ve senin rızkınla 
orucumu açıyorum.)" 11111 
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5. (3194)- Mervan İbnu Salim, Hz. İbnu Ömer (radıyallahu 
anhüma)'den naklediyor: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) orucunu açınca şöyle derdi: "Susuzluk gitti, 
damarlar ıslandı, inşallah Teâlâ sevap kesinleşti." 11111 
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6. (3195)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Ramazan ayının sonunda oruçları 
vasletti (yani hiç bozmadan birkaç gün ardarda devam 
ettirdi). Onunla birlikte halk da vasletti. Durum Resiilullah"a 
ulaşınca: 


"Eğer Ramazan ayı bizim için uzatılsaydı biz 
onu öyle bir vaslederdik ki derine dalanlar 
(aşırılar) bundan (aşırdıklarından) vazgeçmek 
zorunda kalırlardı. Ben sizin gibi değilim. Ben 
gölgelenirim. Rabbim bana hem yedirir hem 
de içirir. 


AÇIKLAMA: 


1- Sadedinde olduğumuz hadis, visal"le ilgilidir. Oruçta visal: 
Birkaç gün üst üste hiç iftar yapmadan orucu devam 
ettirmektir. Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bunu 
yapmış, fakat ümmetine tavsiye etmemiştir. Kendisi 
istemediği halde visal yapmada ısrar edenlere, 
yapamıyacaklarmı göstermek için izin vermiş, ancak 
Ramazan bitivermiştir. Bu husustaki adem-i rızasını ifade 
için: "Eğer ay uzasaydı, (ceza olarak) öylesine müsaade 
edecektim ki, bu meselede aşın gidenler tâkat getiremeyip 
hafifletilmesi için talepde bulunacaklardı" mânasında 
beyanda bulunur. 


İbnu Hacer, Resiılullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın bu 
davranışım, Taif Kuşatması sırasındaki davranışına benzetir. 
Bu kuşatmada Taifliler pek müstahkem olan kalelerine 
çekilince, Hz. Peygamber aleyhissalâtu vesselam, kuşatmayı 
bırakıp geri çekilmeyi işaret buyurmuşlardı. Ancak askerler 
bundan hoşnud olmadılar, kuşatmayı devam ettirmek 
istediler. Resiılullah da ertesi günü erkenden savaşmayı 
emretti. Birçoğu yaralandı ve çeşitli meşakkatlerle 
karşılaştılar. Bunun üzerine geri dönmeyi arzuladılar. 
Resiılullah bu arzuya uygun olarak rücü emri verince hepsi 
de memnun kaldı. 


2- Bu rivayette visal yapmanın kesinlikle yasaklanmadığı 
anlaşılmaktadır. Tahammül edebileceklere, tahammül 


edebilecekleri kadar visal yapmalarına ruhsat verilmiş gibi... 
Ancak IL-ailli JLüajll 3 f£ü)"Visalden 


kaçının, visalden kaçının..." gibi daha sert ifadelerle visal"i 
yasaklayan hadisler de var. İbnu"l-Arabf, "Resülullah"ın 
Ashabına visal orucu tutma izni onlara bir cezadır, ceza 
tarikiyle verilen müsaade şeriatten değildir, caiz değildir" 
der. 


3- Hadiste geçen ta"ammuk, lügatte derine dalmak 
manasına gelir, aşırı gitmek, mübalağa etmek, ölçünün 
dışına çıkmak gibi manalara gelir . 1 “ 21 


Öl” t'- 1771 Cs^-£ 010337 yA 1 oLl öil çAj— 7 
/.diVb. 


7. (3196)- Ebu Bekr İbnu Abdirrahman"ın anlattığına göre, 
babası, Mervan"a "Hz. Aişe ve Ümmü Seleme (radıyallahu 
anhiima)"nin kendisine şunu haber verdiklerini söylemiştir: 
"Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) Ramazan ayında, rüya 
sebebiyle olmaksızın ciinüb olarak fecir vaktine ulaştığı 
olurdu da, kalkıp yıkanır ve orucunu tutardı. ."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, ciinüb olarak sabaha eren kimsenin orucu 
meselesine temas etmektedir. Selef ulemâsı bu mevzuda 
ihtilaf etmiştir: Cünübiin orucu sahih mi, değil mi? Kasden 
olanla, unutarak olan veya farz oruçla nâfile oruç arasında 
fark var mı yok mu? 


Cumhur, bu meselede mutlak cevaza hükmetmiştir. 


2- Hadiste geçen, rüya sebebiyle olmaksızın kaydını Ümmü 
Seleme'nin bir başka rivayeti açıklığa kavuşturur: 
"Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) benden ciinüb olarak 


sabaha erer, oruç tutar, bana da tutmamı emrederdi." 
Kurtubi bu rivayette iki faide vardır der: 


* Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Ramazanda cinsi 
temasta bulunmuş ve yıkanma işini âmmden fecrden 
sonraya bırakmıştır, gayesi bunun câiz olduğunu ümmete 
göstermektir. 


* Ciinüb sabaha erme hâdisesi ihtilam sebebiyle değil, temas 
sebebiyledir. Çiinkii Aleyhissalâtu vesselâm ihtilâm olmazdı, 
çünkü ihtilâm şeytandandır, O ise şeytana karşı ma'sumdur 
(korunmuştur). 


Bazı alimler "ihtilâmdan olmaksızın" kaydından hareketle, 
"Bu ibârede Resülullah'ın da ihtilâm olmasının caiz olduğuna 
işaret vardır, aksi takdirde bu istisnanın manası olmazdı" 
demiştir. Kurtubi bunu: "İhtilâm şeytandandır. O, şeytana 
karşı masumdur" diye reddetmiştir. Fakat kendisine şu cevap 
verilmiştir: "İhtilâm kelimesi inzâl'e ıtlak olunur, nitekim 
inzal rüyada hiçbir şey görmeksizin de vukua gelir. Hz. 
Ümmü Seleme'nin cima ile kayıdlamaktan kasdı, bunu 
Ramazanda âmmden yapanın ertesi günkü orucunu bozar 
diye inananları reddetmede mübâlağa içindir ."1 ^1 
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8 . (3197)- Amir İbnu Rebf"a (radıyallahu anh) anlatiyor; 
"Ben Resiılullah (aleyhissalâtu vesselam)), oruçlu iken 
misvaklandığım sayamayacağım kadar çok gördüm ."1 ” 1 


31.) ay>-V  Jjl ijKaJl üLAjf :3li i La “ıp tüil IAj— 9.3198. 


9. (3198)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) şöyle demiştir 
"Oruçlu, günün başında ve sonunda misvak kullanır ." 11 ^ 
1 


AÇIKLAMA: 


Bu iki rivayet, oruçlunun misvak kullanmasının caiz 
olduğunu gösterir. Hattâbi, bazı âlimlerin günün sonuna 
doğru misvak kullanmanın mekruh olduğuna hükmettiğini 
belirtir. Onların mekruh demedeki maksadları, oruçlunun 
halııf denen ağız kokusunun iftar anına kadar devamını 
temenni etmelerinden ileri gelmektedir. İmam Şöfif ve 
Evzâi'nin bu görüşte olduğu belirtilir. Ebu Hüreyre'den 
yapılan şu rivayet, bu görüş sahiplerinin delili olmalıdır: " 
(Radıyallahu anh) Atâ'ya demiştir ki: "Misvak sana ikindiye 
kadardır. İkindiyi kıldın mı, artık onu bırak. Zira ben 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan şunu işittim: 
"Oruçlunun halüfu (ağzındaki koku) Allah indinde, misk 
kokusundan daha hoştur." 


Mevzu üzerinde sıhhatçe üstün başka rivâyetler de 
mevcuttur. Bu sebeple ulemâ ekseriyet itibâriyle oruçlunun 
misvak kullanmasını mekruh addetmemiştir. 171 
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10. (3199)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
yalanı ve onunla ameli terketmezse (bilsin ki) onun yiyip 
içmesini bırakmasına Allah'ın ihtiyacı yoktur." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, zâhirde yalan, gıybet gibi dinen yasaklanmış 
sözleri bırakmayan kişinin orucu bırakmasını emrediyor 


gibidir. Ancak ulema bunu, yalandan zecr ve yasaklama 
olarak anlamıştır. 


İbnu Battal der ki: "Hadisin manası, öylesi kişilere oruçlarını 
terketmeyi emretmek değildir. Asıl gayesi, yalandan ve 
onunla birlikte zikredilenlerden sakındırmaktır." 


"Birlikte zikredilenler"den maksad, hadisin başka 
vecihlerinde gelen ziyadelerdir. Bazı rivayetlerde cehl, 
bazılarında hıyanet ve kizb (yalan) ziyade olarak 
zikredilmiştir. Öyleyse hadisi: "Kim oruçlu iken yalan, 
hıyânet ve cehalet gibi halleri bırakmaz, bunların 
mucibleriyle amel ederse..." demek olur. 


2- Hadiste geçen zür"dan murad İbnu Hacer"e göre, kizb 
(yalan), cehl ve sefeh'dir. 


İbnu Hacer der ki: "Allah"ın... ihtiyacı yoktur" cümlesi 
(kullanıldığı gâyede anlaşılmazsa) manasızdır. Çünkü Allah 
hiçbir şeye muhtaç değildir. Öyleyse onun manası: "Allah, 
onun orucunu istemez" demektir. Şu halde ihtiyaç kelimesi 
isteme (irade) kelimesi yerine konmuş olmaktadır." 


İbnu"l-Münir, bununla adem-i kabıılün kinaye edildiğini, 
dolayısıyla o çeşit orucun makbul olmayacağını söyler. 
İbnu'l-Arabi de: "Bu hadisin muktezası şudur: "Kim bu 
söylenenleri yaparsa orucundan sevap elde edemez, öyleyse 
mânası: "Orucun sevabı yalan ve beraberinde zikredilenlerin 
günahıyla terazide tartılamaz" demiştir. Beyzâvi daha farklı 
bir yaklaşıma yer verir: "Orucun emredilmesinden maksad 
sadece açlık değildir. Bilakis ona bağlı olarak şehvetlerin 
(nefsani arzuların) kırılması, nefs-i emmarenin nefs-i 
mutmainne'ye itaat ettirilmesidir. Öyleyse bu söylenenler 
hasıl olmazsa, Allah oruca kabul nazarıyla bakmaz. "Allah'ın 
ihtiyacı yoktur" sözü adem-i kabul"den mecazdır. Sebebi 
nefyederek müsebbebi kastetmiştir." 


İbnu Hacer der ki: "Beyzâvi, böyle diyerek sevabın 
azalacağına istidlal etmiştir. Ancak, büyük günahlardan 
içtinabla küçük günahlar örtülür" denilerek tenkid 
edilmiştir." es-Sübki el-Kebir bu itiraza şu cevabı vermiştir: 
"Sadedinde olduğumuz hadiste -ve başkasında- önceki 
görüşe kuvvetli delalet vardır. Zira müstehcen söz (nefes), 
bağırıp çağırma, yalan ve yalanın gereğiyle amel mutlak 
olarak yasaklandığı bilinen şeylerdendir. Oruç da mutlak 
olarak emredilen şeylerdendir. Eğer bu yasaklananlar oruç 
esnasında yapıldığında oruç onlardan müteessir olmasaydı 
onların hadiste "oruçta şartıyla" zikredilmelerinin 
anlaşılabilecek bir mânası olmazdı. Bu hadislerde 
zikredilmeleri bizi iki hususta uyarmaktadır: 


Biri: Bunların oruçta, diğer şeylere nazaran daha çirkin 
oldukları; 


Diğeri: Orucun bunlardan selâmetini aramak... Orucun 
bunlardan selâmeti, oruçtaki mükemmelliğin artmasıdır. 
Öyle ise kelam, bütün gücüyle bunun, oruç için çirkinliğini 
belirtmelidir. Bunun muhtevasına göre oruç, onlardan sâlim 
kaldıkça mükemmelleşir." Sübki devamla der ki: "Öyleyse, 
oruç onlardan sâlim kalmazsa noksanlaşır." Sübki sözüne 
şöyle devam eder: "Şurası muhakkak ki teklifler muhtelif 
şekillerde ortaya çıkar ve işaret yoluyla onlarla başkalarına 
da dikkat çekilir. Oruçtan maksad -menhiyatta olduğu üzere 
- mutlak yokluk (el-ademu"l-mahz) değildir. Çünkü, bi'l-icma, 
oruç için niyet şart kılınmıştır. Öyleyse, esas itibariyle 
oruçtan kastedilen şey her çeşit muhalif şeylerden uzak 
durmaktır. Ancak bu çok zor olduğu için Allah Teâlâ 
hazretleri bu şartı hafifleştirecek orucu bozan şeylerden 
kaçınmayı emretti, bunda gafil olanı da, oruca muhalif olan 
şeylere uzak durması için uyardı. Buna, Allah'ın muradını 
açıklayan hadislerin tazammun ettiği muhteva irşadda 
bulunmaktadır. Böylece, orucu bozan şeylerden içtinâb 


vacib, oruca muhalif şeylerden içtinab da, orucu 
tamamlayıcı şeyler olur. Doğruyu Allah bilir." 


İbnu Hacer, başka nakillerle hadisin tahliline şöyle devam 
eder: "Şeyhimiz, Şeıhu't- Tirmizi'de der ki: "Tirmizi hazretleri 
bu hadisi tahriç ettikten sonra şöyle bir bab başlığı koydu: 
"Oruçlunun gıybet etmesinin şiddetle yasaklanması 
hususunda gelen hadisler babı." Bu ifade müşkilat, 
getirmektedir. Çünkü gıybet, ne yalan sözdür, ne de onunla 
ameldir. Çünkü gıybet, başkasını, hoşuna gitmeyecek 
şekilde zikretmektir. Halbuki yalan söz 


kizbtir. Tirmizi, (bu davranışında) diğer Sünen sahiplerine 
muvafakat etmiştir, onlar da gıybet diye başlık atıp, 
başlıktan sonra bu hadisi zikretmişlerdir. Sanki bunlar, 
"yalan söz ve onunla amef"in zikrinden "konuşma"nın 
yalandan korunmasının emredildiğini anladılar. Mamafih, 
bunda, hadisin bazı tariklerinde gelen ziyadeye işaret etmek 
de düşünülmüş olabilir. Bu ziyade cehl"dir. Cehl (cehalet, 
bilgisizlik) kelimesinin bütün günahlara ıtlakı uygun düşer. 


"Onunla amel" kelimesine gelince, bu "yalan" kelimesine 
racidir, "cehl" kelimesine dönmesi de muhtemeldir. Mamafih 
her ikisine dönmesi de makuldür."111111 
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11. (3200)- Yine Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Biriniz 
yemeğe davet edilince, oruçlu ise: "Ben oruçluyum" desin. 
1,111111 


AÇIKLAMA: 


Nevevi der ki: "Bu hadis, özrünü beyan etmek, durumunu 
belirtmek maksadıyla böyle söylemesi gerektiğine 


hamledilir. Bu cevaptan sonra, müsamaha gösterilir, davette 
hazır bulunması için ısrar edilmezse, gitme gereği, 
üzerinden düşer. Müsamaha edilmez ve ısrar edilirse davette 
hazır bulunması gerekir. Oruç, davete icabet etmemekte bir 
mazeret değildir. Ancak davete katıldıktan sonra yemesi 
gerekmez, yememeye orucu bir mâzeret olur. Oruç tutmayan 
kimse bilâkistir, ona yemeğe iştirak gerekir. Oruç tutanla 
tutmayan arasında söylenen bu fark sahih hadislerde 
gelmiştir. Dâvetle ilgili bahiste bu husus açıkça belirtilmiştir. 
Oruçlu hakkında efdal olanı, eğer onun orucu- ziyafet verene 
ağır gelecekse, orucunu açması müstehabtır, değilse 
açmamalıdır. Tabii ki bu hüküm, tutulan orucun nafile olması 
haliyle ilgilidir. Eğer orucu farz ise, açması haramdır." 


Bu hadis, ihtiyaç hâlinde oruç, namaz vesair nevden nâfile 
ibadetlerin izharında bir beis olmadığını da göstermektedir. 
Ancak şunu da bilelim ki, bir gerçek olmadan nafılelerin 
izharı mahzurludur, gizlenmesi müstehabtır. 


Hadis ayrıca, insanlarla iyi davranışa sevketmekte ve 
aradaki dargınlıkların düzeltilmesine, gönül alıcı olmaya, 
makul sebep bulunduğu takdirde en güzel şekilde özür 
beyanına irşadda bulunmaktadır. 11 21 
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12. (3201)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim bir 
kavme misafir olursa, onlar müsaade etmedikçe (ndfıle) oruç 
tutmasın." 11221 


AÇIKLAMA: 


Görüldüğü üzere, misafir olan kimsenin, ev sahibinden izin 
aldıktan sonra oruç tutması tavsiye edilmektedir. Bazı 
şarihler, yasağın tenzihi bir nehiy olduğunu belirtirler. Nafile 
oruç için ev sahibinden izin istemek onların gönlünü almak 
içindir. Ebu't-Tayyib, yasakla ilgili olarak şu açıklamayı 
yapar: "Oruç sebebiyle eve zahmet vermemek içindir. Çünkü 
oruç tutan bazı kayıtlar getirir: Sahurda, iftar vaktinde 
kendisine hususi yemek hazırlanır, oruçlu olmazsa ev 
sahibiyle birlikte yer içer ve onlara vereceği zahmet kalmaz. 
Misafırliğin adabı ev sahibine uymaktır, muhâlefet halinde 
bu edebi terketmiş olur." 11-11-1 
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13. (3202)- Ümmü Аттаге Bintu Ka'b (radıyallahu anhà)'m 
anlattığına göre: "Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
yanma girmiştir. Ammâre yemek ikram edince, Aleyhissalâtu 
vesselâm: 


"Sen de ye!" demiş, kadın: "Ben oruç tutuyorum" deyince 
Resûlullah şöyle buyurmuştur: 


"Oruçlu kimse, başkasına ikramda bulunur ve yemeğinden 
başkaları yerse yedikleri müddetçe melaike aleyhimüsselam 
oruçluya rahmet duasında bulunurlar. 


"Bir başka rivayette şöyle denmiştir: "Oruçlunun yanında 
oruçsuzlar yemek yiyecek olurlarsa, melekler oruçluya 
rahmet okurlar."1 ^1 
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14. (3203)- Hz. Ebu Hüreyre (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kadın, 
kocası varken izin almadan (nafile) oruç tutmasın." 1 “1 


AÇIKLAMA: 


Hadis, kadın nafile oruç tutmak isteyince, beraber oldukları 
takdirde, kocasından izin almasını şart koşmaktadır. 
Ramazan orucu için böyle bir izin mevzubahis değildir. Bu 
husus bazı rivayetlerde tasrih edilmiştir: f y” O ıjU-iiij İle. 
Sli-ah"Kadın ramazan orucu dışında... oruç tutamaz." Vaktin 
darlığı halinde, ramazan dışındaki vacibleri tutmak için de 
izin istemeyeceği şarihlerce belirtilmiştir. 


Cumhür-u ulema, bu hadisten hareketle, kocanın rağmına 
tutulacak nafıle orucun haram olacağı hükmünde ittifak 
eder. Nevevi, Şâfıi Ulemalarının bazısının mekruh" dediğini 
kaydettikten sonra sahih olan kavlin "tahrim" olduğunu 
belirtir. 


Nevevi, Müslim şerhi'nde, bu tahrimin sebebini şöyle açıklar: 
"Erkeğin; kadın üzerinde her an istimtâ hakkı vardır. Bu hak, 
fevri olarak (yani anında) ifası gereken bir haktır. Ne nâfile 
ibâdet sebebiyle ne de bilâhare yapılabilecek bir vâcib 
sebebiyle bu hak fevt olmaz, ortadan kalkmaz. Oruç, 
kocanın izni olmadan câiz olmaz. Eğer kendisinden istimtâ 
taleb ederse bu câiz olur ve orucu bozulur. Adet olarak, 
müslüman erkek, orucu ifsad ederek bozmaktan çekinir. 
Şurası da kesindir: Kendisi için evlâ olanı (oruç tutmasını) 
istemediğini ifade eden sâbit bir delil yoksa bunun hilafına 
hareket etmesidir. Sözgelimi koca yolcu idiyse, hadiste 
"kocası varken" kaydı, kadına ndfıle oruç tutmasını câiz kılar. 
Yoldan dönen erkek, kadınını oruçlu bulsa, orucu bozdurma 
hakkına sahiptir, bu mekruh da değildir. Erkeğin cimaya 


muktedir olamayacak şekilde hasta olması da onun yokluğu 
manasına dahildir." 


Hadisteki yasağı tenzihi kerahet anlayan Miihelleb, hadisin 
zahirine ve dolayısıyla cumhura da ters düşen görüşünü 
şöyle ifade etmiştir: "Bu yasak karı-koca arasındaki dirlik için 
vazedilmiştir. Kadın, farz dışında da, erkeğe zamanı olmayan 
ve vazifelerini aksatmayan ibadetleri izin almaksızın yapma 
hakkına sahiptir. Erkeğin, kadının başladığı ibadetlerden 
hiçbirini, izin almamış bile olsa, bozmaya hakkı yoktur." 


Rivayet, erkeğin kadın üzerindeki hakkını te'kid etmekte, 
bunun yerine getirilmesinin, hayır yönüyle nâfile ibadetten 
üstün olduğunu ifade etmektedir. Çünkü erkeğin hakkı vâcib 
olan bir haktır. Vacibi yerine getirmek, nafileyi yerine 
getirmekten önce gelir. 1174) 


ÜÇÜNCÜ BAB 


ORUCU AÇMANIN MÜBAH OLMA ŞARTLARI 


1. (3204)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) fetih yılında Mekke"ye 
müteveccihen Ramazan ayında yola çıkmıştı. Küra"ıı"1- 
Gamim nam mevkiye gelinceye kadar kendisi de, 
beraberindekiler de oruç tuttular. Sonra orada bir bardak su 
istedi ve bardağı kaldırdı. Herkes bardağa baktı. Sonra 
sudan içti. Bundan sonra bazıları kendisine: "Halkın bir kısmı 
oruç tuttu" diye haber verdi. Aleyhissalatu vesselam: 


"Onlar âsilerdir! Onlar âsilerdir!" buyurdular." 1 ' 751 


AÇIKLAMA: 


1- Küraü"1-Gamim, Usfan yakınlarında bir vadinin adıdır. 


2- Burada yol sırasında başlanan ramazan orucunun 
bozulmasına nebevi bir örnek görülmektedir. Nevevi, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m orucu bozmayanlar 
hakkında "Asiler! Asiler!" diye söylenerek memnuniyetsizlik 
izhar etmiş olmasını iki ihtimalle izah eder: 


.^ güpau ^fçü^ aü ^.3 üauı'^\U-1.3304. 
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* Oruç tutanlar, oruçları sebebiyle zarar görmüş olabilirler. 


* Resülullah onlara belli bir maslahata binaen kesin bir dille 
orucu açmalarını emretmiştir de onlar bu emre rağmen 
oruçlarını açmamakta direnmişlerdir. Elbette vacib bir emre 
muhalefet isyandır ve Resülullah"ın, asiler demesi yerindedir. 


Her iki takdirde de, günümüzde yolcu, orucunu tuttuğu 
takdirde asi sayılmaz, yeter ki bundan zarar görmesin. 
Nevevi'nin birinci te"vilini te"yid eden bir ziyade Tirmizi'nin 
rivayetinde yer alır: "Resülullah"a denildi ki: "Oruç halka 
zahmet verir oldu." 


3- Tirmizi, sefer sırasında tutulacak oruç hakkında ihtilaf 
edildiğini, Ashab'tan ve sonrakilerden bir kısmının sefer 
sırasında yemenin efdal olduğu kanaatinde olduklarını, öyle 
ki, tutanlara orucu iâde etmek gerekeceğine hükmettiklerini, 
yine Ashab'tan ve sonrakilerden bir kısmının da, kendinde 
güç bulanların yolculuk sırasında oruç tutmalarının efdal 
olduğuna, yemelerinin de câiz olduğuna hükmettiklerini 
belirtir. 


Ahmed ve İshak birinci görüşü, Süfyan-ı Sevri, İmam Mâlik 
ve İbnu"l-Mubarek, Ebu Hanife, Şafii de ikinci görüşü iltizam 
edenlerdendir. 


Ömer İbnu Abdilaziz, 37" ^ AlI“Allah sizin için kolaylık diler, 
zorluk dilemez" (Bakara 185) âyetinden 


hareketle: "Bu meselede efdali, kişiye kolay gelenidir, eğer 
yemek kolaysa hakkında efdal olanı yemektir, oruç kolaysa o 
efdaldir; nitekim, bazılarına yolculuk da olsa ayı içinde 
tutmak kolaydır, sonradan kaza etmek zor olur, bunun 
hakkında da tutmak efdaldir" demiştir. 1 ^ 1 
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2. (3205)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz bir 
seferde Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ile beraberdik. 
Aramızda bir kısmı oruç tutuyor, bir kısmı da tutmuyordu. 
Sıcak bir günde bir yerde konakladık. Gölgelenenlerin çoğu 
elbisesi olanlardı. Bir kısmımız güneşe karşı eliyle 
korunuyordu. Derken oruçlular yığılıp kaldılar, oruçsuzlar 
kalkıp çadırları kurdular, hayvanları suladılar. Bunun 
üzerine, Resül-i Ekrem aleyhissalatu vesselam: 


"Bugün sevabı oruçsuzlar kazandı!" buyurdular." 1711 


AÇIKLAMA: 


Hadis, bir sefer sırasında karşılaşılan bir durumu 
aktarmaktadır: Sıcağın tesiriyle çalışamaz hale gelen 
oruçlulara bedel, çadır kurmak, develeri sulayıp yemlerini 
vermek, ordunun yemeğini hazırlamak gibi her çeşit 
hizmetleri oruçsuzların görmesi ve buna karşılık sevabı 
onların kazanması... 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu durumu "Bugün 
sevabı oruçsuzlar kazandı" cümlesi ile ifade buyurmuştur. 
Şârihler, "Bu cümleyle diğerlerinin sevap kazanmadığı 
kastedilmemiş, aksine oruçsuzların daha çok kazandığı 
belirtilmiştir" derler. Oruçsuzlar, hem hizmet sevabını ve 
hem de öbürlerinin oruçtan kazandıklarının bir mislini 
kazandıkları için onlar sevapça üstündürler. 


* Bazı âlimler, bu hadise dayanarak: "Gazve sırasındaki 
hizmetin nafile oruçtan üstün olduğunu" söylemiştir. 


* Hadis, cihad sırasında yardımlaşmaya teşvik etmektedir. 
* Seferde yemek, oruç tutmaktan evlâdır. 


* Seferde oruç câizdir. Bu hadis "sefer sırasında tutulan oruç, 
oruç sayılmaz" diyenleri yalanlar. 1 ^ 1 
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3. (3206)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) bir seferdeydi. Etrafına insanların 
toplandığı bir adam gördü, ona gölge yapıyorlardı. 


"Nesi var?" diye sordu. 
"Oruçlu biril" dediler. Resülullah (aleyhissalatu vesselam): 


"Seferde oruç birr (Allah'ı memnun edecek dindarlık) 
değildir!" buyurdular." 


Bir rivayette: "Seferde oruç birr'den değildir" denmiştir." 1 ^ 
1 


AÇIKLAMA: 


Hadisin başka vecihlerinde bili seferin Fetih Seferi olduğu 
belirtilir. Oruç ağır geldiği için Hz. Peygamber adama 
bozmasını emreder. Bu kıssada ihtiyaç olunca ruhsatla amel 
etmenin müstehab olduğu gözükmektedir. Haliyle ruhsatın 
terki de mekruh olmaktadır. Nitekim hadisin bir veçhinde 
Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm), "Allah'ın size tanıdığı 
ruhsata uyun" buyurmuştur. 1-61 
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4. (3207)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Hamza 
İbnu Amr el-Eslemi (radıyallahu anh), Resiılullah 
(aleyhissalatu vesselam)"dan yolculuk sırasında tutulan 
orucu sordu. Kendisi çok oruç tutan birisi idi. Resiılullah 
şöyle cevap verdiler: 


"Dilersen tut, dilersen tutma. 1,111111 


AÇIKLAMA: 


Yukarıda geçen iki hadis, sefer sırasında tutulan oruçla 
ilgilidir. Birinci rivayet, sefer sırasında tuttuğu orucu 
kendisine dokunan kimse ile ilgilidir. Resiılullah ona orucu 
tecviz etmemiş ve bozmasını emretmiş, "seferde oruç, Allah"ı 
razı edecek amel (birr) değildir" buyurmuştur. İkinci hadis, 
herhangi bir vak"a olmaksızın, yolculuk sırasında tutulacak 
orucun hükmü hakkında soran kimseye cevabı ihtiva ediyor. 
Bu cevap kişiye ruhsattır: "Dileyen tutar, dileyen tutmaz." 


Ancak hemen belirtelim ki, bu meselede selef uleması ihtilaf 
etmiştir. Bazıları sefer sırasında tutulan oruç farzın yerine 
geçmez, mutlaka kazası gerekir diyecek kadar ifrat etmiştir. 
Bunlar Kur'an-ı Kerim'de gelen, gyl t>? 


yeə 


"Hasta veya yolculukta olan, tutamadığı günlerin sayısınca 
diğer günlerde tutsun.." (Bakara 185) ayetinin zahiri ile 
önceki rivayette kaydedilen, Resülullah'ın ^ ili“ L y 


"seferde oruç "birr"den değildir" hükmünü esas alırlar. 
Bunlara göre, "Birr'in mukabili ism yani günahtır. Öyleyse, 
seferde oruç tutan günahkârsa, tuttuğu oruç oruç sayılmaz, 
farzı ödemez, kaza edilmesi gerekir." Ehl-i Zahir"in bir kısmı 
bu kanaattedir. 


Bu meseledeki farklı görüşleri 3204 numaralı hadisin 
açıklamasında özet olarak kaydettiğimiz için tekrar 
etmeyeceğiz, oraya bakılsın. 1 © 1 
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5. (3208)- Hz. Enes (radiyallahu anh) anlatiyor: "Biz 
Resillullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile beraber (seferde) 
idik. Bir kısmımız oruçlu bir kısmımız oruçsıız idi. Ne oruçlu 
oruçsuzu ayıplıyor, ne de oruçsıız, oruçluyu kınıyordu."1 © 
1 


AÇIKLAMA: 


Hadisin Ebu Dâvud'daki veçhinde, bu seferin Ramazan'da 
cereyan ettiği tasrih edilir. Şu halde sefer sırasında 
tutulduğu belirtilen oruç, farz oruçtur. Bu rivâyet de, yol 
sırasında dileyenin ramazan orucunu tutabileceğini 
göstermektedir. Şu halde, Resiiılullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m "seferide oruç birr'den değildir" sözü (3206), 
oruca tahammül edemeyecekler, bitap düşecekler 
hakkındadır. Bu durumda olmayanların oruç tutmalarına 


kimsenin bir diyeceği yoktur. İbnu Hacer der ki: "Alimlerin 
kanaati şudur: "Kim kendinde oruç tutma gücü görürse 
tutar, zira bu, müstahsendir, kim kendini zayıf hissederse o 
da yer, zira bu da müstahsendir." Sefer sırasındaki oruç 
hakkında yapılan bu açıklama da daha önce belirtildiği 
üzere itimada şayandır ve münâkaşayı kaldırıcı 
mahiyettedir." 1 Ә 1 
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6 . (3209)- Ebu”d-Derda, (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz çok 
şiddetli sıcak bir mevsimde, Ramazan ayında Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) ile birlikte sefere çıktık. Hararetin 
şiddetinden herkes elini başına koyuyordu. Aramızda oruçlu 
olarak sadece Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile İbnu 
Ravaha vardı."1 © 1 
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7. (3210)- Amr İbnu Ümeyye ed-Damri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Bir sefer dönüşü Resfilullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"a uğradım. Bana: "Ey Еби Ümeyye, sabah 
yemeğini bekle (beraber yiyelim)" buyurdular. Ben 
"Oruçluyum" dedim. 


"Öyleyse gel yaklaş, sana yolcudan haber vereyim (de 
dinle!" dedi ve devamla:) "Allah Teâla Hazretleri yolcudan 
orucu ve namazın yarısını kaldırdı" buyurdu. 1,11861 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin Nesâi'de birkaç veçhi zikredilmiştir. Mana aynı 
olsa da bazı ziyade ve noksanlar var. 


2- Resillullah (aleyhissalâtu vesselâm) "orucu... kaldırdı" 
demekle, "yolcuyu, yol esnasında oruç tutup tutmamak 
arasında muhayyer bıraktı, yolculuk esnasında tutma 
mecburiyetini kaldırdı" demiştir. Bu husus daha önceki 
hadislerde açıklandı. Değilse "yolcudan orucun farziyyeti 
kaldırıldı" demek istenmiyor, zira bizzat ayet-i kerime 
sonradan aynı miktarın tutulacağını belirtmiştir (Bakara 
185). Namazın yarısının kaldırılması, dört rek"atli farz 
namazların iki rek'at olarak kısaltılması demektir. 11 ^ 1 
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8 .(3211)- Abudullah İbnu Ka'b İbni Mâlikoğullarmdan ismi 
Enes İbnu Malik olan bir adamdan anlatıldığına göre, 
demiştir ki: "Resiılullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Allah Teâla Hazretleri, yolcudan namazın yarısını 
kaldırdı, oruca da yeme hususunda ruhsat tanıdı. Ayrıca 
çocuk emziren ve hamile kadınlara, çocukları hususunda 
endişe ettikleri takdirde, orucu yeme ruhsatı tanıdı.“1 “1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, ramazan ayında oruç yemelerine ruhsat 
verilenlerden bazılarını açıklamaktadır: 


1- Yolcular: Bunlar hakkmdaki teferruat daha önceki 
rivayetlerde geçti. 


2- Çocuk emziren kadınlar, 
3- Hamile kadınlar... 


Emzikli ve hamile kadınların ramazan orucunu yemelerine 
bu hadis ruhsat tanımaktadır. Ancak, alimler bunlar 
hakkında bazı farklı sonuçlara ulaşırlar. Şöyle ki: 


* Bazıları: "Bunlar oruçlarını kaza ederler ve fakir doyururlar, 
çünkü yemeleri kendi nefisleri için değil" demiştir. Bunların, 
kazadan başka fakir de doyurmaları gereğine hükmedenler 
arasında Mücahid, Şâfıi ve Ahmed İbnu Hanbel 
(rahimehumullah) hazerâtı vardır. 


* İmam Mâlik: "Hamile kadın orucunu kaza eder, kefarette 
bulunmaz, çünkü hasta mesâbesindedir, emzikli kadın ise 
hem kaza eder, hem de kefarette bulunur" demiştir. 


* Hasan-ı Basri ve Atâ: "Hamile ve emzikli kadınlar kaza 
ederler, fakir doyurmazlar, tıpkı hastada olduğu gibi" derler. 


Ebıı Hanife ve ashabı ile Evzaf ve Süfyan-ı Sevri'nin görüşü 
de böyledir. 1 ^ 51 
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9. (3212)- Muhammed İbnu Ka'b anlatıyor: "Ramazan'da 

Enes İbnu Mâlik (radıyallahu anh)'in yanma geldim. Sefer 
hazırlığı yapıyordu. Devesi hazırlandı, yolculuk elbisesini 
giydi. Yemek getirtip yedi. Ben kendisine: "(Yola çıkarken 

orucu bozmak) sünnet midir?" diye sordum, 


"Evet!" dedi ve bineğine atlayıp yola çıktı. 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, öncelikle Ramazanda sefere çıkan kimsenin daha 
evini terketmeden orucunu açabileceğine delil olmaktadır. 
Nitekim, yolcunun ne zaman müsâferet ahkamına tabi 
olacağı hususu münakaşalıdır ve "daha evinde iken 
yolculuğu başlar" diyenlerin delillerinden biri de bu hadistir. 


İbnu"l-Arabfi, Tirmizi şerhi el-Arıza"da: "Hadis sahihtir ve 
Ahmed İbnu Hanbel bununla amel etmiştir" dedikten sonra 
Mâlikilerin buna katılmadıklarını ve fakat daha evinde iken 
yiyen kimseye kefaret gerekip gerekmiyeceğinde ihtilaf 
ettiklerini belirtir. İmam Mâlik: "Kefaret gerekmez" demiştir. 
İbnu'l-Arabi, "gerekir" diyenleri de belirttikten sonra: 
"Hadisin sahih olması sebebiyle gerekmemaelidir" der. 
Yolculuk, ekseriyete göre, ikamet edilen beldenin dış evlerini 
çıktıktan sonra başlar. 171 


10. (3213)- İmam Mâlik'e ulaştığına göre, Hz. Ömer 
(radıyallahu anh) Ramazan ayında yolcu ise ve Medine'ye 
günün başında gireceğini tahmin etmişse, oruçlu olarak 
şehre girerdi." 1 
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11. (3214)- Mansür el-Kelbi anlatıyor: "Dıhye İbnu Halife 
(radıyallahu anh), Ramazan'da Dımeşk'e bağlı köylerden 
(Mizze adındaki) birinden çıkıp Fustat'tan Akabe köyüne 
olan mesafe kadar bir yol aldı. Bu mesafe üç millik bir 
uzaklıktı. Dıhye ve beraberindekilerden bir kısmı (o gün) 
orucu yediler. Bir kısmı ise orucu yemeyi uygun görmediler. 
Dıhye, köyüne dönünce; 


"Vallahi bugün, vuküa geleceği hiç aklımdan geçmeyen bir 
hadise ile karşılaştım: Bir kısım kimseler Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m ve ashâbı'nm sünnetini 
beğenmediler" dedi. Bunu o gün orucu açmayanlar için 


söylemişti. Dıhye (radıyallahu anh) bu hayıflanmasını şöyle 
noktaladı: 


"Allahım artık beni yanma all 


AÇIKLAMA: 


Hadis, Dıhye (radıyallahu anh)"nin üç millik bir mesafede 
orucu yediğini, bazılarının da bu mesafeyi, oruç yemeyi 
meşru kılan bir uzaklık kabul etmeyerek yemediklerini 
göstermektedir. Mevzu, münakaşa edilmiştir. Bazıları gerek 
âyet ve gerekse hadiste "şer'i sefer"i tahdid eden mesafe ile 
sınırlayan bir kaydın olmadığını iddia eder. Bu rivayeti de bir 
bakıma delil gösterirler. 


Hattabi der ki: "Bu rivayette, orucu yemenin caiz olduğu 
seferi, muayyen bir mesafe ile smırlandırmayanlara delil var. 
Bunlar sadece "sefer" ismini esas alırlar ve zahire dayanırlar. 
Bu görüşün Davud-ı Zâhiri ile diğer Zahirilere ait olduğunu 
zannediyorum. Fakat fakihler, orucu yeme ruhsatını sadece 
namazın kasredilmesini caiz kılan mesafedeki yolculuk için 
tanırlar. Bu mesafe İrak ulemasına göre üç günlük mesafedir. 
Hicaz ulemasınca iki gece veya buna yakın müddettir." 


Hattabi devamla der ki: "...Dıhye, hadiste Resülullah"m kısa 
mesafede oruç açtığını zikretmiyor, "Bazı insanlar 
Resülullah"ın sünnetinden hoşlanmadılar" diyor; belki de 
bunlar aslında, orucu yemekle ilgili ruhsatı kabul etmekten 
hoşlanmadılar. Ayrıca, Dıhye (radıyallahu anh)'nin burada, 
"sefer (yolculuk)" kelimesinin lügat manasını esas almış 
olması da muhtemeldir. Nitekim, pek çok sahâbe ona bu 
meselede muhâlefet etmiştir. İbnu Ömer, İbnu Abbâs 
(radıyallahu anhümâ) dört berid'den daha kısa mesafeye 
yapılan yolculuklarla namazı kasretme ve orucu yeme 
hususunda ruhsat görmezlerdi. Bu iki sahabi, fıkıhça ve 
ilimce Dıhye (radıyallahu anh)"den çok ileri idiler." 1 ^ 1 


Bu hadisle ilgili olarak Beyhaki merhum da şunu söylemiştir: 
"Bize Dıhyetii"l-Kelbi"den rivayet edilen hadise gelince, sanki 
o, bu hadiste seferde ruhsat tanıyan ayetin zahirini esas 
almış gibi. Dolayısıyla, "Resülullah"m ve ashabının 
sünnetinden yüz çevirdiler" sözüyle de, orucun yendiği sefer 
müddetinin takdirinde değil, ayetin tanıdığı ruhsatı kabul 
etmede sünnetten ayrıldıklarını kasdetmiş olmalıdır." 1 ^ 1 
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12. (3215)- Ubeyd İbnu Cübeyr rahimehullah anlatıyor: 
"Ben, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın ashabından 
olan Ebu Basra el-Gıfari (radıyallahu anh) ile Fııstât'tan yola 
çıkan bir gemide Ramazan'da beraberdik. (İskenderiye'ye 
gitmek istiyordu. Ebu Basra ve beraberindekiler) gemiye 
çıkarıldı. (Daha evleri tamamen geçmemişti ki sofra emretti.) 
Sabah yemeği getirildi. Bana da: "Yaklaş (beraber yiyelim!) 
"dedi. Ben: 


"Evleri hâlâ görmüyor musun?" dedim. Bana 


"Yoksa sen Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 
sünnetinden hoşlanmıyor musun?" dedi. Bunun üzerine o 
yedi, ben de yedim." 3551 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste yola çıkan oruçlunun orucunu daha şehri 
tamamen terketmeden açabileceğine delil var. Rivayetin 
Ebu Dâvud'daki aslında yer alan -ve mevzuumuz açısından 
ehemmiyetli olan- bir ziyadeyi köşeli parantez içerisine 
aldık. Rivayet gösteriyor ki, Ashab'tan bir kısmına göre 


oruçlu olan kimse yola çıkacak olursa, daha evleri tamamen 
geride bırakmadan orucunu açması sünnettir. 


Hattabi der ki: "Bu hadiste, oruçlu mukim yola çıkacak olsa 
aynı gün içinde orucunu açmalı" diyenlere delil var. Bu, 
şa'bi'nin sözüdür. Ahmed İbnu Hanbel de bunu 
benimsemiştir. Haşan Basri hazretleri: "Bu kimse dilerse, 
çıkmak istediği gün evinde iken orucunu açar" der. İshak 
İbnu Râhüye: "Ayağını bineğine koyar koymaz açabilir" 
demiştir. 


Ebu Hanife ve Ashâbı: "Yola çıkan aynı gün yemez" demiştir. 
İmam Malik, Evzaf ve Саһ" de aynı görüştedir. Nehaf, Mekhııl 
ve Zühri'den de bu görüş rivayet edilmiştir." 3551 
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13. (3216)- Seleme İbnu"l- Muhabbak (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Kim sefer sırasında Ramazan'a erer ve beraberinde 
kendisini karnını doyuracak yere götürecek bir bineği varsa 
nerede olursa olsun orucunu tutsun." 3551 


AÇIKLAMA: 


Burada, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bineği olan 
yolcuları, oruç tutmaya teşvik etmektedir. Yani kim biniti 
olduğu halde seyahat yapmakta ve biniti de onu akşama 
evine ulaştırabilecek durumda ise ramazan orucunu 
tutmalıdır. Ancak Tibi, bu emrin, evlâ ve efdal olanı yapmaya 
bir teşvik olduğunu söyler. "Çiinkii der, seferde orucun 
yenmesine mutlak olarak delalet eden nasslar var." Bazı 
alimler, sefer müddeti her ne olursa olsun, orucun 
yenmesine câiz olduğunu söylerler. 3551 


ORUCU YEMEYİ GEREKTİREN ŞEYLER 
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1. (3217)- Nâfi anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) 
diyor ki: "Ramazanı, hastalık ve sefer sebebiyle yiyenler, onu 
peş peşe tutarlar." 3551 


AÇIKLAMA: 


İbnu Ömer (radıyallahu anhiima), Ramazan orucu meşru bir 
mazeretle yenmişse, bunun kazasının peş peşe yapılmasının 
vacib olduğu kanaatinde idi. Hz. Ali, Haşan Basri ve Şabi de 
aynı kanaati ileri sürmüşlerdir. Bu aynı zamanda Ehl-i 
Zahir'in görüşüdür. 


Eimme-i Erba'a (İmam-ı A'zam, Şâfi'i, Mâlik ve Ahmed İbnu 
Hanbel) ve cumhür bunun müstehab olduğuna inanırlar. 
Birçok sahabe de bu kanaattedir. Her ne kadar kıyasa göre, 
edanın sıfatını kazanın sıfatına katmak ve borçtan bir an 
önce kurtulmak için peş peşe tutmak icab ederse de... 3511 
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2. (3218)- İbnu Şihab anlatıyor: "Ebu Hüreyre ve Ibnu Abbas 
(radıyallahu anhüm) Ramazan orucunun kazası hususunda 

ihtilaf ettiler. Biri: "Araları açılabilir" dedi. Diğeri, "açılamaz!" 
dedi. Ben hangisinin "açılabilir" dediğini bilmiyorum." 12321 


AÇIKLAMA: 


Ramazan orucu kaza edilirken peş peşe mi tutulacak, yoksa 
bazan tutup bazan yemek suretiyle araları açılabilecek mi 
ihtilaf edilmiştir. Bu rivayette İbnu Şihâb, Ebu Hüreyre ile 
İbnu Abbâs arasındaki ihtilafı hatırlıyor, ancak hangisinin 
hangi görüşü ileri sürdüklerini hatırlayamıyor. İbnu 
Abdilberr, İbnu Abbas ve Ebu Hüreyre, her ikisinin de, 


Ramazan'ın kazasında ayırmayı caiz gördüklerini, bu 
hususun sahih ıivâyetle geldiğini belirtir. Onlar, i 2 - 1” C 
>? “-“(Bakara 185) ayetine dayanarak ayırmada bir beis 
görmemişlerdir. Hz. Aişe, bu âyetin önce şislijku* ^ U-? “- 
“şeklinde, yani: "Hasta veya yolculukta olan, tutamadığı 
günlerin sayısınca diğer günlerde "peş peşe" tutsun" 
şeklinde "peş peşe" kelimesiyle indiğini sonradan "peş peşe" 
kelimesinin düştüğünü belirtir. Zürkani, rivayetteki "düştü" 
'kelimesinin muhtemelen 222 - J aıj''neshedildi" manasında 


kullanıldığını söyler. Nitekim Ramazandan borç kalan 
oruçların ayrı ayrı kaza edilmeleri esas olmuştur. 1202 ! 
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3. (3219)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Üzerimde 
Ramazan orucu bulunurdu da ben onları ancak Şaban 
ayında kaza edebilirdim. Bu, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın mevkii sebebiyle idi." 121111 


AÇIKLAMA: 


Hz. Aişe, her kadın gibi Ramazanda tutamadığı oruçları 
Şâban'da kaza ettiğini belirtiyor. Bu kaza işinin niçin Şâban 
ayma kaldığını farklı rivayetlerde gelen ziyadeler aydınlatır: 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Şâban ayının hemen 
hemen tamamını oruçla geçirmektedir. Resülullah'ın 
zevceleri, borçlarını, böylece Resülullah'la birlikte Şâban 
ayında kaza etmektedirler. Müslim'in bir rivayetinde Hz. 
Aişe: "Bizden (Resülullah'ın zevcelerinden) biri, 
Resülullah'ın zamanında Ramazan'da orucunu yeyince, 
Resülullah'la birlikte (yani o hayatta iken), Şaban ayı 
gelinceye kadar orucunu kaza etmeye muktedir olamazdı" 


demektedir. Tirmizi'nin rivayetinde bu hâlin Resülullah vefat 
edinceye kadar devam ettiği ifade edilmiştir. 


İbnu Hacer, bazı âlimlerin, bu hadisten hareketle Hz. 
Aişe'nin Şâban'dan önce hiç nafile oruç tutamadığını 
söylediklerini belirtir. "Zira demişlerdir, üzerinde farz var 
iken nafıle tutması caiz değildi." 


Bu hadisten, Ramazan"dan kalan borcun kazasının te"hir 
edilmesi caiz görüştür. Te"hir için özürün olması olmaması 
farketmez. Caiz olmasaydı Hz. Aişe te"hir etmezdi. Üstelik bu 
te"hirin Resülullah'ın ittılâınm dışında olması da mümkün 
değildir. Hz. Aişe şer'i ruhsatın varlığını bilmese yapmazdı. 
Mutlaka bunu biliyordu da öyle yaptı... şeklinde açıklama 
yapılmıştır. 12321 
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4.(3220)- Yine Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim 
üzerinde oruç borcu olduğu halde ölürse, velisi ona bedel 
tutar." 12331 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste, oruç borcu olduğu halde ölen kimseye bedel, 
velisinin oruç tutabileceği beyan edilmektedir. Ancak 
alimler, bu mevzuda gelen diğer rivayetleri de göz önüne 
alarak aralarında ihtilaf etmişlerdir. Çünkü şu çeşit sorular 
mevzubahis olmaktadır: Bütün oruçlar oruçla mı ödenir, 
bazısı yemekle olabilir mi, hepsi yemekle olamaz mı, 
mutlaka veli mi orucunu tutmalı, bir başkası tutamaz mı? 
VS... 


Bu sorulara cevap sadedinde Haşan Basri: "Onun oruç 
borcunu ödemek niyetiyle otuz kişi bir gün oruç tutsa bütün 
borcu ödenir, bu câizdir" demiştir. Ashabu"l-hadis, ölenin 
yerine oruç tutmanın câiz olduğunu söyler. 


İmam Şöfif, kavl-i kadiminde "hadis sahihse câizdir" der. 
Beyhâki, bunun sahih olduğunu, bu hadisle amelin vacib 
olduğunu söylemiştir. Bu görüşe göre, ölüye bedel oruç 
tutmak, velisine müstehabtır ve bu, ölüyü borçtan 


kurtarır. Nevevi, sadedinde olduğumuz hadisle müteakiben 
kaydedeceğimiz hadislere dayanarak bu görüşü tercih eder. 


Ebu Hanife, Mâlik ve kavl-i cedidinde Şafii hazerâtı: "Ölüye 
bedel oruç tutulamaz" demişlerdir. 


Ahmed, İshâk, Ebu Ubeyd ve kavl-i kadiminde Şâfii: "Ölüye 
bedel sadece nezir orucu tutulabilir" derler. 


Bunu caiz görenler "veli"den murad nedir? Bu hususu 
araştırmışlardır. "Her bir yakın", "vâris", "asabe" gibi değişik 
şeyler söylemişlerdir. Birinci görüşe "ercah" denmiştir. 


Ayrıca: Bedeni ibâdette niyabetin olmayacağı esasından 
hareketle bu, velilere mi has? diye sorulmuştur. Hayatta 
niyabet olmayınca ölünce de olmaması esastır. Ancak 
rivayette sâbit delil vârid olan hususta bu prensip 
geçersizdir. Öyle ise oruçta niyabet olabileceği hususunda 
bu rivayet geldiğine göre, bu sınır içinde kalmak şartıyla 
caiz olacağına bazı âlimler hükmetmiştir. Bunlar, veli bu 
hususta bir yabancıya başvurarak ölüsü adına oruç 
tutuvermesini söylese, o da tutsa, haccda olduğu gibi oruçta 
da caiz olacağına hükmederler. Müteakip hadis de bu 
görüşte olanları te'yid eder. 12221 
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5. (3221)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) anlatıyor: "Bir 
kadın Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a gelerek: "Annem 
vefat etti, üzerinde de nezir orucu borcu var, kendisine 
bedel oruç tutabilir miyim?" dedi. Resülullah: "Annen 
üzerinde borç olsaydı da sen ödeyiverseydin, bu borç onun 
yerine ödenmiş olur muydu?" diye sordu. Kadın: 


"Evetl" deyince, Aleyhissalatu vesselam: 

"Öyleyse annene bedel oruç tut!" buyurdu." 12221 
AÇIKLAMA: 

Buna benzer muhtelif rivayetler vârid olmuştur. 


Bazılarında soru soran bir kadındır. Bazılarında bir erkek. 
Bazılarında annenin yerine, Bazılarında kız kardeşin yerine 
oruç tutmaktan sorulmuştur. Bazılarında nezir borcu 
mevzubahistir. Nezri, bir kısım âlimler "oruç", bir kısım 
alimler de "hacc" diye tefsir etmiştir vs... 


Bir kısım âlimler bu farklılıklara bakarak haberin muzdarib 
olduğuna hükmetmiştir. Ancak İbnu Hacer, yaptığı tahkikle 
bu benzer rivayetlerde farklı vak'aların mevzubahis 
olduğunu, aynı hükmün çıkarılacağı değişik rivayetlerin 
yapılmış olduğunu söyler. Öyle ki kaynaklarını zikrederek 
nezir orucundan soranla, nezir haccmdan soranın isimlerini 
ayrı ayrı belirtir ve ızdırab iddiasını reddeder. Rivayetlerden 
çıkan hükümde ihtilaf olmadıktan sonra soru soranların 
erkek mi kadın mı olduğu, soruların anneyle ilgili olarak mı, 
kız kardeşle ilgili olarak mı sorulduğu hususlarında ihtilaf 
olmasının menfi bir değer taşımayacağını da ayrıca belirtir. 


Hülasa, İbnu Hacer'e göre ölen adına oruç tutulabilir, ancak 
bu bir vecibe değildir, mendubtur. 12251 
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6 . (3222)- İmam Mâlik'e ulaştığına göre İbnu Ömer 
(radıyallahu anh), bir kimsenin diğer bir kimse yerine oruç 
tutmasını veya bir kimsenin başka bir kimse yerine namaz 
kılmasını münker addederdi." 12121 


AÇIKLAMA: 


İbnu Ömer, hayatta olanların birbirlerine bedel ne namaz ne 
de oruç ibadetlerini eda edemeyecekleri görüşündedir. 
Çünkü bu iki ibadet bedeni amellerdir, şahsen icra edilmesi 
gerekir. Namazın, nafıleden bile olsa ne ölü ne de diri adına 
kılınamayacağında icma edilmiştir. Diri adına oruç tutulabilir 
mi bunda ihtilaf var. Ölü adına oruç tutulabilir mi? 3220 
numaralı rivayette kaydettiğimiz üzere cumhur, "Hayır!" 
demiştir. Ancak tutulabileceğini söyleyenler de olmuştur. 
12111 
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7. (3223)- Hz. Aişe (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ben ve 
Hafsa oruçlu idik. Bize yiyecek hediye edildi. Ondan yedik. 


Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) yanımıza girdi. Hafsa 
(cür'ette) babası gibiydi, sözde benden evvel davranıp: 


"Ey Allah'ın Resulü, biz, Aişe ve ben nafile oruca niyet etmiş, 
bu niyetle sabaha kavuşmuştuk. Bize bir yemek hediye 


edildi. Biz de ondan yedik" dedi. Aleyhissalatu vesselam: 


"Bunun yerine bir başka gün, kaza orucu tutunl" buyurdu." 
11111 


AÇIKLAMA: 


Ziirkani, hadisin şerhinde şunu belirtir: "Buradaki emir 
vücüb ifade eder.Yani, nafile niyetiyle tutulan oruç 
bozulacak olursa bilahare kazası vacibtir." Ebu Hanife, Ebu 
Sevr, Malik böyle hükmetmişlerdir. İmam 5811, Ahmed İbnu 
Hanbel, İshak İbnu Rahüye: "Kaza gerekmez, ancak 
başlanan nafılenin bozulmayıp tamamlanması müstehabtır" 
demişlerdir. "Vacib olur" diyenler, bu hadisten başka, Sonra 
orucu geceye kadar tamamlayın" (Bakara 187), "Allah"ın 
yasaklarına kim saygı gösterirse bu Rabb"inin katında onun 
hayrınadır" (Hacc 30) ayetlerini de hüccet göstermişlerdir. 
Onların bu görüşlerini destekleyen başka hadisler de 
mevcuttur. Biri şöyle: "Biriniz, yemeğe çağırılmca icabet 
etsin, oruç tutmuyor ise yemekten yesin." Birinci ayette, 
orucu tamamlama emri ammdır; farza da, ndfıleye de 
şamildir. İkinci ayette Allah"ın haramlarına saygı 
emredilmektedir, "Orucun yenmersi saygı değildir" denmisştir. 


"Nafileyi yiyene kaza gerekmez" diyenler, Ümmü Hani 
tarafından rivayet edilen şu hadisle ihticac etmişlerdir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) yanıma girdi. Ben o 
sırada oruçluydum. Yanımda bir süt kabı vardı. Ondan içti ve 
bana uzattı. Ben de içtim. "Ben oruçluydum, ancak sizden 
gelen artığın reddi hoşuma gitmedi" dedim. Bana şu cevabı 
verdi: "Orucun eğer ramazan kazası ise, sonra yerine bir gün 
oruç tutarak kaza et. Başka bir oruçsa, dilersen kaza et, 
dilersen kaza etme." 


Ziirkani bu bahsin açıklamasını geniş tutmuştur, 11111 


“1^ .vf—y dili dili jmi A Vi” 1"1” miİlidili" “1 
Me UB: 3-4: 


. .İyB yily d>-^>-1 /71 *p. * Uj ijl) ? alli Iy“ü :^L«4 


8 . (3224)- Esma Bintu Ebi Bekr (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Resülullah zamanında bulutlu bir günde 
orucumuzu açtık. Sonra güneş doğdu. Hişam"a: "Kaza 
emredildi mi?" diye soruldu. "Kazasız olur mu?" diye cevap 
verdi." 11111 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, bulut sebebiyle güneş battı zannıyla orucunu 
açtığı halde, sonradan güneşin batmamış olduğu anlaşılan 
durumda terettüp edecek hükmü belirtmektedir. Bu mesele 
ulemâ arasında ihtilaf konusu olmuş ise de Eimme-i Erbaa' 
da yer aldığı cumhür, bu şekilde hata ile erken açılan orucun 
bilahare kazası vacib olduğuna hükmetmiştir. 11111 
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9. (3225)- Eşlem rahimehullah anlatıyor: "Ömer bunu, yani 
kazayı yerine getirdi ve dedi ki: "Bu iş basittir, içtihadda 
bulunduk. „Ila 


AÇIKLAMA: 


Burada, hadis özetlenerek kaydedilmiştir. Aslı şöyle: "Bir gün 
Ramazanda, Hz. Ömer bulutlu bir günde orucunu açtı. 
Akşam oldu, güneş battı biliyordu. Bir adam gelerek: 


"Ey mü'minlerin emiri, güneş çıktı!" diye haber getirdi. Hz. 
Omer: 


"Mesele basittir, (güneş battı diye) içtihad etmiştik" diye 
cevap verdi." 


İmam Mâlik şu açıklamayı yapar. "Hz. Ömer, mesele basittir!" 
sözüyle, doğruyu Allah bilir ya, anladığımız kadarıyla, bu 
orucun kazasını ve bunun hafif bir külfet olduğunu 
kastetmiş: "Bunun yerine bir gün tutarız" demek istemiştir." 


Bir başka rivayette Hz. Ömer şöyle demiştir: "Ey 
muhataplarım! Kim orucunu açmış ise, bilsin ki bir günlük 
kaza kolaydır, kim de henüz açmadı ise, orucunu 
tamamlasın." 


Görüldüğü üzere, Hz. Ömer'den yapılan bu rivayette, 
Resülullah'tan yapılan önceki rivayet muhteva ve hüküm 
itibariyle farklı değiller. 11111 
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10. (3226)- Hz. Ebu Hüreyre (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resúlullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Ramazan ayında, hasta veya ruhsat sahibi olmaksızın kim 
bir günlük orucunu yerse, bütün zaman boyu oruç tutsa bu 
orucu kaza edemez." 12121 


AÇIKLAMA: 


Hadis, Ramazanda meşru bir mazareti olmaksızın kasıtlı 
olarak oruç yiyen kimsenin davranışının Allah indindeki 
kötülüğünü belirtmektedir: Ramazanda yenen bir günlük 
orucu bütün dehir boyu (dehir sınırsız zaman demektir) 


tutulacak oruçlar kaza edemiyor. İbnu"l-Münfr, bunu: "Yani, 
orucu zamanında eda etmenin faziletini kaza suretiyle telâfi 
etmenin imkânı yok" diye açıklar. İbnu Mes'ud'dan yapılan 
bir rivayette şöyle denmiştir: "Ramazan ayında sebepsiz 
olarak bir gün yiyen Allah'a kavuşuncaya kadar dehir orucu 
da tutsa onu karşılayamaz. Allah dilerse affeder, dilerse 
azablandırır." Bu rivayet, görüldüğü üzere İbnu"l-Münir"in 
açıklamasından biraz farklıdır, vakti içinde tutulamayacak 
Ramazan orucunun Allah'ın affı ile telafi edilebileceğini ifade 
ederek, ümid ve tevbe kapısını açık bırakmaktadır. 12121 
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1. (3227)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatiyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"a bir adam geldi ve: 
"Ey Allah'ın Resulü, helâk oldum" dedi. Aleyhissalâtu 
vesselâm: 


"Seni helak eden şey nedir?" diye sorunca: 


"Oruçlu iken hanımıma temas ettim" dedi: Bunun üzerine 
Resülullah'la aralarında şu konuşma geçti: 


"Azad edecek bir köle bulabilir misin?" 
"Hayır!" 

"Üst üste iki ay oruç tutabilir misin?" 
"Hayır!" 

"Altmış fakiri doyurabilir misin?" 
"Hayır!" 


"Öyleyse otur!" Biz bu minval üzere beklerken, Aleyhissalâtu 
vesselâm'a içerisinde hurma bulunan bir büyük sepet 
getirildi. 


"Soru sahibi nerede?" diyerek adamı aradı. Adam: 
"Benim! Buradayım!" deyince, Aleyhissalâtu vesselâm: 
"Şu sepeti al, tasadduk et!" dedi. Adam: 


"Benden fakirine mi? Allah'a yemin ediyorum, Medine'nin şu 
iki kayalığı arasında benden fakiri yok!" cevabını verdi. 
Bunun üzerine Resülullah güldüler ve: 


"Öyleyse bunu ehline yedir!" buyurdular.” 12221 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis Ramazan ayında oruçlu iken cimâ edene kefaret 
gerektiğini ifade etmektedir. Alimler kıyasla yeme ve 
içmenin de aynı hükme girdiğini belirtmişlerdir. 


Kefaret kelimesi, giymek, örtmek mânasına gelen ke-fe-re 
kökünden gelir. Çiftçi, tohumu toprakla örttüğü; gece, 
eşyaları, bulut da güneşi örttüğü için her üçüne de kâfir 
(örten) denir. Mesela "Güneş yıldızları örttü" cümlesi, 


kelimenin kök manasını anlamamıza yardımcı olur. Şu halde 
kefaret, işlenen bazı günahların örtülmesini sağlayan ibadet 
manasına gelir. Ancak bu, bir nevi cezadır. Sözgelimi, 
ramazanda tutmaya niyet ettiğimiz bir orucu meşru bir 
mazeret olmadan bozarsak bu bir günahtır, bunun cezası, 
yukarıdaki hadiste de görüldüğü üzere ya bir köle azad 
etmek, ya altmış gün ard arda oruç tutmak, ya da altmış 
fakirin bir günlük yiyeceğini 


karşılamaktır. Bunlardan birini yerine getirmek suretiyle 
ramazanda niyetli orucunu bozma günahını örtmüş olur. İşte 
bu cezaya kefaret denir. 


Yemini bozmanın, zıhar yemini yapmanın, hataen katlin de 
kendilerine has kefaretleri var. Kefareti yerine getiren kimse, 
o günahı işlememiş gibi olur. 


2- Resülullah (Aleyhissalatu vesselam)"a durumunu arzedip 
sılal soran zatın şahsiyeti kesinlikle bilinmemekle beraber 
bazı müellifler Süleyman -veya Seleme- İbnu Sahr olduğunu 
söylemiştir. 


3- Hadis farklı vecihlerden rivayet edilmiştir. Rivayetlerde 
ziyade ve noksanlar olsa da, hadisten çıkarılacak hükme 
te'sir edecek değişiklik yok, hepsi de ramazanda kasden 
oruç bozana kefaret gerektiğinde ittifak eder. 


4- Burada kaydedeceğimiz bir husus, adamın cevapları 
karşısında Efendimiz aleyhissalâtu vesselâm'm gülmeleridir. 
Rivayetler bu gülüşü "kesici dişleri göriilünceye kadar", "azı 
dişleri göriilünceye kadar" gibi farklı şekillerde ifade ederler. 
Hatta bir rivayette, "ön dişleri görüldü" tabiri kullanılmıştır. 


Bu hadis vesilesiyle İbnu Hacer'in Resülullah”ın gülmesi 
üzerine dermayan ettiği bazı açıklamaları kaydetmeyi 
faydalı buluyoruz: «ULii" dişleri görüldü" ifadesi bir rivayet 
hatası olabilir. Bunun doğrusu kesici dişler “Ç"Ç"olması daha, 


muvafıktır. Çünkü ön dişler umumiyetle tebessümle de 
ortaya çıkar. Halbuki hadisenin siyakı, tebessümün arttığını 
ifade etmeyi kasdetmektedir. Öte yandan Resülullah”ın 
çoğunlukla tebessüm tarzında güldükleri, O”nun umumi 
vasıfları arasında bilinmektedir. Hatta: "Hz. Peygamber 
aleyhissalatu vesselam sadece ahirete müteallik şeylerde 
gülerdi, dünyevi olan meselelerde sadece tebessüm ederdi" 
denmiştir... Bazı alimler: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın bu hâdisede gülüşünün sebebi, adamın 
halindeki mübâyenet (zıtlık) dır. Yaptığının neticesinden 
korkmuş ve elinden gelebilecek bütün imkanları seferber 
ederek hatasını telafi etmek arzusuyla geldiği halde 
Resülullah'ta bulduğu ruhsat karşısında, cinayetinin kefâreti 
için tasadduk etmesi maksadıyla kendisine verilen şeyi 
bizzat yeme hususunda tamahkârlık gösterdi" demiştir. Bazı 
alimler: "Resülullah adamın sözlerindeki tatlılık, ağırbaşlılık 
ve hitaplarındaki gönül alıcılıkla, gayeye ulaşmadaki 
musırrane tavrına gülmüş olmalıdır" demiştir. 


5- HADİSTEN ÇIKARILAN İSTİFADELER: 


* Hududa girmeyip, içtihada giren meselelerde fetva sormak 
üzere gelen kimseye ta'zir ve ceza verilmez. Nitekim 
Aleyhissalâtu vesselâm Ramazan'ın hürmetini ihlâl eden 
bedeviyi cezalandırmamıştır. İyâz der ki: "Çünkü gelişinde, 
fetva soruşunda onun yaptığından pişmanlığı ve vazgeçtiği 
gözükmektedir. Üstelik, fetva için her gelene ceza verilecek 
olsa bunun korkusuyla kimse fetva sormaya gelmez. Hududa 
giren bir fiille gelecek olursa o ayrı." 


Buhari, bu hususla ilgili olarak Kitabu"l-Muharibin"de şu 
manada bir bab açmıştır: "Had dışında bir günah işleyen, 
gelir imama haber verirse, fetva sormak için geldikten sonra 
ceza verilmez babı." 


* Kefaret mertebelidir. Yani imkanı olan köle azad eder, 
olmayan iki ay ard arda oruç tutar, bunu yapamayacak 
durumda olan altmış fakiri doyurur. 


Sadece İmam Malik, bu üçten biriyle kefaretini yerine 
getirmede ferdin muhayyer olduğunu söylemiştir. Diğerleri 
"Bu sıraya riayet vacibtir" der. 


* Kefarette fakire yardım edilir. 
* Kefâretten yakınlara vermek câizdir. 


* Hibe ve sadaka (akdinin gerçekleşmesinde) kabzetmek 
kâfidir, dille "aldım kabul ettim" demeye gerek yoktur. 


* Kefaret, nafakasını karşılamak mecburiyetinde olduğu 
horantanın nafakasından artandan verilir. Bu kadar imkânı 
olmayana gerekmez. 


* İnsan bir şeye taaccüb edince gülmede mübalağa edebilir. 


* Yemin taleb edilmeden Allah'ın adına veya sıfatlarına 
yemin etmek caizdir. 


* Fakirlik iddiasında fakir ve miskinin sözüne itimad esastır, 
tahkik yapılmaz. Nitekim adam: "Medine'nin iki kayalığı 
arasında benden fakiri yok" deyince Resülullah delil 
istemedi, tahkik yapmadı. 


* Zann-ı galib üzerine yemin câizdir, kesin delillere dayalı 
bilgisi olmasa bile. Çünkü hadiste adam, kendilerinden daha 
muhtaç kimse olmadığı hususunda yemin etmiştir, halbuki 
daha fakir birinin olması mümkündür. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bu yemin sebebiyle adama 
müdahale etmemiştir. 


* Çirkin işleri ifade ederken kinayeye başvurulmalıdır. Adam 
fiilini, "Hanıma temas ettim" diye kinaye yolunu tercih 
etmiştir. 


* Talebeye rıfkla muamele ve tâlimde tatlılık müstehabtır. 
Teklif ediciler dine ısındırmak, günaha pişman kılmak, korku 
hissi duyurmak hususunda titiz davranmalıdır. 


* Mescidde, namazdan başka dini maslahatlar için oturmak 
caizdir, ilim neşri gibi... 


* İbadette yardımlaşmak müstehabtır. 

* Dara düşen müslümanm kurtuluşu için çalışmalıdır. 
* Bir kişiye günlük ihtiyacından fazlası verilebilir. 

* Kefâreti bir aileye vermek câizdir. 

6- Hadisten Çıkan Hükümler: 


Ayni, bu babta gelen hadislerden bazı farklı hükümlere 
gidildiğini belirtir: 1 ^ 1 


l- Bir kısım âlimler, hadisin bazı vecihlerinde yer alan . ^ 
I_3- Ik - £ =Ј"Випи tasadduk et!" ifadesini esas almış ve 
Ramazanda giindüzleyin bilerek temasta bulunan kimseye, 
"kefaret değil, sadece sadaka gerekir" demiştir. Bir rivayette 
İmam Mâlik, Avf İbnu Mâlik el-Eşca'i, Abdullah İbnu Rihem 
bu görüştedirler. Ayni, rivayetin Ebu Hüreyre'nin bazı 
ziyadelerle kaydettiği veçhini esas alarak bunların 
isabetsizliğini belirtir. 


Bazılarına göre, sadakanın tamamını ödemekten âciz olan 
kişinin borcu, zenginlik anma kadar te'hir edilir. Bazıları, 
Resıılullah'ın bedeviye emrini tetavvu olarak yaptığını, 
fakirliği sebebiyle o anda ödemesi gereken bir vecibe 


kılmadığını, bu sebeple, verdiği hurmayı nefsi ve ailesi için 
sarfetmesine izin verdiğini belirtirler. 


Şafıller bu hususta iki görüşe yer vermiştir: Bir kısmı, 
"Resülullah'm bu adama fakirliği sebebiyle kefaret hurmasını 
yeme izni vermesi, ona mahsus bir ruhsattır, umumi bir 
kaide değildir" der. Bu görüşe binâen İbnu'şŞihâb der ki: 
"Zamanımızda bir adam böyle bir iş yapsa, bunun mutlaka 
kefaret ödemesi gerekir. Resülullah'm bu davranışına 
"mensuhtur", "sadece o zata mahsustur" diyenler de 
olmuştur. Ashabımızdan bazıları: "Bu adam kendine tanınan 
üç kolaylıkla hususi bir imtiyaza mazhar kılınmıştır" der. O 
imtiyazlar şunlardır. 


* Oruca gücü yettiği halde fakir doyurma ruhsatı, 
* Kefâreti kendine sarfetmek, 
* Onbeş sa miktarıyla yetinme.1 ^1 


2- Öncekiler, mezkur sadakanın miktarı hususunda ihtilaf 
etseler de İmam Şâfıi ve Mâlik demişlerdir ki: "Bu husustaki 
vacib miktar her fakir için bir müdd"dür. Bir miidd ise bir 
sâ'ın dörtte biridir. Nitekim, Ebu Dâvud'un Hişâm İbnu 
Sa'd'dan kaydettiği rivayette sepette. 15 sa" olduğu 
belirtilmiştir." 


Şâfıiler bu açıklamayı, kefaret miktarının tesbitinde esas 
yaparlar. Böylece 15 sâ', 60 miidd yapar. Halbuki 
Hanefilerde bir sadaka-i fıtır miktarı, buğdaydan yarım за", 
hurmadan bir sâ'dır. Bunu tasrih eden rivayetler mevcuttur. 
Darakutni'nin İbnu Abbâs (radıyallahu anhiimâ)'dan 
kaydettiği bir rivayette kefaret-i zıhar için şöyle denir: 
"Hergiin, bir fakire bir sâ' miktarında buğday verin." 


3- Şafıi, Dövud-u Zahiri ve diğer Zahiriler bu hadisten 
hareketle "cima sebebiyle kadın ve erkeğe ayrı ayrı birer 


kefaret gerekmez, her ikisine bir kefaret yeterlidir, çünkü 
hadiste aleyhissalatu vesselam, kadını hiç mevzubahis 
yapmamıştır, onun hakkında hükümde bulunmamıştır" 
demiştir. Ebu Hanife, Mâlik, Ebu Sevr ise: "Kadına da kefâret 
gerekir, çünkü kocanın teklifine itaat etti" demişlerdir. Evzâi, 
rıza gösterenle, rızası hilafına mecbur kalan kadın arasında 
fark görmezken; İmam Mâlik -mezhepteki meşhur görüşüne 
göre- "Erkek onun adına oruç dışındaki kefaretlerden birini 
öder" der. Bazıları, "Zorlanan kadın için, erkeğe de kadına da 
bir şey terettüp etmez" demiştir. 


4 - Kefaretin miktarı, altmış fakirin doyurulmasıdır. Haşan 
Basri'den yapılan bir rivayete göre kırk fakirin yirmi sâ' ile 
doyrulması yeterlidir. 


Ebu Hanife, altmış fakire verilecek miktarın bir fakire 
verilmesini tecviz etmiştir. Ancak bu veriş defaten olmamalı, 
altmış ayrı günde olmalıdır. Çünkü bunları ayrı ayrı vermek 
vacibtir. 


5- Kefârette tertip vacibtir: Önce köle azad eder, bulamazsa 
iki ay oruç tutar, gücü yetmezse altmış fakir doyurur. Ebu 
Hanife ve Şâfıi bu görüştedir. İmam Mâlik bu meselede 
tahyir'i esas alır, 


6- Hadiste "köle azadı" derken, "köle" kelimesinin mutlak 
gelmesi, azad edilecek kölenin müslüman-kəfir, kadm-erkek, 
büyük-küçük herhangi birinin olabileceğini ifade eder. 


7- İki ayı üst üste tutmak şarttır. Arada Ramazan 
olmamalıdır. Oruç tutulması haram olan bayram ve teşrik 
günleri de olmamalıdır. İbnu Ebi Leyla dışında bütün âlimler 
bu görüştedir. 


8- Yenen gün için iki aylık kefaret orucuna ilaveten, o günü 
ayrıca kaza da etmek gerekir mi? ihtilaf edilmiştir: Ebu 
Hanife ve Ashabı, Imam Malik, Süfyan-ı Sevri, Ebu Sevr, 


Ahmed, İshak (rahimehümullah), "Kaza da gerekir" 
demişlerdir. Evzai: "Köle azad ederek veya yemek vererek 
kefareti yerine getirmişse, yediği güne bedel bir gün oruç 
tutar, iki ay oruç tutarak kefaret ödemişse, yediği gün 
buraya dahil olur, ayrıca bir de yediği günün orucuna gerek 
yok" demiştir. Kaza gerekir diyenler, sadedinde olduğumuz 
hadisin İbnu Mâce'de Ebu Htireyre"den kaydedilen bir 
veçhinde yer alan "Bozduğu güne bedel de bir gün oruç 
tutar" ziyadesini esas alırlar. 


9- Bir ramazanda birkaç kere cimâda bulunan kimseye her 
defası için ayrı kefâret gerekmez. Hatta, önceki ramazandan 
kefaret borcu olan kimse, bunu ödemeden müteakip 
ramazanda tekrar kefâreti gerektiren fiilde bulunsa hepsi 
için tek kefaret yeterlidir. Ancak Malik, Şâfıi ve Ahmed: "Her 
biri için ayrı kefâret gerekir" derler. Hanefiler: "Bir kefâret 
borcu ödendikten sonra tekrar kefâreti gerektiren bir fiil 
işlenmişse yeniden kefâret gerekir" demiştir. 


10 - Sadedinde olduğumuz hadiste zımni temlikin cevazına 
delil var. j^-^"Sepetlerini tasadduk etl" sözü bunu 
göstermektedir. Kurtubi der ki: "Bu sözden, sepettekini, - 
kefaretine bedel- tasadduk etmesi için o adama temlik etmiş 
olması lazım gelir." 1 “1 
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2. (3228)- imam Mâlik'e ulaştığına göre, Enes Ibnu Malik 
(radıyallahu anh), yaşlanınca oruç tutamaz oldu. O zaman 
orucu yedi ve oruca bedel fidye ödedi. "I2M 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah"ın hizmetçisi olan Enes İbnu Malik, Muammerin 
denen uzun müddet yaşayan sahâbilerden biridir. Yaşı 
hususunda kaynaklar 99 ile 110 arasında farklı rakamlar 
verirler. Sadedinde olduğumuz rivayet, Hz. Enes"in ömrünün 
sonlarında oruç tutamayacak kadar tâkattan kesildiğini, bu 
sırada orucu yeyip fidye verdiğini belirtir. İmam Mâlik aynı 
rivayetin devamında, her bir gün yerine miidd-ü Nebi 
aleyhissalâtu vesselâm ile bir müdd verdiğini tasrih eder. 


Ancak, İmam Mâlik, Hz. Enes'in, tutamadığı oruç için verdiği 
fidyenin vacib olmadığını, yani bunu vermenin Enes'e vâcib 
olmadığını söyler ve "Bunu güçlü iken yapması bana daha 
uygun geliyor" der. 


İmam Mâlik'e göre, oruca tahammül edemiyecek durumda 
olan kimseye oruç farz olmaz, dolayısıyla fidye de gerekmez. 
Onun nazarında Hz. Enes'in verdiği fidye, bir müstehabı 
yerine getirmek içindir. Cenab-ı Hak, tâkat getiremiyecek 
olana orucu vâcib kılmamıştır. 


İbnu Abdilberr: "Oruç fidyesi, ne kitap, ne sahih sünnet ne 
de icma ile sabit değildir. Farzlar ise, bu üç yoldan biriyle 
sübut bulur" der.171 
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3. (3229)- Yine İmam Mâlik'e ulaştığına göre, Abdullah İbnu 
Ömer (radıyallahu anhüma)"e "Hamile kadın, karnındaki 
çocuk için endişeye düşecek olur ve oruç da kendisine ağır 
gelmeye başlarsa ne yapmalı?" diye sorulmuştu. Şu cevabı 
verdi: 


"Orucu yer, her gün için bir fakire, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm)'m müddiil ile bir müdd buğday verir." 


AÇIKLAMA: 


İmam Malik, hadisin devamında, ilim ehlinin, hamile kadın 
için: "Bilahare kaza eder" diye hükmettiklerini belirtir. Delil 
olarak: Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadığı günler 
sayısınca başka günlerde tutsun" (Bakara 185) âyetini 
gösterir ve çocuğu hakkında korkan kadının âyette geçen 
"hasta" grubundan sayılacağını söyler. 


Hamile ve hatta emzikli kadın için fukaha "kaza" ya 
hükmeder, "fidye gerekmez" der. Yukarıda kaydedilen 
ayetten çıkarılan hükme göre, yolculuk ve hastalık gibi 
dinen meşru bir özürle orucunu yiyen kimse, kaza edecek 
vakit bulamadan vefat edecek olsa fidye de gerekmez. Fidye 


verilmesini vasiyet etmiş ise, terikesinin üçte birinden verilir. 
Aynı kimse, bunu tamamen veya kısmen kaza edebilecek 
fırsat bulduğu halde kaza etmeden vefat edecek olsa, malı 
varsa tutamadığı gün adedince fidye vermeyi vasiyet etmesi 
gerekir. Bu da malının üçte birinden ödenir. 171 
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4. (3230)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim, 
üzerinde Ramazan ayının orucu olduğu halde ölecek olursa, 
(ölünün velisi) her bir gün yerine, bir fakire yiyecek versin." 
1“ 


AÇIKLAMA: 


Tirmizi, bu hadisi kaydettikten sonra şu açıklamaya yer 
verir: "Bu meselede âlimler ihtilaf etmiştir. Bir kısmı, "ölenin 
yerine oruç tutulur" demiştir. Ahmed İbnu Hanbel ve İshâk 
İbnu Râhüye bu görüştedirler. Bunlar derler ki: "Ölü üzerinde 
şayet nezir orucu varsa, bu onun adına tutulur, eğer 
Ramazan orucundan borç varsa, bu ona bedel fidye verilerek 
ödenir." İmam Mâlik, Süfyân ve İmam Şəöfif de: "Kimse, 
kimsenin yerine oruç tutamaz" demişlerdir." 


Hanefiler de hiç kimsenin bir başkasının yerine oruç 
tutamıyacağına hükmetmiştir, ulemâ namaz, oruç gibi 
bedeni ibadetlerin, ölü olsun, sağ olsun bir başkası adına 
yapılamayacağına hükmetmiştir. Ancak şu kadar var ki, kişi 
kendisi için tuttuğu orucun veya kıldığı namazın sevabından 
bir başkasına da bağışlayabilir, sırf onun adına niyet ederek 
oruç tutamaz, namaz kılamaz. 


Ancak, ölünün yerine oruç tutulacağım söyleyen alimler de, 
bu hususta varid olan rivayetlere dayanırlar. Nitekim 
bunlardan birkaçını daha önce kaydettik (3220, 3221). 
Gerekli açıklamaları orada yaptık. 12221 
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5. (3231)- Kasım İbnu Muhammed rahimehullah'tan 
anlatıldığına göre şöyle diyordu: "Üzerinde Ramazan borcu 
olan kimse, kaza edecek güç ve kuvvette olduğu halde, 
müteakip Ramazan gelinceye kadar bunu tutmamış ise, her 
bir gün yerine bir fakire bir miidd buğday vermeli ve orucu 
ayrıca kaza etmelidir." 12221 


AÇIKLAMA: 


1- Ziirkani hadisi açıklarken, Ebu Hanife ve iki ashabı (Ebu 
Yusuf ve Muhammed) hariç, cumhürun bu hadisin hükmüne 
uygun şekilde, kazaya kalan oruç için fidye olarak her bir 
güne bedel bir miidd buğday verilmesinde ittifak ettiğini 
belirtir. Ebu Hanife ve ashabı ise, daha önce de belirttiğimiz 
gibi, yarım sa' miktarı buğday demiştir. Eşheb ise 
"Medine'de bir miidd, başka taraflarda bir tam ve iiçte bir 
müd (1 1/3)" demiştir. Mekke'de ödenecek miktar 
hakkmdaki görüşte ihtilâf edilmiştir: Medine'deki miktarda 
mı, başka taraflardaki miktarda mı? 


2- Fidye ile birlikte kaza gerektiği meselesinde ihtilaf 
edilmemiştir. Eimme-i Erbaa ve cumhilr, sıhhatli olduğu 
halde önceden oruç borcuyla yeni Ramazan'a giren kimse 
için: "İkinci Ramazan'ı tutar, sonra öncekini kaza eder, 
ayrıca fidye gerekmez" derler. Ancak cumhlıra muhalefetle 


"Sıhhatli olarak kavuşmuş olduğu İkinciyi tutar. Önceki 
borcu için fidye verir, kaza gerekmez" diyen de olmuştur. 


|>* ' 


Ebu Hanife ve Ashabı: "Bu kimseye sadece kaza gerekir, 
ayrıca fidye gerekmez, zira Allah Teâlâ Hazretleri, ЈА јы|| 
ÜHHasta veya yolcu olan, tutamadığı günlerin sayısınca 
diğer günlerde tutsun" (Bakara 185) buyurmuş, kazanın 
gecikmesi sebebiyle- fidye ödeme hususunda süküt etmiştir" 
derler. Bu mütalaaya şöyle cevap verilmiştir: "Kur'an'da 
zikredilmemiş olması, sünnette sabit olmamasını, o 
meseleyle ilgili olarak Resülullah'tan hiçbir şeyin 
bulunmamasını gerektirmez." Nitekim Dârakutni ve 
başkaları Ebu Hüreyre'den, Said İbnu Mansur ve Dârakutni 
İbnu Abbâs'tan, Abdurrezzak, Ömer İbnu'l-Hattâb'tan bu 
durumdaki kimseye "fidye de gerekir" diye rivayette 
bulunmuşlardır. İbnu Abdilberr: "Bu meselede altı sahabiden 
rivayet mevcuttur ve bunların hiç birinden mevzuyla ilgili 
bir muhalefet bilinmemektedir" der. 


Ulema, şu âyet hakkında da ihtilaf etmiştir: 42 AjK) LS 
“i"Oruca dayanamayanlar bir fakiri doyuracak 


kadar fidye verir" (Bakara) 12221 
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«Tirmizi, Savm: 37, (736), Ebu Davud, Savm: 11, (2335): 
Nesâi, Savm: 70, (4, 200); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/469. 


« İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/469-470. 


1221 Nesâi, Savm: 70, (4, 201 ); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/470. 


«Müslim, Sıyâm: 204, (1164); Tirmizi, Savm: 53, (759); Ebu 
Davud, Savm: 58, (2432); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/471. 


< İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/471. 


1831 Ebu Dâvud, Savm: 61, (2437); Nesai, Savm: 83, (4, 
220); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/472. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/472-473. 


1221 Muvatta, Hacc: 133, (1, 375); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/474. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/474. 


«Tirmizi, Savm: 46, (749); İbnu Mâce, Sıyam: 40, (1730): 
Müslim, Sıyâm: 196, (1162); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/4 74. 


< İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/474-475. 


«Tirmizi, Savm: 44, (745); Nesâi, Savm: 70, (4, 202, 203), 
ibnu Mace, Sıyam: 42, (1739), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/476. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/476. 


11221 Tirmizi, Savm: 44, (747); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/476. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/476-477. 


11221 Ebu Dâvud; Savm: 68, (2449); Nesâi, Savm: 83, (4, 
220, 221), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/478. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/478. 


11221 Nesâi, Savm: 70, (4, 1 98); brahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/478. 


11221 Müslim, Sıyam: 194, (1160), Ebu Davud, Savm: 70, 
(2453), Tirmizi, Savm: 54, (763), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/479. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/479-480. 


11281 Tirmizi, Savm: 54, (761); Nesâi, Savm: 82, (4, 219), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/480. 


11221 Tirmizi, Savm: 74, (797); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/480. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/480. 


11111 Buhari, Savm: 64, Rikak: 18, Müslim, Salatu"l- 
Müsafirin: 217, (783), Ebu Dâvud, Salat: 317, (1370), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/481. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/481. 


11111 Buhari, Savm: 67, Fadlu's- Salat: 6, Cezau"s- Sayd: 
26, Müslim, Sıyam: 288, (827), Ebu Dâvud, Savm: 48, 
(2417), Tirmizi, Savm: 58, (772); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/482. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/482-483. 


11111 Ebu Davud, Savm: 49, (2419); Tirmizi; Savm: 59, 
(773), Nesai, Menâsik: 195, (5, 252), Tirmizi, hadisin sahih 
olduğunu söylemiştir; İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/483. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/483-484. 


11121 Müslim, Sıyam: 144, (1141); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/484. 


11181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/484. 


11121 Ebu Dâvud, Savm: 10, (2334); Tirmizi, Savm: 3, 
(686); Nesâi, Savm: 37, (4, 153); İbnu Mâce, Sıyam: 3, 
(1645); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/485. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/485. 


11211 Nesâi, Savm: 71, (4, 205, 206); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/485. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/485. 


11211 Ebu Dâvud, Savm: 12, (2337), Tirmizi, Savm: 38, 
(738), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/486. 11211 Buhari, Savm: 14, Müslim, Savm: 21, 
(1082), Ebu Dâvud, Savm: 11, (2335), Tirmizi, Savm: 2, 
(684); Nesâi, Savm: 31, 32 (4, 149); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/486. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/486-487. 


11221 Ebu Dâvud, Savm: 63, (2440); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/487. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/487. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/488. 


11221 Buhari, Savm: 63; Müslim, Sıyâm: 147, 148; Ebu 
Dâvud, Savm: 50, (2420); Tirmizi, Savm: 42, (743); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/488. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/488. 


11111 Ebu Davud, Savm: 51, (2421): Tirmizi, Savm: 43, 
(7.44); İbnu Mâce, Sıyam: 38, (1726), Ebu Dâvud hadisin 
mensuh olduğunu söylemiştir. Tirmizi de hasen demiştir; 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/489. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/489. 


11111 Buhari, Savm: 20, Müslim. Sıyam: 45, (1095); Tirmizi, 
Savm: 17, (708); Nesai, Savm: 18, (4, 141), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/490. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/490-491. 


11351 Müslim, Sıyam: 46, (1096); Ebu Davud, Savm: 15, 
(2343), Tirmizi, Savm: 17, (709), Nesai, Savm: 27, (4, 146), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/491. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/491. 


11311 Buhari, Savm: 19, Mevakitu"s-Salat: 27, Teheccüd: 8; 
Müslim, Sıyam: 47, (1097): Tirmizi, Savm: 14, (703), Nesal, 
Savm: 21, 22, (4, 143), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/491. 


11381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/492. 


11321 Buhari, Savm: 1.9, Mevâkit: 27, İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/492. 


11321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/492. 


11311 Nesai, Savm: 20, (4, 142), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/493. 


11421 Şer" örfde gündüz (nehar) fecirle başlar ve akşam 
vaktinin girmesiyle sona erer. Şu halde akşamdan yatsıya 
kadarki alaca karanlık, şer"an geceden sayıldığı gibi, 
fecirden güneşin doğmasına kadarki sabahın alaca karanlığı 
da gündüzden sayılır. Bu husus Kadr suresinde de görülür. 


11321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/493-494. 


11331 Ebü Davud, Savm: 17, (2348): Tirmizi, Savm: 15, 
(705); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/494. 11321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/494. 


11321 Buhari, Ezan: 13, Talâk: 24, Haberu"l-Vahid: 1, 
Müslim, Sıyam: 40, (1093); Ebu Dâvud, Savm: 17, (2347), 
Nesaf, Savm: 30, (4, 148): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/495. 


11311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 9/495. 


11381 Ebü Davud, Savm: 18, (2350): İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/495. 


11321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/495-496. 


11221 Buhari, Savm: 43; Müslim, Sıyâm: 51, (1100); Ebu 
Dâvud, Savm: 19, (2351); Tirmizi, Savm: 12, (698); Ibrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/497. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/497. 


11221 Muvatta, Sıyam: 8, (1, 289); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/498. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/498. 


11231 Buhari, Savm: 45, Müslim, Sıyan: 48, (1098), 
Muvatta, Sıyam: 6, (1, 288), Tirmizi, Savm: 13, (699), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/499. 


11221 Muvatta, Kasru's-Salât: 46, (1 , 158); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/499. 


11221 Ebu Dâvud, Savm: 22, (2556); Tirmizi, Savm: 10, 
(694); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 9/499. 13221 Ebu Dâvud, Savm: 22, (2358); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/500. 


11281 Ebu Dâvud, Savm: 22, (2357). "Rezin, duanın baş 
kısmına "Elhamdülillah" kelimesini ziyade etti."; Ibrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/500. 


11221 Buhari, Savm: 48; Temenni: 9; Müslim, Savm: 57-60, 
(1103-1105); Tirmizi; Savm: 62, (778); Ibrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/500-501. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/501. 


11211 Buhari, Savm: 22, 25; Müslim, Sıyam: 76, (1109); 
Muvatta, Sıyam: 12, (1, 291); Ebu Dâvud, Savm: 36, (2388, 


2389); Tirmizi, Savm: 63, (779); Nesâi, Taharet: 123, 
(1,108); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/501-502. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/502. 


11221 Buhari, Savm: 27; Ebu Dâvud, Savm: 26, (2364); 
Tirmizi, Savm: 29, (725); (Buhari'nin rivayeti muallaktır); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/502. 


11231 Buhari, Savm: 25 (bab başlığında (tercüme) 
kaydetmiştir); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 


9/503. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/503. 


11221 Buhari, Savm: 8, Edeb: 51; Ebu Dâvud, Savm: 25, 
(2326); Tirmizi, Savm: 16, (707); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/503. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/503-505. 


11281 Müslim, Sıyam: 159, (1150), Ebu Davud, Savm: 76, 
(2461); Tirmizi, Savm: 64, (780, 781); İbnu Mâce, Sıyam: 47, 
(1750): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 9/505. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/505-506. 


11221 Tirmizi, Savm: 70, (789); Tirmizi, hadis için: 
"Münkerdir, Hişam İbnu Urve dışında sa biri tarafından 
rivayet edildiğini görmedik"der, İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/506. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/506. 


11221 Tirmizi, Savm: 67, (784, 785, 786): İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/507. 


11221 Buhari, Nikah: 84, 86, Müslim, Zekât: 84, (1026); Ebu 
Davud, Savm: 74, (2485); Tirmizi, Savm: 65, (782), Ebu 
Davud"un rivayetinde, "Ramazan dışında" ziyadesi vardır, 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/507. 


11231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/507-508. 


11221 Müslim, Sıyam: 90, (1114), Tirmizi, Savm: 18, (710): 
Nesâi, Savm: 49, (4, 177); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 9/509. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/509-510. 


11221 Buhari, Cihad: 71; Müslim, Sıyam: 100, (1119); Nesai, 
Savm: 52, (4, 182): Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/510. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/510-511. 


11221 Buhari, Savm: 36, Müslim, Siyam: 92, (1115), Ebu 
Davud, Savm: 43, (2407); Nesâi, Savm: 48, (4, 176); İbrahim 


Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/511. 


11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/511. 


11811 Buhari, Savm: 33, Müslim, Sıyam: 103, (1121), 
Muvatta, Sıyam: 24, (1, 295): Tirmizi, Savm: 19, (711), Ebu 
Davud, Savm: 42, (2402), Nesaf, Savm: 56, (4, 185): İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
9/512. 


11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/512. 


11821 Buhari, Savm: 37, Müslim, Sıyam: 98, (1118), 
Muvatta, 23, (1, 295), Ebu Dövud, Savm: 42, (2405), 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/512. 


11831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/513. 


11821 Buhari, Savm: 35; Müslim, Savm: 108, (1122), Ebu 
Davud, Savm: 44, 2409): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/513. 


11821 Nesâi, Savm: 50, (4, 178), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/513. 


11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/514. 


11881 Ebu Dâvud, Savm: 43, (2408); Tirmizi, Savm: 21, 
(715); Nesâi, Savm: 51, (4, 180-182), 62, (4, 190); ibnu 
Mâce, Sıyam: 12, 


(1668): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 9/514. 


11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/514-515. 


11221 Tirmizi, Savm: 76, (799, 800); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/515. 


11211 Sefer namazı bahsi daha önce geçti (2896-2922), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/515. 


11221 Muvatta, Sıyam: 27, (1, 296); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/515. 


11281 Ebü Davud, Savm: 46, (241 3), İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/516. 


1101 Bir berid dört fersah, bir fersah dört mil, bir mil dörtbin 
ziradır. Yani bir berid 64 bin ziradır. (Nihaye 1, 116). 


11251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/516-517. 


11251 Ebü Dâvud, Savm: 45, (2412); İbrahim Canan, Kutub- 
i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/517. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/517-518. 


11281 Ebu Dâvud, Savm: 44, (2410, 2411); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/518. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/518. 


12221 Muvatta, Sıyam: 45, (1, 304), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/519. 


12211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/519. 


12221 Muvatta, Savm: 46, (1 ,304); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/519. 


12281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/519-520. 


12211 Buhari, Savm: 40, Müslim, Sıyam: 151, (1146), 
Muvatta, Sıyam: 54, (1, 308): Ebu Davud, Savm: 40, (2399), 
Tirmizi, Savm: 66, (783); Nesâi, Savm: 64, (4, 191); İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 
9/520. 


12281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/520-521. 


12221 Buhari, Savm: 42; Müslim, Sıyam: 153, (1174), Ebu 
Dâvud, Savm: 41, (2400); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/521. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/521-522. 


12281 Buhari, Savm: 42; Müslim, Savm: 156, (1148); Ebu 
Davud, Eyman: 25, (3307, 3308); Tirmizi, Savm: 22, (716); 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 9/522. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/522-523. 


12121 Muvatta, Sıyam: 43, (1, 303), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/523. 


12111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 9/523. 


12121 Muvatta, Sıyam: 50, (1, 306), Ebu Dâvud, Savm: 73, 
(2457), Tirmizi, Savm: 36, (735), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/523. 


12181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/524. 


12111 Buhari, Savm: 46, Ebu Dâvud, Savm: 23, (2359), 
Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/524. 


12181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/525. 


12121 Muvatta, Sıyam: 44, (1 ,303); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/525. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/525. 


12181 Buhari, Savm: 29, Tirmizi, Savm: 27, (723); Ebu 
Davud, Savm: 38, (2396), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/526. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/526. 


12221 Buhari, Savm: 29, 31, Hibe: 20, Nafakât: 13, Edeb: 
68, 95, KefaretuT Eymân: 3, 4, Hudud: 26; Müslim, Sıyam: 
81, (1111), Muvatta, Sıyam: 28, (1, 296, 297); Ebu Dâvud, 
Savm: 37, (2390, 2391, 2392, 2393); Tirmizi, Savm: 28, 


(724), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/528. 


12211 Mühim noktalarını özetleyerek kaydediyoruz. 


“Sepetteki hurmanın onbeş sa" miktarında olduğu bazı 
rivayetlerde tasrih edilmiştir. 


12281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/528-532. 


12211 Muvatta, Sıyam: 51,(1, 307), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/533. 


12251 İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/533. 


12221 Muvatta, Sıyam: 52, (1, 308), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/533. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/533-534. 


12281 Tirmizi, Savm: 23, (718); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/534. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/534. 


12821 Muvatta, Sıyam: 53, (1, 308), İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 9/535. 


12811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 9/535. 


HACC VE UMRE BÖLÜMÜ HACC HACC 
BİRİNCİ BAB HACCIN FAZİLETLERİ ÜÇÜNCÜ BAB 


M İKA T VE İHRAM HAKKINDA BİRİNCİ FASIL MİKATLAR MİKAT: 


11 İHRAMA MİKATTA GİRMEK ŞART 
MI? 


2- İHRAMI NİÇİN, NEREDE, KİMLER 
GİYER? 


İKİNCİ FASIL İHRAM VE HARAMLARI BİRİNCİ FER TELBİYE 
HAKKINDADIR IKINCI FER 


İHRAMINI İFŞA D EDENLER HAKKINDA ÜÇÜNCÜ FER SAYD IN 
CEZASI DORDUNCU BAB 


HACCIN CEŞİTLERÜİFRAD, KIRAN, 
TEMETTÜ 


İKİNCİ FASIL HACC-I KIRAN ÜÇÜNCÜ FASIL 


HACC-I TEMETTÜ VE HACCİN FESHİ BESİNCİ BAB TAVAF VE 
SA'Y BIRINCI FASIL 


TAVAF VE SA”V”İN MAHİYETİ 

İSTİLÂM 

İKİNCİ FASIL 

TAVAF VE SA'Y AHKÂMI 

ZİYARET TAVAFI 

VEDA TAVAFI 

ERKEKLERİN KADINLARLA KARIŞIK TAVAFLARI 


HİCR İN GERİSİNDE TAVAF 

SAFA VE MERVE ARASINDA SA"Y 
TAVAF VE SA"YDE DUA 

ÜÇÜNCÜ FASIL 

BEYTULLAH'A GİRİŞ 


1) KABE"YE RESULULLAH (aleyhissalatu vesselam) NE 
ZAMAN GIRDI? 


2) KABE"NİN İÇİNDE NAMAZ 

3) NAMAZIN YERİ VE SEKLİ 

4) KABE"DE NAMAZ CAİZ DEĞİL Mİ? 

5) KABE"NİN KAPISI NİÇİN KAPATILMIŞTI? 
6) BAZI FEVAİD 


7) OSMAN İBNU TALHA ALTINCI BAB VAKFELER VE İFAZA 
BİRİNCİ FASİL 


VAKFELER VE HÜKÜMLERİ (UMÜMİ BİLGİLER) 
İKİNCİ FASIL İFAZA HAKKINDADIR ÜÇÜNCÜ FASIL 
ARAFAT VE MLZDELİFE”DE TELBİYE ÜÇÜNCÜ FASIL 
ARAFAT VE Mİ ZDELİFE”DE TELBİYE YEDİNCİ BAB 
REMY (ŞEYTAN TASLAMA) 

BİRİNCİ FASIL 

REMY"İN KEYFİYETİ (NASIL YAPILDIĞI) 


İKİNCİ FASIL 

REMY"İN (TAŞLAMANIN) VAKTİ ÜÇÜNCÜ FASIL 
BİNEREK VE YÜRÜYEREK TASLAMA 
DÖRDÜNCÜ FASIL 

MÜTEFERRİK HADİSLER 

SEKİZİNCİ BAB 

HALK VE TAKSİR HAKKINDA 

DOKUZUNCU B AB 

BİRİNCİ FASIL: 

İHRAMDAN ÇIKMA (TAHALLÜL) 

İKİNCİ FASIL İHRAMDAN ÇIKMA VAKTİ ONUNCU BAB 
KURBANLAR (HEDY VE ЕОАНИ BİRİNCİ FASIL 


KURBANINVACİB OLUSU VE SEBEPLERİ UMUMİ BİLGİLER 
BAYRAM TELAKKISI: 


Bayramda Yeme ve İçme: 


İKİNCİ FASIL 

HACC-I KIRAN 

HACC-I TEMETTÜ VE HACCIN FESHİ 
BESİNCİ BAB 

TAVAF VE SA'Y 


BİRİNCİ FASIL 


TAVAF VE SA"Y"İN MAHİYETİ 
İSTİLAM 
İKİNCİ FASIL 
TAVAF VE SA"Y AHKAMI 
ZİYARET TAVAFI 
2) KÂBE'NİN İCİNDE NAMAZ 
3) NAMAZIN YERİ VE SEKLİ 
4) KÂBE'DE NAMAZ CAİZ DEGİL Mİ? 
5) KÂBE'NİN KAPISI NİCİN KAPATILMISTI? 
6) BAZI FEVAİD 
7) OSMAN İBNU TALHA 
ALTINCI BAB 
VAKFELER VE İFAZA 
BİRİNCİ FASIL 
VAKFELER VE HÜKÜMLERİ (UMÜMİ BİLGİLER) 
İKİNCİ FASIL 
ARAFAT VE MÜZDELİFE'DE TELBİYE 
ARAFAT VE MÜZDELİFE'DE TELBİYE 
YEDİNCİ BAB 
REMY (SEYTAN TASLAMA 
BİRİNCİ FASIL 
REMY'İN KEYFİYETİ (NASIL YAPILDIĞI 
İKİNCİ FASIL 
REMY'İN (TASLAMANIN) VAKTİ 
BİNEREK VE YÜRÜYEREK TASLAMA 
MÜTEFERRİK HADİSLER 
SEKİZİNCİ BÂB 
HALK VE TAKSİR HAKKINDA 
DOKUZUNCU BAB 
BİRİNCİ FASIL: 
İHRAMDAN CIKMA (TAHALLÜL 
İKİNCİ FASIL 
İHRAMDAN CIKMA VAKTİ 
UMUMİ BİLGİLER 
BAYRAM TELAKKİSİ: 


Bavramda Yeme ve İcme: 


Bayramda Eğlence: 


DİNLENME VE İSTİRAHATIN VASITA, YER VE ZAMANLARI 
IKINCI FASIL 


KURBANIN KEMİYETİ VE MİKTARI ÜÇÜNCÜ FASIL 
KURBAN OLABİLECEK HAYVANLAR DÖRDÜNCÜ FASIL 
KURBAN OLAMAYACAK HAYVANLAR BESİNCİ FASIL 
KURBANLIĞIN İŞARETLENMESİ ALTINCI FASIL 
KURBAN KESMENİN VERİ VE ZAMANI 

YEDİNCİ FASIL 

KURBAN KESMENİN ADABI 

SEKİZİNCİ FASIL 

KURBANDAN YEMEYE DAİR 

DOKUZUNCU FASIL 

HELAK OLAN KURBANLIK HAKKINDA 

ONUNCU FASIL 

KURBANLIK DEVEYE BİNMEK 

ONBİRİNCİ FASIL 


K ABE"YE KURBAN HEDİYE EDEN MUKİM İHRAM GİYER Mİ? 
ONİKİNCİ FASIL MÜTEFERRİK HADİSLER ONBİRİNCİ BAB | EX, 
I. İHSAR VE FİDYE UMUMİ AÇIKLAMALAR BİRİNCİ FASIL 


HASTALIK VE EZA SEBEBİYLE MAHSUR KALANLAR FİDYEDE 
MUHAYYERLİK: 


FİDYENİN YERİ: 

SADAKA: 

İKİNCİ FASIL 

DÜŞMAN TARAFINDAN MANİ OLUNAN KİMSE ÜÇÜNCÜ FASIL 


MÜDDETTE YANILANLAR VEYA YOLU KAYBEDENLER 
DÖRDÜNCÜ FASIL MÜTEFERRİK HADİSLER ONİKİNCİ BÂB 


MEKKE'YE GİRİŞ, KONAKLAMA VE ORADAN ÇIKIŞ ÂDÂBI 
ONÜCÜNCÜ BAB HACCDA NİYABET NİYABET: 


ONDÖRDÜNCÜBAB 
HACCLA İLGİLİ MÜTEFERRİK HÜKÜMLER BİRİNCİ FASIL 


TEŞRİK GÜNLERİNDE TEKBİR İKİNCİ FASIL MİNA'DA HUTBE 
ÜÇÜNCÜ FASIL ÇOCUĞUN HACCI DÖRDÜNCÜ FASIL ŞARTLI 
HACC BESİNCİ FASIL 


HAREM'DE SİLAH TAŞIMA HAKKINDA ALTINCI FASIL ZEMZEM 
SUYU HAKKINDA YEDİNCİ FASIL MUTEFERRİK HADISLER 
ONBEŞINCI BAB 


BESİNCİ FASIL 

KURBANLIGIN İSARETLENMESİ 
ALTINCI FASIL 

KURBAN KESMENİN YERİ VE ZAMANI 
YEDİNCİ FASIL 

KURBAN KESMENİN ADABI 
SEKİZİNCİ FASIL 


KURBANDAN YEMEYE DAİR 


DOKUZUNCU FASIL 
HELAK OLAN KURBANLIK HAKKINDA 
ONBİRİNCİ FASIL 
FİDYEDE MUHAYYERLİK: 
FİDYENİN YERİ: 
MÜTEFERRİK HADİSLER 
ONİKİNCİ BAB 
TESRİK GÜNLERİNDE TEKBİR 
İKİNCİ FASIL 
ARTLI HACC 
BESİNCİ FASIL 
HAREM'DE SİLAH TASIMA HAKKINDA 
ALTINCI FASIL 
ZEMZEM SUYU HAKKINDA 
YEDİNCİ FASIL 
MÜTEFERRİK HADİSLER 


ONBESİNCİ BAB 
IIZ. PEYGAMBERİN HACC VE UMRESİ BAZI HÜKÜMLER 


HACC VE UMRE BÖLÜMÜ Bu bölümde 15 bab vardır BİRİNCİ 
BAB HACCİN FAZİLETLERİ İKİNCİ BAB HACCİN FARZİYYETİ 
ÜÇÜNCÜ BAB 


MİKAT İHRAM VE BUNLARLA İLGİLİ MESELELER DÖRDÜNCÜ 
BAB 


HACCİN ÇEŞİTLERİ İFRAD, KİRAN, TEMETTÜ BEŞİNCİ BAB 
TAVAF VE SA'Y ALTINCI BAB VAKFELER VE İFADA YEDİNCİ 
BAB REMY (TAŞLAMA) 


SEKİZİNCİ BAB HALK VE TAKSİR (TRAŞ) DOKUZUNCU BAB 
TAHALLUL (IHRAMDAN ÇIKMA) ONUNCU BAB KURBANLAR 
ON BIRINCI BAB 


FEVTLER (AKSAMALAR), İHSAR VE FİDYE ON İKİNCİ BAB 


MEKKE"YE GİRİŞ İKAMET VE ÇIKIŞ ADABI ON ÜÇÜNCÜ BAB 
HACDA NİYABET ON DÖRDÜNCÜ BAB 


HACCLA İLGİLİ MÜTEFERRİK HADİSLER ON BEŞİNCİ BAB 
RESULULLAH"IN HACC VE UMRESİ 
HACC 


"Hacc, kasdetme ve yönelme ma'nalarma gelir. Ancak, onu, 
mutlak kasd ve mücerret yöneliş ma"nalarma hamletmek de 
doğru değildir. Hac, hususi bir zaman diliminde, hususi bir 
kısım yerleri, yine bir kısım hususi usullerle ziyaret etmeğe 
denir ki; senenin belli günlerinde, hac niyetiyle ihrama girip, 
Arafat'ta vakfede bulunmak ve Kâbe'yi tavaf etmekten 
ibaret sayılmıştır. İhram haccm şartı, vakfe ve tavaf ise onun 
rükünleridir.Her sene, dünyanın dört bir yanından yüz 
binlerce insan, "Beytullah"a teveccüh edip, mübarek bir 
zaman dilimi içinde, Sahib-i Şeriat tarafından belirlenmiş 
bazı mekânları... hususi bir kısım usullerle ziyaret eder... 
vazifelerini yerine getirir ve günahlarından arınırlar -ki böyle 
bir vazife "Ona varmaya gücü yeten kimsenin Kâbe'yi tavaf 
etmesi Allah'ın insanlar üzerindeki ha kk ıdır."- fermanıyla, 
İslâm'ın beş esasından biri olarak gücü yeten herkese farz 
kılmmıştır.Hac, Müslümanlar arasında içtimai birliği te'sis ve 
tecelli ettiren öyle büyük ve öyle şümullü bir İslâm şiârıdır 
ki, onun enginlik ve vüs'atini. küre-i arz üzerinde bir başka 
mekân ve bir başka cemaatte bulup göstermek mümkün 
değildir. Kâbe, o derin ma'na ve kudsiyetiyle, tâ Hz. Adem ve 
onun yaratılışından önceki zamanlara gidip dayanan., ve 
daha sonra Hz. İbrahim'le, bilmem kaçıncı kez ortaya 
çıkarılıp imar edilen, millet-i İbrâhimiye ile irtibatlı, hakikat-ı 
Ahmediye'nin amânm bağrında eşi, nür-u Muhammedi 
aleyhisselâm'm dölyatağı ve bütün semavi dinlerin 
kıblegâhı, eşsiz öyle bir tevhid ocağıdır ki, bu 


hususiyetleriyle ona denk. Allah evi denebilecek ikinci bir 
bina 


yoktur.Her yıl, yüz binlerce insan, Allah"a karşı kulluk 
sorumluluklarını yerine getirmek için, Hakk"a en yakın 
olacakları bir zaman diliminde, bir zirve mekanda, eda 
edecekleri ibadetlerin menfezleriyle duygularını, 
düşüncelerini soluklar., аһа u peymanlarım yeniler., 
günahlarından arınır.. birbirlerine karşı sorumluluklarını 
hatırlar ve hatırlatır, içtimai, İktisadi, idari ve siyasi işlerini, 
her yanıyla Hakk"a kulluğu çağrıştıran bir ibadet zemininde, 
kalplerin rikkati, duyguların enginliği ve İslam şuurunun 
med vaktinde, bir kere daha gözden geçirip pekiştirir, sonra 
da yepyeni bir güç, yepyeni bir azim, yepyeni bir şevkle 
ülkelerine dönerler.Hepimiz hacca, biraz da, ruh ve 
duygularımızın kirlenmiş olması mülahazasıyla gider ve o 
güne kadar tanımadığımız farklı bir kapıdan, ayrı bir ma"na 
alemine açılıyor gibi yola revan olur ve geçeceğimiz yollara 
sıralanmış şeâiri bir bir görür, duyar, enginliklerine iner., ve 
ulu dağların mehabeti içinde gözümüzü, gönlümüzü 
dolduran bunca İslam alameti karşısında, daha yolda iken 
Kâbe ve haccetme ruhunun perde perde sıcak ve derin 
esintilerini duymaya başlarız. Sonra da, gidip ta en son 
noktaya ulaşıncaya kadar, otobüs kanepelerinde, tren 
kompartımanlarında, gemi kamaralarında, uçak 
koltuklarında, otel odalarında, misafir salonlarında, hatta 
çarşı ve pazarda hep o sımsıcak meltemlerin te"sirini 
hissederiz. Bu vasıtalara, bu yollara ne kadar alışmış ve ne 
kadar kanıksamış olursak olalım, vasıtasına göre, saatler, 
günler ve haftalar süren bu mavi, bu ruhani, bu ahenkli, bu 
varidatlı yolculuktan bir kurbet, bir vuslat, bir güzellik, bir 
şiir, bir romantizmi banyosu ala ala, ruhlarımıza, asıl 
kaynağından gelen gücü kazandırmış, gönüllerimizi itmi"nan 
arzusuyla şahlandırmış ve hususi bir alemin namzedi olmuş 
gibi kendimizi, bütün bu büyülü güzelliklere ulaştıracak sırlı 
bir kapının önünde sanırız. Bu kudsi yolculuk ve yol 


mülahazası, her zaman his dünyamıza öyle esbab üstü bir 
duyuş ve bir seziş kabiliyeti bahşeder ki, bazen neşeyle 
tüten, bazen murakebe ve muhasebe duygusuyla 
buruklaşan bir ruh haletiyle, adeta kendimizi ahiretin 
koridorlarında yürüyormuşçasma hep tedbirli ve temkinli 
hissederiz.Hac yolcusu, evinden ayrıldığı andan itibaren, yol 
boyu, nefis ve enaniyeti hesabına iplik iplik çözülür; kalbi ve 
ruhi hayatı adına da bir dantela gibi ibrişim ibrişim örülür. 
Evet, insan bu ışıktan yolculuğundan en eski fakat 
eskimeyen, en ezeli ama taptâze gerçeklerle tanışır ve 
halleşir.. ve hiçbir zaman unutamayacağı edalara ulaşır. 
Hele, yapılan işin şuurunda olanlar için bu arzi fakat semâvi 
yolculuk, ihtivâ ettiği varidat ve hatıralarla daha bir 
derinleşir ve ebediyet gamzetmeye başlar., başlar ve güya 
semanın renkleri, hacıların sesleri gelir hülyalarımıza dolar, 
ruhlarımızı sarar ve ömür boyu gönül gözlerimizde tüllenir 
durur.Dünyada, Kâbe ve çevresi kadar, biraz hüzünlü de 
olsa, ama mutlaka füsunlu daha cazip bir başka yer 
göstermek mümkün değildir. İnsan, onun haliminde her 
zaman efsânevi bir güzelliğe şâhit olur ve herşeyi en olgun, 
en tatlı bir meyve gibi koparır ve yer. Oralara yüz sürme 
taliliğini paylaşan ruhlar, ebediyen başka bir ibadet mahalli 
arama vehminden kurtulurlar., ve oraların öteler buudlu 
cazibesini ömürlerinin gurübuna kadar da asla unutmazlar." 


HACC 


Hacc, lügatte, (ziyarete) kastedmek mânasına gelir. Şeriat-ı 
garrada: Beytui-Haramin muayyen adaba uygun olarak 
Ziyaretine kasdetmektir. Daha sarih tarifiyle: "Belirlenmiş 
vakitte Arafat'ta bir mikdar durduktan sonra, Kâbe-i 
Muazzama'yı usül-ü dairesinde tavaf suretiyle ziyaret 
etmekten ibarettir." Hacc, İslâm'ın beş rüknünden biridir. 
İçtimâi ve siyasi yönü ümmet hayatında son derece 
ehemmiyet arzeden bir ibadettir. İslâmiyet'in beynelmilellik 
hüviyetini en yüksek mertebede ifade eden yegâne fırsattır. 


Hacc vesilesiyle dünyanın dört bir tarafında yaşayan, dilleri, 
renkleri, örf, adet ve kıyafetleri farklı Müslümanlar, 
aralarındaki mekan uzaklığını, Allah"ın emrine uyarak 
kaldırıp biraraya gelirler, tanışırlar, kaynaşırlar, sevişirler, 
birbirlerini öğrenerek fikir birliğine ererler. Hakkıyla ifa 
edilen hacc ibâdeti Müslüman milletler arasında tanışmayı 
sağlar, tanışma sevgiyi doğurur, sevgi ise dayanışma ve 
yardımlaşmayı hâsıl eder. 


Birinci Cihan Harbi sırasında çeşitli cephelerde Müslüman 
milletlerin, birbirlerine silah çekmelerini, bâhusus İslâm'ın 
bayraktarı olarak küffarm önünde cihad veren Osmanlılar'a 
karşı savaşmalarını, haccm terkedilmesi sebebiyle aralarında 
zaruri olan tanışma ve dayanışmanın ihmâle uğramasında 
gören Bediüzzaman, haccm ihmali "Düşmana milyonlarla 
İslâm'ı, İslâm aleyhinde istihdama zemin ihzâr etti" dedikten 
sonra bu feci neticeyi şöyle tasvir eder:" 


İşte Hind, düşman zannederek, hakiki pederini öldürmüş, 
başında oturmuş ağlıyor. 


O N 

İşte Tatar, Kafkas, öldürülmesine yardım ettiği şahıs, biçare 
valideleri olduğunu (iş 

işten geçtikten sonra) anlıyor, ayak ucunda ağlıyorlar. 


İşte Arap, yanlışlıkla kahraman kardeşini öldürüp, 
hayretinden ağlamayı da bilmiyor. 


İşte Afrika, biraderini tanımayarak öldürdü, şimdi vaveyla 
ediyor. 


İşte Alem-i İslâm, bayraktar oğlunu gafletle bilmeyerek 
öldürmesine yardım etti, valide gibi saçlarını çekip âh-ı fizar 
ediyor. 


Milyonlarla ehl-i İslüm, hayr-ı mahz olan sefer-i hacca şedd-i 
rahl (yolculuk) etmek yerine, şerr-i mahz olan düşman 
bayrağı altında dünyada uzun seyahatler ettirildi, Ы jJUpU 
(Bundan ibret alın ey akıl sahipleri)." 


Umre lügat olara ziyaret demektir. Istılahda muayyen âdab 
çerçevesinde, Kâbe'nin ziyaretine denir. Umreye Haccu"l- 
Asgar da denmiştir. Bu sebeple hacc'a da "el-Haccu"l-Ekber" 
denmiştir. Haccm yıl içerisinde, belli bir zamanı vardır. Ayrıca 
Arafat'ta ve Müzdelife'de vakfe, şeytan taşlama gibi başka 
levazımatı da bulunduğu halde, umre sâdedir: Yılın her 
ayında yapılabilir. İhram, tavaf ve sa'ydan ibarettir. 


Umrenin hükmü hususunda, mezhepler farklı hükümlerde 
bulunmuştur. 5261, Ahmed İbnu Hanbel gibi ehl-i eser denen 
ulemaya göre vacibtir. Buhari de bu kanaate tâbi olmuştur. 
Hanefi ve Malikilere göre, ndfıle bir ibadettir. Her görüş, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'tan menkul rivayetlere 
dayanır. Ebu Hanife hazretleri Timıizi'de gelen bir rivayeti 
esas alır: 


dl) 


"Bir bedevi gelerek Hz. Peygamber"e sordu: "Ey Allah"ın 
Resülü, bana umreden haber ver, o vacib midir?" Resülullah: 
"Hayır, ancak umre yaparsan senin için hayırlıdır" buyurdu." 
Ayrıca Cibril hadisinde: "İslâm beş şey üzerine kuruldu" 
dendikten sonra beş esas sayılırken "hacc" da zikredildiği 
halde umrenin zikredilmemiş olması da, umreye sünnet 
diyenlere delil olmuştur. 


İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ), Atâ, Ahmed İbnu Hanbel 
(rahimehümallah): "Başkalarına vacib olsa bile Mekke 
halkına vacib değildir" demişlerdir. İbnu Abbâs Kur'ân'da 
umrenin hacca mukârin 


0s0ji, 


olarak zikredildiğini söyler: " A çö- Ijilj "Başladığınız hacc ve 
umreyi Allah için 


tamamlayın" (Bakara 196). Burada hacc ve umre yan yana 
birlikte zi kr edilir. İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ): "Bir 
kere hacc, bir kere umre herkese vacibtir" demiştir. Tahavl, 
bu sözü "kifâye olan bir vacib" diye te'vil eder. 


Umrenin sünnet olduğuna köil olan İmam-ı Azam, senenin 
beş gününde umre yapmak mekruhtur der: 1- Arafe günü, 2- 
Nahir (kurban bayarmmm ilk) günü, 3, 4, 5- Eyyam-ı teşrik 
(bayramın ikinci, üçüncü, dördüncü günleri). Bu mesele ile 
ilgili bazı ilöve bilgileri 1165 numaralı hadisin açıklamasında 
kaydedeceğiz. 111 


BİRİNCİ BAB 
HACCIN FAZİLETLERİ 
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1.( 1163 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Ey 
Allah'ın Resülü, dedim, cihâdı amellerin en faziletlisi 
görüyoruz, biz de cihâd etmiyelim mi?" Şu cevabı verdi: 


"Ancak, cihadın en efdal ve en güzeli hacc-ı mebrürdur. 
Sonra şehirde kalmaktır." Hz. Aişe der ki: "Bunu işittikten 
sonra haccı hiç bırakmadım." (Buhâri, Hacc 4, Cezau"s-Sayd 
26, Cihad 1, Nesâi, Насс 4, (5, 113). "Sonra şehirde kalmak" 
cümlesi Buhâri'de yok.) 111 


AÇIKLAMA: 


1- Buhâri'de olmadığı belirtilen cümle Nesâi'de de mevcut 
değildir. Nesâi'deki rivayette Hz. Aişe (radıyallahu anhâ), Hz. 
Peygamber'e şöyle der: "Ey Allah'ın Resülü, seninle cihad 
etmek üzere biz de sefere çıkmayalım mı? Zira ben 
Kur'ân'da cihaddan efdal bir amel göremiyorum." Resülullah 
şu cevabı verir: "Hayır, ancak cihadın en iyisi, en güzeli 


Kâbe'ye haccetmektir, hacc-ı mebrürdur." 


2- Hadiste haccm cihad olarak tavsifi, haccda karşılaşılan 
meşakkatler sebebiyle bir nevi nefis mücadelesi 
yapılmasmdandır. Nitekim hadislerde nefisle yapılan 
mücadele de "cihad" ve hatta "efdal" 


ve "ekber" yani "en faziletli", "en büyük cihad" olarak ifade 
edilmiştir: U4- jil -UIA 2" il4-22' 


3- Hacca "cihad"m en iyisi" denirken muhatabın kadın olması 
da mühim bir husustur. Sözleri değerlendirirken muhatap 
unsurunu da nazar-ı dikkate almak gerekir. Hattâ hadisin 
sonunda gelen "sonra şehirde kalmak" tâbiri de bu açıdan 
değerlendirilmelidir. "Şehir" olarak tercüme ettiğimiz hadar 
kelimesi köy, kasaba gibi yerleşilen, sabit olunan yere ıtlak 
olunur. "Sonra evinde kalmak" şeklindeki bir tercüme daha 
açık olabilirdi. Asla sadakat için şehir dedik. Ancak burada 
"şehir"in, dilimizdeki şehir mânasına tam muvafık 
düşmediğini de bilmeliyiz. Bu cümle, Kur'ân-ı Kerim'de 
Resülullah 


(aleyhissalâtu vesselâm)'m zevce-i pakleri hakkında gelmiş 
olan: j 2*2j "Evlerinizde 


oturun" (Ahzâb 33) âyetini hatırlatmaktadır. 


4- Hacc-ı Mebrür: "Menâsikine uygun olarak yapılan ve hiçbir 
günahın karışmadığı hacc demektir. "Hacc-ı Mebrür", Hacc-ı 


Makbül olarak da anlaşılmıştır. Mamafih iki anlayış da aynı 
manaya te'vil edilebilir: Hiçbir eksiğin, hiçbir günahın 
karışmadığı hacc makbuldür, mebrurdur. 


5- Hadiste bir incelik âlimlerin dikkatini çekmiştir: Rivayet, 
kadınların cihada katılmasını reddetmiyor, ancak haccm 
onlar için daha sevablı bir cihad olduğunu ifade ediyor. Öyle 
ise sevabca az da olsa onlara da cihad var demektir. Bu, 
hükmü çıkarmada, hadisin İbnu Mâce'de gelen vechi daha 


açıktır: ilii pLi : jlİ IiA) b idi 


"Dedim ki: "Ey Allah"ın Resülü, kadınlara da cihad var mı?" 
Şu cevabı verdi: "Evet, içinde kıtal olmayan bir cihad var: 
"Hacc ve umre..." İbnu Battal der ki: "Hz. Aişe"nin Cemel 
Vak"ası"na katılıp kıtâlde bulunması sebebiyle onun kadrini 
düşürmek isteyenler: "Evlerinizde oturun" (Ahzâb 33) 
meâlindeki âyetle savaş kadınlara haram edildiği halde, 
(âyetin emrine muhalefet ederek) savaşmıştır" derler, 
Halbuki bu hadis böylelerinin iddiasını reddeder. Zira 
Resülullah, "cihadın efdali..." tâbirini kullanmıştır, bu tâbir, 
kadınlara hacc dışında da cihad olduğuna, ancak haccm o 
cihaddan efdal bir cihad olduğuna delâlet eder." 


Böylece bu hadisten, kadınların evlerinde kalmalarıyla ilgili 


emr-i Kur'âni'nin vücub ifade etmediği anlaşılır. 
D ijp i (*4-“'“° ^ 1y —/) lül -Jlâ ^p aDİ -2 


2 .( 1164 )- Sehl İbnu Sa'd (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"Telbiyede bulunan hiç bir Müslüman yoktur ki, onun 
sağında ve solunda bulunan taş, ağaç, sert toprak onunla 
birlikte telbiyede bulunmasın, bu iştirak (sağ ve solunu 
göstererek) şu ve şu istikâmette arzın son hududuna kadar 
devam eder." (Tirmizi, Насс 14, (828).114 


AÇIKLAMA: 


Telbiye, hacc sırasında ihrama girildiği andan itibaren 
bayramın birinci günü (Zilhicce"nin 10. günü) Cemre-i 
Akabe'de ilk taşın atılmasına kadar yüksek sesle okunan şu 
duadır: 


dl) JJLÚJI j ILU UÜJİ Jûil 21 cdjül! 


"Buyur Allahım buyur! Davetine bütün samimiyetimle icabet 
ettim! Buyur Allahım buyur! Senin eşin, ortağın yoktur. 
Buyur Allah'ım buyur! Hamd senin, nimet senin, mülk senin. 
Bunların hiçbirinde eşin, ortağın yoktur!" 


itilip jd * 41 11 2jd 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) binbir sıkıntıya 
katlanarak, pekçok müşkilleri hallederek mübârek beldelere 
gelmekle Allah'ın emrine fiilen uymuş bulunan insanların 
icabet hallerinin kavli ifadesi olan telbiyeyi, sözdeki 
samimiyete binaen hâsıl olan ihlâs sebebiye, kişinin sağ ve 
solunda yer alan taş, ağaç, toprak bütün mevcudatın, arzın 
nihâi hududuna varıncaya kadar tekrar edeceğini haber 
vermektedir. 


Bu hadisle haccm haşmetini, mânevi değerinin de içtimâi ve 
siyasi yönlerine muvazi şekilde müstesna bir azamet 
taşıdığını anlamaktayız. 


Ümmet-i merhumeye Rabbimizin lütfü ne kadar büyük! 
Cenab-ı Hakk'tan, buna liyakatle de merzuk kılmasını 
diliyoruz. 151 
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3. (1165)- İbnu Abbas (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Haccla 
umrenin arasını birleştirin. Zira bunlar günahı, tıpkı körüğün 
demirdeki pislikleri temizlemesi gibi temizler." (Nesâi, 
Menâsik 6, (5, 115); İbnu Mâce, Menâsik 3, (2886).) 151 


AÇIKLAMA: 


1- Burada, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), haccla 
umreyi ard arda yapmayı tavsiye etmektedir. Yani hacc 
yapılınca peşinden umre de yapılmalıdır. Umre yapıldı mı, 
ardından hacc yapılmalıdır. Münâvi, haccla umrenin yan 
yana zikrinden, umrenin de hacc gibi vâcib olduğu 
hükmünün 


çıkarıldığını, Muhibbu't-Taberi'den naklen kaydeder. Yani 
"Nasıl ki Kur'ân-ı Kerim'in, 


“ayetinde "tetâbu" tâbiri, kefaret halinde, ard arda iki ay 
oruç tutmayı vacib kılmıştır, öyle ise 


umreile haccm da ard arda olması gerekir" denmiştir. 
Böylece araya fâsıla girmeden her ikisinin de peş peşe 
yapılması gerekir. 


Ancak şu mâna da çıkarılmıştır: "Araya fasıla girse bile, biri 
yapıldıktan sonra diğeri de mutlaka yapıldı mı, hadisteki 
tetabu (birbirini takip) emri yerine gelir, zira Arap dili 
açısından bu mana da sahihtir." 


2- Hadisin Nesâi'deki aslında hacc ve umrenin "fakirlik" ve 
"günahı" temizleyeceği ifade edilir. Kitabımızdaki metinde 
"fakirlik" kelimesi düşmüş durumda. Tabii ki, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) sadaka ve zekâtın mala bereket ve 
ziyade getirdiğini ifade ettiği gibi, hacc ve umre için 


yapılacak harcamaların fakirlik getireceği korkusunu kırmak 
için, bu yoldaki maddi fedakarlıkların sadece mânevi değil, 
maddi berekete de sebep olacağını ifade etmiş olmaktadır. 


3- Mânevi kazanç, körüğün demirdeki -bir rivayette altın ve 
gümüş de zikredilir- pisliği temizlediği şekilde hacc ve 
umrenin günahları temizleyeceği şeklinde ifade edilmiştir. 
Buradaki teşbih hakikaten dikkat çekicidir. Körük demirdeki 
pisliği basit bir üfürme ile değil, ciddi bir yakma ile 
temizlemektedir. Hacc ibâdetinde, gerçekten nefsi alev alev 
yakan, temizleyen çeşitli ateşler, sıkıntılar var: Maldan 
harcamalar, açlık, susuzluk, yorgunluk, uykusuzluk, 
yolculuğun muhtemel olduğu çeşitli tehlikelerin göze 
alınması ve aşılması, vatandan, eşdosttan, işten ayrılık, 
alışkanlıkların terki vs. vs. Ve bunlar 1500 senelik ağır 
şartların hüküm sürdüğü asırlar için düşünülürse, ne derece 
yakıcı bir körük alevi olduğu ve bunların hepsine sırf Allah 
rızası için sabırla katlanmış olan ihlâslı bir hacıyı tertemiz 
ettiği daha kolay anlaşılır. Mü'min bütün bu alevlerde 
kendisini bir şey için yakıyor: "Rabbinin emrini yerine 
getirerek rızasını kazanmak." Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) kulun bu fedakârlığına karşı Rabbi Teâlâ'nm 
mukabil muamelesini -müteakip hadiste görüleceği üzere- 
"Hacc-ı Mebrür'un karşılığı cennetten başka bir şey olamaz" 
diyerek ifade etmektedir. Yani, hacc ve umre, körüğün demiri 
temizlediği gibi, mü'mini günahlardan temizlemekle kalmaz, 
fazlasını da kazandırır: Cennet!..m 


J ÖNJLİ! Sj^JLİI ’.İ-t- aUİJL5 ü aül -4. 


4. (1166)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir 
umre, diğer umreye arada işlenenler için kefarettir. Hacc-ı 
Mebrür'un karşılığı cennetten başka bir şey olamaz!" 
(Buhari, Umre 1; Müslim, Hacc 437, (1349); Tirmizi, Hacc 90, 
(933); Nesâi, Menâsik 3, (5, 112), 5, (5, 115); İbnu Mâce, 
Menâsik 3, (2887); Muvatta, Насс 65, (2, 346).J© 


AÇIKLAMA: 


l- İbnu Abdi"l-Berr, hadiste umrenin kefaret olacağı belirtilen 
günahların küçük günahlar olduğunu söylemiş, büyük 
günahlara da şamil olacağını söyleyenlere şiddetle karşı 
çıkmıştır. Ancak, hadis mutlak geldiği için bazı âlimler 
"Büyüklere de şâmil olabilir" demiştir. 


2- Bazı âlimler, "Büyük günahlardan ictinab, küçükleri 
affettirdiğine göre, umrenin küçüklerin affına vesile olması 
ne demektir." diye bir işkal ileri sürmüştür. Buna: "Umrenin 
kefâret olması zamanla mukayyeddir, büyük günahtan 
içtinabın kefâret olması mukayyed değil, ömmdir, kulun 
bütün ömrünü içine alır, öyle ise bu açıdan ikisi farklıdır" 
diye açıklama sunulmuştur. 


3- Bu hadis, çokça umre yapmanın müstehab olduğuna delil 
teşkil etmektedir, zira buna teşvik var. Halbuki Mâlikiler, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın seneden seneye 
yapmış olmasını delil kılarak "Yılda birden fazla umre 
yapmak mekruhtur" demişlerdir. "Ayda birden fazla umre 
yapmak mekruhtur" diyen de olmuştur. Ancak: "Mendub 
olan fiillerde Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m ameli 
şart değildir. Nitekim, bir çok müstehab ve mendub işi, 
ümmete zorluk olmasın diye, zaman zaman terketmiştir..." 
diye cevap verilmiştir. Ulemâ hacc elbisesi giymeyen bir 
kimse için, senenin her gününde umre yapabileceğinde 
ittifak etmiştir. Sadece Haneliler, -daha önce temas ettiğimiz 
üzere arafe ve kurban günleri ile eyyam-ı teşrikde mekruh 
addetmişlerdir. Ahmed İbnu Hanbel'den yapılan bir rivayete 
göre: "Kişi umre yaptı mı traş olması veya saçlarını 
kasretmesi (kısaltması) vacibtir, öyle ise, her umrede bunu 
yapacağına göre ikinci bir umre için, saçın büyümesi ve 
dolayısıyla on gün geçmesi gerekir" demiştir. 


4- Hadiste geçen "Bir umre, diğer umreye" tabiri ile "Bir 
umre diğer bir umre ile birlikte..." şeklinde anlaşılmıştır. Yani 
mana: "Bir umreden sonra bir umre daha yapılırsa, bu ikisi 
arasında işlenmiş olan (günah)lara kefaret olur" diye 
anlaşılmıştır. Böylece, müteakip bir umre daha yapılmasının 
gereği daha iyi anlaşılır. 


5- Sadedinde olduğumuz hadisten, hacc farizasını 
yapmazdan önce de umre yapılabileceği hükmü 
çıkarılmıştır. © 
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5. (1167)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Beyt'i 
(Kâbe-i Muazzamayyı) kim elli defa tavaf ederse, 
günahlarından çıkar ve tıpkı annesinden doğduğu gündeki 
gibi olur." (Tirmizi, Насс 41, (866).| 


Buradaki tavaftan maksad, şavtlar olmayıp, elli tam tavaftır. 
168 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis Kâbe'yi elli defa tavaf etmedeki sevabın 
büyüklüğünü ifade etmektedir. Ancak buradaki "tavaftan 
maksad nedir? Yani tavaf, lügat olarak, bir şeyin etrafında 
dönmek demektir. Öyle ise, hadis, Kabe"nin etrafında elli 
kere dönmeyi mi ifade etmektedir? Yoksa, hacc ıstılahı 
olarak, yedi şavttan (şavt, Kabe"nin etrafında yapılan bir 
ziyaret devridir) ibaret olan bir tavaf mıdır? 


İki mana üzerinde de durulmuştur. 


Muhibbu't-Taberi'nin bazı âlimlerden kaydına göre buradaki 
bir "tavaftan kastedilen şey bir şavttır. Ancak kendisi bu 
görüşü reddederek: "Burada elli tane "yedi" 
kastedilmektedir" der. Taberani"nin Mu"cemu"l-Evsat"mda 
gelen bir açıklamaya göre demiştir ki: "Elli tavaftan maksad, 
bunun bir anda peş peşe yapılması demek değildir. Burada 
istenen, kişinin defter-i hanesinde, (her biri yedi şavt olan) 
elli tavafın bulunmasıdır. Bunu bir ömür içinde de 
tamamlamış olsa fark etmez." 011 
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6. (1168)- Ümnlü Seleme (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim, 
hacc veya umre için Mescid-i Aksa'dan Mescid-i Haram'a 
(kadar) ihrâma girerse, geçmiş ve gelecek bütün günahları 
affedilir veya cennet kendisine vâcib olur." -Râvi, 
Resülullah'm hangisini dediği hususunda şekke düştü-" (Ebu 
Dâvud, Menâsik 9, (1741)ş İbnu Mâce, Menâsik 49, (3001- 
3002).j 1221 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadiste ihrâma girme mahalli ne kadar uzak kılınırsa o 
kadar sevab olacağına işaret edilmektedir. Zira, umre veya 
hacc için, Kudüs'te ihrama girilmesi halinde geçmiş ve 
gelecek günahların affedileceği ifade edilmiştir. Halbuki 
normal mikat (ihrama girme) mahallerinin Mekke'ye 
yakınlığı Kudüs'e nazaran çok fazladır. 


Hattabi, şu açıklamayı sunar: "Hadiste, mikat mahallinden 
önce, çok uzaklarda ihrama girmeye cevaz ve teşvik vardır. 
Nitekim birçok sahâbe böyle yapmıştır. Ancak, Hz. Ömer 
(radıyallahu anh), Basra'da ihrâma girmiş olan İmrân İbnu 
Husayn'ı bu davranışı sebebiyle takbih etmiştir. Haşan Basri, 
Atâ İbnu Ebi Rebâh, Mâlik İbnu Enes de uzakta ihrama 
girmeyi kerih bulurlar. Ahmed İbnu Hanbel de: "Uygun olanı 
mikatlarda ihrama girmektir" der. İshak İbnu Râhüye de 


böyle söylemiştir. Ben derim ki: Hz. Ömer (radıyallahu 
anh)"in bunu mekruh addetmesi, ümmete şefkati 
sebebiyledir. Zira mesafe uzadıkça, ihramlıya, ihramda iken 
yapılması bir kısım cezayı gerektiren afetlerin ârız olma 
ihtimali artar. Hal böyle olunca, en selâmetli davranış en kısa 
ihram mesafesinde ihrama girmektir." 1221 
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7. (1169)- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Ensar"dan Umniü 
Sinan adındaki bir kadına: 


"Bizimle haccetmekten seni ne alıkoydu?" diye sordu. Kadın: 


"Ebü fülânm (kocasını kasteder) sadece iki sulama devesi 
var. Biriyle o ve oğlu haca gitti. Öbürü (ile de ben kaldım) 
arazimizi suluyor(um)" dedi. Bunun üzerine Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): "Öyleyse Ramazan'da (yapacağın) 
umre, (kaçırdığın) bir haccın veya benimle (yapmış olacağın) 
bir haccm kazasıdır. Ramazan gelince umre yap. Zira 
Ramazan'daki bir umre hacca muadil olur." (Buhâri, Umre 4, 
Cezau"s-Sayd 26; Müslim, Насс 222; Nisaf, Sıyam 6, (4, 
130).11121 


AÇIKLAMA: 


1- İbnu Hacer, Buhari"nin "Ramazan"da Umre" adlı babında, 
hadisi muhtelif vecihleri içerisinde tahlil ederek, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"m kendisiyle hacca katılmayış 


sebebini sormuş olduğu iki ayrı kadın olabileceği ihtimalini 
belirtir. Bunlardan biri Ümnlü Ma'kıl el-Esediyye, diğeri 
Ümmü Sinan el-Ensâriyye'dir. Bunların hikâyeleri de 
hadislerde farklıdır. Hatta, bazı rivayetlerde Ümmü Sinân 
değil, Ümmü Süleym ismi mezkurdur. 


2- İsmi mübhem kılman koca, bâzı rivayetlerde Ebu Sinân 
diye tesmiye edilmiştir. Bu durumdan, kadının oğlunun 
isminin Sinan olduğu anlaşılmaktadır. 


3- İbnu Huzeyme der ki: "Bu hadise göre, bir şey diğer bir 
şeye bazı yönleriyle benzerlik arzederse, biri diğerine 
benzetilerek ona muadil kılmabilir. Zira, aslında "umre" ile 
ne farz olan ne de nezredilmiş olan "hacc" ifa edilemez." 
İbnu Battâl da şunu söylemiştir: "Bu hadiste, kişinin nâfile 
olarak yapmaya 


azmettiği haccm tatavvu bir hacc olduğuna delil vardır. Zira, 
"umre"nin hiç bir surette "farz olan hacc"m yerini 
tutmayacağı hususunda icma-ı ümmet vardır." Ancak, İbnu"l- 
Münir, İbnu Battal"ı ten ki d ederek der ki: "Buradaki mezkür 
hacc, Vedâ Haccı'dır. Vedâ Haccı, İslâm'da farz olarak eda 
edilen ilk haccdır. Zira, daha evvel Hz.Ebu Bekir'in emirliği 
altında ifa edilen hacc bir inzar idi. Hal böyle olunca, hadiste 
zikri geçen kadının daha önce farz olan hacc borcunu eda 
etmiş bulunması müstahildir (yani akla aykırıdır)." 


İbnu Hacer de İbnu"l-Münir"i reddederek şöyle der: "Onun 
söylediği, herkesçe benimsenmiş (müsellem) bir görüş 
değildir. Zira, kadının Ebü Bekir (radıyallahu anh)'le birlikte 
haccederek, bu hacda farzdan kurtulmuş olmasına bir mâni 
yoktur. Üstelik İbnu"l-Münir, iddiasını, haccm hicri onuncu 
yılda farz kılındığı ihtimâline dayandırmaktadır. Bu ihtimali 
esas alması, haccm bidayetten beri farz olduğu 11 “1 
söylenerek şahsi görüşüne karşı ileri sürülecek tenkitlerden 
kurtulmak içindir." İbnu Hacer, İbnu Huzeyme"nin görüşü 


hususunda, İbnu Battal"m yaptığı tarzda bir tahlile gerek 
olmadığını belirtir. Ve şöyle bir neticeye varır: Ramazan"da 
yapılacak umre sevab itibariyle hacca muadil olur, bu 
yönüyle hacda müştereklik arzeder. Ancak farz olan haccm 
borçtan düşmesi hususunda umre, haccm yerine geçmez, bu 
husus icma ile sabittir. Tirmizi'nin bir kaydına göre, 
sadedinde olduğumuz hadiste umre ile hacc arasında 
kurulmuş olan irtibatı İshâk İbnu Râhuye, İhlâs süresinin 
Kur'ân-ı Kerim'in üçte birine muâdil olduğunu beyan eden 
hadisteki İhlâsla, Kur'ân arasındaki irtibata benzetmiştir. 


İbnu'l-Arabi demişti ki: "Bu umre hadisi sahihdir. Rabbimizin 
bir lütfi: ve nimeti olarak umre, ona Ramazan'm da 
inzimamıyla (hâsıl olan sevab itibariyle) hacc derecesine 
ulaşmaktadır." İbnu'l-Cevzi de şu yorumu yapmıştır: "Bu 
hadisten öğreniyoruz ki, amelin sevabı, ona zamanın şerefi 
de ilave edilince ziyadeleşmekte ve artmaktadır, tıpkı huzur- 
u kalb ve hulus-i niyetle de arttığı gibi." 11 ^ 
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8. (1170)- Ebu Beki - İbnu Abdirrahman anlatıyor: "Bir kadın 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a gelerek: 


"Ben haccetmek için hazırlık yapmıştım. Bana (bir mani) arız 
oldu ne yapayım?" 


"Ramazan"da umre yap, zira o ayda umre tıpkı hacc gibidir" 
buyurdu." fMuvatta, Насс 66, (1, 347); Ebu Dâvud, Hacc 79, 
Timıizi, Hacc 95, (939); Nesâi, Sıyam 6, (4, 130); İbnu Mâce, 
Hacc (Menâsik) 45, (2991-2995).11111 


AÇIKLAMA: 


Burada ismi belirtilmeyen kadının, Ebü Dövud"un 
rivayetinde Ümmü Ma'kıl olduğu anlaşılmaktadır. Arız olan 
mani, bir rivayette kocasına ve kenisine gelen hastalıktır. 
Kocası ölmüş, kendisi sıhhate kavuşmuştur. Tek develeri de 
kocası Ebu Ma'kıl tarafından Allah yolunda vakfedilmiştir. 
Abdurrezzak'm rivayetinde kadın, hacc hazırlığı yaptığını 
ancak devesini kaybettiğini söyler. 


Zürkâni: "Deveyi bulmuş, sonra da hastalanmış veya 
hastalıktan kurtulmuş, bu sefer de deveyi kaybetmiş olabilir" 
diyerek, iki rivayeti te'lif eder. 


Hülasa Resülullah kadına: "Ramazan'da umre yap, bu, 
(sevapça nafile olan) hacca eşittir" diyerek cevap verir. 


Alimler: "Hayırlı ameller, onun işlendiği vakitlere göre 
birbirlerinden üstün olur, bazı vakitlerde yapılan, diğer 
vakitlerde yapılana nazaran daha faziletlidir. Ramazan ayı, 
hayırlı amellerin katlanması açısından diğerlerinden 
üstündür, bu onun faziletinin büyüklüğüne delildir. Hac, 
içerisindeki meşakkatin ve amelin fazlalığı sebebiyle 
umreden üstündür" diyerek hadisin anlaşılması için 
açıklama yapmışlardır. 
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9 .( 1171 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Hiç bir 
kul, kurban günü, Allah indinde kan akıtmaktan daha 
sevimli bir iş yapamaz. Zira, kesilen hayvan, kıyamet günü 
boynuzlarıyla, kıllarıyla, sumaklarıyla 1 " 91 gelecektir. 
Hayvanın kanı yere düşmezden önce Allah indinde yüce bir 


mevkiye ulaşır. Öyle ise, onu gönül hoşluğu ile ifa edin." 
[Timiizi, Edahi 1, (1493), İbnu Mace, Edahi 3, (3126).1 


Rezin şunu ilave etmiştir: "Kurban sahibine, hayvanın her bir 
tüyü için sevap vardır."© 1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, kurban bayramı gününde yapılabilecek en 
kıymetli, en makbul ibâdetin kurban kesmek olduğunu 
belirtmektedir. Aliyyü"l-Karfi"nin belirttiği üzere hadiste, 
kurbanın boynuz, kıl, smnak gibi işe yaramaz gibi gözüken 
kısımlarının bile kıyamet günü ortaya çıkacağının zikri, 
kurbandan hâsıl olacak sevâbm büyüklüğünü belirtmektedir. 
Kesilen kurban eksiksiz olarak kıyamet günü geleceğine, 
yani her bir parçasından sevap hâsıl olacağına göre, onun, 
imkân nisbetinde eksiksiz ve mükemmel olması ve gönül 
hoşluğu ile, sevinerek kesilmesi gerekir. 


Kanın yere düşmeden indallah bir mevkiye ulaşması, Allah'ın 
kurban ibadetinden râzı olacağını, kurbanın indallah makbul 
bir ibadet bulunduğunu ifade eder, 


Öyle ise kulun, böylesine kıymetli bir ibadeti, istemeyerek, 
cimrice düşüncelerle değil, gönül hoşluğu ile, sevinçle 
yapması, kurban emrini yerine getirmek hususunda iştiyak 
ve heyecan duyması, bayram yapması gerekir. Resülulah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bu noktaya irşad buyurmaktadır. 
Rezin'in ilâvesinden, imkân nisbetinde büyük hayvan 
kesmenin daha sevaplı olduğu anlaşılmaktadır.© 1 
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10 .( 1172 )- Ebu Bekri"s-Sıddik (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a: "Hangi hacc daha 
efdaldir?" diye sorulmuştu." 


Yüksek sesle telbiye getirilip, kurban kesilerek yapılan ` 
hacc!" diye cevap verdi." (Timıizi, Hacc 14, (827), Tefsir, Al-i 
İmran (3001).1© 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a, hacc nasıl yapılırsa en 
efdal olacağı sorulmuştur. Resülullah da yüksek sesle 
mümkün mertebe çok sayıda telbiye çekilen ve kurban 
kesilen hacc! diye cevap verir. Telbiyelerin imkân nisbetinde 
çokluğu, hacc esnasında vaktin boş geçmediğine, en sevablı 
zikirle doldurulduğuna delildir. Telbiyenin azlığı ise, zikrin 
azlığına -ve daha fenası- malayani ve günaha bais 
konuşmalarla hacc müddetinin heder edildiğine delil olur. 
Telbiyenin yüksek sesle olması, hacc adabma uymaktır. 
Elbette âdâbma uyarak yüksek sesle okunan telbiyeler, 
adabm terkiyle alçak sesle okunandan efdaldir. Kan 
akıtılmasına gelince, haccda kurban kesmek mutlak bir 
vecibe değildir. Hacc-ı ifradda olduğu üzere kurban 
kesmeden de haccı eksiksiz eda etmek mümkündür. Hacc-ı 
kıran veya hacc-ı temetuda kesilen kurban, şükran 
kurbanıdır. İmkânsızlık halinde bunun da on gün oruçla telâfi 
imkanı mevcuttur. 


Hanefi mezhebine göre en efdal hacc da mezkur kurbanın 
vacib olduğu hacc-ı kıran"dır. 


Şu halde Resülullah, bu kurbanın ifa edileceği haccm 
efdaliyetini belirtmektedir. 


Hadisin, yine Tirmizi'nin Tefsir bölümünde kaydedilmiş olan 
diğer bir vechinde şu ziyade var: 


"Başka bir adam kalkarak: 
Ји ?£p*Si M 


Ey Allah'ın Resülü, buna yol nedir?” diye sordu ve şu cevabı 
aldı: 'Azık ve binek." 1331 
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11.(1173)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Küçüğün, büyüğün, zayıfın, kadının cihadı hacc ve 
umredir." (Nesâi, Hacc 4, (5, 114); İbnu Mâce, Menâsik 8, 
(2902).11341 


AÇIKLAMA: 


Hacc ve umrenin cihada benzetilmesi, daha önce (1169 
numaralı hadisin izahında) belirttiğimiz gibi bu iki amelde 
mevcut meşakkat ve zahmetler sebebiyledir. Cihad da 
meşakkat ve zahmet yönü ağır basan bir ibadettir. İnsan 
nefsi, her üç amelle de aynı terbiyeleri alabilecektir. Bu 
sebeple, sevap yönüyle bunların aralarında benzerlik, 
yakınlık ve hattâ -şartlara göre- ayniyet olduğu Resül-i 
Ekrem tarafından bildirilmektedir. Öyleyse cihada muktedir 
olamayan -söz gelimi çocuk, kadın veya yaşlı birisi- hacc 
veya umreyi yaparak aynı sevabı kazanabilecektir. 1351 


İKİNCİ BAB HACCIN VÜCÜBU 
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1.( 1174 )- Ebu Hüreyre hazretleri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Bir gün Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bize 
şöyle hitab etti: 


"Ey insanlar, size hacc farz kılınmıştır. Şu halde haccı eda 
edinl" 


Cemaatte bulunan bir adam: 


"Her sene mi, Ey Allah"ın Resülü?" diye sordu. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) cevap vermedi. Adam sorusunu üç 
kere tekrar etti. Bunun üzerine: 


"Ben sizi bıraktıkça siz de beni bırakın. (Madem ki süküt 
ettim, niye somada ısrar ediyorsunuz?) Şayet (sorunuza) 
"Evet!" deseydim, her yıl haccetmek vacib oluverirdi ve 
buna güç yetiremezdiniz. Şunu bilin ki, sizden öncekileri 
helak eden şey, çok sual sormaları ve peygamberleri 
hakkında ihtilâflarıdır. Size bir iş emrettiğim zaman, bunu 
gücünüz yettiğince ifa edin, bir yasaklamada bulunduğum 
vakitde ondan kaçının (bu emir ve yasakla ilgili olarak 
aklınıza gelen her şeyi sormaya kalkmayın!)" (Buhâri,İ'tisam 
4; Müslim, Hacc 412, (1337), Fedail 130, (1337); Nesâi, Hacc 
1, (5, 110-1 İl ).] 130 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a bu suali soran 
sahabinin Ak ra" Ibnu Habis (radıyallahu anh) olduğu 
rivayetin bazı vecihlerinde tasrih edilir. 


2- Fazla sual sorma yasağı ile alakalı geniş açıklamayı 581 
numaralı hadis vesilesiyle yaptığımız için burada teferruata 
girmeden birkaç noktaya kısaca dikkat çekeceğiz: 


3- Emir tekrarı gerektirir mi? 


Bu hadisi izah sadedine Nevevl, usulcülerin münakaşa 
ettikleri bir meseleye temas eder. Kur"an veya hadiste gelen 
bir emri bir kere yapmak yeterli mi, yoksa o emrin tekrar 
tekrar yapılması gerekir mi? Bu hususta farklı görüşler ileri 
sürülmüştür: 


1) Şafiilere göre, emir tekrar iktiza etmez, tekrara ihtimali 
vardır. 


2) İkinci bir görüşe göre tekrarı iktiza eder. 


3) Birden fazlası hakkında tevakkuf edilir. Şayet bir şarta 
bağlı veya bir vasfın sübutuyla mukayyed ise o durumlarda 
tekrar ifade eder. Yani, birden fazlası için bir beyan aranır. 
Bazı Hanefiler bu görüştedir. Yukarıdaki hadis bu görüşte 
olanlara delil olmuştur. Zira Akra", tekrar hususunda bir 
beyan aramıştır. 


4) Mutlak emir, ne tekrar ne de umum iktiza etmez. Onlara 
ihtimali de yoktur. Namaz, oruç, zekat gibi ibadetlerin 
tekerrür etmesi, sebeplerinin tekerrür etmesi sebebiyledir. 
Haccm sebebi olan Beytu"lHaram tekerrür etmediği için 
ömürde bir defa emre uymakla farz düşer. Hanefiler"in 
ekseriyetince benimsenen görüş budur. 


4- Sual yasağı nelere racidir? 


Sahabe ve Tâbiin'den bazı âlimler, yasağın, vukua gelen 
olsun,vukua gelmeyen olsun her meseleye şamil olduğunu 
ileri sürmüştür. Ancak, bu görüşe bir çok fukaha karşı 
çıkmıştır. Bu görüşte olan Ebu Bekr İbnu'l-Arabi şöyle der: 
"Gafillerden bir kısmı, sual sormayı yasaklayan âyetten 
(Mâide 101) hareketle, nevazil"e giren (yani âyet ve hadiste 
zikri geçmeyen) şeylerden -bunlar fiilen vukua gelmedikçe- 
sual sormanın yasak olduğu zannma kapıldılar. Halbuki işin 


aslı böyle değildir. Zira ayetin verilecek cevap sebebiyle 
kötülük hasıl olacak soruları yasakladığı pek sarihtir. Nevazil 
ile alâkalı sorular bu gruba girmez." 


İbnu Hacer bu görüşü te'yid eder, ancak İbnu'l-Arâbi'nin 
kendisi gibi düşünmeyen ulemâ ha kk ında gafiller tâbirini 
kullanmış olmasını takbih eder. Mamafih, ondan önce 
Kurtubi de onu takbih etmiş, ilâveten böylesi davranışların 
İbnu'l-Arâbi'de sıkça görülen sabit bir huy olduğuna да 
dikkat çekmiştir. 


5- Yasak Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) devrine mi ait? 


Sual sorma yasağının daha ziyade Resülullah devriyle ilgili 
olduğunu söyleyen âlimler, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'tan sonra sorulacak suallerden âyette beyan 
edilen kötülük ihtimalinin kalktığını ileri sürmüşlerdir. Şu 
hadisleri delil olarak ileri sürerler: 
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"Allah"ın, kitabında helal kıldıkları helal, haram kıldıkları da 
haramdır, süküt buyurdukları da affa mazhardır. Öyleyse 
Allah'ın affettiğini kabul edin, zira Allah hiçbir şeyi 
unutmamıştır." Resülullah şu âyeti okur, (meâlen): "...Rabbin 
unutkan değildir" (Meryem 64).Bir başka hadis de şöyledir: 
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"Allah bir kısım farzlar koydu. Sakın bunları terketmeyin, bir 
kısım da yasaklar koydu. Sakın onları çiğnemeyin. Bir kısım 


şeylerde de unutarak değil, size merhameten süküt 
buyurdu, sakın onları kurcalamayınl" 


Bir hadis de şöyle: 144 Í ji- JIA 


allüA"Müslümanlar"a karşı en büyük cürmü işleyen o 
kimsedir ki, haram edilmemiş olan bir şeyden 


sual eder de, onun sebebiyle haram ediliverir." 


6- Yasak Medineliler"e mi mahsus?Mezkür yasağın bedevilere 
şamil olmayıp daha ziyade Medine"de kalan Muhacir ve 
Ensar"la ilgili olduğunu gösteren rivayetler de var. Bunlar, 
yasağın sınırlı oluşuna ve daha ziyade vahiyle ilgili oluşuna 
destek sayılabilir. Enes"in bir rivayeti şöyle: "Bizler 
Hz.Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"e herhangi bir 
hususta sual sormaktan men edilmiş idik. Bu yasaktan gəfil 
bir bedevinin gelip Resülullah"a birşeyler sorması ve bu 
vesileyle Efendimiz'i dinlemek çok hoşumuza giderdi." 
Müslim'de Nevvâs İbnu Sem'ân'm bir rivayeti bu mevzuda 
daha dikkat çekici: "Hicret etmeksizin Medine'de Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselanffla birlikte bir yıl ikâmet ettim. 


Hicret etmeme sadece "sual meselesi" mâni olmuştu. Zira 
birimiz kesinlikle hicret edip "Muhacir" oldu mu, artık 
Resülullah'a sual soramazdı." Nevvâs hazretleri (radıyallahu 
anh) sırf soru sorabilme ha kk ını yitirmeden Medine'de 
ikamet edebilmek için "Muhacir" statüsüne girmeye 
yanaşmıyor. Ahmet İbnu Hanbel'in bir rivayetinde soru 
yasağıyla ilgili âyetin nüzülünden sonra Ashab'm Medine'ye 
gelen bedevilere zaman zaman bahşiş vererek Hz. 
Peygamber'e soru sormaya teşvik ettiklerini belirtir: 
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Bu mevzu üzerine rivayet çoktur: 


7- Ashab "tan varid olan soruların izahı: 


Hemen belirtelim ki, hadis kitaplarında Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a Ashab"m sorduğu birçok sualler 
rivayet edilmiştir. İster istemez, yasağa rağmen bu sualler 
nasıl soruldu diye bir müşkil hatıra gelebilmektedir. Alimler 
üç ihtimal üzerinde dururlar: 


a) Bu sualler, yasak koyan ayetin inmesinden önce sorulmuş 
olabilir. 


b) Ayette gelen sual yasağı umumi değil, hususidir. Yani, 
hükmü kesinlik kazanmış meselelerle ilgili olarak duyulan 
ihtiyaçta soru yasağı yoktur. 


e) Yasak, mutlaka bilinmesi gereken şeylere şamil değildir. 
Kamışla kesilen hayvanın etine terettüp edecek hükümle 
ilgili sual, ümera Allah"a itaatin dışına çıkan emir verecek 
olursa, onlara itaat edilip edilmeyeceğine dair sual, kıyamet 
ahvali ve ahirzaman fitnesi ile ilgili sualler, keza bizzat 
Kur"an"da zikredilen, kelale, içki, kumar, haram aylardaki 
savaş, yetimler, hayız zamanı, kadın, sayd vs. üzerine gelen 
sualler gibi. Bu sualler gerçek ihtiyaçtan geldiği için yasak 
bunlara şamil olmamıştır. 


8- Yasak vukü bulmayana da şamildir. 


Sual sormaya yasak koyan ayetin, vukü bulmayan 
hadiselerle de ilgili olduğunu söyleyenler, bu kanaate, "vukü 
bulan hadiseyle ilgili sual, meşakkat getiren teklife sebep 


olduğuna göre, olmayan şeyden sormamak daha iyidir" 
mülahazasıyla varırlar. Darimi, Sünen"inin Mukaddime 
kısmında bu mevzuya tahsis ettiği bir babta, bir çok selefin 
görüşünü kaydeder. 


İbnu Ömer: "Vuküa gelmeyen şeyden sormayın, zira ben 
olmayan şeyden soran kimseye babam Ömer (radıyallahu 
anhümal"in lânet ettiğini işittim" der. 


Zeyd İbnu Sâbit kendisine birşey sorulunca önce, bunun 
vukü bulup bulmadığını sorar, "evet!" derlerse, o konuda 
bildiği bir şey varsa söylerdi. Şâyet "Hayır, henüz vukü 
bulmadı!" derlerse: "Bırakın vuküa gelsin, o zaman 
sorarsınız!" deyip cevap vermediği belirtilir. 


Hz. Ömer de, "Vukuâ gelen hâdiseler bizi yeterince meşgul 
etmekte" diyerek, vuküa gelmeyen şeylerden sormayı 
yasaklamıştır. 


Alimler, hakkında nass gelmeyen şeylerle ilgili olarak 
yapılan araştırmayı iki kısma ayırmışlardır: 


1) Hadiseyi bütün yönleriyle, nassm delaleti içerisine dâhil 
etme araştırması. Böyle bir araştırma makbuldür, mekruh 
değildir. Bilâkis, yetkili müctehidlere, bunu yapmak farzdır. 


2) Rivayetler arasında ihmali mümkün veya cem'edilmesi 
kabil küçük farklılıkların üzerinde fazlaca durup, dine, 
şeriata hiçbir faydası olmayan ince tahlillere girişmek; 
benzer şeyler arasında yoktan ayrılıklar, farklılıklar çıkarmak 
gibi gayretler, tahliller, araştırmalar ortaya koymak; veya 
aksine farklılıkları zâhir olan muhtelif şeyleri aynı şeymiş 
gibi göstermek için tekellüflü te'lif çalışmaları yapmak; 
delilleri, vechi olmayacak şekilde zorlamak. Selefin mekrüh 
addettiği İlmi gayretler bu kısma girenlerdir. Bu çeşit boş 
gayretlerin zaman kaybından başka, kişiyi, şu hadisin 
tehdidine maruz 


kılacağı da belirtilir: АЈ "A-şırılar helâk olmuştur". Hadiste 
geçen mütenattiün"u aşırılar 


olarak tercüme ettik. 


Zemahşeri, hadisin gayesi, doğruluk ve güzellikte tek veçhe 
ulaşan muhtelif kıraatlarda münakaşa ve inadlaşmayı 
yasaklamaktır demiştir. 


Nevevi hadisten: "Kelâmda çeşitli edebiyat oyunları yaparak 
derinleşmenin, halka hitab ederken fesahat yapacağım diye 
zorlamalara, yapmacıklara gitmenin, lügat parçalamanın, 
irab inceliklerine inmenin kastedilip, kötülendiğini, ayrıca 
faydasız, mâlayâni mevzulara dalmanın... vuküu nâdir 
meselelerin inceliklerinden sual somanın vs..." kastedildiğini 
söylemiştir. 


İbnu Hacer, kitap, sünnet, icma gibi ana kaynaklardaki bir 
asla dayanmayan meselelerde teferruata inmede aşırı 
gitmeyi de buraya dahil eder. Başka şeylerde harcanması 
çok daha iyi olacak kıymetli vakitlerin, vuküu pek nadir 
şeylerde harcandığına esefle parmak bastıktan sonra der ki: 
"Bunların en fenası, şeriatça keyfiyetini araştırmadan sadece 
inanılması istenen şeyleri didiklemek maksadıyla çokça sual 
sormaktır. Sözgelimi, bazı meseleler vardır ki, meşhüd 
alemde hiçbir hissi delili yoktur: Kıyametin vakti, ruhun 
mahiyeti, bu ümmetin ömrünün müddeti gibi. Bunlar sadece 
ve sadece nakil yoluyla bilinebilecek meseleler olduğu halde 
bunlardan sorular da sorulur. Halbuki bunların çoğu 
hakkında nakille gelen bilgi yoktur, bunlara araştırma 
yapmadan iman gerekir. Daha da fenası, bazı mevzular var 
ki, fazla didiklemek, kişiyi şekke ve şaşkınlığa atar. Ebu 
Hüreyre tafmdan rivayet edilen: "İnsanlar birbirlerine 
şundan bundan sora sora, şöyle sorma noktasına gelirler: 


"Bu mahlükatı Allah yarattı, öyleyse Allah'ı kim yarattı?" 
hadisi bu durumu haber vermektedir." 


Şu halde sual sorma yasağı pek çok teferruata şâmil ber 
mevzudur. Biz bazı meselelerini özetleyerek sunmaya 
çalıştık. 1221 
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2.( 1175 )- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) efendimiz şöyle buyurdular: 


"Kim kendisini Beytullahi"Iharam"a ulaştıracak kadar azık ve 
bineğe sahip olduğu halde haccetmemişse onun Yahudi 
veya Hıristiyan olarak ölmesi arasında fark yoktur. Zira, 
Cenab-ı Hakk şöyle buyurmuştur: "Oraya yol bulabilen 
insana, Allah için Kâbe'yi haccetmesi gerekir" (Al-i İmrân 
97). (Tirmizi, Hacc 3, (812).] 1221 


AÇIKLAMA: 


Hadiste, hacc yapmaya yetecek maddi imkânı olup da hacca 
gitmeyenler çok ağır bir üslubla tehdid edilmektedir: 
Hıristiyan veya Yahudi olarak ölme tehlikesi, yani küfür üzere 
ölmek. Alimler, bu ifadenin tağliz yani "terhib ve 
korkutmada şiddete başvurma" güttüğünü belirttikten sonra 
şu açıklamayı da yaparlar: Maddi imkâna rağmen farz olan 
haccı terketmek, ya bunun vacib olduğunu inkâr ve 
istihfafdan gelir, bu ise küfürdür; ya da emr-i İlâhi'ye 
isyandan gelir. Öyle ise küfre düşerek Yahudi veya Hıristiyan 
mertebesine inme tehlikesi ile haşhaşadır. 


Haccı terkedenlerin betahsis Ehl-i Kitab"a benzetilmeleri, 
onların da kitaplarıyla amel etmemelerinden ileri gelir. Zira 
haccı yapmayan Müslüman da, kitabının emrini terketmiş 
olmakla aralarında bir müştereklik hasıl olmaktadır. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), haccı emreden âyeti 
okuyarak, haccetmeyenin bu emr-i İlâhi'yi inkâr veya ona 
isyan ettiğine ve dolayısıyla beyan ettiği vaide delil getirmiş 
olmaktadır. 1221 
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3.( 1176 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) hazretleri 
anlatıyor: " Ak га 1 İbnu"l-Habis (radıyallahu anh), Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a: 


"Hacc her sene midir, ömürde bir kere midir?" diye sordu. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Bir keredir, fazla yapan nafile olarak yapmış olur!" diye 
cevap verdi." (Ebu Dâvud, Насс 1, (1721), Nesâi, Насс 1, (5, 
111); İbnu Mâce, Menâsik 2, (2886).i 1221 
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4 .( 1177 )- Yine İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın şöyle dediğini rivayet 
etmiştir: "İslâm'da hacc yapmamak (saruret) yoktur." (Ebu 
Dâvud, Hacc3, (1729). 


AÇIKLAMA: 
Saruret iki mâna taşır: 
1- Hiç hacc yapmayan kimseye denir. 


2- Ruhbanlarda olduğu şekilde evlenmeyip, bekâr kalan 
kimseye denir. Tâbir, açıklanan bu iki mânasıyla cahiliye 
devrinde câri iki âdeti de dile getirmiş olmaktadır. İmam 
Mâlik Muvatta'da, kadın saruret'i şöyle açıklamıştır: 
"Kadınlardan hiç haccetmeyendir, kendisini hacca götürecek 
bir mahremi bulunmayan -veya böyle bir mahremi olsa da 
kadını hacca götürmeye muktedir olmayan- kadına, saruret 
denir." İmam Mâlik devamla, "İslâm'da saruret yoktur" 
prensibi için: "Böyle bir kadın, bir grup kadına dâhil olarak 
hacca giderek, farz olan haccını yine de terketmez, (din 
haccm terkine (sarürete) cevaz vermez" buyurur. 


Görüldüğü üzere, İslâm'da sarüret yoktur hadisi, hacc 
yapabilecek güçte olan kimseye, kadın olsun, erkek olsun 
hacc etmemek için ileri sürebileceği her çeşit mâzeret 
kapısını kapamaya müteveccihtir. Hadisten, "ruhbanlarınki 
tarzında" bekârlığın reddi de anlaşılabilir. Zira İslâm, 
başkaca mazeret olmadıkça, dindarlık ve zühd 
mülâhazalarıyla bekâr kalmayı tecviz etmemiş, meşrü 
addetmemiştir. 1321 
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5.(1178 )- Yine İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ), 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın şu sözünü rivayet 


etmiştir: "Hacc yapmak isteyen acele davransın." (Ebu 
Dâvud, Menâsik 6, (1732).i 1331 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis hacc hususunda acele davranmanın gereğine 
dikkat çekmektedir. Haccm arzuya bağlı nafile bir ibadet 
olmayıp, şartlara bağlı bir farz olduğu gözönüne alınınca 
"hacc yapmak isteyen..." tâbirini, "hacc kime farz olmuş ise" 
şeklinde anlayıp şöyle ifade etmemiz gerekir: "Bir kimseye 
hacc farz oldu mu, bunu yerine getirmede acele etsin.” 


Öyle ise, haccda esas olan ta'cildir. Bilhassa yurdumuzda 
kökleşmiş olduğu üzere ileriki yaşlara, yaşlılığa bırakmak 
caiz değildir. Bu hadisin Beyhaki'deki ziyadesi meseleye 
daha da açıklık getirir: 
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"Zira sizden kimse, başına ne gelecek bilmez; hastalanacak 
mı, fakir duruma mı düşecek?" 


Bu hadise dayanan Ebu Hanife, İmam Malik ve bir kısım Şafif 
uleması, haccm fevri bir vecibe olduğuna, yani vacib olur 
olmaz, tehir edilmeden getirilmesi gereğine 
hükmetmişlerdir. Ancak İmam Şafii, Evzâi, Ebü Yusuf ve 
Muhammed eş-Şeybâni (rahimehumullah), haccm beşinci 
veya altıncı hicret yılında farz kılınmış olmasına rağmen 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m onuncu yılda 
haccetmiş olmasını nazar-ı dikkate alarak, hacc farizasının 
fevri bir vecibe olmayıp geciktirilebileceğini söylemişlerdir. 


Ancak hemen belirtelim ki, bu görüşe katılmayanlar: 


a) Haccm farz kılınma zamanının münâkaşalı ve hattâ 
bazılarınca 10. hicri yıl kabül edildiğini, bu durumda te"hir 
olmadığını, 


b) 10. yıldan önce farzedilmiş olsa bile, Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"in, haccda çırılçıplak vaziyette 
hacc yapan müşriklerle karışık olarak hacc yapmak 
istemediği için tehir ettiğini ve dolayısiyle Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m te'hirinde meşru bir özür 
bulunduğunu söyleyerek görüşlerinin isabetliliğini müdâfaa 
etmişlerdir. 


Hacc yapanlar, günümüz şartlarında dahi, hacc ibadetinin 
gençlikte yapılması gereken meşakkatli bir ibadet olduğunu 
te'yid etmektedir. 1221 
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6 .( 1179 )- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"dan: 


"Umre vacib midir?" diye sorulmuştu, şu cevabı verdi: 


"Hayır! Ancak, umre yapmanız faziletli bir ameldir." (Tirmizi, 
Hacc 88. (931).1123 


AÇIKLAMA: 


Umre hakkında, mevzuun başında ve ayrıca 1165 numaralı 
hadisin açıklamasında yeterince durulmuştur. Oralarda 
kaydettiğimiz üzere bir kısım âlimler (Şafii, Ahmed vs.), 
umrenin vacib olduğunu söylerken, diğer bazıları (İmam 
Mâlik, Ebü Hanife vs.) nafile olduğuna hükmetmişlerdir. 
(Önceki bahislere bakılmalıdır.) 1221 
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7 .( 1180 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'m: "Umre 
vacibtir" dediği rivayet olunmuştur. [Tirmizî, Hacc 88, (931).] 
03 


AÇIKLAMA: 


İmam-ı Şafii'nin bir rivayetine göre, kendisine İbnu Abbâs'm 
umre ha kk ında "vacibtir" diye hükmettiği ulaşmıştır. 
Buhari'nin muallak olarak kaydettiği bir rivayet de bunu 
destekler: yi JUJ 
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"İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ): "Umre, Allah'ın kitabında 
hacda birlikte zikredilmiştir" demiştir." Bunu te'yid eden bir 
başka rivayeti Hâkim, Atâ'dan kaydetmiştir. Atâ'nm 
bildirdiğine göre İbnu Abbâs 


p Ol 0p 


(radıyallahu anhümâ): Oli” aiy SiÜH “7-1 "Hacc ve umre iki 
farz ibadettir" buyurmuştur. 


Hacc ve umre hakkında bu mevzuun giriş kısmında gerekli 
tahlili yaptığımız için tekrar ctmiycccğiz. 1381 


£>|l ^ “li ol) : JiJL jISj ccuAil (J,[ ö7 küli -^Uİ-I Ijütj :[ r 5j 
\$j***-» ŞI “ip .8. 


m “73"“ ./aüç-li öli” idi c-ÜJLİ ^ aül Jy-pj 

8 . (1181 )- Yukarıdaki rivayetin bir benzeri İbnu Mes"ud"dan 
yapılmıştır. Ibnu Mes'ud (radıyallahu anh) 

o”o”ol 

hazretleri şöyle kıraat ederdi: J>! öA-ilu liili ve derdi ki: "Eğer 
günah olmasaydı 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"dan bu mevzuda hiç bir 
şey işitmemiş olmama rağmen- umre vaciptir derdim." 
(Rezin ilavesi.) 1221 


AÇIKLAMA: 


1 - Anlaşıldığı üzere, İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) da 
umrenin vacib olduğu görüşündedir, tıpkı İbnu 


ророј 


Abbas gibi., kü ӦЈОЈИ5 -0-1 İyiU "Başladığınız haccve umreyi 
Allah için tamamlayın" (Bakara 196) 


S 


âyetini, -Ebu Hayyan"m el-Bahru'l-Mühit'de dediği üzere- 
tefsir mahiyetinde şöyle okumuştur: ljilj 


0700 


C-4r' JI SiLüli £-1“Beytullah'a olan hacc ve umreyi Allah için 
tamamlayın." Şu halde bu, farklı bir kıraatten ziyade, tefsiri 
bir ziyade olmaktadır. 


2- İbnu Mes'ud, umrenin vacib olduğuna öylesine inanmıştır 
ki, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan onun vacib 
olduğuna dair hiçbir şey işitmemiş olduğunu belirttikten 
sonra: "Günaha girmiş olmaktan korkmasaydım umre 
vacibtir diyecektim" der. 


Şu halde İbnu Mes'ud, umrenin vâcib olduğuna dair, 
Resülullah'tan hiç bir şey işitmediğini alçıklamış olmaktadır. 
Fetvalarında hep İbnu Mes'ud'u esas alan Ebu Hanife 
(rahimehullah), "Umre vâcib değildir" derken de İbnu 
Mes'ud'un bu riayetine muhalefet etmemiş olmaktadır. 1421 


ÜÇÜNCÜ BAB 


MİKAT VE İHRAM HAKKINDA Bu babta İKİ FASIL ile ÜÇ FER' 
vardır. 


BİRİNCİ FASIL MİKAT HAKKINDADIR 
* 

İKİNCİ FASIL 

İHRAM VE HARAMLAR HAKKINDADIR 
* 

BİRİNCİ FER” 

TELBİYE 

* 

İKİNCİ FER” 

İHRAM YASAĞI İHLALİ 

* 

ÜÇÜNCÜ FER 

CEZAU”S-SAYD (AVLANMANIN HÜKMÜ) 
BİRİNCİ FASIL 

MİKATLAR 

MİKAT: 


Hacc ve umre ibadetlerinin kendine has menasiki vardır. 
1421 Bunlardan biri ihramdır. İşte, Mekke dışından hacc için 
gelenlerin ihram giymeleri şart olan yerlerden her birine 
mikat denir. Mekke'ye gelinen istikamete göre mikat yerleri 
farklıdır ve toplam beş adet mikat vardır: Zülhuleyfe, Zat-ı 
Irk, Cuhfe, Kam, Yelemlem. 


Mekke'de bulunanların hacc için mikatı Mekke'dir. Umre için, 
Mekke'nin Harem bölgesinin dışında ihram giymesi gerekir. 
Bu maksadla Mekke'ye en yakın Ten'im mevkii vardır, oraya 
gidip ihram giymesi gerekir. 


İhram giyme vaktine de mikat denir. Mikat mahallerinden 
önce de ihrame girilebilir. 


İhramla ilgili yasaklar ihramın giyildiği yerden itibâren 
başlar. Mecburi ihram giyme yerleri, gelinen istikametlere 
göre şöyledir: 


1- Zülhuleyfe: Medine istikametinden gelenlerin mikatıdır. 
Mekke' ye en uzak mikattır. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) Veda haccmda burada ihrama girmiştir. 
Şimdilerde Abâr-ı Ali veya Ebyar-ı Ali denilmektedir. 
Mekke'ye 450 km uzaklıktadır. 


2- Cuhfe: Şam yönünden gelenlerin mikatıdır. Mekke'ye 187 
km. mesafededir. 


3- Zat-ı Irk: Irak istikâmetinden gelenlerin mikatıdır. 


4- Kam: Necid bölgesi cihetinden gelenlerin mikatı olup 
Mekke'ye 54 km. mesafededir. 


5- Yelemlem: Yemen tarafından gelenlerin mikatıdır. 
Mekke'ye uzaklığı 54 km'dir, en yakın olanı budur. 


Kızıl Deniz'in Süveyş cihetinden gelenler, Cuhfe yakınındaki 
Rabiğ hizasında, Cidde tarafından gelenler Cidde'de ihrama 
girmektedirler, buralar da mikat sayılmaktadır. 1431 


1.( 1182 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) dedi ki: "Насс 
ayları Şevval, Zülkade ve Zilhicce"den de on gündür." 
(Buhari, Hacc 33 (Tercüme, yani bab başlığı olarak senetsiz 
kaydetmiştir.)) 1 ^1 


AÇIKLAMA: 


Haccm menâsikini İfa edebilmek için muayyen zamanlar 
vardır. Bu zamanlar dâhilinde yapıldıkları takdirde menâsik 
muteber olur. Sadedinde olduğumuz rivayet bu vakitleri 
bildirmektedir. Bu aylara eşhür-i hacc veya mevsim-i hacc 
denir. Bunlar Şevval, Zilkade aylarıyla Zilhicce'nin ilk on 
günüdür. Bunlar dışında menâsik İfa edilemez. Bu husus 
âyet-i kerime ile de tavzih edilmiştir. (Meâlen): "Hacc bilinen 
aylardandır. O aylarda hacca girişen kimse bilmelidir ki, 
haccda kadına yaklaşmak, sövüşmek, döğüşmek yoktur..." 
(Bakara 197). 


İbnu Abbâs, İbnu Ömer, İbrahim Nehâi, Şa'bi, Mücahid, 
Haşan Basri, Ahmed İbnu Hanbel hazerâtı Zilhicce'nin 
onuncu gününün de hac mevsimine dahil olduğunu 
söylemişlerdir. Hanefi mezhebi de bu görüştedir. Haccm son 
rüknü olan tavaf-ı ziyaret bu günde yapılır. 


İmam Şafif Zilhicce"nin dokuzunu sayar, onuncu gününü 
saymaz. 


İmam Malik bütün Zilhicce ayını hacc mevsimine dahil 
addeder. Ona göre ayette geçen eşhür şehr"in cem'idir. 
Arapça'da cem'in en azı üçtür. Ayette eşhür dendiğine göre 
bu üç ay tam olarak hacc aylarıdır. Ancak Şâfii ve Mâlik 
hazretlerinin sözleri mütearif malümata aykırıdır. 


Hacc mevsimi, belirtilen bu vakitlerin dışına çıkarılamaz. 
Hanefi ve Mâlikiler haccm şerâit-i mütekaddimesinden olan 
ihrama bu aylar dışında da girilebileceğini kabul ederler, 
ancak sünnete aykırı olduğu için mekruh addederler. Şafii 
hazretler i ise hiç câiz görmez ve "Bu, hacc değil umre olur" 
der. 


Gerek temettü, gerek kıran ve gerekse ifrad haccınm geri 
kalan menasikinin sahih olması için bu sayılan aylar içinde 
yapılmasının şart olduğunu söylemekte hepsi ittifak eder. 


Buhari"nin kaydettiğine göre, Horasan fatihi Abdullah İbnu 
Amir, Horasan"ı fethedince, bu lütf-i İlahi"ye şükür olarak, 
Horasan'dan Medine'ye kadar ihramlı gitmeye ahdeder ve 
Nisâbur'da ihrama girer. Medine'ye varıp Hz. Osman'ın 
huzuruna çıkınca, Hz. Osman (radıyallahu anh) onu bu 
davranışı sebebiyle ayıplar. Ayıplama sebebini, bazı âlimler 
Mekke ile Horasan arasındaki uzaklığın eşhürüihacc 
mesafesinden fazla olmasıyla yani, hacc mevsimi dışında 
ihrama girmiş olmasıyla izah ederler. Dolayısiyle Hz. Osman 
bunu hoş karşılamamış ve ayıplamıştır. 1441 
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2.( 1183 )- Hişam İbnu Urve (merhum) anlatıyor: "Abdullah 
İbnu Zübeyr (radıyallahu anhümâ) Mekke'de dokuz yıl 
ikâmet etti. Bu esnada Zilhicce'nin hilâli ile yüksek sesle 
telbiyeye başladı. (Kardeşi) Urve de onunla aynı şeyi 
yapardı" (Muvatta, Насс 50, (1, SSO).17 51 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, Abdullah İbnu Zübeyr'in Mekke'de geçirdiği 
hilâfet yılları esnasında hacc mevsiminin başlamasıyla, diğer 
hacılar gibi bulunduğu yerde telbiyeye başladığını 
anlatmaktadır. Daha önce de söylendiği üzere, Mekke'de 
oturanlar -ister yerli ister dışardan gelen (âfaki) olsun- hacc 
mevsimi başlar başlamaz bulundukları yerde ihrâma girerek 
telbiyeye başlarlar. (Telbiye: yüksek sesle Lebbeyk 
Allahümme lebbeyk... duasını okumaktır.) Me kk e'nin 
dışında olan Mekkeliler hacc yapmak diledikleri takdirde 
Mekke'ye dönerken geçtikler yerdeki mikatta afakft ler gibi 
ihrama girerler. 


Hacc için Mekke'de ihram giymiş olanlar, Kâbe tavafını ve 
Safa ile Merve arasındaki sa'yi Mina dönüşüne te'hir ederler. 
İmam Malik, Abdullah Ibnu Ömer'in böyle yaptığını belirtir. ^ 
51 
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3.( 1184 )- Kasım İbnu Muhammed anlatıyor: "Hz. Ömer 
(radıyallahu anh) Mekkelilere şöyle hitab etti: "Ey 
Mekkeliler! Ne oluyor da uzak diyardan gelenler saçları 
dağınık vaziyette iken sizler yağlanıyorsunuz? (Zilhicce) 
hilalini görünce siz de telbiyede bulunun." [Muvatta, Hacc 
49, (1, 339).] Ka 


AÇIKLAMA: 


Mekke'ye dışardan hacc için gelenler (âfakiler) ihramları 
sebebiyle saçlarına yağ sürüp taramadıkları için, Hz. Ömer 
(radıyallahu anh) onlara kasden "saçları dağınık" tâbirini 
kullanmıştır. 


Şa's, bakımsız, taranmamış ve kirli saça denir. Mekkeliler 
ihramsız olmaları sebebiyle saçlarını yağlayıp taradıkları için 
Hz. Ömer onlara, "Sizler yağlanıyorsunuz" demiştir. 


Hz. Ömer sanki şöyle demektedir: "Buraya uzaktan 
gelenlerin, tâzimen saçları karışık olunca buranın yerlileri 
olan sizlerin bu tâzim vaziyetine girmesi evla ve ensebtir." 


Nitekim, bu maksadını daha açık olarak şöyle dile 
getirmiştir: "(Zilhicce ayma girip) hilâli görünce siz de 
ihrama girin ve telbiyeye başlayın." 


Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu anh) ise terviye günü 1551 
(yani Zilhicce"nin 8. günü) telbiyede bulunmakla babasına 
muhalefet etmiştir. Her iki görüşü de benimseyen fukaha 
mevcuttur.171 
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4 .( 1185 )- Atâ'ya: "Mücavir (Mekke'de ikâmet eden) hacc 
için ne zaman telbiyede bulunur?" diye sorulmuştu. Şu 
cevabı verdi: "İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) mütemetti 
olarak gelince, terviye günü, öğleyi kılıp, devesine bindi mi 
hacc için telbiyede bulunurdu.” (Buhari, Hacc 82, (Tercüme 
yani bab başlığı olarak kaydedilmiştir. Senetsizdir.| 1521 


AÇIKLAMA: 


1- Önceki rivayetin açıklamasında da kaydettiğimiz üzere 
İbnu Ömer, Zilhicce'nin sekizinci günü, yevm-i terviyede 
ihrama girmektedir. Buhari'nin kaydına göre, kendisine: 
"Herkes Zilhicce hilâli görülünce ibrama girdiği halde sen 
terviye gününe kadar girmiyorsun?" diye sorulunca: "Ben, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı bineği yola çıkarmcaya 
kadar telbiye yapar görmedim" diye cevap verir. 


2- Mütemetti, umre ve haccını ayrı ayrı ihram giyerek eda 
eden demektir. Yani önce ulure için ihram giyer, umreyi 
tamamlayınca ihramdan çıkar. Bir müddet ihramsız, yasaksız 
yaşadıktan sonra, hacc için yeniden ihrama girer. Şu halde 
sadedinde olduğumuz hadis, Adullah İbnu Ömer (radıyallahu 
anh)'in, temettü haccı yaptığını, haccetmek üzere ihrama, 
Zilhicce'nin sekizinde girdiğini, öğle namazını kıldıktan 
sonra Mina'ya gitmek üzere devesine binince telbiye 
getirmeye başladığını ifade etmektedir. İbnu Ömer 


(radıyallahu anhüma), Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı 
haccı böyle eda ederken gördüğü için bu tarzda hareket 
etmiştir. 1511 


5.(1186 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) şunu 
söylemiştir: "Hacc için, sadece hacc aylarında ihrama girmek 
sünnettendir." (Buhari, Hacc 33 (tercüme yani bab başlığı 
olarak kaydetmiştir).| 1531 


AÇIKLAMA: 


1- Hacc ayları (eşhürü'lhacc) Şevval, Zilkade ve Zilhicce'dir. 
Hacc menâsiki bu aylarda başlatılabilir. 1182 numaralı 
hadiste açıklandığı üzere hacc menâsikinden olan ihrama, 
bu ayların dışında da girilmesinin câiz olduğu bir kısım 
ulemaca kabul edilmiş, ancak mekruh addedilmiştir. 
Sünnete uygun olanı, İbnu Abbas (radıyallahu anh) 
hazretlerinin belirttiği üzere bütün menâsikin mezkur üç ay 
içerisinde başlatılmasıdır. 1531 
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6.( 1187 )- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"Medineliler Zülhuleyfe”de, Şamlılar Cuhfe"de, Necidliler 
Kam"da ihrama girer, telbiyeye başlar." (Buhari, Hacc 8, 5, 
10, İlm 52, İ"tisam 16, Müslim, Hacc 1347, (1182), Muvatta, 
Hacc 22, (1,330), Tirmizi, Hacc 17, (831), EbCı Davud, 
Menasik9, (1737); Nesai, Насс 17, 18, 21,(5,122-125).) 
1541 
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7 .( 1188 )- Bir rivayette İbnu Ömer der ki: "Bizzat 
işitmemekle beraber, bana söylendiğine göre, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurmuştur ki: "Yemenliler de 
Yelemlem"de ihrâma girerler." (Buhari, Hacc 8, İlm 52, İ'tisâm 
16; Müslim, Hacc 13-18 (1182).J 1551 


AÇIKLAMA: 


İbnu Ömer, Resülullah'tan rivayet hususundaki 
hassasiyetinin bir ifadesi olarak, Yahudilerin ihrama girme 
yeri ile ilgili haberi "Resülullah'tan bizzat işitmedim ama, 
söylendiğine göre Yemenliler'in de Yelemlem'de ihrama 
gireceklerini söylemiş" diyerek rivayet etmiştir. Buhari ve 
Müslim'de muhtelif vecihlerden kaydedilmiş olan bu 
haberin, Buharf" nin Kitabu"l-İlm"deki vechi hepsinden farklı 
bir mahiyet taşır: 
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"...Bazılarının zu"muna göre Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam): "Yemenliler de Yelemlem"de ihrama girerler" 
buyurmuştur. Ben bunu, Resülullah"m nasıl söylediğini 
anlamadım." 


İbnu Ömer dışında pek çok sahabf, Yemenliler"in mikatının 
Yelemlem olduğunu kesin bir şekilde Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'tan rivayet ederler. 1551 
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8 .( 1189 )- Buhari'de gelen bir diğer rivayette belirtildiği 
üzere, bir zat (Abdullah İbnu Ömer'e) gelerek: "Umre için 
nerede ihrama girmem caiz olur?" diye sorunca: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) 


mikat yerleri olarak Necidliler için Kam"ı, Medineliler için 
Zülhuleyfe"yi, Şamlılar için Cuhfe'yi belirledi" demiş, başka 
bir mikat yeri zikretmemiştir." (Buhari, Hacc 3.1" 
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9 .( 1190 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) demiştir ki: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), Medineliler için 
Zülhuleyfe"yi, Şamlılar için Cuhfe"yi, Necidliler için Karnu”l- 
Mcnazil”i 1581 , Yemenliler için Yelemlem"i mikat yerleri 
olarak ta'yin etmiştir. Bu yerler, ora ahalileri ve oraya başka 
yerlerden hacc ve umre yapmak maksadıyla gelenler için 
mikat yerleridir. Bu söylenen mikat yerlerinin berisinde (yani 
mikatlarla Me kk e arasında) bulunanlar için mikat, 
bulunduğu yerdir. Daha yakın yerde olanlar da böyledir. 
Nitekim Mekkeliler de Mekke'de ihrama girerler." (Buhari, 
Насс 7, 9, 11, 12, Cezâu's-Sayd 18; Müslim, Насс 11, 
(1181); Ebü Dâvud, Menâsik 9, (1737); Nesai, Hac 20, 23, 
(5, 123-125).1" 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet mikatlarla ilgili bilinmesi gereken yer isimlerini 
belirtmekten başka iki umumi prensibi açıklıyor: 


a) Resülullah tarafından belirlenen mikatlar, sadece ora 
halkı için değil, oradan geçen her bir Müslüman içindir. Söz 
gelimi Yemen cihetine bir iş için giden Suriyeli bir Müslüman 
hac mevsimi içinde dönüş yapıp haccetmeyi arzu ederse 


Yelemlem"de ihrama girer. Suriyelilerin asli mikatı olan 
Cuhfe'ye gitmesi gerekmez. 


b) Belirlenen mikatlann iç kısmında kalan yerlerde ikâmet 
eden kimseler, bulundukları yerlerde hacc ve umre ihramını 
giyebilirler. Harem dahilinde (Mekke'de) bulunan bir kimse 
(Mekke'nin yerlisi veya Mekke'de bulunan bir âfâki) umre 
için ihrama girecekse Harem'in dışına çıkması gerekir. 
Harem'in Mekke'ye en yakın hududu Ten'im'dir. Günümüzde 
Ten'im Camii bu maksadla en güzel şekilde tanzim edilmiş 
durumdadır." 


1) İHRAMA MİKATTA GİRMEK ŞARTMI? 


İhram için, Hz. Peygamber'in zikrettiği bu yerlere gelmek 
vecibe midir, oralara gelmeden ihrama girilemez mi?Bunun 
cevabı alimlerce farklı şekillerde verilmiştir: 


a) İmam-ı Azam ve İmam Şafii, Sevri (rahimehumullah) gibi 
bir kısım ulemaya göre Mikat"tan daha uzak yerde ihrama 
girmek kerahetsiz caizdir. Çoğunlukla Sàáfiiler, mikatta 
giyinmeyi sünnete uyduğu için efdal bulurlar. Daha yakın 
yerde caiz değildir. Mikatı ihramsız olarak geçip, sonradan 
ihram giyerse bu koyun kesmeyi gerektiren bir cinayet olur. 
Ancak geri dönüp, mikatda ihramı giyerse ceza düşer. İmam- 
I Azam ve Şafii hazretleri, ihram yasaklarına gücü yetecek 
olan kimselerin mikattan önce ihrama girmesini daha 
faziletli bulmuşlardır. İbnu Mes'ud, Hz. Ali, İmrân İbnu 
Husayn, İbnu Abbâs, İbnu Ömer ve Abdullah İbnu Amir 
(radıyallahu anhiim ecmain) gibi Ashab'tan bir kısmı bu 
şekilde hareket etmiştir. 1168 numaralı hadiste gördüğümüz 
üzere, buna Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m teşvikini 
bile zikretmek mümkündür. 


Mikattan önce ihrama girmek efdal diyenler herkesin evinde 
ihrama girmesinin daha muvafık olduğunu, mikata kadar 


girmemenin bir ruhsat olduğunu da söylerler. 


Öyle ise, ihrama, zikredilen mikatlann hizasında başka 
noktalarda da girilebilir, caizdir. (1193. hadisde 
açıklanacak). 


b) İmam Mâlik, Haşan Basri, Atâ gibi bazıları mikattan evvel 
ihrama girmenin mekruh olduğuna hükmederler. Bunların 
delili Ashab"tan Hz. Ömer, Hz. Osman (radıyallahu anhümâ) 
gibi bazılarının bunu hoş karşılamamış olmasıdır. Nitekim 
Hz. Ömer, İmrân İbnu Husayn'm Basra'dan ihrama girmesini, 
Hz. Osman da Abdullah İbnu Amir'm Nisabur'dan ihrama 
girmesini iyi karşılamayıp ayıplamışlardır. 


c) Zâhiriler'den İbnu Hazm, mikat dışında ihrama girmenin 
haram olduğunu söyler. Ona göre, mikattan evvel ihrama 
girip mikatı geçen kimsenin ne haccı ne de umresi câiz 
değildir. Ancak, mikata vardığında ihramını yenilemeye 
niyet etmişse o zaman bu ihramı sahih olur. 1011 


2- İHRAMI NİÇİN, NEREDE, KİMLER GİYER? 


Hanefilere göre, ihram esas itibariyle Harem bölgesine 
hürmet için giyilir. Yani, sadece umre veya hacc niyetiyle 
değil, ticâret, ziyaret, ilim gibi bir başka maksadla Mekke'ye 
gitmek isteyen mü'min bu mukaddes beldeye hürmeten 
ihramlı olarak girmesi gerekir. Mikatları ibramlı geçmek 
vacibtir. Şdfiilere göre, hacc ve umre kasdı yoksa Harem'e ve 
Mekke'ye ihramsız girilebilir, caizdir. 


* Mikat sınırları ile Harem bölgesi arasında kalan -ki НИИ 
denir- yerlerde bulunanlar, hacc ve umre dışında Mekke'ye 
girmek için ihram giymek mecburiyetinde değildirler. 


* Mikat sınırları dışına çıkmadıkça, Harem bölgesinin dışına 
çıkan Mekkeliler, tekrar Mekke'ye girerken ihram giymek 
zorunda değildir. 


* Doğrudan Harem bölgesi veya Mekke'ye girmek kasdı 
olmadan Hıll bölgesine girmek isteyen afakilerin mikatta 
ihram giymesi gerekmez. Bu şekilde Hill dahiline ihramsız 
girmiş bulunan bir âfaki, bilahere, Harem"e veya Mekke'ye 
girip çıkmak istese, Hıll bölgesinde ikâmet edenlerin 
hükmüne tâbi olurlar. Hacc ve umre için bulundukları yerde 
ihrama girerler, ticaret, ziyaret gibi maksadlarla girecek 
olurlarsa ihram gerekmez. İhram olmaksızın Kâbe'yi de tavaf 
edebilirler. 


* Hacc veya umresini tamamlayan hacı ihramdan çıktıktan 
sonra, Hıll bölgesi hududundan çıkmadıkça Mekke'ye 
girişlerinde ihram giymez. Mesela Mikat mahalli olan 
Cidde'ye gidecek olsa, ihrama girmeden tekrar Mekke'ye 
dönebilir. 


* Hill bölgesinin dışına çıkıldığı takdirde, ister âfaki olsun, 
isterse Mekkeli olsun, tekrar girerken mikatta ihrama girmesi 
gerekir. 


* İbramlı kimsenin uyması gereken bir kısım yasaklar vardır. 
1193-1261 numaralar arasındaki hadisler, ihram ve 
yasaklarıyla ilgilidir. 


* Harem bölgesinin sınırları Hz. İbrahim (aleyhisselam) 
tarafından çizilmiştir. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) ise, bu yerleri hususi şahıslar göndererek 
işarctlctmiştir 1621. 1631 
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10. (1191)- Bir rivâyette şöyle denmiştir: "Kim (mikatlerin) 
berisinde ise, (niyeti) başlattığı yerde ihram giyer, öyle ki, 

Mekkeliler Mekke'de (ihrama girerler). (Buhari, Hacc 7, Ebu 
Dâvud, Menâsik 9, 


(1737) 1i64i 


AÇIKLAMA: 
t,oe-fi0s 


Bu rivayet, aslında önceki rivayetin devamı ve bir parçasıdır. 
idil cümlesinin mefülü 


takdire kalmıştır. Şârihlerin bazısı "Hacc veya umre için 
seferi başlattığı yer" diye takdir ettiği gibi "hacc veya umre 
için niyetini başlattığı yer" olarak da takdir etmişlerdir. 


Hıll bölgesine hacc ve umre kasdı olmadan giren ve 
dolayısıyla ihramsız olan âfakilerin, bilahare hacc veya 
umreye niyet etmeleri halinde, ihram giymek için mikata 
dönmeden bulundukları yerde ihram 


giyebilme ruhsatlan, hadiste gelmiş olan: uiJl cuA- "Nerede 
başlattı ise orada" ibaresinden 


çıkarılmıştır. Başlatılan şey afaki için "niyet" denmesi, Hıll 
bölgesi sakinleri için "sefer" denmesi daha muvafık 
gözüküyor. 1651 
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11 . ( 1192 )- Ebu'z-Zübeyr anlatıyor: "Hz. Cabir (radıyallahu 
anh)"e ihrama girme yerinden sorulmuştu. Şu cevabı verdi: 
"Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m bu hususta 
şöyle söylediğini işittim. "Medineliler'in ihrama girme yeri 
Zülhuleyfe'dir. Diğer yol Cuhfe'dir. Iraklılar'm ihrama girme 
yeri Zat-ı Irk'dır. Necidliler'in ihrama girme yeri Kamı"l- 
Menazil"dir. Yemenliler'in ihrama girme yerleri Yelemlem'dir." 
(Müslim, Насс 18, (1183) /F 1 
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12 . ( 1193 )- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: "Şu iki 
memleket (Basra ve Küfe) fethedildiği zaman Hz. Omer 
(radıyallahu anh)"e halk gelip: 


"Ey mü'minlerin emiri! Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
Necidliler için Kam'ı (nıikat olarak) tesbit etti. Orası bizim 
yolumuza sapa düşer. (Buradan) Kam'e gitmeye kalksak, 
bize zor olur!" dediler. Hz. Ömer (radıyallahu anh) onlara: 


"Öyleyse onun kendi yolunuzdaki hizasına bakın" dedi ve 
onlar için Zât-ı Irk'ı tesbit etti." (Buhâri, Hacc 13.] 1 @ 1 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis metninde geçen Misr, şehir demektir. Mısrân ile 
Küfe ve Basra muraddır. Ancak Küfe ve Basra şehirleri 


Müslümanlar tarafından kurulmuş olduğu için, hadiste esas 
kastedilen bu iki şehrin arazisidir. 


2- Hadisin zahirine göre Zât-ı Irk'ı nıikat olarak Hz. Ömer 
(radıyallahu anh) şahsi re'yi tesbit etmiş olmalıdır. İmam 
Şâfıi'den: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Meşrik ahalisi 
için hiçbir mikat belirlememiştir. Halk, Zât-ı İrk dağlarını 
ittihaz etti" dediği rivayet edilmiştir. 


Ahmed İbnu Hanbel de bu mevzuya giren bir rivayette İbnu 
Ömer'in : IS 1p JRp o IS “IU! YÜ 


iti"İnsanlar Zât-ı Irk'ı Kam'a tercih etti" dediği kaydedilir. 


Bir başka rivayette Hz. İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) 
mikatları sayınca, bir adamın: "Irak'm mikatı nerede?" diye 
sorduğu, İbnu Ömer'in de: "O gün Irak yoktu (yani henüz 
fethedilmiş değildi)" diye cevap verdiği belirtilir. 


Irak'm mikatmm Hz. Peygamber tarafından tesbit edilmemiş 
olduğunu ifade eden başka rivayetler de var. Bunların 
hepsini kaydettikten sonra İbnu Hacer: "Bu rivayetlerin 
hepsi, Zât-ı İrk mikatmm mansüs olmadığına (Hz. 
Peygamber tarafından tesbit edilmediğine) delâlet eder" der 
ve hemen ilâve eder: "Gazâli ve er-Rdfii, Şerhu'I-Müsned'de, 
Nevevi, Şerhu Müslim'de buna hükmederler. İmam Mâlik'in 
Miidevvene'sinde de böyle geldi." 


Ancak İbnu Hacer, Zat-ı Irk'm mikat olmasının mansüs 
olduğuna hükmeden âlimleri de zikreder: "Haneliler, 
Hanbeliler ve Şâfilerin cumhüru, Şerhu's-Sağir'de Râfi, 
Şerhu"l-Mühezzeb"de Nevevi bunun mansüs olduğunu 
söylediler." İbnu Hacer ayrıca Müslim'de Hz. Câbir'den 
kaydedilen bir rivayetin de bu hükmü te'yid ettiğini, ancak 
rivayetin merfu oluşunda şek bulunduğunu belirtir. 


Hülasa Zat-ı Irk'm, Resülullah tarafından mı, Hz. Ömer 
tarafından mı mikat kılındığı hususundaki birbirine zıt 
delilleri serdettikten sonra bir tarafın rüchaniyeti hususunda 
tavır takınmaz. Ancak Zat-ı Irk'm mikat kılmışını Hz. Ömer'e 
nisbet eden rivayetin esas alınması sonunda, mikatı 
olmayan kimselerin meselesinin çözüme kavuştuğunu 
belirtir. Der ki: 


"Mikatı olmayan kimseler hakkında hüküm şudur: Böyle 
birisi, kendine en yakın mikatm hizasında ihrama girer. 
Ancak, Hz. Ömer (radıyallahu anh), Zât-ı Irk'ı mikat kılmış 
olup, sahâbelerin de bu işte ona uymuş olması ve bu 
hükümle amelin devam kazanmış bulunması sebebiyle ona 
uymak evlâ oldu ve mikatı olmayanlara, bu beş mikattan 
birinin hizasında ihrama girmesi gerektiği hususunda 
bununla istidlal edildi. Şurası muha kk ak ki bu beş mikat 
Harem'i her cihetten kuşatmaktadır: Zülhuleyfe Şam tarafını, 
(kuzey), Yelemlem, Yemen tarafını (güney) kuşatır. Bu ikinci, 
diğerinin mukabil tarafını 


teşkil eder. Gerçi bunlardan biri diğerine nazaran Mekke'ye 
daha yakındır. Kam şark cihetini kuşatır. Cuhfe ise garb 
cihetini kuşatır ve ötekinin mukâbilidir. Bunların uzaklıkları 
da farklıdır. Zât-ı İrk, Kam'm hizasmdadır. Bu durumda Küre-i 
Arz'dan hiçbir köşe bu mikatl ardan birinin hizasının dışında 
kalamaz." 


Bu meselede Kirmâni daha net bir tavırla: "Zât-ı Irk'ı, Hz. 
Ömer mikat kıldı" der. Ayni ise uzun tahlillerle Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in mikat kıldığına 
hükmeder. Teferruatı gereksiz görüyoruz.©& 
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13 .( 1194 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) İraklılar için Zât-ı Irk'ı 
mikat kıldı." (Ebu Dâvud, Menâsik 9, (1739); Nesâi, Hacc 22, 
(5, 125).]@ 
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14 . ( 1195 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) demiştir ki: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Meşrikliler için Akik'i 
mikat kıldı." (Ebu Dâvud, Menâsik 9, (1740); Timizi, Hacc 17, 
(832).1© 


AÇIKLAMA: 


Akik ile Zât-ı Irk birbirine oldukça yakındır. İbnu Hacer bu 
hadisin senedde yer alan Zeyd İbnu Ebi Ziyâd sebebiyle 
zayıf olduğunu belirttikten sonra, sıhhatini kabul edecek bile 
olsak öbürleriyle birkaç yönden cemedilmesi mümkün der ve 
açıklar." 


a) Zat-ı Irk vacib olan mikatdır, akik ise müstehab olan 
mikat; zira Akik daha uzaktır. 


b) Ak ik bir kısım İraklıların mikatıdır. Medâinliler gibi. Diğeri 
ise Basralılar'm mikatıdır.. 


c) Zat-ı Irk önceleri, bugünkü Akik'in yerinde idi, sonradan 
(isim) değişikliğine maruz kalarak Mekke'ye daha yakın bir 


duruma geldi. Bu hale göre, Zât-ı Irk ve Akik aynı şey 
olmalıdır..." 


Şafii hazretleri İraklıların Akik'de ihrama girmelerini 
müstehab addetmiş. "Zat-ı Irk'da girecek olurlarsa bu da kâfi 
gelir" demiştir. 


Zât-ı Irk'm, Hz. Ömer tarafından mikat kılındığı görüşünde 
olan Hattâbi: "Bu meselede halk günümüze kadar Ömer 
(radıyallahu anh)'e tabi oldu" der.© 


Ј157 sj-J-i & 3*1 # -^1 51 
tiu C N[: YU ^ .15. 


15. ( 1196 )- İmam Malik: "Bana ulaştığına göre, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) Ci"rane"de umre için ihrama girdi" 
demiştir. (Muvatta, Hacc 27, (1, 331); Ebu Davud, Hacc 81, 
(1996), Tirmizi, Hacc 96, (935); Nesaf, Насс 104, (5, 199).J© 


AÇIKLAMA: 


Muvatta"da, belâğ (senetsiz) ve muhtasar olarak gelen bu 
rivayet, başka kaynaklarda daha uzun ve senetli olarak 
gelmiştir. 


Ciirrane (veya Ci'râne) Tüifle Mekke arasında yer alır. 
Mekke"ye daha yakın bir mesafededir. Huneyn Savaşı"nda 
elde edilen ganimetin dağıtımı burada yapılmıştır. Rivayette 
belirtilen umre de bu ganimet dağıtımı işi bittiği zaman icra 
edilmiştir, yani sekizinci hicri senenin Zilkade ayında. 


Tirmizi'nin rivâyeti hâdiseyi teferruatlı olarak şöyle anlatır: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Ci'râne'den geceleyin 
umre yapmak üzere ayrıldı. Mekke'ye gece vakti indi. 
Umresini yaptı, sonra aynı gece geri döndü ve geceyi sanki 
Ci"rane"de geçirmiş gibi orada sabahladı. Ertesi gün, güneş 
zeval 


noktasını terkedince (Ci'râne'den ayrılıp) Batn-ı Şeref yolunu 
tuttu. Orada (Medine'ye giden) yol kavşağına kadar geldi. 
Bu sebeple, u mr esi diğer insanlara gizli kaldı." 


Bu vak'ayı anlatan rivayetler arasında ihtilaf vardır. Bazısına 
göre, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), Mekke'de 


sabahlamış olmalıdır. Muhaddisler umumiyetle Timıizi'de 
gelen vechi sahih kabul ederler. Parantez içerisine aldığımız 
ziyadeler Ahmed İbnu Hanbel'in Müsned'inde gelen 
rivayetten alınmıştır. 1221 
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16 . ( 1197 )- Yine İmam Mâlik'in, nazarında güvenilir (sika) 
bir kimseden rivayet ettiğine göre, İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümâ) iliya'da hacc ihramı giymiştir." (Muvatta, Hacc 26, 
(1,331).i 1211 


AÇIKLAMA: 


1- Buradaki sika (güvenilir) kişi ile Mâlik'in, Nafı'yi kastettiği 
tahmin edilmiştir. Onceki rivayet gibi bu da Muvatta'nm 
senetsiz (muallak) hadislerindendir. 


"Bana bâliğ oldu" diyerek rivayet ettiği için bunlara belâğ 
(cenı'i belâgat) denir. 


2- Iliya, Beytu"l-Makdis"in adıdır. Bu hacc, Zürkâni'nin 
açıkladığı üzere, Hakemeyn hadisesinin cereyan ettiği 
senede icra edilmiştir. Meşhur iki hakem: Ebü Musa ve Anır 
İbnu'l-As (radıyallahu anhümâ) hazretleri, Devmetu"l- 
Cendel'den, ittifak hasıl etmeden ayrılınca, İbnu Ömer 
(radıyallahu anh) Beytu"l-Makdis"e gider, orada ihrama girer. 


Halbuki 1187,1188, 1193 numaralı hadislerde olduğu üzere, 
ihram mahalleri yani inikatlarla ilgili rivayetleri yapan 
Abdullah İbnu Ömer'dir ve o rivayetlerde, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m Kudüs'ü mikat olarak 
zikretmediğini görürüz. Bu durumu değerlendiren bir kısım 
âlimler, Abdullah İbnu Ömer'in mikatle ilgili nebevi 
açıklamalardan, belirtilen yerlerde ihramı giymenin vâcib 


olmadığı, sadece oraları ihramsız geçmenin yasaklandığı, 
binaenaleyh daha önce de ihram giyilebileceği hükmüne 
vardığı neticesini çıkarmışlardır. Bu vesile ile tekrar 
belirtelim ki, Hz. Ömer ve Hz. Osman (radıyallahu anhüma) 
gibi bazı sahabilerin uzakta ihram giymeyi hoş 
karşılamadıklarına dair rivayetlerde dile getirilen kerahetin, 
bir başka sebebe dayandığı, bu sebebin de, mesafenin 
uzaklığı yüzünden, muhrime ihramı bozucu yasakların arız 
olma endişesinin olduğu belirtilmiştir. 


İbnu Abdilber, bu kerahete bir başka sebep daha ilave eder: 
"Kişi nefsine, Allah"ın kolaylık ihsan ettiği şeyde zorluk 
yüklemektedir." 1221 
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17 . ( 1198 )- Hz. Osman (radıyallahu anh)'m: "Bir kimsenin 
Horasan veya Kirman"da ihrama girmesini mekruh addettiği" 
rivayet edilmiştir. (Buhari, Hacc 33, (Bab başlığında, senetsiz 
olarak kaydedilmiştir). 1 1221 


AÇIKLAMA: 


Mikatlar dışında ihrama girmenin mekruh olduğunu 
söyleyen âlimlerin dayandığı rivayetlerden biri budur. Bu 
rivayeti Buhari hazretleri Sahih'inde bâb başlığı meyanmda 
kaydedip, senedini vermemiş ise de, İbnu Hacer'in belirttiği 
üzere, Said İbnu Mansur'un Müsned'inde, Abdurrezzak'm 
Musannafmda ve diğer bir kısım kaynaklarda senetli olarak 
gelmiştir. (Hâdise, 1182 numaralı hadisin açıklama kısmında 
izah edilmiştir.) 1221 
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1.( 1199 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) muhrimin giyeceği 
şeylerden sorulmuştu, şu cevabı verdi: "Muhrim ne kamis 
(gömlek), ne sarık, ne bümus 1 ^, ne şalvar ne de vcrs 1791 
veya zaferan bulaşmış bir giysi taşımaz. Ayağında da mest 
(ve benzeri ayakkabı) yoktur. Ancak nalın bulamazsa, 
mestlerin topuktan aşağı kısmını kesmelidir." 


Buhari"de şu ziyade var: "İhramlı kadın yüzünü örtmez, 
eldiven de giymez." |Buhari,Hacc 21, Cezau"sSayd 13, 15, 
İlm 53, Sâlât 9; Müslim, Hacc 1, (1177), Muvatta, Hacc 8, (1, 
324-328), Tirmizi, Hacc 18, (833), Ebu Dövud, Menasik 32, 
(1824, 1825, 1826); Nesâi, Насс 28, (5, 129).1” 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet ihrama giren kimsenin, giyeceği parçalar 
hakkında bilgi vermektedir. İhram kelime olarak yasaklamak 
manasına geldiği halde, ihramlmm giydiği hususi "giysi"ye 
de ihram denilmiştir. Öyle ise muhrim; ihramlı, ihram giymiş 
kimse demektir. 


2- Sadedinde olduğumuz hadis ihrama giren kimseye 
gömlek ve şalvar, bümus gibi vücudun üst veya alt kısmını 
veya tepeden tırnağa tamamını örtmek maksadıyla 
hazırlanmış olan normal zamana âit giyecekleri 
yasaklamaktadır. Normal zamanda baş ve ayağa giyilen 
şeyler de yasaktır: Sarık, ayakkabı gibi... ayağa zeminin 
menfi tesirlerinden koruyan, üstü açık, dikişsiz nalın ve 
benzeri terlikler giyilebilir. Nalın bulamayanlara, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), diğer ayakkabıların, ayağın üst 
tarafını örten kısımlarının kesilmesi şartıyla giyilmesine izin 
vermektedir. 


Kadı İyaz'm bu hadisle ilgili olarak yaptığı yorum daha 
vazıhtır. Der ki: "Müslümanlar, ihrama giren kimsenin bu 
hadiste zikri geçen şeyleri giymemesi gerektiğinde icma 
etmişlerdir. Kamis ve şalvarla her çeşit dikilmiş giyecekler, 
sarık ve bümus ile de başı örten dikişli, dikişsiz her şey; keza 
mest kelimesiyle de ayağı örten giyeceklerin tamamı 
kastedilmiştir." 


İbnu"l-Münzir bu husustaki bir başka icmadan bahseder: 
"Kadın bu sayılanların hepsini giyebilir. Giyecekle ilgili 
yasakların birinde erkeklerle müşterekleri vardır: Vers veya 
za'ferân sürülmüş giysi yasağı." Bunlar o devrin boya 
sürünme yani koku maddeleridir. Hadisten bunlar dışında 
kalan maddelerin helâl olacağı anlaşılmakta ise de, ulemâ, 
her çeşit koku maddesini hükümdeki müştereklik sebebiyle 
bunlara dahil etmiştir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
bunları zikretmekle, -ne kadar hafif bile olsa - ihramlıya, her 
çeşit kokuyu yasaklamış olduğunda tam bir icma mevcuttur. 


Bazı alimler daha da ileri giderek, kıyasla, za"feran kokan 
şeyin yenmesinin de yasak olduğuna hükmetmişse de, 
Hanefiler, yasağın giymek ve sürünmekle ilgili olduğunu, 
yemenin, giymek ve sürünmek sayılamayacağını belirterek, 
Şâfiilerin bu hükmünü reddetmişlerdir. 


Hanefiler, yıkanıp silindiği zaman kaybolmayacak şekilde 
boyalı elbise ihramda giyilebilir der. Şafii'ye göre, ıslanınca 
koku salan elbise ihram olamaz. Asıl olan, lekenin, yıkanınca 
çıkmasa bile koku salmamasıdır. Kokusuz olduğu takdirde 
giyilmesinde beis yoktur. 


3- İhramlıya ayakkabı giymek de yasaklanmakta, nalın 
giymesi emredilmektedir. Ancak nalın bulamayanlara, 
topukları kapayacak kısımların kesilmesi şartıyla ayakkabı 
(huffeyn) giymeye izin 


verilmektedir. Buhari'nin kaydettiği İbnu Abbas"tan mervi bir 
rivayette 
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uyüLfEğer nalın bulamazsa huffeyn (bir çift mest = f 
ayakkabi) giysin" denmektedir. Bunu esas alan Ahmed Ibnu 
Hanbel"e göre ayakkabı kesilmeden giyilebilir. 


Cumhur, hadisten, nalın bulabilene, kesilmiş de olsa huffeyn 
giymenin câiz olmadığına hükmetmiştir. Ancak bazı Şâfifler 
ile Hanefiler "ca-izdir!" demiştir. Şunu da belirtelim ki 
"bulamamak"tan maksad "te'minine muktedir olamamak"dır. 
Bu da, ya onun mevcut olmayışından veya kişinin satın 
almaya 


güç yetiremeyişinden hasıl olur. Satışında aldatma mevcut 
ise, kişiye onu satın alması gerekmez. Keza hibe edilecek 
olsa kabul etmeyebilir. lare ise almalıdır. 


Nalın bulamadığı için ayakkabı giyen kimseye, Şdfiilere göre 
fidye ödemek gerekmez. Hanefilere göre gerekir. Cumhur, 
ayakkabı giyme halinde, ayakkabıyı ayağa tutturacak kadar 
bir bağ haricinde kalan kısımların kesilerek, ayağın sırtı ve 
topukların açılmasını şart koştuğu halde, Ahmed İbnu 
Hanbel az yukarıda İbnu Abbas'tan kaydettiğimiz rivayete 
dayanarak, kesilmeden giyilmesini câiz görmüştür. "Mutlak, 
mukayyede hamledilir" kaidesiyle tenkid edilmişse de 
Hanbeliler, muhtelif yollardan cevap vermişlerdir, teferruata 
gerek görmüyoruz. 


4- Buhari'de kaydedilen "ihramlı kadın yüzünü örtmez, 
eldiven de giymez" ibaresinden ulemâ, kadınların hacc 
sırasında yüzlerini örtmeyecekleri kesin hükmünü 
çıkarmışlardır. Yüzü örtmenin onlar için haram olduğunda 
ihtilaf etmezler. Ellerin örtülmesi de esas itibariyle haram 
olmakla birlikte bu hususta bazı ihtilâflar olmuştur. Eldiven 
giyme yasağı kadınlarla ilgili olarak beyan edilmiş olmakla 
birlikte, bunun erkeklere de şamil olduğuna hükmcdilmiştir. 
1811 
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2. (1200)- Yine İbnu Ömer (radıyallahu anhüma)"den 
rivayete göre demiştir ki: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) kadınları ihrama girdikleri vakit eldiven 
kullanmaktan, yüzlerini örtmekten ve vers ve za"feran 
değmiş elbise giymekten yasakladı ve: "Bunlardan gayrı, 
hoşuna giden elbise çeşitlerinden safranla boyanmış veya 
ipekli veya zinet veya şalvar veya kamis veya mest giysin" 
dedi." [Ebu Dâvud, Menâsik 32, (1827).J1 © 21 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, ihrama giren kadınların kıyafetle ilgili üç hususa 
dikkat etmeleri gerektiğini, bunun dışında serbest 
olduklarını göstermektedir: 


1- Yüzlerinin açık olması gerekmektedir. 
2- Eldiven kullanmalıdırlar. 
3- Kokulu elbiselerden kaçınmalıdırlar. 


Hadiste vers ve za'ferân dışındaki maddelerle boyanmış 
elbiselerin serbest olduğu belirtilmekte, safranla 
boyananların serbest olduğu betahsis zikredilmektedir. 
Ancak Aliyyu'I-Kâri, hadiste za"feranla boyanan ile safranla 
boyanan arasında yapılan tefrike, Hanefi mezhebinin ihtiyat 
kaydı koyduğunu belirtir: "Birçok âlimler: Bir kimse versle 
veya za'ferânla veya safranla boyanmış elbiseyi bir tam gün 
veya daha fazla sırtında taşıyacak olursa bir dem (koyun 
kesme) cezası çekeceğine, bir günden az bir müddet taşırsa 
sadaka cezası ödeyeceğine hükmetmişlerdir" der ve şu 
açıklamayı yapar: "Bu durumda, hadisteki ruhsatı safranla 
boyanmış olmakla beraber, yıkanıp kokusu giderilmiş 
elbiseye hamletmek gerekir, veya sarı boyalı elbisenin, 
(kokusuz) Ermeni toprağı ile boyanmış olanıyla tefsir edilir. 
İbnu Hacer'in "safran koku değildir" sözünü onun kokusu 
tekzib eder." 


Aliyyul-Kâri, kadınların, altın vs.den mamul küpe, halhal, 
bilezik gibi her çeşit zinet eşyasını ihramlı iken 
takabileceklerini belirtir. Bagavi'nin Şerhu's-Sünne'de 
kaydettiği bir rivayete göre, Hz. Aişe'den ihrama giren 
kadınların giyecekleri şeyler hakkında sorulunca: "İpekli, 
ibrişimli, boyalı giyebileceğini, zinetlerini takabileceğini" 
söyler. 1 © 21 
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3 .( 1201 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'den gelen bir 
rivayette: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ihramlı iken 
mest giymede kadınlara ruhsat tanıdı" denmiştir. (Ebu 
Dâvud, Menâsik 33, (1831).J1 ©21 


AÇIKLAMA: 


Ebu Dâvud'dan alman bu rivayet eksik alınmış olmalı, zira 
aslı şöylcdir 1851 : dili LLA Sl jlp j! 
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Bu rivayette Abdullah İbnu Ömer'den az yukarıda 1199 
numarada kaydettiğimiz rivayete atıf yapılarak, orada, mest 
giydikleri takdirde ihramlı erkeklerin mesti kesmeleriyle ilgili 
hükme kıyasen ihramlı kadınların da mest giydikleri zaman 
mesti kesmeleri gerektiğine dair fetva verdiği belirtiliyor. 
Ancak bilâhare Abdullah'a Safıyye Bintu Ebi Ubeyd, Elz. 
Aişe'den işittiği şu rivayeti haber verince Abdullah İbnu 
Ömer, bu fetvadan vazgeçiyor. Elz. Aişe Resülullah'm ihramlı 
kadınların mest giymesine ruhsat verdiğini belirtmiştir. 


Ay- 3/i ibaresi, Azimâbâdi'nin açıkladığı üzere: "Bunu 
işittikten sonra Abdullah Ibnu Omer 


(radıyallahu anhümâ), kadınların da mestleri kesmesi 
gerektiğine dair fetvasını terketti" demektir. 


Yani, kadınlar ihramlı iken ayaklarını örten mest vs. 
giyebilirler. 


İbnui-Münzir: "İhramlı kadınların dikişli elbisesinin her 
çeşidini ve her türlü mesti giyebilecekleri, başlarını, saçlarını 
örtebilecekleri, yabancı erkeklerin bakışından korumak için 
yüzlerine hafif bir örtü sallandırabilecekleri hususunda icma 
edilmiştir" der. 120 
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4 .( 1202 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) hazretleri 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) hazretleri 
buyurdular ki: "Kim izar bulamazsa şalvar giysin, kim de 
nalın bulamazsa mest giysin." (Buhari, Libas 14, 37, Hacc 
132, Cezâu's-Sayd 15, 16; Müslim, Hacc 4,(1178); Tirmizi, 
Hacc 19, (834); Ebu Dâvud, Hacc 32, (1829); Nesai, Hacc 
32,(5,132).17 


AÇIKLAMA: 


İzar, belden aşağıyı örtmek için bağlanan giysinin adıdır. 
İhramlmm normal olarak bunu giymesi gerekir. Bunun temiz 
ve beyaz renkli olması efdaldir. Hadis, izar bulunmadığı 
takdirde şalvarın giyilebileceğini belirtmektedir. Ancak, 
alimler, daha önce de açıklandığı üzere bazı farklı 
hükümlere gider: 


1- Ahmed İbnu Hanbel, hadisin zahiriyle hükmetmiş, nalın 
ve izar bulamayanın mest ve şalvar giyebileceğini 
söylemiştir. 


2- Cumhur mestin üst kısmının kesilmesi, şalvarın yırtılması 
şartını koşmuştur. Bunları özürsüz giyene fidye gerekir. 


3- Şafiler ve ekseriyet nezdinde esahh olan şalvarı 
yırtmadan giymektir. 


4- İmam Muhammed, şalvarın yırtılmasını şart koşar. 


5- İmam-ı Azam ve İmam Mâlik mutlak şekilde şalvara fetva 
vermez. 


6- Hanefiler'den Râzi: "Giyebilir, ancak fidye gerekir" der. 
Nitekim, Haneliler mest hakkında da böyle söylemişlerdir. M 


lp) IÂAJJs kul A"4”3 L J4p y :ЈЈАЈ yS- (ЈЈ4 /i-LLI 
AjIL .”ib “ypj -5. 


ooU- Ogi ol IL.” bil âjUl JaP l 1 | :JIJ-G JI öyG jj& ti) IA& G 
31A 6 


VFLİÜİ ojji Jj-o laplll Lg Yl JA-Jj o1 î1^ly>- ^ 13 "F:OİY" aUİ-1Op 
y Us j) 3IAJ IA& 


5. ( 1203 )- Nâfı'nin anlattığına göre, Eslem Mevlâ Ömer'in, 
İbnu Ömer (radıyallahu anhümal)l"e şöyle söylediğini 
işitmiştir: "Ömer (radıyallahu anh), Hz. Talha (radıyallahu 
anh)'nm üzerinde, ihramlı iken boyalı bir giysi görmüştü." 


(Ey Talha) bu boyalı giysi de ne?" diye sordu. (Talha 
cevaben): 


"Ey mü'minlerin emiri, bu kızıl toprakla boyanmıştır!" dedi. 
Omer (radıyallahu anh): 


"Ey azizler, sizler halkın imamlarısınız, halk sizlere 
uymaktadır. Eğer câhil biri bu elbiseyi görse: "Talha İbnu 
Ubeydillah, ihramda boyalı elbise giymiş" diyecek. Ey 
azizler, bu boyalı elbiselerden hiçbirini giymeyin!" dedi" 
(Muvatta, Hac 10, (1, 326).J 1221 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin yukardaki metninde, Muvatta'daki metnine 
nazaran birkaç kelimelik eksiklik var. Tercümede eksik 
kelimeleri parantez içerisinde gösterdik. 


2- Hz. Ömer, Talha (radıyallahu anhümâ)'nm üzerinde açıkça 
yasaklanmış olan za'ferân ve vers dışında bir başka boya ile 
boyanmış bir elbise gördüğü için "Bu nedir?" diye sormuştur. 
Tabii ki bu soruş, Hz. Ömer'in memnuniyetsizliğinden ileri 


gelmektedir. Zira O (radıyallahu anh), büyüklere uyan cahil 
halkın, bu renkliyi za"feran veya vers ile boyanmış 
zannederek, hatâen bunlarla boyanmış giysileri ihram olarak 
giymede beis görmeyebilir diye kaygılanmıştır. 


3- Talha İbnu Ubeydillah (radıyallahu anh) için Hz. Ömer: 
"Sizler imamsınız" diye hitab etmiştir. Çünkü Talha 
(radıyallahu anh), Ashab'm büyüklerindendi. Şöyle ki: O, ilk 
sekiz Müslümandan biridir ve Hz. Ebu Bekir vasıtasıyla 
Müslüman olmuştur. Aşere-i Mübeşşere'dendir. Hz. Ömer'in 
tesbit ettiği altılı şürada üye idi. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) Suriye taraflarına "casus"luk vazifesiyle 
gönderdiği için Bedr'e katılamamıştır, ancak Bedir 
ganimetinden pay ayrılmış "Bedir'e katılma sevabı"na iştirak 
ettiği müjdelenmiştir. Uhud ve diğer gazvelere katılmış, 
Bey'atu'r-Rıdvan'da hazır bulunmuştur. Uhud Savaşı'nda çok 
kritik anlar geçirmiş, Resülullah'a kendini siper etmiş, 
elleriyle oklara karşı koymuş, elinden, başından yaralar 
almış, Resülullah'ı sırtlayarak kayanın üstüne, kuytuya 
çıkarmıştır. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) O'nu 
Uhud'da Talhatu"l-Hayr, Usre gününde Talhatu"lFeyyaz, 
Huneyn gününde de Talhatu"l-Cüd diye tesmiye etmiş, 
iltifatta bulunmuştur. Resülullah (aleyhissalâtu vesselanfl"m 
"Talha ve Zübeyr, cennette benim iki komşum olacaklar!" 
sözü de meşhurdur. 


Resülullah onun şehid olarak öleceğini de ihbâren şöyle 
buyurmuştur: "İki ayağı üzerinde yürüyen bir şehid görmek 
isteyen, Talha'ya baksın!" Gerçekten Talha (radıyallahu anh), 
Cemel Vak'ası'nda, Hz.Ali (radıyallahu anh)'nin yanında 
savaşırken Mervan İbnu"l-Hakem"in attığı bir okla şehid 
düşmüştü. Rivayete göre, bir kimse üç gün üst üste Talha 
İbnu Ubeydillah (radıyallahu anh)'ı rüyasında görür. Her 
defasında: "Kabrimin yerini değiştirin, sudan rahatsız 
oluyorum!" der. Üçüncü defa aynı şeyi görünce adam, İbnu 
Abbas (radıyallahu anh)'a gelerek rüyasını anlatır. Baktıkları 


zaman, yere gelen tarafın su sızıntısından yeşerdiğini 
görürler. Yeri değiştirilir. 1221 
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6 .( 1204 )- Urve anlatıyor: "Esma Bintu Ebi Bekr 
(radıyallahu anhümâ), ihramlı olduğu halde, sarı renkli 
giysiler giyerdi. Ancak bunlarda za'ferân olmazdı." (Muvatta, 
Hacc 11, (1, 326).J 1211 


AÇIKLAMA: 


Bu boyanın su değince dağılacak, ıslanınca silinecek şekilde 
olmaması gerektiği şarihlerce belirtilir. Su ile dağılan boya, 
tib"i yani koku maddesini andıracağı için hem erkek ve hem 
de kadınlar ha kk ında tecviz edilmemiştir. Esma 
(radıyallahu anha)"nm elbiselerinde za'ferân yoktu denmesi, 
sürünme maddesinin bulunmadığını tasrih eder. 1221 
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7 .( 1205 )- Ya'lâ İbnu Umeyye (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Ciirrâne'de iken, umre 
için ihrama girmiş bir adam geldi. Adamın sakal ve saçları 


sarıya boyanmış, sırtında da za'ferân lekeleri bulunan bir 
cübbe vardı. 


"Ey Allah'ın Resülü, dedi, şu gördüğün vaziyette, umre için 
ihrama girdim!" 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 
"Şu cübbeyi çıkar, sarı boyayı da yıka!" diye emretti." 


(Buhari, Umre 10, Cezau"s-Sayd 16, 17, Megdzi, 56, 
Fedailu'l,Kur'ân 2; Müslim, Hacc 6, (1180); Muvatta, Насс 


18, (1, 328-329): Tirmizî, Hacc 20, (835, 836); Ebu Dâvud, 
Menâsik 31, (1819-1822): Nesâi, Насс 43, (5, 142.-143).) 


Bu metin, Sahiheyn"deki metindir. Ebu Davud"un rivayetinde 
şu ziyade mevcuttur: "Umrede iken, hacda yaptığını yap." 
1221 


AÇIKLAMA: 


Hadisin muhtelif vecihleri var. Bazı vecihlerinde burada yer 
almayan ve başka mevzuları ilgilendiren teferruat var. 
Nesaf"nin bir rivayetindeki ziyadede bu zat Resülullah"a: 


"Ben umre için ihrama girdim, ne yapayım?" diye sorar, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam): 


"Sen haccederken ne yapardın?" der. Adam: 


"Ben şu (tib)den kaçınır ve yıkardım" deyince, Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam): 


"Haccda ne yapıyorsan umrede de onu yapl" diye emreder. 


Müslim'in bir rivayetinde, Resülullah: "Şu cübbeyi çıkar, 
üzerindeki za'ferânı yıka!" der. Sahiheyn'in bir ziyadesinde 
bu emrin üç kere tekrarı mevzubahistir. 


Kadı lyaz der ki: "Bu tekrarın Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)' tan olması muhtemeldir, bu durumda yıkamayı 
tekrar etmede hadis nassdır. Bunun sahâbi sözü olması, 
Resülullah'm "yıka!" emrini, iyi anlaşılmak için âdeti üzere 
yaptığı gibi, ard arda üç kere tekrar etmiş olması da 
muhtemeldir." 


Bu rivayet gösteriyor ki, hacda ilgili bir kısım menâsik 
cahiliye devrinde de bilinmekte idi. İslâm onların hepsini 
ilga etmiş değildir. 1221 
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8. (1206)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma yin: "İhramlının 
mıntıka takmasını mekruh addettiği" rivayet edilmiştir. 
| Muvatta, Насс 12, (1, 326)Ј 1221 


AÇIKLAMA: 


1 - Mıntıka; bele, elbisenin üzerine bağlanan şeydir, yerine 
göre kuşak veya kemer diyebiliriz. 


2- Yukarıdaki rivayet İbnu Ömer"in bunu mekruh addettiğini 
ifade eder. Ancak, Zürkâni, İbnu Ömer'den bunun cevazıyla 
ilgili rivayetin de geldiğini, dolayısıyla, sonradan bu 
görüşünden rücü etmiş olabileceğini belirtir. 12 ^ 1 
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9 .( 1207 )- Kasım İbnu Muhammed anlatıyor: "Bana, el- 
Ferafısa İbnu Umeyr el-Hanefi haber verdi ki, O, Hz.Osman 
(radıyallahu anh)"ı, ihramlı iken yüzünü örter görmüş." 

| Muvatta, Насс 13, (1, 327)Ј 1221 


AÇIKLAMA: 


Hadis Muvatta"da muhtelif vecihten kaydedilmiştir. Bazı 
vecihlerinde, Hz. Osman"ın, Medine"ye üç merhale 
uzaklıktaki Arc karyesinde yüzünü, erguvan bir kadife 
parçasıyla örttüğü tasrih edilir. Yüzün bu şekilde 
örtülebileceğinin caiz olduğu görüşünde başka sahabeler de 
vardı: İbnu Abbâs, İbnu Avf, İbnu'z-Zübeyr, Zeyd İbnu Sabit, 
Said, Câbir gibi (radıyallahu anhüm ecmain)... Şafıi de buna 
hükmetmiştir. 


Ancak, İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) bunun haram 
olduğuna hükmeder. Malik, Ebu Hanife, Muhammed İbnu"l- 
Hasan da aynı kanaati beyan ederler. Bunlar yüzü örtene 
fidye gerekir derler. Sadece elle örtmede bir beis görmezler. 


Şu hususu bir kere daha belirtelim. Başı örtmekle yüzü 
örtmek aynı şey değildir. Ihramlı iken başı örtmenin erkekler 
için haram olduğu hususunda ulema icma eder. 1251 
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10.(1208 )- Nafı' anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümâ) demiştir ki: "Başın çeneden yukarısını ihramlı 
kimse örtemez." | Muvatta, Насс 13, (1, 327).1" 
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11. ( 1209 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Biz 
(kadınlar) ihramlı olarak Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm)'la beraber iken, binekliler bize uğrardı. Onlar tam 
hizamıza gelince, herbirimiz cilbabım başından yüzünün 
üzerine sarkıtıverirdi. Bizi geçtiler mi tekrar kaldırırdık." 
(Ebü Dâvud, Menâsik 34, (1833).T" 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayette, Hz. Aişe, ihramlı iken kadınların yüzlerinin açık 
olduğunu, yabancı erkeklerle karşılaştıkları zaman, onların 
bakışlarından kendilerini korumak için örtülerini baştan 
aşağı yüzlerinin üzerine sarkıttıklarını belirtmektedir. 
Şârihler bu sarkıtmada, örtünün yüze değmeyecek şekilde 
yapılmış olması gerektiğine dikkat çekerler ve "yüz derisine 
değmiyecek şekilde..." diye kayıt 


koyarlar. Aksi takdirde, 1199 numaralı rivayete 
kaydettiğimiz 


6 5 "İhramlı 
kadın yüzünü örtmesin" emrine muhalif düşer der. 


Şevkani, Neylü"l-Evtar"da şunu kaydeder: "Bu hadisle şu 
husus istidlâl edildi: "Kadın, erkeklerin yanından geçmesi 
anında ihtiyaç duyduğu taktirde, başın üstünden bir giysiyi 
yüzüne sarkıtması caizdir. Zira kadın, yüzünü örtmeye 
muhtaç olması haysiyetiyle örtü ona, avret gibi mutlak 
şekilde haram olamaz. Ancak örtü derisine değmeyecek 
şekilde yüzünden mesdfeli olmalıdır. Şâfıiler ve başkaları da 
böyle hükmetmiştir. Ancak, hadisin zâhiri bu hükme 
muhalefet eder. Çünkü yüzüne örtü sarkıtan, derisine 
değmeyi önleyemez. Sarkıtılan örtünün mesafeli olması şart 
olsaydı, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bunu belirtirdi." 
1 TM 
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12.(1210)- Fâtıma Bintu'l-Münzir anlatıyor: "Biz, bir kısım 
kadınlar, ihramlı iken, yanımızda Esma Bintu Ebî Bekr 
(radıyallahu anhüma) olduğu halde, yüzlerimizi sıkıca 
örtüyorduk" 1 ™ [Muvatta, Hacc 16,(1,328).Г" 


AÇIKLAMA: 


Sahâbî olan Esma, Ebu Bekir'in kızıdır. Ayrıca Fatıma"nm ve 
kocasının da büyükannesidir. Bir başka rivayette, Fatıma 
ilave eder: "...Esma, yüzümüzü sıkıca örtmemize müdahale 
etmezdi." Zürkani müdahale etmeyişini: "Çünkü başkasının 
gözüne karşı, kadının kendisini örtmesi caizdir" diye izah 
eder ve ilave eder: "Sadece caiz değil, bilakis vacibdir de, 


yeter ki fitne olacağını bilsin veya zannı hasıl olsun veya 
erkek, kendisine lezzet kasdıyla bakmış bulunsun." 


İbnu"l-Münzir, bu hadisi açıklama sadedinde "Kadının her 
çeşit dikişli giysileri ve mesti giyebileceği, yüzü hâriç başını 
ve saçlarını örtebileceği, yüzünü erkeklerin nazarından 
koruyacak bir örtüyü hafifçe başından sarkıtabileceği fakat 
sıkıca saramayacağı hususlarında ulemâ -şu kaydettiğimiz 
Fatıma Bintu"l-Münzir rivayeti hariç- icma etmiştir" der ve 
ilâve eder: "Fatıma Bintu"l-Münzir"in rivayetinde zikredilen 
sıkıca örtme (tahmir) tâbiri ile, sarkıtma suretiyle örtme 
(sedl) kasdedilmiş olması muhtemeldir. Nitekim Hz. Aişe de, 
kadınların yabancı erkeklere karşı örtündüğünü belirtir, 
ancak "sıkıca örtünme" (tahmir) tâbiriyle değil, örtünme 
(sedl) tâbiriyle ifade eder: "Biz (kadınlar) ihramlı olarak 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la beraber iken, 
binekliler bize uğrardı. Onlar tam hizamıza gelince, 
herbirimiz cilbabım (örtüsünü) başından yüzünün üzerine 
sarkıtıverirdi. Bizi geçtiler mi tekrar kaldırırdık." 


Yeri gelmişken hemen belirtelim ki, İmam-ı Azam hazretleri 
bu çeşit tearuz durumlarında, hadisler arasında sıhhat 
yönüyle tercihe müessir zâhir bir sebep yoksa, гамПеп fakih 
olan hadisi tercih eder. 1 ' 041 Hz. Aişe (radıyallahu 
anha)"nin kullandığı tâbirlerin fıkhi inceliklerini en iyi bilen 
büyük fakihlerden biri olduğu nazar-ı dikkate alınacak 
olursa, İbnu"l-Münzir"in pek isâbetli bir yorum yapmış olduğu 
anlaşılır. 122 © 
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13 .( 1211 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a, ihrama gir(ece)ği 
zaman (ihramı için), keza ihramdan çıktığı zaman da Kâbe'yi 
tavaftan önce hıll'i için, içinde misk bulunan sürünme 
maddesini şu iki elimle sürdüm." (Buhari, Hacc 18, 143, 
Libas 73, 89, 91, Müslim, Насс 31, 33, (1189), Muvatta, 
Насс 17, (1, 328), Tnmizi, Hacc 77, (917), Ebu Dâvud, 
Menasik 11, (1745, 1746), Nesaf, Hacc, 41, (5, 136-141).) 


Bir rivayette şu ibare de var: "...Veda haccmda zerire denilen 
koku ile..." 112 © 


Bir başka rivayette: "...ihrama girmezden önce, sonra ihrama 
girerdi." 


Bir diğer rivayette: "...bulabildiğim kokunun en iyisi ile 
başında ve sakalında koku maddesinin parıltısını görünceye 
kadar (sürerdim)." 


Bir diğer rivayette: "...Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
ihramlı iken (sürülen) koku maddesinin saç ayırımlarındaki 
parlaklığına (şu anda) bakıyor gibiyim." 


Bir rivayette şu ziyade var: "İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümâ) zeytinyağıyla yağlanırdı. Bunu İbrahim (Nehaf)"ye 
zikretmiştim, bana: "Pekala, şu rivayeti ne yapacaksın: 
"Esved, Hz. Aişe (radıyallahu anha)" den onun şöyle 
söylediğini rivayet etti: "...(Sürülen koku maddesinin saç 
ayrımlarındaki parlaklığına bakıyor gibiyim." 


Bir rivayette de şu ziyade var: "...Bu, ihram(a girmezden 
önce süründüğü) koku idi." 11221 


AÇIKLAMA: 


1- Daha önce kaydedilen hadislerin bir kısmında geçtiği 
üzere, ihramlı bir kimse, ihramdan çıkıncaya kadar koku 
sürünemez. Kokulu sabun dahi kullanamaz. 


2- Sadedinde olduğumuz hadis, ihrama girmezden önce, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın bedenine, bahusus 
saç ve sakalına koku maddesi sürüldüğünü belirtiyor. 
Hadisin ravisi olan Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) tib denilen 
kokulu sürünme maddesini Resülullah'a kendi elleriyle 
sürdüğünü belirtiyor. Hadisin bir vechinde, bu tib'i, 
bulabildiği en güzel, en iyi maddeden seçtiğini belirtirken, 
sadedinde olduğumuz vechinde bunun misk olduğunu 
belirtiyor. Misk, bir nevi keçinin göbeğinden elde edilen, en 
güzel, en pahalı koku çeşididir. 


3- Rivayet, şu hususu da belirtmektedir: Hz. Aişe hacc 
sırasında, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a ihramdan 
çıkar çıkmaz, yani şeytan taşlamaları bitip, kurban kesilince, 
daha tavafa gidilmezden önce koku sürmüştür. Şu halde bu 
rivayet koku yasağının ne zaman başlayıp ne zaman bittiğini 
açık şekilde belirtmektedir: Bu yasak, hacc veya umre 
müddetiyle ilgili bir yasak değil, hacc ve umrenin ihram 
nüsük'ü ile alâkalı bir yasaktır: Koku sürünmek, niyet edip 
ihramı giyme anından, saçların kesilip ihramdan çıkma anma 
kadar devam eder. 


4- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'in, zeytinyağı sürmüş 
olmasıyla ilgili ziyadeye gelince; bu ziyade Buhâri'nin 18. 
babında geçer. Burada İbnu Ömer'in ihram giyeceği sırada 
tib değil, zeytinyağı sürdüğü ifade edilmektedir. Şârihlerin 
belirttiği üzere, ihrama girmezden önce koku sürünme 
meselesinde Hz. Aişe ile, İbnu Ömer (radıyallahu anhiim 
ecmain) arasında ihtilâf mevcuttur. Sadedinde olduğumuz 
hadiste Hz. Aişe (radıyallahu anhâ), kesin bir dille Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in ihrama girmezden 
önce bedenine koku sürdüğünü, saçını, sakalını koku 


maddesi ile ovduğunu ifade ediyor. Hatta bu hususu çok iyi 
hatırladığını, bu meselede zerre kadar şüphesi olmadığını 
ifade için: "Sürdüğüm koku maddesinin Resülullah"m saç 
ayırımlarında hasıl ettiği parlaklığa (şu anda) bakıyor 
gibiyim" der. İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) ise, ihram 
öncesi sürülen kokunun ibramdan sonra devam etmemesi 
gereğine inanmaktadır. Yani, ihram giymeye yakın, kokulu 
madde sürülmelidir. İbnu Ömer de bu konuda kesin kanaat 
sahibidir. Öyle ki: "Koku sürünmektense katrana bulanmayı 
tercih ederim" bile demiştir. İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümal"in bu meselede babası Hz. Ömer (radıyallahu 
anh)"e uyduğu babasının, ihramlı üzerinde, önceden intikal 
eden koku bulunmaması inancında olduğu belirtilir. 
Tirmizi'nin bir rivayetinde (Hacc 114, (962) İbnu Ömer, Hz. 
Peygamberin ihramlı iken, tibsiz olduğunu, zeytinyağı 
süründüğünü rivayet eder. Şu halde İbnu Ömer, ihramlı iken 
zeytinyağını hoş kukusu olmadığı ve bir de Resülullah'm 
süründüğünü bildiği için sürmüştür. Müteakip hadis de 
konuya açıklık getirecektir. 11 © 


LJ? iyi yyt OÍ U : illi fiyi Ay4 f JAJJI yp yp “1 :yyi 
.14. 145 6l :clila ,yp ^1 Jy 1^lp Sil yy L&lp i/y-U 
-UJS Јап óN y* £)! LN ölliy yili ü“ 


. y” ycül Јајај o jjt .JIJó p tAtiCvi (Js ili ^ jcp İ- 
t- cod jyy 


14. ( 1212 )- Bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: "Önce koku 
sürünüp sonra ihrama giren kimse hakkında soruldu. Şu 
cevabı verdi: "Ben (tib sürünerek) ihrama girip koku 
neşretmeyi sevmem. Katrana bulanmam bunu yapmaktan 
daha iyidir." Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'ye, İbnu Ömer'in, bu 
sözü haber verilince: "Ben, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a ihrama (gireceği) sırada tib sürdüm. Bu halde 
hanımlarına uğradı. Sonra da ibrama girdi, koku 


neşrediyordu" dedi. (Buhari, Gusl 14, Müslim, Hacc 47, 
(1192), Nesai, Hacc 42, (5, 139), Gusl 13, (1, 203).]° @ 


AÇIKLAMA: 


Bir önceki hadisin açıklama kısmında belirttiğimiz üzere, 
ihrama girecek kimsenin, ihramdan önce kokulanması ve 
dolayısıyla ihramlmın koku neşretmesi hususunda, Hz. Aişe 
ile, Hz. İbnu Ömer (radıyallahu anhiim ecmain) arasında 
ihtilâf mevcuttur ve her ikisi de birbirlerinin düşüncelerini 
bilmektedirler. Yukarıda, İbnu Ömer'in görüşü Hz.Aişe'ye 
haber verilince, onun görüşünde ısrar ettiğini gördük. Said 
İbnu Mansür'un, İbnu Ömer'in oğlu Abdullah'tan kaydettiği 
bir rivayet, Hz. Aişe' nin görüşünü işiten İbnu Ömer'in süküt 
ettiğini, kendi görüşünde ısrar etmediğini ifade eder. Sâlim 


İbnu Abdillah, İbnu Ömer'in de bu meselede Hz. Aişe'nin 
hadisine dayanarak babasına ve dedesine muhâlefet ettiğini 
belirtir. 


Cumhür da, bunu esas alıp, ihramdan önce kokulanmayı 
müstehab addetmiştir. Hanefi mezhebi de bu görüştedir. 


Mâlikiler, İbnu Ömer'in görüşünü esas alır ve Hz. Aişe'nin 
hadisini şöyle te'vil ederler: "Rivayette koku süründükten 
sonra Hz. Peygamber'in kadınlarına uğradığı, sonra ihrama 
girdiği belirtilir. Bu uğramadan kasıt cima"dır. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) zevcelerinden herbirine uğradıkça 
her seferinde yıkanmak âdeti idi. Böylece, süründüğü tib 
yıkanmış olmaktadır ki kokudan eser kalmaz." Keza "Saç 
ayırımında görülen tibin parlaklığı, ondan bâki kalan renktir, 
yıkanınca kokusu gitmiştir, kokusu olmayan tib lekesidir" 
şeklinde te'vil edilmiştir. 


Ulema bu konuda lehte, aleyhte deliller getirir, izahlar, 
te'viller yapar. Teferruata girmeyeceğiz. Ancak bu vesile ile 


hadiste gözüken bir kaç noktaya dikkat çekeceğiz: 


* Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın zevceleri, 
Resülullah'm hizmetine koşmuşlardır. Burada koku sürme 
hizmeti gözükmektedir. 


* Münasebet-i cinsiyede kadın ve erkeğin güzel koku 
sürünmesi müstehabdır. 


* Ashab'm büyükleri bile, Resülullah'm bazı sünnetini, 
zevceleri kadar iyi bilememekte ve bu sebeple aralarında 
ihtilaf çıkmaktadır. 


* Ulema, çoğunluk itibariyle, zevcelerinin daha iyi bilme 
durumunda olduğu hususlarda -ihtilâf vâki olursa- 
zevcelerinin rivayetini tercih etmiştir, bu meselede olduğu 
gibi. 111111 
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15.( 1213 )- Nesai"nin kaydettiği bir diğer rivayette şöyle 
denir: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam), ihrama girmeyi 
arzu ettiği zaman bulabildiği en güzel yağla yağlanırdı. Öyle 
ki, yağın parlaklığını başında ve sakalında görürdüm." (Ravi 
Hz. Aişe'dir). | Nesâi, Насс 42, (5, 139-140). 
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16 . ( 1214 )- Yine Nesài'nin bir başka rivayetinde, Hz. Aişe 
(radıyallahu anhâ) şöyle buyurmuştur: "Ben Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a ihrama gireceği zaman ihramı 
için, şeytan taşlamasını yaptıktan sonra ve Beytullah'a 
yapacağı tavaf (-ı ziyaret)ten önce ihramdan çıkınca da hıll'i 
(ihramsız hâli) için tibini sürdüm." (Nesâi, Hacc 41, (5, 137). 
11121 


AÇIKLAMA 


: 1218 numaralı hadiste yapılmıştır. 11 ^ 
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17 .( 1215 )- Bir diğer rivayette şöyle denir: "Resülullah'm 
tib"i (sürdüğü koku) sizin şu tibinize benzemez." Yani (sizin 
kullandığınız tib), uzun müddet koku neşretmeye devam 
etmez, demektir. | Nesâi, Насс 41, (5, 137).17 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet de Hz. Aişe"ye aittir. Bütünü içinde şöyledir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"a ihramsız iken de, 
ihrama gireceği zaman da tibini sürdüm. Sizin bu tibiniz 
onun tibine benzemez." Hz. Aişe bu sözü ile, "(Sizin 
tibinizin) bekası yoktur (kokusu devam etmez)" demek 
istemiştir. 


Sindi bu ifadeyi şöyle açıklar: "İhrama girmezden önce 
kullandığınız tibin kokusu, ihramdan sonra devam etmez, 
hemen kaybolur. Halbuki Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) en iyi kokudan kullanırdı ve ihramdan sonra da 
koku neşretmeye devam ederdi." Sindi bu te'vili Hz. 
Aişe'den gelen diğer rivayetlerin ruhuna uygun olarak 
yaptığını belirtir. Aksi takdirde: "Hz. Peygamberin kullandığı 
tibin kokusu devam etmezdi" şeklinde te'vil dahi 
mümkündür.0 ^1 
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18 . ( 1216 )- Hz.Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Biz 
Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile (hacc ve u mr e için 
ihrama girip) Mekke'ye giderdik. İhram sırasında almlarımıza 
sükk denen bir tîb sürerdik. Birimiz terleyecek olsa, yüzüne 
akardı. Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) bunu gördüğü 
halde (bize) onu(n sürülmesini) yasaklamazdı." [Ebu Dâvud, 
Menâsik 32, (1830).17-LUUi 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen sükk, Lisanu"l-Arab"a göre bir tib çeşididir. 
Misk ve ramek kokularının karıştırılmasıyla elde edilir. Başka 
çeşit tibe karıştırılarak kullanılır. 


2- Bu rivayette, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m sükk 
denen tibi ihramlı iken hanımlarının süründüklerini gördüğü 
halde sesini çıkarmadığı ifâde edilmektedir. Resülullah'm 
gördüğü şeye süküt buyurması takriri sünnet addedilir ve 
bu, süküt edilen şeyin Resülullah tarafından kabul edildiğine 
delil sayılır. 


Ahmed İbnu Hanbel'in bir rivayetinde de Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m ihramlı iken koku maddesiyle 
kaynatılmamış saf zeytinyağı ile yağlandığı rivayet 
edilmiştir. Bu rivayette, ihramlı iken saf zeytinyağı ile 
yağlanılabileceğine dair delil çıkarılmıştır. 1211 numaralı 
hadiste açıkladığımız Hz. Aişe ile Hz. İbnu Ömer ihtilâfının 
aslı, bir kere daha görülüyor ki, Resülullah'tan görülen farklı 
tatbikata dayanmaktadır. 


3- Yanlış anlaşılmaması için tekrar belirtelim, Hz. Aişe"nin 
belirttiği sükk sürme işi, ihrama girmezden önce cereyan 
etmiştir. Ebu Dâvud, Hz. Aişe'nin bu hadisini ihramdan sonra 
da devam eden kokunun önceden sürülebileceğine delil 
yapmak kasdıyla kaydetmiştir. İhram sırasında kadın ve 
erkek hiç kimseye koku sürmenin helâl olmadığı hususunda 
ulemâ ihtilaf etmez, icma eder. Ancak zeytinyağı tib değildir, 
kokusu için sürülmez, başka maksadla sürülür. Bu sebeple 
saç ve sakal hariç zeytinyağının, ihramlı iken sürülmesi câiz 
addedilmiştir. 1 ^ 21 
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19 . ( 1217 )- Salt İbnu Zübeyd (rahimehullah), ailesinin bazı 
fertlerinden naklen şunu rivayet etmiştir: "Hz. Ömer 
(radıyallahu anh) Şecere nam mevkide iken, bir tib kokusu 
hissetti. 


"Bu koku kimden geliyor?" diye sordu: Kesir İbnu"s-Salt: 


"Bendendir, (saçımın dağılmaması için) süründüm ve tıraş 
olmamaya karar verdim" dedi. Hz. Omer (radıyallahu anh): 


"Su birikintilerinden birine git, başını koku gidinceye kadar 
ovuŞturl" diye emretti. Kesir Ibnu's-Salt öyle yaptı." 
Muvatta, Насс 20, (1, 329).i 111 ^ 
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20 .( 1218 )- Muvatta”nm bir diğer rivayeti, Eşlem Mevlâ 
Ömer'den: "Ömer (radıyallahu anh), bir tib kokusu 
hissetmişti. 


"Bu koku kimden?" diye sordu. Muaviye İbnu Ebf Süfyan 
(radıyallahu anh): 


"Ey mü"minlerin emiril Bendendirl" diye cevap verdi. (Hz. 
Omer kızgın bir eda ile): 


"Allah Allah! Senden mi?" diye çıkıştı. Hz. Muâviye: 


"Bana Ümmü Habibe sürdü, ey mü'minlerin emiri!" (diye 
özür) beyan etti. Hz. Omer: 


"Allah aşkına geri dön ve şu sürdüğün şeyi yıka!" diye 
emretti." (Muvatta, Hacc 19.3 11121 


AÇIKLAMA: 


1- Yukarıdaki iki rivayet, birbirine ziyadesiyle benzerlik 
arzeden iki ayrı hadiseyi anlatmaktadır. Saçma koku saçıcı 
bir madde sürdüğü için Hz. Ömer"in müdahalesine maruz 
kalan şahıs, birinci hadiste Kesir İbnu"s-Salt, ikinci hadiste 
ise Muâviye İbnu Ebi Süfyan (radıyallahu anhümal) dır. 


2- Hz. Ömer'in kokuyu hissettiği yer Şecere'dir. 
Zülhuleyfe'de, Esma Bintu Muhammed İbni Ebi Bekr'in 
doğum yaptığı yerdir. Medine'ye altı mil mesafededir. Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) Mekke'ye giderken, 
Medine'den oraya gelir, ihrama orada girerdi. 


3- Su birikintisi diye tercüme ettiğimiz şerbet'i İmam Mâlik 
hurmanın dibindeki çukurluk diye târif eder. Diğer 
açıklamalardan, suyun birikmesi için, ağaçların etrafında, 
halen teşkil edilen havuzlama çukurları olduğu anlaşılıyor. 


4- İkinci rivayetin bir başka vechinde, Hz. Ömer (radıyallahu 
anh)"in Hz. Muaviye"ye öfkelendiği kaydedilir. Şârihler, Hz. 
Ömer'in, Hz. Muâviye'yi refaha düşkünlükle itham edip 
Arab'ın Kisrası diye isimlendirdiğini belirtirler. 


5- İbnu Ebi Şeybe'nin rivayetinde: "...Herkes ihramını 
giyince, Hz. Ömer bir tib kokusu hissetti ve: "Bu kimdendir?" 
diye sordu..." denir. "Bendendir ey mü'minlerin emiri!" 
diyen, bu rivayette Berâ İbnu Azib'tir.6- Bu rivayetler, 
Hz.Ömer'in ihramlıya hiçbir surette kokuyu câiz görmeyen 
fetvasını aksettirmektedir. Zürkâni, bu meselede -az 
yukarıda kaydettiğimiz, Hz. Aişe ile olan ihtilâfa parmak 
basarak der ki: "Hz. Ömer, ihrama girecek kimsenin, 
önceden koku sürünmüş olmasını, bu kadar büyük sahâbi ve 
tabiin huzurunda reddettiği halde, onlardan hiçbiri ona itiraz 
etmedi. Şu halde bu durum, Hz. Aişe'nin buna muhalif 
rivayetin te'vil edilmesi gerektiğine en kuvvetli bir delildir." 
11321 
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21 . ( 1219 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma)"den 
anlatıldığına göre: "İhramlı iken Cuhfe'de ölmüş olan oğlu 
Vakid"i kefenlemiş, bu arada başını ve yüzünü örttükten 
sonra şöyle demiştir: "Eğer ihramlı olmasaydık, cenazeye tib 
de sürerdik." (Muvatta, Насс 14, (1, 327)./ 13311 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, ihramlı iken kokulu nesneye değilmemesi 
gereğine bir delil olduğu gibi, ihram sırasında ölen kimsenin 
normal şekilde kefenlenmesi gereğine de delil olmaktadır. 
Zira, ihramlı halde, ölen oğlunun başını ve yüzünü 
örtmüştür. Halbuki, ihramlmm başı ve yüzü açıktır. İhramlı 
koku sürünmez, ama cenazeye mütad üzere sürülmelidir. 
İbnu Ömer (radıyallahu anh) oğlunun cenazesine sürmüyor, 
fakat özrünü beyan ediyor: Tekfine katılan hepimiz 
ihramlıyız, ihramlı olanların kokuya değmemeleri gerekir, 
böyle olmasaydık, ihramlı iken ölmüş bulunan cenazeye 
mutad üzere koku da sürerdik." 


Bu hadiste, İmam-ı Âzam, İmam Mâlik ve Evzaf Sahiheyn'de 
kaydedilen bir İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) rivayetine 
cevap bulurlar: "İhramlı bir kimseyi, devesi sırtından atarak 
ölümüne sebep 


olmuştu. Durum Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a 
intikal ettirilince: AA Cj 
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“Onu yıkayın, kefenleyin, sakın başını örtmeyin ve koku da 
yaklaştırmayın. Zira o, (kıyamet günü) telbiye getirerek 
diriltilecektir" buyurdu. 


İmam Şafii, Ahmed İbnu Hanbel, İshâk İbnu Rahuye ve 
Zahiriler, bu sonuncu rivayetten hareketle, ihramlı iken ölen 
bir kimsenin, öldükten sonra da ihramlı sayılacağını 
söylerler. Hadiste ifade edilen: "Başını örtmeyin, koku da 
sürmeyin" emri bunu ifade eder. Hatta, hadisin bazı 
vecihlerinde "iki parça içerisine kefenleyin" ziyâdesi de 
vardır. Yani, kefeni de, ihram gibi iki parçadan ibaret 
olmalıdır. 


Bu görüşe katılmayan âlimler (Mâlik, Ebu Hanife..) ihram 
halinde ölen kimseye ihramsız gibi muâmele yapılması 
gerektiğini söylerler. Onlara göre ihram, diğer ibadetler gibi 
bir ibadettir. N amaz, oruç vs. ibadetler ölümle iptal olduğu 
gibi, bu da ölümle iptal olur. Ölümle ihram devam edecek 
olsa, cenazesinin tavaf ettirilmesi ve diğer menâsikin de 
tamamlattırılması gerekirdi. Halbuki hiçbir âlim bunu 
söylememiştir. 


Ayrıca İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) hadisi, hadiste 
geçen şahısla ilgili hususi bir hüküm ifade etmektedir. Onu 
umumileştirmek mümkün değildir. Çünkü Hz. Peygamber, 
"Zira o telbiye getirerek diriltilecek" buyurmuştur... Halbuki, 
şehidlerle ilgili hüküm ifâde edilirken tahsis değil ta'mim 


ifade eden bir üslub kullanılmıştır: "Şehid (kıyamet günü), 
yarasından kan akıyor olduğu halde dirilir." Bu mülahazaya 
göre, Resülullah (aleyhissalatu vesselam): "İhramlı halde 
ölen kimse kıyamet günü telbiye getirerek dirilir" buyurmuş 
olsaydı hüküm umumiyet kazanmış olacaktı. 11321 
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22. (1220)- Маһ anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) 
ihram giyerek Mekke'ye müteveccihen yola çıktığı zaman, 
güzel kokusu olmayan bir yağ ile yağlanırdı. Sonra 
Zülhuleyfe mecsidine gelir, orada (ihram için iki rek'at) 
namaz kılar, sonra hayvanına binerdi. Devesi (ayağa kalkıp) 
onu doğrultunca telbiyeye başlar ve şöyle derdi: "Ben 
Resülullah'm böyle yaptığını gördüm." (Buhari, Hacc 28; 
Muvatta, Hacc 32, (1, 333).] 11221 


AÇIKLAMA: 


Burada ibram, telbiye getirmek manasına gelir. İbnu Ömer, 
ihramını giydikten sonra kılınması sünnet olan iki rek"at 
ihram namazını kılınca hemen telbiyeye başlamıyor, 
devesine binip, devesi ayağa kalkınca, tam binme halini 
aldıktan sonra telbiyeye başlıyor. Sözgelimi ayağını atarken 
veya, deve kalkarken değil, tam binmiş vaziyete geçince 
telbiyeyi getiriyor. Böylece ihram yasakları fiilen başlatılmış 
oluyor. 11211 


lifciil >C3fiJl<.] yS- yS- OIS^I : Jli 4jlj)j (JSj -23. 


23.( 1221 )- Timiizi"nin bir rivayetinde şöyle denir: "(İbnu 
Ömer) reyhanlanmamış bir yağla yağlanırdı." Yani 
kokulandırılmamış. (Tirmizi, Hacc 114, (962); İbnu Mâce, 
Menâsik 88, (3083).i 11211 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen mukattat, reyhanla kaynatılmak suretiyle 
koku sindirilmiş demektir. İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) 
ihramlının mutlak surette kokudan uzak kalması kanaatinde 
olduğu için, ibram 


öncesi yağlanırken kokulu kılınmamış, tabii yağla 
yağlanmıştır. Bu te'vili esas alanların ibram giydiği takdirde 
izi devam ederek koku salmayı sürdürecek olan kokulu krem 
kullanmaması gerekir. Hanelilerin ihram öncesi kokulanmayı 
müstehab addettiklerini bir kere daha hatırlatalım. 11 ^ 
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24. (1222)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"İhramlı reyhan koklayabilir, aynaya bakabilir. Yediği 
zeytinyağı ve tereyağı ile tedâvi olabilir." (Buhari, Hacc 18, 
(Bab başlığında, senetsiz olarak kaydetmiştir).) 11121 


AÇIKLAMA: 


İhramlmın reyhan koklaması ihtilâftı bir mevzudur. 
Sadedinde olduğumuz rivayetde İbnu Abbâs (radıyallahu 
anhümâ)'m bunda bir beis görmediği ifade ediliyor. Ancak, 
İshak da mübah derken, Ahmed İbnu Hanbel, tevakkuf 
etmiş, Şafii hazretleri haramdır demiş, İmam Mâlik ve Ebü 
Hanife (rahimehumullah) "mekruh" addetmişlerdir. 


Aynaya bakma hususunda Sevri'nin Cami"inde kaydedilen 
rivayete göre İbnu Abbâs "Muhrim olanın aynaya 


bakmasında bir beis yoktur" demiştir. Kasım İbnu 
Muhammed "den gelen rivayette mekruh addedilmiştir. 


, 96 О 


Ebü Bekir İbnu Ebi Şeybe'nin kaydettiği rivayette İbnu 
Abbas, ÜcftLc 


"Muhrim yediği şey ile tedavi olur" demiştir. Bir başka 
rivayette ise: "Muhrimin eli veya ayakları çatlayacak olursa, 
zeytinyağı veya tereyağı sürebilir" demiştir. 


Bu ifadede Mücahid"in: "Tereyağı ve zeytinyağı ile tedavi 
olamaz, aksi halde dem (koyun kurban etmesi) gerekir" 
şeklindeki görüşüne cevap verilmiş olmaktadır.) 11 ^1 
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25. (1223)- Abdullah Íbnu Huneyn anlatıyor: "İbnu Abbas ile 
Misver İbnu Mahreme (radıyallahu anhüma) Ebvâ'da ihtilâf 
ettiler. Ibnu Abbas: "Muhrim başını yıkar" dedi. Misver ise: 
"Hayır, yıkayamaz!" dedi. Ibnu Abbas, beni Ebu Eyyüb el- 
Ensari (radıyallahu anh)'ye gönderdi. Ben onu iki direk 


arasına gerilmiş bir perde gerisinde yıkanıyor buldum. 
Kendisine selam verdim. 


"Kim o?" dedi. 


"Abdullah İbnu Huneyn"im. Beni, size İbnu Abbas gönderdi. 
Sizden, ihramlı iken Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
başını nasıl yıkadığını soruyor" dedim. Bunun üzerine Ebü 
Eyyüb (radıyallahu anh) elini perde (ipinin) üzerine koyup 
aşağı doğru bastı ve başı göründü. Üzerine su döken 
birisine: "Dök!" dedi. O da döktü. Ebu Eyyüb (radıyallahu 
anh) başını elleriyle ileri geri ovalayıp: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ı böyle yapar gördüm" 
dedi." [Buhari, Cezâu's-Sayd 14; Müslim, Hacc 91, (1205); 
Muvatta, Hacc 4, (1, 323), Ebu Dâvud, Menâsik 38, (1840); 
Nesâi, Hacc 27, (5, 128129); İbnu Mâce, Menâsik 22, 
(2934).) 


Muvatta dışındaki rivayetlerde şu ziyade mevcuttur: "Misver, 
Ibnu Abbas"a şunu söyledi: "Seninle bir daha münakaşa 
etmiyeceğim (ne dersen kabülüm). 1,11221 


AÇIKLAMA: 


1 - Buhari bu hadisi, "Muhrimin yıkanması" adlı bir babta 
kaydeder. Yıkanma ile ferahlık, paklık ve cenabetten 
temizlenmek gibi çeşitli maksatlarla yapılan yıkanmaların 
hepsini kasteder. Muhrimin cenâbetten temizlenmek için 
yıkanması gereğinde ulema icma eder. Başka maksatlarla 
yapılacak yıkanmalarda ihtilâf edilmiştir. 


İmam Mâlik, muhrimin su ile başını örtmesini mekruh 
addetmiştir. Nitekim Muvatta'da, İbnu Ömer (radıyallahu 
anhüma)'in ihramh iken sadece ihtilâm halinde yıkandığı 
rivayet edilmiştir. 


İbnu Abbas: "Muhrim hamama gider, tırnağı kırılırsa koparıp 
atar" demiştir. 


Haşan Basri ve Ata da yıkanmayı mekruh addetmiştir. 
Hz. Aişe başını veya vücudunu kaşımakta beis görmemiştir. 


2- Başın yıkanıp yıkanmaması ihtilafı, daha ziyade saçın 
dökülme ihtimalinden doğmaktadır. Çünkü, baş yıkanırken 
parmaklarla kaşımak gerekmektedir. 


Halbuki ihramhnm vücudundan kıl yolunması yasaktır. 
Yukarda kaydettiğimiz ihtilâflar bu temel espriden 
kaynaklanır. 


Abdullah İbnu Huneyn, Ebu Eyyub'e "başın yıkanıp 
yıkanmadığını" sormak üzere geldiği halde, soruyu biraz 
değiştirerek: "Baş nasıl yıkanır?" diye sormuştur. Zira Ebu 
Eyyub hazretlerini yıkanır vaziyette bulunca, soruyu "Baş 
yıkanır mı?" şeklinde somanın mânası kalmamıştır. Fetânet 
eseri olarak, saçın yolunma ihtimalini asgariye düşürecek bir 
tarzda mı yıkandığını anlamayı tercih etmiş, bu maksadla 
"İhramh iken Resülullah başını nasıl yıkardı?" diye 
sormuştur. Ebu Eyyüb (radıyallahu anh) ellerini başından 
ileri geri kaydırarak ovalamış ve Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m ihramh iken, normal bir yıkayışla baş yıkadığını 
ifade etmiştir. 


3- Bu rivayet, bir kısım meselelerde Ashab'm kendi 
aralarında münakaşa ettiklerini gösterdiği gibi, münakaşa 
adablarmı da göstermektedir. Meseleyi, nassa başvurarak 
tahkik ediyorlar, nass ortaya çıkınca kendi fikirlerinden 
vazgeçiyorlar. 


4- Misver (radıyallahu anh)'in, İbnu Abbâs'a: "Seninle artık 
birdaha münakaşa etmeyeceğim" demesi, birbirlerinin 
faziletini kabuldeki mümtaz ahlâklarını göstermesi 
bakımından mânidardır. Bu söz, İbnu Abbâs (radıyallahu 
anhümâ)'m fıkhi meselelerde de üstünlüğünü, nassa 
dayanmayı esas aldığını gösterir. 


5- Ebu Eyyüb'tan açıklayıcı haberi getiren tek kişidir: 
Abdullah İbnu Huneyn. Şu halde Misver (radıyallahu anh), 
haber-i vahidi, hem de Tabiin"den olan bir kimsenin haber-i 
vahidini kabul etmiş olmaktadır ki, bu, Ashab"m haber-i 
vahidle amel etmelerine de bir delil olmaktadır. 


6- Ashab'tan birinin sözü, diğerini bağlayıcı değildir. Bu 
sebeple münakaşa edilebiliyor ve tahkike 


başvurabiliyorlar. İbnu Abdilberr demiştir ki: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"m: 


8 
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*=с015 "Ashabım gökteki yıldızlar gibidir, hangisine uysanız 
doğru yolda olursunuz" sözündeki 


iktidâ ile fetvalarına uymak kastedilmiş olsaydı, İbnu Abbâs 
(radıyallahu anhümâ) iddiasına hüccet aramaya ihtiyaç 
duymaz, bilakis Misver'e: "Ben yıldızım, sen de yıldızsın, 
bizden sonrakiler hangimize uyarlarsa bu onlar için 
yeterlidir" derdi. Öyle ise o hadisin mânası, ehl-i ilimden el- 
Müzeni ve başkasının da söylediği üzere, "Ashab nakil 
meselesinde yıldız gibidir" demektir, çünkü hepsi udül'dür. 


7- Hadiste, yıkanırken perde çekmenin gereğine, 
temizlenmede yardım istemenin cevazına delil var. 


8- Keza tahâret halinde selam alıp verme, konuşma caizdir. 


9- Muhrimin yıkanması caizdir, saçını bol su ile doyurması, 
yolunmasından emin olduğu takdirde ovalaması caizdir. 
Hatta, Kurtubi, bu hadisten hareketle, yıkanırken başı 
ovmanın vacib olduğuna hükmetmiştir. Der ki: "Eğer 
ovmadan yıkanmak tamam olsaydı muhrimin bunu 


terketmeye daha çok ha kk ı olurdu, ovmada mahzur açıktır 
(saç yolunması)." 


Kurtubi, "Abdest sırasında müstehab olan sakal tüylerinin 
arasından parmakların geçirilmesi (hilalleme), ihramlı için de 
müstehablığım devam ettirir" diyerek Şafiflerden bazılarının, 
- yolunma endişesiyle - "İhramlı, abdest alırken sakalını 
hilallemez, mekruhtur" sözünü de reddetmiş olmaktadır. 
Kurtubi, bu hükmünde de sadedinde olduğumuz hadise 
dayanır ve der ki: "Baştaki tüyleri ovmakla, sakaldaki tüyleri 
ovmak arasında fark yoktur...". 12321 
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26 . ( 1224 )- Hârice İbnu Zeyd, babası Zeyd (radıyallahu 
anh)"den naklediyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
ihrama girmek çin soyundu ve yıkandı." (Tirmizi, Hacc 16, 
(830).1Rezin de şu rivayeti kaydetti: "Aleyhussalatu 
vesselam, ihramını giymek, Kabeyi tavaf etmek ve Arafat'da 
vakfe içi yıkandı" 12321 


AÇIKLAMA: 


1- Aliyyu'I-Kâri, "soyunma"yı, "dikişli elbiselerini çıkarıp izar 
ve ridasma büründü" diye açıklar. 


2- Bu hadis, ihrama girecek kimsenin, ihramdan önce 
yıkanmasının müstehab olduğuna delil olmuştur. Ulemâ 
çoğunlukla böyle hükmetmiştir. Vâcibtir diyen de olmuştur. 
12321 
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27 . ( 1225 )- Маһ anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu 
anhüma) ihrama girmezden önce ihram için, Mekke"ye 
girmek için, Arafat'ta vakfe için yıkanırdı." (Muvatta, Hacc 3, 
(1, 322); Buhari, Hacc 38.) 


Bir rivayette şu ziyade vardır: "İhrama girdi mi, başını 
sadece ihtilâm olduğu zaman yıkardı." 11231 


AÇIKLAMA: 


Sünnete bağlılığıyla meşhur İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümâ)'in hacc ve umre ile alâkalı olarak üç yerde 
yıkandığı belirtilmektedir: 


1- İhrama girmezden önce, dikişli elbiseleri çıkarınca, izâr ve 
ridasmı giymek için yıkanıyor, 


2- Mekke'ye girmezden önce. Buhari'nin bu rivayetinde: 
"Harem'in en yakın yerine geldiği zaman telbiyeyi bırakır, 
Zu-Tuva nam mevkide geceler, sonra orada sabah namazını 
kılar ve yıkanırdı. Sonra: "Resülullah böyle yapmıştı" 
derdi."diye bu hususa açıklık getirilir. 


3- Arafat'ta vakfe için: Bu yıkanmayı arefe akşamı yaptığını 
Muvatta'daki rivayet tasrih eder. 12321 
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28 .( 1226 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) yıkandığı su ile 
saçlarını (dağılmayacak şekilde) tarayıp nizama soktu." (Ebu 
Dâvud, Menâsik 12,(1747, 1748) Nesai, Hacc 40, (5, 136); 


Buhâri, Hacc 19: Müslim 21, (1184); İbnu Mâce, Menâsik 72, 
(3047).) 12331 


AÇIKLAMA: 


1- Telbid: Saça hususi şekilde hazırlanmış yapışkan bir şeyler 
sürerek saçların birbirine yapışmasını sağlamak, düzene 
koymak demektir. Telbid yapılınca toz toprağın, bazı 
haşerelerin saçlar arasına nüfuz etmesi ve saçın fazlaca 
kabarıp dağılması önlenmiş olmaktadır. Rivayet, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m saçlarına telbid yaptırarak 
ihrama girdiğini belirtmektedir. 


2- Rivayette geçen ЈАЗ kelimesi şeklinde de gelmiştir. Yani 
gasl olursa yıkanmak için 


hususi surette hazırlanmış su mânasına gelir. Asel ise "bal" 
demektir. Şu halde saçları yapıştırmak için, saç kremi yerine 
o devirde bal sürülmüş olması mevzubahistir. Bu hususta 
şarihler açıklama sunmazlar. 11 © 21 
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29. (1227)- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) demiştir ki: 
"İhramlı kimse hamama girer." (Buhari, Cezau"s-Sayd 14 
(Tercüme bab başlığı olarak, senedsiz şekilde) 
kaydedilmiştir.) 11 6 11 


AÇIKLAMA: 
1- Buhari, bu rivayeti, 
"Muhlim hamama girer..." diye müsbet bir manada 


kaydederken, Teysir, yukarıda görüldüğü üzere cümlenin 
başına getirerek manayı nefy (olumsuz) yapmıştır. Hata 


olduğu açık. 


2- Bu rivayet Buhari'de muallak ise de Beyhaki ve 
Dârekutni'de mevsul olarak gelmiştir. Hadisin bir başka 
vechi İbnu Abbas'm Cuhfe'de ihramlı iken hamama gittiğini 
ve: "(Temizlenin) Allah sizin kirinize itibar edecek değildir" 
dediğini belirtir. Keza bir başka rivayette de: "Muhrim 
hamama gider, gerekirse dişini çeker, kırılacak olursa 
tırnağını atar... Eza verici şeyleri atın, size eza veren şeyler 
Allah'ın işine yaramaz" buyurmuştur. 11 661 
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30. (1228)Yine İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) demiştir 
ki: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ihramlı iken 
hacamat oldu (kan aldırdı)." (Buhari, Cezâu's-Sayd 11, Tıbb 
12, 15; Müslim, Насс 88., (1203), Ebıı Davud, Menâsik 36, 
(1835-1836); Tirmizi, Насс 22, (839); Nesâi, Насс 92, (5, 
193); İbnu Mâce, Menâsik 87, (3081).1 Bu metin Sahiheyn'in 
metnidir. 


Buhari merhumun bir diğer rivayetinde: "(Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)l oruçlu iken hacamat oldu" denir. 
Yine Buhari'nin bir diğer rivayetinde: "(Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)l ihramlı iken çektiği ağrı sebebiyle 
başından hacamat oldu" denir. 


Bir diğer rivayette: "Şakika denen (başının ön kısmındaki) 
bir ağrı sebebiye, Lahyu Cemel adında Mekke yolu 


üzerindeki bir su başında, başının ortasından hacamat oldu" 
denir. 11 6 21 


AÇIKLAMA: 


Çeşitli vecihlerde gelmiş olan bu rivayetten şu hükümler 
çıkarılmıştır: 


1- Nevevi der ki: Muhrim, zaruret olmaksızın hacamat olmak 
ister de, bu iş saçın kesilmesini gerektirirse, saçın kesilmesi 
sebebiyle bu haramdır. Saç kesilmesini gerektirmezse 
Cumhur"a göre caizdir. İmam Malik mekruh demiştir. 


Haşan Basri: "Saç kesilmese de fidye ödemek gerekir, ancak 
zaruret icabı hacamat olmuş ise, saç kesilmesi de caizdir, 
fakat fidye gerekir" der. 


2- Bu hadisle, saç kesme ve koku sürünme gibi ihram 
yasağına yer vermeyen kan aldırma, yara açma, damar 
kesme, diş çektirme vs. tedavilerinin hepsinin câiz olduğu 
istidlâl edilmiştir. Bu tedavilerin hiçbiri sebebiyle fidye de 
gerekmez. 11 © 21 
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31. (1229)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) ihramlı iken ayağının sırtından 
çektiği bir ağrı sebebiyle hacamat oldu." (Ebu Davud, 
Menâsik 36, (1837); Nesâi, Hacc 94, (5, 194).) 


АЛ1 


Nesai"nin rivayetinde "...Maruz kaldığı incinme sebebiyle 
(ayağının sırtından hacamat oldu)" denmiştir. 11 ^ 
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32. (1230)- Маһ anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) 
dedi ki: "İhramlı kimse kaçınılmaz bir sebepten dolayı 
mecbur kalmadıkça hacamat olamaz." TMuvatta, Насс 75, (1, 
350). 


AÇIKLAMA: 


Görüldüğü üzere, İbnu Ömer de, saçın dökülmesine müncer 
olacak hacamatı, "zaruret olmaksızın" haram addeder. Kıl 
dökülmeyecek bir yerde olursa, ayak gibi, ulema câiz derken 
İbnu Ömer mekruh addeder. İmam Mâlik de zaruret 
olmadıkça kan aldırmayı mekruh addetmiştir. Çünkü bu, 
muhlimi zayıf düşürecektir. Aynı mülahaza ile hacmin arafe 
günü oruç tutmasını da mekruh addeder.1 ^ 1 
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33.(1231)- Nübeyh İbnu Vehb (rahimehullah) anlatıyor: 
"Ömer İbnu Ubeydillah İbni Ma"mer, ihramlı iken gözünden 
hastalandı. Bunun üzerine gözlerine sürme çekmek istedi. 
Ancak Eban İbnu Osman onu bundan men etti ve gözlerine 
sabır basmasını tavsiye etti. İlaveten: Hz. Osman 
(radıyallahu anh)in Resülullahin böyle yaptığını rivayet 
ettiğini söyledi." (Müslim, Hacc 89, (1204); Ebu Dâvud, 
Menâsik 37, (1838); Tirmizi, Насс 106, (952); Nesai, Насс 
45, (5, 143).) 


Ebu Davud"un rivayetinde şu ziyade var: "Eban hacc emiri 
idi." 1 ' 441 


AÇIKLAMA: 


Sabır, tîb olarak kullanılmayan bir tedavi maddesidir. Bu 
sebeple ihramlımn kullanmasına ruhsat verilmiştir. Sürmeye 
gelince, içerisinde koku maddesi yoksa, "Onun da 
kullanılması caizdir" denmiştir. Şâfıî hazretleri: "Sürme, bana 
göre, kadınlar için erkeklere nazaran daha ziyâde 
mekruhtur, ancak gerek beriki ve gerekse öteki ha kk ında 
fidyeye hükmedildiğini bilmiyorum" der. 


Muhrimin sürme (kohl) kullanmasında Ebu Hanife ve ashabı, 
Süfyan-ı Sevri, Ahmed, Ishak bir beis görmezler. Ancak ismid 


denen sürmeyi Süfyân ve İshak mekruh addederler. 11 ^ 
İllba 4j>- yi- \ (3 Jill j 4j 11 .ba^-P AÜİ j3 irÇ? 34. 


34. (1232)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'den rivayet 
edilmiştir ki, ihramlı iken, gözüne gelen bir rahatsızlık 
sebebiyle aynaya bakmıştır. (Muvatta, Насс 93, (1, 358. 


AÇIKLAMA: 


İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) gözüne gelen bir ağrı 
sebebiyle aynaya bakmış olmaktadır. Süslenmek, saçını 
düzeltmek, tereffühte bulunmak gibi gayr-ı zaruri bir 
maksada mebni bakış sözkonusu değildir. İmam Mâlik, bu 
rivayetten hareketle zarüri bir maksadla muhrimin aynaya 
bakabileceğini söylemiş ise de, zarüri olmaksızın bakmayı 
mekruh addetmiştir. "Çünkü der, saçının dağınıklığını görüp 
düzeltmeye kalkar." 11 ^ 
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35. (1233)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) Meymune validemizle 
(radıyallahu anhâ) ihramlı iken tezevvüc buyurdular." 
(Buhari, Cezâu's-Sayd 12, Meğazi 43, Nikah 30; Müslim, 
Nikah 46, (1410); Ebu Dâvud, Menasik 39, (1844, 1845), 
Tirmizi, Насс 24, (842); Nesâi, Насс 90, (1, 191, 192).1 


Buhari'nin bir rivayetinde şu ziyade var: "Umretü"lkaza 
sırasında, ihramsız olarak Meymüne ile gerdek yaptı. 


Meymüne Şerefte vefat etti." 


Ebu Davud der ki: İbnu Müseyyeb demiştir ki: "ihramlı iken 
Resülullah"m Meymüne ile evlenmesi meselesinde İbnu 
Abbâs (radıyallahu anhümâ) vehme düşmüştür." 


A A| 


Nesâi'ye ait bir başka rivayette: "İhramlı iken Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) evlendi" denir. Meymüne ile 
evlendiği zikredilmez.1 ^ 1 


AÇIKLAMA: 


1 - İhramlı iken nikâhlanma bahsi ihtilâftı bir mevzudur. Bu 
hadisi esas alan bir kısım ulemâ, ihramlı kimsenin nikâh akdi 
yapmasında bir beis görmez. Ancak, derler, ihramdan 
çıkmadıkça, cinsi münâsebette bulunamaz." Ebu Hanife, Ebu 
Yusuf, İmam Muhammed, Hamtnâd İbnu Ebi Süleyman, 
İkrime, Mesrük, Nehâi, Sevri, Ata vs. bazıları 
(rahimehumullah) bu görüştedir. 


2- Cumhür, Müslim'in kaydettiği Ebân İbnu Osman'ın Hz. 
Osman'dan yaptığı bir rivayete -ki 1237 numarada gelecek- 
dayanarak ihramlı bir kimsenin nikâhlanamayacağma, 
başkalarını da nikâh edemiyeceğine hükmetmişlerdir. Şafii, 
Mâlik, Ahmed, Evzâi, İshak, Leys, Said İbnu"l-Müseyyeb, 
Sâlim, Kasım, Süleyman İbnu Yesâr vs. bu görüştedir. 
Ashab'tan Hz. Ali ve Hz.Ömer de bu görüştedir. Bunlara göre 
ihramlmın kendisi veya başkası için yapacağı nikâh batıldır, 
dünür bile gönderemez. Ashâb'tan Ebu Râfı ile, yukarıda adı 
geçen Meymünevalidemizden (radıyallahu anhümâ) gelen 
rivayetlerde, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 
Meymüne (radıyallahu anhâ) ile evlendiği zaman ihramsız 
idi. Üsdü'l-Gâbe'de kaydedilen bir rivayette, Hz. Peygamber 
umretu"lkaza sırasında üç gün Mekke'de kalınca, 
Mekkeliler'e düğün ziyafeti teklif eder, kabul etmezler. 


Resülullah oradan ayrılıp, dönüşte Şerefe gelir, orada 
Meymüne ile gerdek yapar. 


İhramlı iken nikah caizdir diyenlerle caiz değildir diyenler, 
lehte deliller ileri sürerken, mukabil tarafın delillerini de 
cerhetme husüsunda açıklamalar getirirler. Biz burada 
teferruata girmiyeceğiz. Her iki tarafın dayandığı rivayetler, 
müteakiben gelecek. 11 ^ 
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36. (1234)- Ebü Кај" (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ihramsız iken Meymüne 
(radıyallahu anhâ) ile evlendi. İhramsız olduğu halde onunla 
gerdek yaptı. İkisinin evlenmesinde aralarında ben elçilik 
yapmıştım." (Tirmizi, Насс 23, (841)./ 11521 
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37.(1235)- Meymüne (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Her 
ikimiz de Şerefte ihramsız iken, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm) benimle evlendi.” (Müslim, Nikah 48, (1411); Ebu 
Dâvud, Menâsik 39, (1843); Tirmizi, Hacc 24, (845).1 Bu 
metin Ebu Dâvud'dakidir. 


Müslim'de şöyle denmiştir: "Kendisi ihramsız olduğu halde 
O'nunla (Meymüne) evlendi, Râvi -ki Yezid İbnu"l-Esamm"dır- 
der ki: "Meymüne hem benim teyzemdi, hem de İbnu 
Abbâs'm teyzesi idi." Tirmizi'de şu ziyade vardır: "Meymüne 
(radıyallahu anhâ) ile gerdek yaptığında ihramsız idi. 
Meymüne Şerefte öldü. Onu, Resülullah'm kendisiyle gerdek 
yaptığı çadırda defnettik. 11 ^ 1 


uljjlsM cui; ÂJjEA i3r*3)J>op1jl Н “glil cp*j[ : JIS jL-j ^ 38. 
. dJJL* Ol *41| 


38. (1236)- Süleyman İbnu Yesar anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), azadlısı Ebu Râfı'yi Ensar"dan bir 
başkasıyla birlikte (Meymüne"ye) gönderdi. Onlar, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ı Meymüne bintu"l-Haris 
(radıyallahu anha) ile evlendirdiler. (O vakit) Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) henüz Medine'de idi (ve 
umretuikaza için yola) çıkmamıştı." (Muvatta, Hacc 69, (1, 


348).11521 
AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"m Ebu Rafi" ile 
gönderdiği ikinci şahıs, İbnu Sa'd'm belirttiği üzere Evs İbnu 
Havli'dir. Bunların evlendirmesinden maksat Resülullah 
adına istemeleridir.Bazı rivayette, Meymüne (radıyallahu 
anhâ) meselesini, Abbas İbnu Abdilmuttalib'e havâle eder, 
evlendirme işini o tamamlar. 1171 
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39, (1237)- Hz. Osman (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "İhramlı 
ne evlenir, ne evlendirir, ne de dünür gönderir." (Müslim, 
Nikah 41, (1409); Muvatta, Hacc 70, (1, 348, 349); Ebu 
Dâvud, Menâsik 37, (1841); Tirmizi, Насс 23, (840); Nesâi, 
Hacc 91, (5, 
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40. (1238)- Маһ anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) 
şöyle hükmetmiştir: "İhramlı evlenmez, evlendirmez, ne 
kendisi için kız ister, ne de başkası için." [Muvatta, Hacc 72, 
(1, 349).] 11551 


41. (1239)- Ebu Gatafan el-Mürri'min anlattığına göre, 
babası Tarif, ihramlı iken bir kadınla evlenmeş ise de Hz. 
Ömer (radıyallahu anh) bu nikâhı reddetmiştir. (Muvatta, 
Насс 71,(1, 349). 
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42. (1240)- Ebu Katade (radıyallahu anh) anlatıyor: 


"Hudeybiye Sulhu yapıldığı sene, bir gün Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın ashabından bir grupla birlikte, 


Mekke yolu üzerinde bir yerde oturuyordum. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), bizden ileride (konaklamış) idi. 
Ben hariç herkes ihramlıydı. Halk vahşi bir eşek gördü, ben o 
sırada meşguldüm, ayakkabımı tamir ediyordum. 
Gördüklerinden beni haberdar etmediler, onu kendiliğimden 
görmüş olmamı istiyorlardı. Bir ara aralarında bir gülüşme 
oldu. Birden etrafıma bakındım (ve bu esnada) hayvanı 
gördüm. Hemen (Cerade adındaki) atıma gidip eğerledim ve 
bindim. (Acelemden) kamçıyı ve mızrağı unutmuştum. 
"Kamçı ve mızrağımı bana verinl" diye seslendim. 


"Hayır, dediler, vallahi bu işte sana yardımcı olmak 
istemeyiz." Öfkelendim. İnip onları aldım. Tekrar binip, eşeğe 
doğru hızla gittim, (yetişip) avladım. Beraberimde getirdim, 
ölmüştü. Arkadaşlarım etinden yediler. Ancak sonradan 
ihramlı iken yeyip yememe hususunda şekke düşüp 
(yediklerine pişman oldular). Yürüdük, ben bir parça ayırdım. 
Resülullah'a kavuşunca, bu meseleyi sorduk. "Beraberinizde 
birşeyler kaldı mı?" dedi. Ben: "Evet!" diyerek parçayı 
uzattım, ihramlı olduğu halde, ondan yedi. Ve: 


"Bu bir taamdır. Onunla Allah size ikramda bulunmuştur!" 
dedi." [Buhari, Cezâu's-Sayd 2,3,4,5, Hibe 3, Cihad 46, 88, 
Megazi 35, Et'ime 19, Zebaih 10, 11; Müslim, Hacc 56, 
(1196); Muvatta, Hacc 76, (1, 350); Timizi, Hacc 25, (847), 
Ebu Dâvud, Menâsik 41, (1852); Nesâi, Hacc 78, (5, 182); 
İbnu Mâce, Menâsik 93, (3093).) 


Bunlarda gelen bir ziyade şöyledir: "(Resülullah:) "O helaldir, 
yiyin (dedi). 


"Bir diğer rivayette: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
onlara şunu söyledi: "Sizden biri (hayvanı yakalamak üzere) 
saldırmasını emretmedi, veya ona hayvanı göstermedi mi?" 
Onlar: "Hayır!" diye cevap verince, (Resülullah:) 


"Öyleyse yiyin!" buyurdu. 


"Bir diğer rivayette: "(Resülullah): İşaret ettiniz veya yardım 
ettiniz veya saldırmasını sağladınız mı?" (diye sordu)." 
11511 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivâyet, ihramlı iken hayvan avlamak mevzuuna girer. 
Hadis çeşitli vecihlerden gelmiştir. Her vecih, diğerlerine 
göre bazı farklı teferruat ihtiva edebilmektedir. 


2- Yukarıda kaydedilen vechinin daha vâzıh hale gelebilmesi 
için, başka vecihlerde gelen bazı açıklayıcı ziyadeleri 
parantez içerisinde kaydettik. 


3- Av (sayd)"dan murad, etinin yenmesi ihramsıza helâl olan 
vahşi hayvandır. 


4- Anlaşıldığı üzere Abdullah İbnu Ebi Katâde, herkes umre 
için ihramlı olduğu bir sırada ihramsızdır. Ebü Katâde'nin 
ihramsız oluşu, onun orduya somadan yolda katılmış 
olmasından ileri gelmektedir. Ashab bir av hayvanı (vahşi 
eşek — zebra) gördükleri halde onu uyarmazlar, o da 
ayakkabı tamiriyle meşguldür, hemen göremez. Bir ara 
gülüşmeler sebebiyle irkilip şöyle bir etrafına bakınır. Av 
hayvanını görünce, avlamak için alelacele atma koşar, 
hazırlar ve biner. Ne var ki acelesinden hem kamçısını hem 
de mızrağını unutur. Arkadaşlarından istese de vermezler. 
Çünkü hepsi ihramlı dır ve ihramlıya av yasağı vardır. Avcıya 
ve avlanmaya yardım etmek de yasağa girdiği için, ihramsız 
olan Abdullah'ı arkadaşları ne başlangıçta uyarmışlar, ne de 
kamçı ve silahını eline vermişlerdir. 


5- Abdullah hayvanı avlar, etini beraberce yerler. Ama, bunu 
yemekle bir yasak mı işledik diye içlerine tereddüt gelir. 


Önde ilerlemiş olan Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a 
yetiştikleri zaman vak"ayı anlatıp, durumlarını sorarlar. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam), ihramlı olanların, bu 
avlama işine işaret edip gösterivermek suretiyle bile olsa 
yardımcı olup olmadıklarını tahkik edip, hiçbir yardımları 
olmadığını anlayınca av etinin hepsine helal olduğunu 
beyan buyurur ve kendisi de yer. 


6 - Mevzu ile alakalı bazı hükümler: 


1) Avlanmaya yardım etmemek şartıyla ihramlı av eti 
yiyebilir.Ancak bu meselede bazı farklı görüşler vardır: 


a) İhramlı için, avlansın avlanmasın av eti mutlak surette 
haramdır. Bu hükme gidenler 1241 numaralı hadisi esas 
alırlar. 


b) İhramlının izniyle olsun olmasın, onun namına avlanan, 
avdan yemesi haramdır. İmam Şafii ve Imam Malik bu 
görüştedir. 


e) İhramlı bir kimse kendisi avlanır veya başkası onun izni 
veya delaletiyle avlarsa, o avdan yemesi haramdır. Başka 
surette avlanan av etlerini yiyebilir. İmam-ı Azam bu 
görüştedir. Ekseriyet, "İhramlının avladığı sadece kendisine 
değil, başkasına da haramdır" demiştir. Elasan Basri, Ebu 
Sevr, Süfyan-ı Sevri ve diğer bazıları: "Elırsızm kestiği 
gibidir, başkası yiyebilir" demiştir. Ancak sahih 
olan,"muhrimin sayd nevinden kestiği meyte" hükmünde 
olmasıdır. 


2) İhramlı, av hayvanını kasden veya hataen de öldürse ceza 
gerekir. Bu hususta Hicaz ve Irak uleması ve başkaları ittifak 
ederler. Sadece Ehl-i Zahir, Ebu Sevr, Şafıilerden İbnu 
Münzir itiraz ederek hatâen öldürene ceza gerekmez derler. 
İki rivayetten birinde Ahmed İbnu Hanbel de bu görüştedir. 


Haşan Basri ve Mücahid: "Ceza hata için vacibtir, ancak, 
amden olursa buna ceza değil, nikmet yani İlahi ukubet 
vâcib olur" demişlerdir. 


3) Ulemanın ekserisi: "İhramlı, avlandığı takdirde, ödemesi 
gereken ceza, avladığı hayvanın benzerini ve dengini 
ödemersidir" diye hükmetmiştir. Ebu Hanife onun kıymetini 
ödemesi vacibtir, mislini sarfetmesi de caizdir" der. 


Ekseri ulema: "Büyük hayvan avlamışsa büyük hayvan öder, 
küçük hayvan avlamışsa küçük hayvan öder" demiştir. İmam 
Malik bu görüşe muhalefet ederek: "Öldürülen büyük de 
olsa, küçük de olsa cezası büyük hayvandır, öldürülen 
sağlam da olsa, sakat da olsa cezası sağlam hayvandır" der. 
1581 
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43. (1241)- Sa"b İbnu Cessâme (radıyallahu anh)'nin 
anlattığına göre, kendisi, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselanffa, Ebva veya Vehdân'da (canlı) bir yaban eşeği 
hediye etmiştir. Ancak Resülullah bunu kendisine iâde etmiş, 
Sa'b'm üzüldüğünü yüzünden anlayınca: "Bunu sana iade 
edişimizin sebebi ihramlı oluşumuzdur" demiştir. (Buhari, 
Cezau"s-Sayd 6, Hibe 5, 17, Müslim, Hacc 50, (1193), 
Muvatta, Насс 83, (1, 353), Tbmizi, Насс 26, (849); Nesâi, 
Hacc 79, (5, 183-185); İbnu Mâce, Menâsik 92, (3090).1 
11521 


AÇIKLAMA: 


1- Rivayette hediye edildiği belirtilen "vahşi eşek"ten murad 
nedir? Vahşi eşek eti mi, yoksa canlısı mı? Bu husus 
münakaşalıdır. Rivayetin Buhari'deki vechi, yukarıda olduğu 
gibi çok açık değildir. Ancak, Buhari başka rivayetlerin 
karinesine dayanarak "canlı" olduğuna hükmetmiş ve bunu 
bab başlığına koyduğu kayıtla belirtmiştir. Müslim"deki bir 
vechinde "vahşi eşek eti" olduğu tasrih edilir. Bazı 
rivayetlerde "vahşi eşek budu", "ucundan kan damlayan bir 
yaban eşeği budu", "av etinden bir parça" gibi farklı tabirler 
kullanılmıştır. 


Rivayetlerdeki bu farklılıklar sebebiyle, ulemâ bu meselede 
ihtilâflı yorumlar yapmışlardır. 


Tahavi, İbnu Abbâs'tan gelen bütün rivayetlerde Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m, Sa'b'a iade ettiği hediyenin diri 
olmayan av eti olduğunda müttefiktir. Bu da: "İhramlıya av 
eti haramdır" diyenlere delildir der. 


İbnu Battal, hadislerdeki ihtilâflı durumu, hâdisenin bir değil 
birden fazla olmasıyla izah eder. İbnu Hacer de bu görüşe 
meyleder. Ona göre, Sa'b, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a bir defasında yaban eşeğini bütün olarak hediye 
etmiş, başka seferlerde de parçalarını hediye etmiştir. 


Kurtubi de önce hayvanın bütün olarak hediye edilmiş 
olabileceğini, reddedilince, Sa'b'm "bütün oluş sebebiyle 
reddedildiğine" yorup, sonra da parça halinde hediye 
ettiğine hamlederek te'life çalışır. 


2- Ulemanın bir kısmı (Şa'bi, Tövus, Mücahid, Sevri vs. bu 
rivayette İmam Mâlik) bu rivayetten istidlâl ederek ihramlı 
olmayan kimsenin kestiği "av hayvanı"nm ihramlıya haram 
olduğuna hükmetmiştir. Hz.Ali, İbnu Abbas ve İbnu Ömer de 
bu kanaattedir. 


3- Diğer bir kısım alimler (Said İbnu Cübeyr, Ebu Hanife, Ebu 
Yusuf, İmam Muhammed, Ahmed İbnu Hanbel ve Ata) ihramlı 
olmayan bir kimsenin öldürdüğü avın ihramlıya helal 
olduğunu söylerler. 1240 numaralı hadisi delil gösterirler. 11 
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44. (1242)- Nesâl'nin kaydettiği diğer bir rivayette İbnu 
Abbâs (radıyallahu anh) şöyle anlatmıştır: "Sa'b İbnu 
Cessâme (radıyallahu anh), Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a, ihramlı iken, Kudeyd'de ucundan kan damlayan 
bir vahşi eşek budu hediye etti. Resülullah, bu hediyeyi 
Sa"b"a iade etti (kabul etmedi)." (Nesâi, Насс 79, (5, 183- 
185). 11 @ 1 


II çy>- Jó J2İl LL” : Jli İl AÜİ ilI Lp kül y\>- ^jPj .45. 


5. (1243)- Hz.Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Siz ihramlı iken, 
bizzat avlamamış iseniz veya (sizin arzunuzla) sizin için 
avlanmamış ise kara av hayvanlarının eti) size helaldir." 
(Ebu Dâvud, Menâsik 41, (1851), Timıizi, Насс 25, (846), 
Nesâi, Hacc 81, (5, 187).] 11 @ 1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis av hayvanını "muhrim"in avlaması ile "muhrim 
olmayan"m avlaması arasındaki farkı açık bir şekilde ifade 
etmektedir: thramhmn öldürdüğü haram, ihramsızmki 
değildir. İhramlı bizzat öldürmüş veya emrederek başkasına 


öldürtmüş farketmiyor. Hadis, emretmemiş bile olsa, 
ihramlıya niyetle öldürüleni de dahil etmektedir. 


İhramsızm kestiği avm, ihramlıya helal olduğunu kabul eden 
ulemayı daha önce (1241 numaralı hadiste) belirttik. 11 6 1 
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46. (1244)- Abdurrahman İbnu Osman anlatıyor: "Biz ihramlı 
iken Talha ile beraberdik. Bize bir kuş hediye edildi. Bu 
sırada Talha yatıyordu. Kuş etinden bazılarımız yedi, 
bazılarımız çekinip yemedi. Talha uyanınca yiyenleri te'yid 
etti ve: "Biz Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la birlikte 
onu yedik" dedi." (Müslim, Насс 65, (1197); Nesai, Hacc 78, 
(5, İS).11171 
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47. (1245)- Abdullah İbnu Amir İbni Rebfa anlatıyor: "Hz. 
Osman (radıyallahu anh)"a Arc"ta iken bir av eti getirildi. 
Arkadaşlarına: 


"Yiyiniz!" dedi. Onlar: 
"Sen yemiyor musun?" diye sordular. 


"Ben, dedi, sizin durumunuzda değilim, bu hayvan benim 
için avlandı." (Muvatta, Hacc 84, (1, 


354)]li65i 
AÇIKLAMA: 


Rivayetin Muvatta"daki aslında Hz.Osman m ihramlı olduğu 
belirtilir. Ibnu Abdilberr bu hadisle amel eden fakihin 
çıkmadığını belirtir. 1 ^ 1 
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48.(1246)- Urve merhum anlatıyor: "Hz. Aişe (radıyallahu 
anhâ)'ye: 


"Bir av hayvanı benim için avlanmamışsa bu bana helâl mi, 
haram mı?" diye sormuştum, şu cevabı verdi: 


"Ey kızkardeşimin oğlu, o (ihram müddeti) on gündür. İçinde 
bir seğrime (rahatsızlık, şüphe) hissedersen bırakıver 
(yeme)." (Muvatta, Насс 85, (1, Söd).] 1 ^ 11 


AÇIKLAMA: 


Hz. Aişe (radıyallahu anhâ), sorulan husus üzerine, 
nazarında kesin bir nass olmaması haysiyetiyle böyle cevap 
vermiştir. Ona göre, bu şüpheli bir durum arzetmektedir. 
Öyle ise, Hz. Aişe şüpheli 


hususlarda Resülullah”m koyduğu: ај -kifk” SX 4aÍ:J k* 
"Şüpheli şeylerden, kesinliğe ulaşıncaya 


kadar kaçın" prensibine uyarak, yemeyi terketmelidir. 
Ustelik ihram müddeti on gündür, sabredilmesi zor değildir... 
manasında cevap vermiştir. 


Hz. Aişe, ayrıca Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
hükmü iyice bilinmeyen, şüpheli hususlarda tâkip edilecek 
yolu gösteren bir başka düsturunu daha hatırlatmış 
olmaktadır: ЈЈ-13 jSJIU 


apÜİ "Kalbin nefret ettiği şeyi bırak" veya ty İILSI jIjA p | 
"Günah kalblerin titrediği şeydir." 
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49. (1247)- el-Behzi (radıyallahu anh) -ki ismi Zeyd İbnu 
Ka'b'dır- anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
Mekke'ye gitmek düşüncesiyle ihramlı olarak (Medine'den) 
çıktı. Ravhâ nam mevkiye varınca orada kesilmiş bir vahşi 
eşekle karşılaştılar. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a 
bundan bahsedildi: 


"Bırakın onu, dedi, sahibi hemen gelebilir!" 


Derken hayvanın sahibi Behzi geldi ve Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ı bularak: 


"Ey Allah'ın Resülü, bu eşeği (size bıraktım) dilediğiniz gibi 
tasarruf edin!" dedi. Resülullah derhal Hz. Ebu Bekir'e 
emrederek, "yol arkadaşları arasında taksim etmesini" 
söyledi. 


Sonra yola devam edip İsâye nâm yere geldi. Burası Ruveyse 
ile Arc arasında bir yer idi. Sıcak bir gölgede kıvrılıp 
uyumakta olan bir ceylan vardı. -Râvi der ki- "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bir şahsa, herkes geçinceye kadar 
orada bekleyip kimseye hayvanı rahatsız ettirmemesini 
emretti." (Muvatta, Насс 79, 1, (351); Nesâi, Насс 78, (5, 
182, 183), Sayd 32, (7, 205).] 11 @ 1 


AÇIKLAMA: 


1- Bir rivayette Medine-Mekke yolu üzerinde bulunan bazı 
yer isimleri geçmektedir: Ravha, İsâye, (veya Usâye veya 
Esâye), Ruveyse, Arc. Bunlar yol boyu uğrak yerleridir. 


2- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in uyuyan 
ceylanı rahatsız ettirip, ürküttürmemesi, ihramlı oluşlarından 
ileri gelir. Zira muhrime, sayd'ı (av hayvanını) ürkütmesi 
veya bu işte yardımcı olması, -sadedinde olduğumuz 
rivayetten anlaşılacağı üzere- yasaktır. 1 ^ 
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50. (1248)- Urve (rahimehullah) anlatıyor: "Zübeyr 
(radıyallahu anh) ihramlı olduğu halde (yemek üzere 
yanma) güneşte kurutulmuş ceylan eti dizisini azık olarak 
alıyordu." (Muvatta, Hacc 77, (1, 350). ::,: 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, Hz.Zübeyr (radıyallahu anh)"in ihramlıya, 
ihramdan önce hazırlanmış av hayvanı eti yemesinin helâl 
olduğu inancında bulunduğunu göstermektedir. 11121 
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51. (1249)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz, 
hacc veya umre için Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselâm)'le birlikte yola çıkmıştık. Yol esnasında bir çekirge 
sürüsüne rastladık. Kamçı ve yaylarımızla vurmaya başladık. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Bunu yeyin, zira o 
deniz avından (sayılır)" dedi." (Ebu Dâvud, Menâsik 42, 
(1853), Timizi, Насс 27, (850).i 0221 


. U 2JJL* 4j >-\ [ :UJIS .52. 

52. (1250)- Ka"bu"l-Ahbar demiştir ki: "Çekirge deniz 
avı(ndan sayılmış)dır." (Ebu Dâvud, Menâsik 42, (1853), 
Muvatta, Насс 82, (1, 352).) 

AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayette, çekirgenin deniz avına benzetilmesi, 
çekirgenin de ölüsünün yenmesi yönüyle arzettiği 


benzerlikten ileri gelir. 


2- Ancak, fukaha muhrim"e çekirge öldürmeyi yasaklamıştır, 
Onu öldüren kıymetini tasaddukta bulunur. 


Hidaye"de, çekirgenin kara avı olduğu belirtilmiştir. İbnu'l- 
Hümam, ulemânın ekseriyetinin böyle hükmettiğini belirtir. 
Bu durumda sadedinde olduğumuz hadis müşkil bir durum 
ortaya koymaktadır. Hz. Ömer, kendisine, ihramlı iken 
çekirge öldürüp, hükmünü sormak için gelen kimseyi 
Ka'bu'lAhbâr'a gönderir. O: "Bir dirhem tasadduk etmeye" 
hükmeder. 


Aliyyu'I-Kâri: "Bu hadis şayet sahih ise, iki çeşit çekirge, kara 
ve deniz çekirgeleri var demektir, her biri hakkında ayrı ayrı 
uygun hüküm yürütülür" diyerek ihtilafı gidermeye 
çalışmıştır, (müteakip açıklamaya da bakınız.) 


Ancak hemen kaydedelim ki, Ebu Dâvud, senette yer alan 
Ebu'i-Mühezzim'in zayıf olduğunu, çekirgenin "deniz avı" 
olduğunu söyleyen iki rivayetin de vehimden ibâret 
olduğunu belirtir. 122 ^ 
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53. (1251)- Muvatta"da su ziyade var: Hz. Ömer (radıyallahu 
anh) Ka"b"a sordu: "Nereden biliyorsun (ki çekirge deniz 
avıdır)?" Ka"b şu cevabı verdi: 


"Ey mü'minlerin emiri, nefsimi yed-i kudretinde tutan Zât-ı 
Zülcelâl'e yemin ederim, bu (bir nevi) balık hapşırmasıdır, 
her yıl iki sefer hapşırır." (Muvatta, Насс 82, (1, 352). 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, Ka"bu"l-Ahbar"mdır. Ka'b, Müslüman olan Yahudi 
elimlerden biridir. Muhadramlardan kabul edilir. Hz. Ebu 
Bekir veya Hz. Ömer zamanında İslam"la müşerref olmuştur. 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselam)"in sağlığında 
Müslüman olduğu da söylenmiştir. İbnu Hacer: "Sahih olanı 
Hz. Ömer zamanında İslam"a girmiş olmasıdır" der. 


Ka"b, Yahudi alimi olması itibariyle rivayetlerinde eski 
malumatının te'siri görülmüştür. Hatta İslami telifâtâ giren 
pekçok israiliyatm mühim kaynaklarından birinin Ka"b 
olduğu kabul edilmiştir. Çekirgenin deniz avından olduğunu 
ifade eden bu rivayetlerde isrâili efsâne kokusunu 
hissetmemek mümkün değildir. Ebu Hüreyre'den gelen 1249 
numaralı hadisin mâkul bir te'vili yapılmış, çekirgenin deniz 
avından sayılmasının bir vechi gösterilmiştir. Ama, çekirge 
sürüsünü balık hapşırığına benzeten ifadenin te'vili zorluk 
arzetmektedir. Nitekim başta Şafii, ulemamız çekirgeyi kara 
avı saymış ve çekirgeye taarruzu ihramlıya haram kılmış, 
öldürene de kıymetince tasadduk hükmetmede tereddüd 
etmemiştir. 


Zürkaâni, bizzat Ka'b'm yukarıda kaydedilen görüşünden 
rücü ettiğini gösteren delillerden bahseder. Aynen şöyle 
devam eder: "...Şafıi hazretleri sahih veya hasen bir senedle 
Abdullah İbnu Ebi Ammâr'dan şunu rivayet etti: Muaz İbnu 
Cebel ve Ka"bu"l-Ahbar (radıyallahu anh)ia birlikte, bir 


ihramlı grup içinde, Beytu"l-Makdis"den umıc yapmak üzere 
hareket ettik. Yolda, bir mevkiye gelmiştik ki Ka'b bir ateş 
yakıp ısınmaya başladı. O sırada bir çekirge sürüsü geldi. İki 
çekirge yakalayıp öldürdü. İhramlı olduğunu unutmuştu, 
sonradan hatırladı ve çekirgeleri (yemeden) attı. Medine'ye 
gelince Hz. Ömer'e uğrayıp bu iki çekirgenin hikâyesini 
anlattı. Hz. Ömer (radıyallahu anh): "Kendi kendine nasıl bir 


ceza verdin?" diye sordu. Ka"b: "İki dirhem ödeme cezası" 
dedi. Hz. Ömer: "Öyle mil İki dirhem yüz çekirgeden daha 
kıymetlidir." Evet. Çekirgeler yolları istilâ etseler, 
geçebilmek için çiğnemekten başka çare kalmasa, bu 
sebeple bir ödeme gerekmez. Yine de ihramlı, çekirge 
öldürmekten sakınmalıdır. İbnu Abdilberr, çekirgenin balık 
hapşırığı olması meselesinde, müşahedeye ters düştüğü için 
tevakkuf etmiştir. 


es-Sâci, Ka'b'dan şunu rivayet eder: "İlk çekirge, balığın 
burun deliğinden çıkmıştır." Bununla ilk yaratılışının böyle 
olduğunu ifade etmiştir, ancak bunun sıhhati bilinmez. Hz. 
Ömer onu ne tekzib ne de tasdik etti. Zira onun, bunu, 
Tevrat'tan öğrenmiş olabileceğinden korktu. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in onların rivayet ettiği şeyler 
hususundaki sünneti şudur: "Ne tasdik ne de tekzib 
etmemek, böylece rivayet ettikleri şey haksa reddedilmemiş, 
ecdadları tarafından uydurulmuş veya tahrif edilmiş bir şey 
ise tasdik edilmemiş olur." 


Görüldüğü üzere, İslâm ulemâsı, rivayet olarak kitaplara 
giren israiliyatı ihtiyatla karşılamış, reddi gerekince de 
ağırbaşlılık ve selef büyüklerine olan hürmeti rencide 
etmeyecek bir üslubla reddetmiştir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m: "Ehl-i Kitab"m söylediklerini ne 
red ne de tasdik edin, böylece ha kk ı tekzib, batılı tasdikten 
salim kalırsınız" mânasındaki irşadlarmm Ehl-i Kitapla olan 
münasebetlerde, muhatabın inancına saygıda nasıl mühim 
bir esas olduğu da anlaşılmış oluyor. 


Dar kafalarına sığdıramadıkları herşeye safsata diyerek 
milyonlarca mü'minin inançlarına saygısızlık ilan eden 
modem barbarların kulakları çınlasın! 11 ^ 
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54. (1252)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Esma 
Bintu Umeys, Muhammed İbnu Ebi Bekir'in doğumu 
sebebiyle Şecere nâm nevkide nifas olmuştu. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), Hz.Ebu Bekir (radıyallahu anh)'i 
görüp, kadına yıkanıp ihrama girmesini emretmesini 
söyledi." (Müslim, Hacc 109, (1209); Ebu Dâvud, Menâsik 
35, (1834); İbnu Mâce, Menâsik 12, (2911).17 
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55. (1253)- Esma Bintu Ümeys (radıyallahu anha) 
Muhammed'i Beyda"da doğurduğunu söylemiş, önceki 
hadisteki durumu aynen zikretmiştir." (Muvatta, Hacc 1,(1, 
322); Nesâi, Hacc 26,(5, 127.) Muvatta"nm bir başka 
rivayetinde şöyle denir: "(Esma..) Zülhuleyfe'de 
Muhammed'i doğurdu). Ebu Bekir (radıyallahu anh) ona 
yıkanmasını sonra da ihrâma girmesini emretti." 


Nesai, bir başka rivayette şu ziyadeyi ilâve eder: "...sonra 
hacc için ihrama girmesini, Ka'be'yi tavaf hâriç, herkesin 
yaptıklarını aynen yapmasını (emretti)." 


A A| 


Yine Nesài'nin bir başka rivayetinde (Esma) şöyle demiştir: 
"Resülullah"a (birisini) göndererek: "Ne yapayım?" diye 
sordurdum. Bana: "Yıkan, (kan gelen kısma) sargı bağla, 
sonra da ihrama gir" haberini gönderdi." 11 ^ 


AÇIKLAMA: 


Bu rivâyet, hayızlı ve nifaslı kadınların ihrama 
girebileceklerini, tavaf ve tavafa bağlı olan iki rekât tavaf 
namazından başka, bütün hacc fiillerini yapabileceklerini 
göstermektedir. Nitekim Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm), nifaslı halde neler yapabileceğini soran Esmâ'ya, 
"Tavaf hariç her şeyi" diye cevap vermiştir. Nifaslı ve hayızlı 
kadınların, ihram için yıkanmaları gerekir mi, gerekmez mi 
meselesinde ihtilâf edilmiştir. Hanefi ve Şöfiflerin de dahil 
olduğu Cumhür'a göre, yıkanmaları müstehabtır. Haşan Basri 
ve Zahiriler'e göre vacibtir. 


Bilindiği üzere, bir kadın doğumdan itibaren 40 gün nifaslı 
sayılır ve bu esnada, tıpkı hayızlı halde olduğu üzere, oruç 
tutamaz, namaz kılamaz. Kâ'be'yi tavaf edemez, câmiye 
giremez, Kur'ân'a el süremez. Bu durumlarda hacc yapabilir 
mi? Veya hacc menâsikinden hangilerini yapabilir, 
hangilerini yapamaz? İşte haccm başlatıldığı sırada doğum 
yapmış olan Esmâ (radıyallahu anhâ) bunu sormuştur. Esma, 
hacc niyetiyle yola çıkıp, ihram giyme mahalline gelince 
doğum yaparak nifas olmuştur. Zira doğum yaptığı 
zikredilen yerler, Medinelilerin ihrama girdikleri yerlerdir: 
Şecere, Zülhuleyfe, Beyda. Aslında Şecere ve Beyda, 
Zülhuleyfe'de muayyen noktaların isimleridir. Zülhuleyfe ise, 
Medineliler için, bizzat Resülullah tarafından tesbit edilen 
mikat yani ihram giyme mahallidir. (1187 numaralı hadise 
bakın. )*" 
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56. (1254)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'den yapılan bir 
rivayete göre, hacc veya umre için ihrama giren hayızlı 


kadın hakkında, "Kadın dilerse umre veya haccı için ihrama 
girer, ancak Beytullah"ı tavaf edemez, Safa ile Merve 
arasındaki sa"yi de yapamaz. Bunlar dışındaki bütün 
menasike insanlarla birlikte katılır. Temizleninceye kadar 
mescide yakın olamaz." (Muvatta, Hacc 45." 


AÇIKLAMA: 


Hayızlı kadının Safa ve Merve arasındaki sa'yi yapamayışı, 
sa"yin tavafa bağlı olmasından ileri gelir. Zira sa"y, 
Beytullah"ı tavaftan sonra icra edilen bir nüsüktür. Böyle 
olunca, temizlik şart olan tavaf hayız ve nifasıyla yasak 
olunca, buna bağlı olarak yapılan sa'y da ister istemez 
yapılamaz. Tavaftan imtina eden sa"yden de imtina eder. 
Öyle ise hayızlmm sa"y yapamayışı, sa"y için temizliğin şart 
olmasından ileri gelmez. Gerçi, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm)'tan yapılan bir rivayete göre, 


oi 


Once sa'y yapan bir kimse durumunu sorunca, Hz. 
Peygamber: çy- j "Tavafini da yap, bunda 


bir mahzur yok" buyurmustur. Ancak Cumhur bunun yeterli 
olmayacağını, tavaftan sonra yeniden sa'y yapması 
gerektiğini söylemiştir. Hadisi de: "Buradaki sa'y, kudüm 
tavafından sonra ve ziyaret (veya ifaza) tavafından önce 
yapılan sa'y olmalıdır" diye te'vil etmişlerdir. 


Mescide yaklaşmayı meşru kılan temizlenmeden maksad 
"kanın kesilmesini takib edecek yıkanma"dır. Nifas veya 
hayız kanı tamamen kesilmeden alınacak boy abdesti şer'i 
temizliği sağlamaz.Veya kan kesildikten sonra boy abdesti 
alınmadığı takdirde yine "temiz olunmaz." 1" 
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57. (1255)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Nifaslı 
ve hayızlı kadınlar mikata gelince guslederek ihrama girerler 
ve Beytullah'a olan tavaf hariç bütün menâsiki ifa ederler." 
(Ebu Dâvud, Menâsik 10, (1744), Tirmizi,Hacc 100, (945).11 
© 
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58. (1256)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Beş 
hayvan vardır, bunların öldürülmesi ihramlıya günah 
değildir: Karga, çaylak, akrep, fare, kelb-i akür.” (Buhari, 
Cezau"s-Sayd 7, Müslim, Hacc 72, (1199), Muvatta, Hacc 88, 
(1, 356), Ebu Davud, Menâsik40, (1846), Nesâi, Hacc 82, 83, 
84, 86, 87, 88, (5, 187-190).) 


Bir rivayette şöyle denmiştir: "Bunları, Harem"de ve ihramda 
iken öldürene günah yoktur." 


Ebu Davud ve Tirmizi'nin, Ebu Safdi"l-Hudri"den kaydettikleri 
bir rivayette: "Adi yırtıcılar" da denmiştir. Bundan maksad 
insana saldırıp yaralayandır. Hayvanlardan öldürülmesi caiz 
olanları ayrıca zikredeceğiz (4939-4952. hadisler). 11 ^ 


AÇIKLAMA: 


1 - İhramlıya öldürmesi helâl olan bu beş hayvan, ihramsıza 
evleviyetle helaldir. Bu hayvanların zararlı olduğu herkesçe 
bilinir. Bunların, namaz kılarken bile öldürülmesinin caiz 
olduğunu ifade eden rivayetler mevcuttur.İn s ana zarar 
veremeyecek derecede küçük olan yavrularının da 
öldürülmesi caiz mi değil mi? ihtilaf edilmiştir 


3- Farenin muhtelif cinsleri olmasına rağmen, hadiste mutlak 
geldiği için hepsinin öldürülmesi caizdir. 


4- Kelb-i akür, bilinen köpek değildir. Ulema kelb-i akur"dan 
insana saldırıp, yaralayan ve insanları korkutan bütün yırtıcı 
canavarları anlamışlardır. Arslan, kaplan, panter, kurt gibi... 
Bazı alimler, sayılan bu beş hayvana, eti yenmeyen 
hayvanlardan öldürülmesi yasaklanmış olanlar dışındaki 
bütün vahşilerin girdiğini söyler ve öldürülmelerinin caiz 
olduğuna hükmederler. 


5- Kastalani, bu hayvanların öldürülmelerinin caiz 
kılınmasını, bunların insanlara ve diğer hayvanlara zararlı 
oluşlarına bağlar ve der ki: "karga ile çaylak zayıf bulduğu 
sığırın ve diğer sağmal hayvanların arka kısmının etini 
gagasıyla yer, gözünü oyar, şaşkın insanın elinden ekmeğini 
bile kapabilir. Bunlar kuşların en adisidir. Akrep de çok 
zehirli bir hayvandır. Öyle ki yılanı bile sokup öldürülebilir. 
Onun zehri, kocaman fili bile devirmeye yeterlidir." Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in de namazda akrep 
öldürdüğünü haber veren rivayet mevcuttur. 


6 - Bu hayvanların öldürülmesi bir vecibe değil bir cevazdır. 
Yani bunlar görülünce mutlak öldürülsün demek değildir. 
Öldüren, herhangi bir günah işlememiştir, herhangi bir ceza 
ödemez demektir. 


7- Alimler bu hadisten hareketle, öldürülmesi gereken bir 
mücrim Harem'e iltica ettiği takdirde, orada öldürülmesinin 


caiz olduğu hükmünü çıkartmıştır. 1:7 
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59. (1257)- Alkame İbnu Ebi Alkame, annesinden rivayet 
etmiştir ki: "Annesi, Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'yi ihramlı 
iken bedenini kaşıyan kimse ha kk ında soru sorulunca 
dinlemiştir. Hz. Aişe şu cevabı verir: "Evet, kaşınsın ve 
şiddetle kaşısın." Sonra Hz. Aişe ilâve eder: "Ellerimi 
bağlasalar, (kaşınmak için ayaklarımdan başka bir imkânını 
olmasa) ayaklarımla kaşınırım." (Muvatta, Hacc 93, (1, 
358).17 


AÇIKLAMA: 


Kaşıma, kıl dökme ihtimalini getirdiği için ihramlı hakkında 
meşkuk bir durum hâsıl eder. Bu sebeple Hz. Aişe'ye, câiz 
mi, değil mi diye sorarlar. Hz. Aişe câiz olduğunu, hiçbir 
mahzur görmediğini ifade için mübâlağalı bir üslup ihtiyar 
eder. İmam Mâlik bedenin baş, sırt gibi görünmeyen 
kısımlarının dikkatli ve ihtiyatlı kaşınması gerektiğine dikkat 
çeker: "Olur ki, eli bir hayvancığa rastlar da göremez" dcr. 
(1186 | 
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60. (1258)- Esma Bintu Ebi Bekr (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Hacc yapmak üzere Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)”le birlikte çıktık. Arc nam mevkiye kadar geldik. 
Orada Resülullah (aleyhissalatu vesselam) konakladı, biz de 
konakladık. Hz. Aişe (radıyallahu anha) Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)”m yanma oturdu. Ben de babam 
Ebu Bekir"in yanma oturdum. Resülullah"m binek devesi ile, 
Hz.Ebu Bekir"in binek develeri tekdi ve o da Ebu Bekir"e ait 
bir köle ile birlikte (yolda) idi. Ebu Bekir (radıyallahu anh) 
oturup, kölenin gelmesini beklemeye başladı. Köle geldi ama 
beraberinde deve yoktu. Hz.Ebu Bekir (radıyallahu anh): 


"- Deven nerde?" diye sordu. Köle: 


"- Sabahleyin onu kaybettiml" dedi. Ebu Bekir (radıyallahu 
anh): 


"- Tek bir deveyi kayıp mı ettin!" deyip köleye vurmaya 
başladı. Resülullah bu sırada gülüyor ve şöyle diyordu: 


Şu ihramlıya bakın neler de yapıyor!" (İbnu Ebi Rizme der ki: 
Resülullah: "Şu ihramlıya bakın neler de yapıyor?" deyip 
gülüyor, (başka bir şey söylemiyordu)."(Ebu Dâvud, Menâsik 
30, (1818); İbnu Mâce, Menâsik 21, (2933).1u “zı 


AÇIKLAMA: 


1- Teysir'in metni, Ebu Davud'unkine nazaran -anlamayı 
zorlaştıracak- bazı eksiklikler ihtiva etmektedir. Tercümede, 


aslından alarak parantez içerisinde gösterdik. 


2- Görüldüğü üzere, ihramlının te"dibde bulunulmasına 
Hz.Peygamber (aleyhissalatu vesselam) müdahale etmiş, 
fakat, kesin ve sert bir üslubla değil. Şu halde bu müdahale 
tahrim ifade etmektedir. Nitekim aynı hadisi Ebu Dövud: 
"İhramlı kölesini te"dib eder" adını taşıyan bir bab başlığı 
altında kaydederken, İbnu Mace: "İhramda iken sakınma" 
adını taşıyan bir babda kaydeder. Şu halde ihramlı, ailesini 
te"dib edebilecek, ancak dikkat etmesi, aşırı gitmemesi 
gerekir, terki ise evladır." 1 
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61. (1259)- Rebia İbnu Abdillah: "Hz. Ömer (radıyallahu 
anh)'i ihramlı iken (Mekke ile Medine arasındaki Sükyâ 
köyünde) devesinin kurtlarını alıp toprağa atarken gördüm." 
(Muvatta, Hac 92, (1, 357).]"” 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin sonuna İmam Malik: "Ben bunu mekruh 
buluyorum" kaydını koyar. 


2- İmam Mâlik'in mekruh addetmesi, devede yaşayan bu 
parazitlerin de hayvan olmasından ileri gelir. Yere atılınca 
öleceklerinden, ihram yasağı araya girmiş olmaktadır. Ancak 
Hz. Ömer'in bunu câiz gördüğü açıktır. 


Zürkâni der ki: "Eğer bunlar deveye zarar veriyorlarsa, onları 
deveden temizler, kefâret olarak bir miktar taam yedirir" der. 
11221 
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62. (1260)- Маһ" anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu 
anhüma), ihramlmm, devesinden pire veya güve gibi 
haşereleri temizlemesini mekruh addederdi." (Muvatta, Hacc 
95, (1, 358).] 11211 


BİRİNCİ FER 11211 
TELBIYE HAKKINDADIR 
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1. (1261)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) şunu söyledi: 
"Sizin Beyda"nız, hakkında Resülullah"a iftira ettiğiniz 
şurasıdır. Ama, Resülullah (aleyhissalatu vesselam) sadece 
mescidin -yani Zülhuleyfe mescidinin- yanında ihrama girip 
telbiye getirdi." (Buhari, Hacc 20, Müslim, Hacc 23, (1186), 
Muvatta, Hacc 30, (1, 332), Tirmizi, Hacc 8,(818), Ebu 
Davud, Hacc 21, (1771), Nesâi, Насс 56, (5, 162-164); İbnu 
Mâce, Menâsik 14, (2916).| 


Bir rivayette şöyle denir: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) Şecere nâm mevkide devesine bindiği zaman 
telbiye getirdi." 

Nesaf"nin diğer bir rivayetinde denir ki: "İbnu Ömer'e: "Seni 
deven kaldırdığı zaman telbiye çeker gördüm" diye 


sorulmuştu. Şu cevabı verdi: "Çünkü Resülullah böyle 
yapmıştı." 11221 


AÇIKLAMA: 


1- Beyda, lügat olarak çöl, boş arazi manasına gelir. Hadiste 
ise, belli bir yerin adıdır: Zülhuleyfe"nin Mekke tarafına 
düşen ve oraya yakın bulunan bir tepedir. Her çeşit 
inşaattan hali olduğu için Beyda denmiştir. 


2- İbnu Ömer (radıyallahu anh) bir ihtilafa temas etmektedir: 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) haccı hangi noktada 
başlatmıştır? İbnu Abbas"tan yapılan bir rivayette -ki 
Darakutni tahric etmiştirHz. Peygamber'in Beyda"ya 
çıktıktan sonra hacca niyet edip telbiye getirmeye başladığı 
belirtilir. Sa'd İbnu Ebi Vakkas (radıyallahu anh)'m Ebu 
Davud'da gelen bir rivayeti, Resülullah'm, Uhud yolunu 
tutacaksa, Beyda dağına tırmandığında telbiyede 
bulunduğunu, Fur' yolunu tutacaksa hayvanı kaldırır 
kaldırmaz telbiyede bulunduğunu ifade eder. 


3- Sadedinde olduğumuz rivayette İbnu Ömer ise, 
Zülhuleyfe Mescidi'nin yanında telbiyeye başladığını 
söylemekte, diğer ifadeleri "kizb" olarak tavsif etmektedir. 
Hemen belirtelim ki, bu kizb dilimizdeki yalan ve iftira 
değildir, "hata" demektir. Yani İbnu Ömer hâdiseyi rivâyet 
eden ashabın hata ettiğini iddia etmektedir. İzah edileceği 
üzere, işin aslında hata da mevcut değil. 


4- Görüldüğü üzere, ulemâ, Hz. Peygamber'in ihrama girdiği 
yer hususunda ihtilâf etmiştir: Zülhuleyfe Mescidi diyen 
olmuş, devesi onu kaldırınca diyen olmuş, Beyda tepesine 
çıkınca diyen olmuştur. 


Bu meseleyi, müteakip rivâyette göreceğimiz üzere en güzel 
çözüme bağlayan İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'tır. O, 


"Bunu en iyi bileniniz benim"diyerek sözüne başlayacak, 
gerçekten hacc 


adabma uygun şekilde izah edip, her iddia sahibine hak 
verecek şekilde makul bir izaha kavuşturacaktır. 


Onun bu izahım nakleden Tahâvi benimsediğini belirtir. 
Ayrıca Ebu Hanife, Ebu Yusuf, İmam Muhammed, İmam Sáàfli, 
Ahmed İbnu Elanbel (rahimehumullah) bunların 
mezheplerine tabi olan diğer ulemanın bu açıklamayı 
benimsediklerini kaydeder. 


Evzâi, Atâ ve Katade"ye göre ise, Beyda"da ihrama girmek 
müstchabtır. 11941 
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2.(1262)- Hz.Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) öğleyi kıldı. Sonra devesine bindi. 
Beyda tepesine çıktığı zaman telbiye getirdi." (Ebu Dâvud, 
Menâsik 21, (1774); Nesâi, Насс 25, (5,127), 56, (5, 162).) 


Nesâi, bir diğer rivayette şu ziyadeyi kaydetti: "Öğleyi kıldığı 
zaman hacc ve umre için ihrama girdi. 1 
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3. (1263)- Ebu Cübeyr anlatıyor: "İbnu Abbas (radıyallahu 
anhümal)" a dedim ki: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam) m, vacib kıldığı zaman, getirdiği telbiye 
hususunda Ashab m ihtilafına doğrusu hayret ediyorum!" 
Bana şu cevabı verdi." 


Bu meseleyi ben herkesten iyi biliyorum. Aslında Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) tek bir hacc yaptı. Bütün ihtilaflar 
bununla ilgili. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) hacc 
maksadıyla (Medine'den) yola çıktı. Zülhuleyfe Mescidi'ne 
gelip iki rekatlık ihram namazını kılınca, haccı fiilen olduğu 
yerde başlattı. Namazı bitirince de hacc için telbiyede 
bulundu. İşte bu telbiyeyi bir kısım insanlar işitti. Bunu 
kendisinden ben de (işittim ve) hatırımda tuttum. Sonra 
hayvanına bindi. Devesi onu yerden kaldırınca tekrar telbiye 
getirdi. Bu ikinci telbiyeyi de işitenler oldu. (Her seferinde 
telbiyeleri) farklı kimselerin işitmesi, insanların dağınık ve 
hareket halinde olmalarmdandı. Böylece, devesi onu 
kaldırdığı zaman çektiği telbiyesini de yeni insanlar işitti. 
İşte bunlar: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), devesi 
kaldırdığı zaman telbiye getirdi" dediler. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) yoluna devam etti. 
Beydâ tepesine çıkınca da telbiye getirdi. Bu telbiyeyi de 
işiten başkaları vardı. Bunlar: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) Beydâ'ya çıkınca telbiye getirdi" dediler. Allah'a 
kasem olsun! Resülullah namazgâhmda haccı başlattı. 
Devesi kaldırdığı zaman telbiye getirdi, sonra Beydâ 
tepesine çıkınca orada da telbiye getirdi." 


Said İbnu Cübeyr sözüne devamla dedi ki: "İbnu Abbas'm 
sözünü esas alanlar (Zülhuleyfe'deki) namazgâhta iki 
rek'atlık ihram namazını kılar kılmaz telbiye getirdi." (Ebu 
Dâvud, Menâsik 21, 


(1770).10961 
AÇIKLAMA"sı için önceki hadise bakın. 1197) 


4. (1264)- Nafi" diyor ki: "İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) 
Harem, bölgesinin en yakın yerine geldi mi telbiyeyi artık 
bırakırdı. Sonra Zu-Tuva nâm mevkide geceyi geçirir, orada 
sabah namazını kılar, sonra yıkanırdı ve derdi ki: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) böyle yapmıştı." (Buhari, Hacc 38, 
39, Müslim, Hacc 226, (1259); Muvatta, Hacc 32, (1, 333).17 


AÇIKLAMA: 


İbnu"l-Münzir: "Mekke'ye girerken yıkanmak, bütün âlimlere 
göre, müstehabtır, âmden terkinde fidye gerekmiyeceği 
hususunda da ihtilâf etmezler" demiştir. Ulemânın 
ekseriyeti: "Sadece abdest alınmış olsa bu da kifayet eder, 
müstehab yerine gelir" demiştir. İbnu Ömer bazan abdest 
alır, bazan yıkanırdı. Ancak daha önce kaydedildiği üzere 
(1223 ve 1225. hadisler) İbnu Ömer ihrama girdikten sonra 
başını, ihtilâm hâli araya girmedikçe yıkamazdı. Bunun su ile 
de olsa, başın örtülme yasağının ihlâl edilmemesi 
endişesinden ileri geldiğini kaydetmiştik. Şu halde, 
Mekke'ye girmezden önce onun yıkanması demek, yine 
başını hariç tutarak yıkanması demektir, tam bir boy abdesti 
alması değildir. Şâfiiler, "Mekke'ye girerken, ihramlı, 
yıkanmayacak olursa teyemmüm etmeli" demiştir. 


İbnu't-Tin'in açıklamasına göre, Mekke'ye giriş için hususi 
bir yıkanma mevzubahis değildir. Yıkanma tavaf içindir, 
Mekke'ye girişte mevzubahis edilen yıkanma da, aslında 
tavaf içindir, Mekke'ye giriş için değildir. Ama bazı âlimler: 
"Bu ihramlıya has değildir, Me kk e'nin hürmeti sebebiyledir, 
ihramsız olarak giren kimsenin yıkanması da müstehabtır" 
demiştir. Nitekim, Resülullah, fetih sırasında ihramsız olduğu 
halde yıkanmıştı. 


İbnu Nâfı'nin rivayetine göre, İmam Mâlik'e göre İbnu 
Ömer'in bu husustaki sözüyle amel müstehabtır. Yani, 
Zülhuleyfe'de ihrama girerken, Zu-Tuva"da Mekke'ye 
girerken ve bir de Arafat'a giderken bazan abdest almalı, 
bazan yıkanmalıdır, bir sebeple terkedene de herhangi bir 
şey gerekmez. Zâhiriler bu yıkanmaları vâcib addetseler de 
ümmet müstehab addetmede ittifak eder. Haşan Basri 
hazretleri, "İhrama girerken unutarak yıkanmayı terkeden 
kimse, hatırlayınca yıkansın" demiştir. 11221 
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5. (1265)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Mukim 
olanlar veya umre yapanlar, Hacer-i Esved'i istilâm edinceye 
kadar telbiyeyi bırakmazlar." (Ebu Davud, Menâsik 29, 
(1817), Tirmizi, Насс 79, (919).1 


Hadis, Tirmizi'de şöyledir: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), umrede iken, Hacer-i Esved'e istilâm yapınca 
telbiyeyi bırakırdı." 12221 


AÇIKLAMA: 


1- İstilâm, kelime olarak selâm'dan gelir. Selamlamak diye 
dilimize çevirebiliriz. Bu, Ka"be-i Muazzama'nm Rükn-i şarki 
(veya Rükn-i Hacer-i Esved) denen köşesindeki Hacer-i 
Esved'e tekbir ve tahlil getirerek eller konup ve sonra 
öpülmek suretiyle gerçekleşir. Yaklaşılamadığı takdirde, 
uzaktan Hacer-i Esved'in hizasına gelindiği vakit Hacer'e 
dönülerek ellerin içi Ka'be'ye çevrilip, kulaklar hizasına 
kaldırılıp bismillahi Allahu ekber diyerek, eller Hacer'in 
üzerine konuluyormuş gibi işaret edilerek, karşıdan 
selamlanır ve sağ elin içi öpülür. Bu da, yakından öpmek 
yerine geçen bir istilâmdır. (İstilâmın daha geniş açıklaması 
için 1551 numaraya bakın). 


2- Hadis ha kk ında Timizi merhum şu bilgiyi sunar: "İbnu 
Abbas"m bu rivayeti sahih bir hadistir. Ulemanın ekserisi 
bununla amel etmiş ve: "Umre yapan kimse, Hacer-i Esved'i 
istilâm etmedikçe, 


telbiyeyi kesmez" demiştir. Bazıları da: "Mekke'nin dış 
evlerine ulaşır ulaşmaz telbiyeyi keser" demiştir. Amelde, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'tan yapılan rivayetin 
esas kılındığını belirten Tirmizi, bununla hükmedenlerden 
Süfyan-ı Sevri, Şafii, Ahmed ve İshak (rahimehumullah)'m 
isimlerini zikreder.© 1 
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6. (1266)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı telbiye çekerken -bir 
rivayette mülebbiyen değil, mülebbiden demiştir- işittim 
şöyle diyordu: "Lebbeyk Allahümme lebbeyk. Lebbeyk lâ 
şerike leke lebbeyk. İnne"lhamde ve"nni"mete leke ve"lmülk, 
lâ şerike leke." Bu kelimelere başka ilâvede bulunmuyordu." 
(Buhari, Hacc 26, Libâs 89; Müslim, Hacc 19, (1184); 
Muvatta, Насс 28, (1, 331-332); Tirmizi, Насс 13, (825); Ebu 


Dâvud, Menâsik 27, (1812); Nesai, Насс, 54, (5, 159-160).J© 
1 
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7. (1267)- Bir rivayette şu ziyade var: "Abdullah İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ) derdi ki: "(Babam) Ömer İbnu"l-Hattab 
(radıyallahu anh) bu kelimelerden ibaret olan Resülullah'm 


telbiyesi ile telbiye getirir ve şunu söylerdi: "Lebbeyk 
Allahümme lebbeyk. Lebbeyk ve sa"deyk ve"lhayru fi 
yedeyk. Lebbeyk, ve"rrağbau ileyk ve'i-amel." (Nesâi, Насс 
54, (5, 161).] 


Ebu Dâvud'un diğer bir rivayetinde Hz. Câbir (radıyallahu 
anh)'den şu ziyade vardır: "Resûlullah şöyle telbiye 
getirirdi..." dedikten sonra tıpkı İbnu Ömer'in hadisindeki 
gibi bir metin zikretti. Sonra Hz. Cabir'in şunu ilâve ettiğini 
kaydetti: "İnsanlar telbiyeye "...Züi-Meâric" ve benzeri 
kelimeler ilâve ettiler. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
bunları işitti ancak hiçbir müdahelede bulunmadı." Zü'l- 
Mearic, Allah'ın isimlerinden biri olup "yükselme yerlerinin 
sahibi" "yüksek dereceler sahibi" mânasına gelir© 1 
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8. (1268)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh): "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ın telbiyesinde "Lebbeyk İlahe"l- 
Hakk (Buyur! Hak olan İlâh!)" tabiri de vardı" demiştir. 

| Nesâi, Насс 54, (5, 161162).161 
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9. (1269)- Sâib İbnu Hallad 1 el-Ensâri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) şunu 
söylediler: "Cibril (aleyhisselam) bana gelip, ashabıma ve 
beraberimde olanlara telbiye -veya ihlâl © 1 dedi- çekerken 
seslerini yükseltmelerini emretmemi emir buyurdu." 


| Muvatta, Насс 34, (1, 334): Ebu Dâvud, Menâsik 27, 
(1814), Tirmizi, Hacc 15, (829), Nesâi, Hacc 55, (5, 162), 
Ibnu Mâce, Menâsik 16, (2922-2923).181 
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10. (1270)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Müşrikler (haccederken şu şekilde telbiyede bulunurlardı): 
"Lebbeyke lâ şerike leke." Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) da: "Yazık size, yeter, yeter" buyururdu. Müşrikler 
(telbiyelerinin devamında): "Yalnız bir şerik müstesna, o 
senin şerikindir, sen ona da, onun mâlik olduğu şeylere de 
mâliksin" derlerdi. Onlar, bunu, Kâbe'yi tavaf ederken 
söylerlerdi." (Müslim, Hacc 22, (1185).1" 


AÇIKLAMA :(1266-1270) numaralı hadisler için: 


1 - Telbiye kelime olarak JJ den gelir | / 2 ^j den tezkiyenin 
gelmesi gibi. Ustten gelen bir emre, 


bir dâvete aralıksız icâbet mânasını taşır. Lebbeyke, "icâbet 
sana!" demektir. Dilimizdeki "Buyur!" ve "Buyur efendim!" 
tabirleri ile karşılamak uygun düşer. Böyle olunca Lebbeyke, 
Allahü mm e lebbeyk tâbirini, "Emrindeyim, ey Allahım 
emrindeyim" veya "Buyur Allahım buyur! Fasılasız icâbet 
sana ey Allahım" gibi değişik tâbirlerle karşılamamız 
mümkündür. 


Lâ şerike leke: "Senin ortağın yoktur" demektir. 


İnne"lhamde ve"nnimete leke ve"lmülk: "Hamd sanadır, 
nimet ve mülkün gerçek sahibi sensin" demektir. 


1267 numaralı hadiste geçen sa"deyk: "Taatin için fasılasız 
müsaade", yani "her an itaatindeyim" manasına gelir. 


el-Hayru biyedeyk: "Hayır senin elinde, hayır dağıtan, veren 
sensin!" demektir. 


"Ve"rrağbau ileyk ve"l-amel" "Dilek sana arzedilir, amel de 
sanadır" demektir. Telbiyeyi metin ve tercümesiyle 1164 
numaralı hadiste kaydettik. 


2- Telbiye, sadedinde olduğumuz rivayette de görüldüğü 
üzere, cahiliye Araplarmda da mevcuttur. Baş kısmı, İslâmi 
telbiyeye benzediği için Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
orayı te'yid ve arka kısmını red mânasında: "Yazık size, 
yeter, yeter" demiştir. İbnu Abbâs Resülullah'm bu sözünü 
araya sıkıştırdıktan sonra cahiliye telbiyesinin gerisini de 
kaydeder. 


Ezraki, Tarih-i Me kk e adlı kitabında, Hz. Yunus, Hz. Musa, 
Hz. İsa (aleyhimüsselam) gibi bir kısım geçmiş 
peygamberlerin telbiyelerinden bahseder ve metinlerini 
kaydeder. 


3- 1269 numaralı hadis, İslâmi telbiyenin, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'e, Cebrâil (aleyhisselam) tarafından 
öğretildiğini haber vermektedir. 


1266 ve 1267 numaralı rivayetler, telbiyeye, umumiyetle 
bilinenin dışında bazı değişik kelimelerin ilâve edildiğini 
göstermektedir. Cumhur: "Efdal olanı, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın devamlı yaptığı merfu telbiyeyi 
okumaktır, ancak Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m bazı 
ziyadelere süküt buyurması sebebiyle, telbiyeye ilâvede 


bulunmak caizdir" demiştir. Merfu telbiyeyi 1164 numarada 
tercümesiyle birlikte kaydettik. 


4- 1269 numaralı hadiste telbiyenin yüksek sesle 
söylenmesi emredilmektedir. Bu erkeklere mahsustur. 
Kadınlar alçak sesle söylerler. Telbiyenin yüksek sesle 
söylenmesi, telbiyenin vacib olduğuna hükmedenler için 
vacibtir. Zahiriler bu görüştedir. Öyle ki, onlara göre 
telbiyeyi terk, dem (koyun kurban etmek) gerektirir. 
Cumhur, hurdaki emrin nedb ifade ettiğine, dolayısiyle 
telbiyeyi yüksek sesle yapmanın müstehab olduğuna 
hükmetmiştir. 


5- Telbiye her hal değişikliğinde tekrar edilir: İnişlerde, 
yokuşlarda, başkalarıyla karşılaşmalarda, gecenin veya 
gündüzün gelmesinde, oturmalarda, kalkmalarda, 
binmelerde, inmelerde, namazların ardından, mescidde vs.. 
Her tekrar peş peşe üç sefer yapılır. Üç tamamlanmadan 
kesilmez, mamafih selâm verilmişse alınır ve fakat selâm 
verilmez. 


Telbiyeden sonra dua edilir. Bu duada kendisi, sevdikleri ve 
mü' minler için dilediğini taleb edebilir. Ancak en iyi 
istenecek şeylerin, Allah'ın rızası, cennet ve ateşten istiaze 
olduğu belirtilmiştir. 


6 - Telbiyeye hacılar, şeytan taşlama anma kadar devam 
ederler. Umre yapanlar da tavafa başlayıncaya kadar devam 
ederler. 


Telbiye, ihram giyen herkese, kadın, erkek, abdestli, 
abdestsiz, hayızlı, cünüb vs. herkese müstehab tır. 12221 


İKİNCİ FER 
İHRAMINI İFSAD EDENLER HAKKINDA 


İhramlıya has bazı yasaklar vardır. Diğer zamanlarda helal 
olduğu halde hacc veya umre için ihrama girenlerin 
bunlardan kaçınması gerekir. Bu yasaklara toptan cinayet 
denir. Cinayetin ağırlığna göre, cezası da farklıdır. Bu cinayet 
ve cezalar, umumiyetle yedi kısma ayrılır: 


1- Hacc veya umrenin kaza edilmesini (yeniden yapılması) 
gerektirenler, 


2- Bedene (deve veya sığır kesmek) gerektirenler, 
3- Dem (koyun veya keçi kesmek) gerektirenler, 
4- Sadaka (fıtır sadakası miktarında bağış) gerektirenler, 


5- Tasadduk (miktarı belirlenmeyen bağış, fıtır sadakasından 
az da olabilir) gerektirenler, 


6 - Oruç tutmayı gerektirenler, 
7- Bedelini ödemeyi gerektirenler. 


Bu cinayetlerin hepsi ihramı ifsad etmez. İfsâd edici 
cinayetin cezası öncelikle "kaza"dır, yani yeniden yapılması. 
Aşağıda bu mevzuya giren iki hadis göreceğiz. 12121 
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1. (1271)- İmam Malik (rahimehumullah) anlatıyor: "Bana 
ulaştı ki, Hz. Ömer, Hz. Ali ve Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu 
anhıim ecmain)"ye haccetmek üzere ihrama girmiş bulunan 
birisi hanımı ile cinsi temasta bulunursa ne gerekir diye sual 
sorulmuştu. Şu cevabı verdiler: "Bunlar (başladıkları) haccı 
tamamlarlar. Sonra müteâkip sene yeniden hacc yaparlar ve 


(ceza olarak da) kurban (hedy) keserler." Hz. Ali (radıyallahu 
anh) şunu söylemiştir: "Müteakip yıl, bunlar hacc için ihrama 
girince, haccı tamamlayıncaya kadar birbirlerinden 
ayrılırlar." (Muvatta, Hac 151, (1,381 -382).] (2111 


öl oy>\l öl J4 3 jJtj AİAĞ çjj J Iri <44 O 1 073 -2 
. ӦЈЈО 1 öl aL*I <^JÜI : Ju ail 


2.(1272)- "İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'a, Minâ'da 
iken, ifaza tavafından önce, hanımına cinsi temasta bulunan 
bir kimse hakkında sorulmuştu, bir bedene kesmesini 
emretti." 


Bir rivayette şöyle demiştir: "İfazadan önce ehline temas 
eden kimse (ceza olarak) yeni bir umre yapar ve bir de 
kurban (hedy) keser." (Muvatta, Насс 159, (1, 384).] 12121 


AÇIKLAMA: 


İhramını bozan kimseyle ilgili babta kaydedilen iki hadisten 
her ikisi de münasebet-i cinsiye ile alakalıdır. Bunlardan 
birincisi, fiilin, Arafat vakfesinden önce vukü bulması 
halindeki cezayı takdir etmektedir. Bu durumda, ihram 
bozulmuş olmaktadır. Ancak ihramın bozulması, menâsiki 
olduğu yerde bırakmayı gerektirmiyor. Başlandıktan sonra 
fasid olan haccm tamamlanması esastır. Bu sebeple, haccm 
geri kalan menâsiki de eda edilir. Ancak bu hacc, borç olan 
haccm yerine geçmez. Öyle ise ilk müsâid fırsatta bu kaza 
edilmelidir. Ayrıca erkek ve kadının her birine, ayrı ayrı birer 
hedy (kurban) kesmeleri gerekir. 


Kesilecek hedy kurbanı, Hanefilere göre bir dem yani koyun 
veya keçi, Mâlikilere göre bir bedene, yâni deve veya 
sığırdır. Bu hedy, cinâyetin cezasıdır. (Tamamlayıcı bilgi için 
1321 numaralı hadise bakın.) 


İkinci hadis, cinsi temas fiilinin, Arafat vakfesinden sonra, 
fakat henüz traş olup ihramdan çıkmamış iken vuküu 
halindeki cezayı tesbit etmektedir: Bu durumda haccm 
tekrarı gerekmiyor ancak, ceza olarak bedene, yani sığır 
veya deve kesilmesi gerekmektedir. 12221 


ÜÇÜNCÜ FER 
SAYD IN CEZASI 


Sayd"ı lügat olarak dilimizdeki av kelimesiyle karşılarız. 
Ancak haccla ilgili bahislerde daha ziyade mutlak mânada 
hayvan öldürmek demektir. Hayvan büyük de olabilir, 
sözgelimi çekirge gibi küçük de olabilir, hepsi sayd'la ifade 
edilir. İhramlı iken öldürülmesi helal olan beş çeşit zararlılar - 
ki 1256 numaralı hadiste açıklandı- dışında herhangi bir 
hayvanın öldürülmesi yasaktır. Öldürülmesi halinde, 
hayvanın cinsine göre değişen cezalar takdir edilmiştir. Şu 
halde aşağıda bu mevzuya giren beş hadis göreceğiz: 12121 
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1. (1273)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. Ömer 
(radıyallahu anh) sırtlan öldüren için bir koç, geyik öldüren 
için bir keçi, tavşan öldüren için bir çebiş (küçük keçi), Arap 
tavşanı (denilen bir nevi tarla faresi) için bir kuzuya 
hükmetti.” (Muvatta, Hacc 235, (1, 416).112121 


UJ ojiy>- a)lİp ojip 01 i 1”-1 <3 küf- kül )Af 01 
:ЈЈУЈЈ ^1 y* ajj .2. 


ik”ksl :aj HiT) 63 \^>- oA "1 iyo I t JIS Ос̧ј 01 ıj) 
A) jA 


2.(1274)- Yine Muvatta"da mürsel (senetsiz) olarak Ebu'z- 
Zübeyr" den gelen rivayete göre, Hz. Ömer, çekirge ha kk 
ında: "Onu kim öldürürse -iki hakemin hükmüyle- onun 
karşılığını öder" diye hükmetmiştir. Şöyle ki: Zeyd İbnu 
Eslem"in rivayetine göre, bir adam gelerek Hz. Ömer"e: "Ey 
mü'minlerin emiri, ben ihramlı iken kamçımla birkaç çekirge 
öldürdüm, (ne yapmam gerekir?)" diye sormuş. Hz. Ömer 
ona bir avuç kadar taam yedir (tasadduk et) cevabını 
vermiştir." (Muvatta, Hacc 235, (1, 416).] 121 6 


AÇIKLAMA: 


Teysir"deki bu rivayet metin olarak aslı olan Camiu"l- 
Usül"den farklıdır. Cömiu"l-Usul"deki de Muvatta"daki aslının 
aynısı değildir. Camiu"1-Usül"deki aslı şöyle başlar: 
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Yani: Malik İbnu Enes (radıyallahu anhüma) 12171 çekirge 
ha kk ında şöyle hükmetmiştir: "Onu öldürene -iki hakemin 
hükmüyle- karşılığını ödemesi gerekir. Bunun delili Zeyd 
İbnu Eslem"den yapılan rivayettir. Bu rivayete göre, bir adam 
gelerek Hz. Ömerre...” 


Başlangıçları itibariyle farklıdır. Çünkü, birincideki takdi 
cümlesinde hüküm sahibi Hz. Ömer göründüğü halde, 
İkincideki takdim cümlesinde, hüküm sahibi, İmam Malik 
gözükmektedir. İmam 


Malik, bu meselede Hz. Ömer"in hükmünü esas aldığı için 
netice aynı olmadığından, rivayetlerdeki farklılığı, üzerinde 
duracak mahiyette görmüyoruz. 


Her iki rivayette de geçen: "iki hakemin hükmüyle" tabirine 
gelince, bununla -müteakip rivayetlerde ve bilhassa 1276 
numaralı rivayette anlaşılacağı üzere- mevzu ya müteallik 
bir âyette ve bu âyete uygun şekilde Hz. Ömer'in verdiği bir 
hükme atıf yapmaktadır. 


Mezkür âyet meâlen şöyledir: "Ey iman edenler, siz (hac 
veya umre için) ihramlı bulunurken av öldürmeyin. İçinizden 
kim onu bilerek öldürürse (üzerine), öldürdüğü o hayvanın 
benzeri bir ceza vardır ki, Kâbe'ye ulaşmış bir kurbanlık 
olmak üzere buna içinizden adalet sahibi iki adam hüküm 
(ve takdir) edecektir" (Mâide 95). 


Hz. Ömer'in verdiği hüküm, hükmü veriş tarzı vs. 1276 
numaralı hadiste gelecek. 122 © 
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3. (1275)- Muvatta”nm bir başka rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Bir adam Hz. Ömer (radıyallahu anh)"e, ihramda iken 
öldürdüğü çekirge hakkında sordu. Hz. Ömer, (yanında 
bulunan) Ka"bu"l-Ahbar"a: "Gel beraber hükmedelim" dedi. 
Ka"b: "Bir dirhem tasadduk etmesi gerekir" diye hükmetti. 
Hz. Ömer ona: "Sen dirhemleri buluyorsun. Şurası muhakkak 
ki hurma, çekirgeden daha hayırlıdır" dedi. 122 6 


AÇIKLAMA: 
1- Zürkâni, Hz. Ömer'in: "Hurma çekirgeden hayırlıdır" 


demekle, "Çekirge öldürmenin hükmü bir avuç yiyecek 
tasadduk etmektir" demek istediğini belirtir. 


2- Zürkani bu rivayetten, Ka"b"m -daha önce 1250 numarada 
kaydettiğimiz- "Çekirge balık hapşırmasıdır, ihramlıya 
yemesi caizdir" manasındaki sözünden rücü ettiğine delil 
çıkarır. Zira ihramlıya deniz hayvanı öldürmek veya deniz 
avı yemek helaldir, herhangi bir kefaret gerektirmez. Ka"b bu 
rivayete göre, çekirgeye "bir dirhemlik" ceza takdir etmiş, 
Hz. Ömer (radıyallahu anh) de bunu bir avuç yiyecek olarak 
pratik bir hükme tahvil etmiştir. Yani çekirge öldürene ceza 
takdir ettiğine göre, Ka"bu"l-Ahbar"a göre çekirge deniz 
hayvanı sayılamaz. 12201 
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4. (1276)- İbnu Şirin (rahimehullah) anlatıyor: "Bir adam Hz. 
Ömer (radıyallahu anh)"e gelerek: "Ben ve arkadaşım ihramlı 
olduğumuz halde Akabe'deki bir tepeye doğru atlarımızla 
yarış yaptık ve bu esnada bir ceylan öldürdük. Bu fillimize 
hükmünüz nedir?" diye sordu. Hz. Ömer (radıyallahu anh), 
yanında bulunan birine: "Gel beraber hükmedelim" dedi. 


(İbnu Şirin) der ki: "İkisi birlikte bir keçiye hükmettiler. 
Bunun üzerine adam döndü ve (yanındakilere): 


"Ömer'e bakın, mü'minlerin emiri ama, bir ceylan hakkında 
hüküm veremiyor, yardımcı olarak bir adam çağırıyor!" dedi. 
(Bu sözü işiten) Hz. Omer (radıyallahu anh), adamı çağırtıp: 


"Sen Maide süresini okudun mu?" diye sordu. Adam: 
"Hayır!" deyince: 


"Pekiyi (hüküm vermede yardımını istediğim) bu adamı 
tanıyor musun?" dedi. Adam bu soruya da: "Hayır!" deyince 
Hz. Omer: 


"Eğer, Mâide süresini okuduğunu söyleseydin dayakla canını 
yakacaktım" dedi ve ilâve etti: 


"Cenab-ı Hakk Kitab-ı Mubin"inde: "Ey iman edenler... 
İçinizden adalet sahibi iki adam hüküm (ve takdir) 
edecektir..." (Maide 95) buyurmuştur. Ve şu da Abdurrahman 
İbnu Avftır." (Muvatta, Hacc 231,(1,414).17 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayetten anlıyoruz ki, hacc veya umre sırasında 
ihramlınm işleyeceği bir kısım hacc yasaklarının cezasını 
tesbit işi, iki kişilik adalet sahibi bir heyete bırakılmıştır. Bu 
çeşit takdire bırakılan hükümlere ”hükümet-i adi" denir. 


2- Günümüzün büyüklerinin bu çeşit tenkidlere göstereceği 
aksül-ameli düşünecek olursak, Hz. Ömer'in müsamahası, o 
devir insanlarının büyükleri tenkiddeki cesâret ve cür'etleri 
gibi, rivayetten ibret alınacak başka yönlerinin de 
bulunduğu anlaşılır. 


3- Aynı hâdise, ufak bazı ifade farklarıyla Hâkim'in el- 
Müstedrek'inde Kubeysa tarafından rivayet edilmiştir. O 
rivayet şöyle tamamlanır: "Hz. Ömer (radıyallahu anh), sonra 
adama şu (nasihati) söyledi: "İnsanda on huy vardır, dokuzu 
iyi, birisi kötü. O tek kötü öbürlerini de bozar. Dil 
sürçmelerinden sakının!" 12221 
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5. (1277)- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) demistir ki: 
"Kim, haccm nüsükünden farzları dışında bir şey unutur 
veya terkederse bir kan (dem) akıtsın." (Muvatta, Hacc 240, 
(1, 419). 12221 


AÇIKLAMA: 


1- "Nüsük", nesike"nin cem'idir. Menâsik de mensek"in 
cem'idir. Bunlar aslında kesmek mânasına gelen AİA "den 
gelir. Ayrıca nüsk ve nüsük Allah"a yaklaştıran her şey, taat, 
ibadet manalarına da gelir. 


Istılahta, haccla ilgili ibadetlerin her biri için bu kelimeler 
kullanılır. Bu ibâdet farz, vacib, müstehab farketmez, 
hepsine menâsik veya nüsük denir. 


2- Sadedinde olduğumuz hadisteki nüsük'ten haccm 
vacibleri anlaşılacaktır. Zira sadece vaciblerinin unutulması 
veya terki, dem yani koyun veya keçi kurban etme cezasını 
gerektirir. Nitekim, haccm müstehablarma nüsük dendiği 
halde, terki ceza gerektirmez. 


Şu halde Hanelilere göre dem gerektiren amelleri zi kr 
edebiliriz: 


1 - Mikatı ihramsız geçmek; geri döner, ihram giyerse ceza 
düşer. 


2- Sa'yin tamamını veya çoğunu terketmek, 
3- Müzdelife vakfesini özürsüz terketmek. 


4- Şeytan taşlamanın tamamını terketmek, 


5- Afakilerin, veda tavafının tamamını veya çoğunu 
terketmesi, 


6 - Ziyaret veya umre tavafının son üç şavtmı veya sadece 
birini terketmek. 


7- Ziyaret veya umre tavafını abdestsiz, veda veya kudüm 
tavaflarını cünüb halde yapmak. 


8 - Arafe günü, Arafat bölgesinden güneş batmadan önce 
ayrılmak. 


9- Belirli zaman ve mekanda yapılması gereken menasiki, 
zamanında ve mekanında yapmamak. Ziyaret tavafını 
bayram günlerinden sonra yapmak, tıraşı bayram 
günlerinden sonra olmak veya Harem bölgesinin dışında 
olmak gibi. 


10- Sıra ile yapılması gereken menasikte tertibe uymamak. 
12271 
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1. (1278)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'den rivayete göre, Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) hacc-ı ifrad yapmıştır." 
| Müslim, Насс 122, (1211); Muvatta, Hacc 38, (1,335), 
Timizi, Hacc 10, (820); Ebü Dâvud, Menâsik23, (1777); 
Nesai, Насс 48, (5, 145).] 12251 


AÇIKLAMA: 


1- Hacc-ı ifrad, umresiz olarak yapılan hacca denir. Hacc-ı 
ifrad yapmak isteyen kimse ihrama girerken sadece hacc 
yapmak üzere niyet eder. Hacc menâsiki sona erinceye 
kadar ihramda kalır. Bu hacca niyet eden afakiler şükür 
kurbanı kesmeyebilirler, vâcib değildir. 


2- Bu rivayet Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselam)"in 
hacc-ı ifrad yaptığını belirtiyor ise de, rivayetlerin tamamı 
nazar-ı dikkate alınınca bu mevzuun ihtilâftı olduğu anlaşılır. 
Zira, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m hacc-ı kıran ve 
hatta hacc-ı temettü yaptığına dair de rivayetler var. Bazı 
alimler, bu farklı rivayetleri cem'ederek aslında ihtilâf 
olmadığını göstermişlerdir. Bu meselede te'lifi mümkün 
olmayan ihtilaf olamaz, zira, hepsi de aynı sene içinde icrâ 
edilen hacc hâdisesine dayanmaktadır. Gerekli açıklama, 
bahsin sonunda yapılacaktır. 


3- Hacc-ı ifrâdm efdal olduğunu söyleyenler, (İmam Şâfii ve 
İmam Mâlik), Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in, 
haccını bu tarzda eda etmiş olduğunu beyan eden bu ve 
benzeri rivayetlere dayanırlar. Zira Resülullah (aleyhissalâtu 


vesselam)"ın hacc-ı ifrad yaptığına dair Hz. Cabir" den, ibnu 
Ömer'den, İbnu Abbâs'tan da (radıyallahu anhiim ecmain) 
rivayetler mevcuttur. 1220 
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2. (1279)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) buyurmuştur ki: 
"IBabam Ömer (radıyallahu anh) dedi kil: "Haccmızla 
umrenizin arasını ayırın. Zira böyle yapmak, sizden birinin 
haccınm daha mükemmel olmasını sağlar. Umrenizin 
mükemmel olması da, onu hacc ayları dışında yapmaya 
bağlıdır." (Muvatta, Hacc 67, (L 347).] 12221 .~ 


AÇIKLAMA: 


1- Teysir'de tayyedilen bazı kısımlar sebebiyle, hadis Hz. 
İbnu Ömer (radıyallahu anh)'e ait gibi gözükmektedir. 
Halbuki İbnu Ömer, rivayeti, peder-i muhteremleri Ömer 
efendimizden nakletmektedir. 


2- Hz. Ömer, rivayetten anlaşıldığı üzere, hacc ve umre için 
ayrı ayrı ihrama girmeyi tavsiye etmekte, böylece haccm da 
umrenin de daha rahat, daha mükemmel olacağını 
belirtmektedir. Hz. Ömer (radıyallahu anh), Müslim'de, Hz. 
Cabir"in rivayetine göre, hacmin tereffühte bulunmasını hoş 
görmediği için temettü haccını tecviz etmiyordu. 12221 
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3. (1280)- Hz. Muaviye (radıyallahu anh)"den yapılan 
rivayete göre şöyle buyurmuştur: "Ey Resülullah'm ashabı! 


Biliyor musunuz, Resülullah (aleyhissalatu vesselam) şunu 
şunu yapmayı yasakladı, kaplan derilerine oturmayı 
yasakladı?" Dinleyenler: "Evet (biliyoruz!)" dediler. Hz. 
Muâviye (radıyallahu anh) tekrar sordu: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m hacc ile umrenin arasını 
birleştirmenizi (hacc-ı kıran yapmanızı) da yasakladığını 
biliyor musunuz?" Yanındakiler: "Hayır, bunu bilmiyoruz!" 
dediler. Hz. Muâviye (radıyallahu anh): 


"Öyleyse bilin, bu da öbürleriyle birlikte (yasaklar arasında). 
Ne var ki, sizler unutmuşsunuzl" dedi. [Ebu Dâvud, Menâsik 
23,(1794).112221 


AÇIKLAMA 


1- Burada, hacc-ı ifradm tavsiye edilmesinden öte, hacc-ı 
kıranın yasaklanması mevzubahistir. Halbuki, Azimâbadi'nin 
belirttiği üzere, Resülullah'm hacc-ı kıran yaptığı hususunda 
16 sahabe rivayette bulunmuş, hacc-ı kıranın cevazı 
hususunda Resülullah'tan gelen fiili ve kavli rivayetler 
tevatür derecesine ulaşmıştır. Şu halde bu rivayet açık bir 
şekilde mütevâtir habere muhalefette bulunmaktadır. 
Esasen, Hz. Muâviye'ye bu meselede Ashab'tan hiç kimse 
muvafakat etmemiştir. 


2- Hadis, sıhhat yönüyle çok cerhe mâruz kalmış, çeşitli 
sebeplerle zayıf addedilmiştir. Senette kopukluktan, meçhul 
şahsın varlığından söz edilmiş, bazı râvilerin hafıza ve zabt 
yönüyle güven vermediği belirtilmiştir. Bilhassa senette yer 
alan Ebu Şeyh'in üzerinde çok durulmuş, adâlet ve hafıza 
yönüyle zaafına dikkat çekilmiş, bu râviden gelen bazı 
rivayetlerdeki fahiş hatalar örneklerle gösterilmiştir. 
Meseleye dikkat çekip, açıklamaya girmeyeceğiz. Esasen 
hadis, dört başı mâmur sahih bile olsa, mütevâtir derecesini 
bulan sahih rivayetlere muhalefeti sebebiyle "şazz" sınıfına 
dahil edilir, yine de hükmüyle amel edilmez. 122 ^! 
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4. (1281)- Hz. Câbir ve Ebu Safd el-Hudri (radıyallahu 
anhümâ) şöyle demişlerdir: "Biz Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) ile birlikte hacc için avazımızın çıktığı kadar 
yüksek sesle telbiye getirerek (Mekke'ye) geldik." (Müslim, 
Hacc 212, (1248).112M1 


AÇIKLAMA: 


Daha önce de (1269 numaralı hadiste) geçtiği üzere, telbiye 
çekmede esas, onun cehren ve yüksek sesle olmasıdır. 
Peygamberimiz bunun, Cebrâil vasıtasiyle tebliğ edilen İlahi 
bir emir olduğunu belirtmiştir. Bu rivayet, sesin imkân 
nisbetinde yükseltilebileceğini ifade eder. Ancak bu hal yine 
de kişiye zarar verecek dereceyi bulmamalıdır. Zira çok fazla 
bağırılacak olursa ses bozulabilir ve normal halde bile 
çıkamayacak hale gelir. Telbiyenin ihram müddetince ve bir 
gün içerisinde pek çok kereler, her defasında da normalde 
üç defa söyleneceği gözönüne alınırsa, sesi ölçülü 
yükseltmenin gereği anlaşılır. Zaten kadınlara kendileri 
işitecek kadar söylemeleri tecviz edilmiştir. 


Telbiye, Mescid-i Haram, Mina ve Arafat'ta ve hattâ mescid 
olmayan yerlerde hep yüksek sesle getirilir. Diğer 
mescidlerde de yüksek sesle telbiye getirilip getirilmeyeceği 
hususunda ulemâ ihtilâf etmiştir. İmam Malik ve İmam Şâfıi 
hazretlerinden bu hususta iki farklı görüş rivayet edilmiştir. 
Esah olana göre diğer mecsidlerde de telbiye yüksek sesle 
getirilmelidir. 12321 


İKİNCİ FASIL 
HACC-I KIRAN 


Kıran, lügat olarak O'Ji kökünden gelir, iki şeyi bağlamak, 
birleştirmek demektir. Istılahta hacc ve 


umreyi birleştirmek, aynı ihramla ikisini de ifa etmek 
demektir. lmam-ı Azam'a göre en efdal hacc budur. 
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1. (1282)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ı hacc ve umre her ikisi için de 
(ihrama girip) telbiye çekerken işittim." 


Beki - İbnu Abdillah el-Müzeni demiş ki: "Ben bunu Abdullah 
İbnu Ömer (radıyallahu anhümal)"e söyledim. Bana: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) sadece hacc için 
telbiye getirdi" diye cevap verdi. 


Sonra tekrar Enes (radıyallahu anh)'le karşılaştım ve İbnu 
Omer"in sözünü kendisine aktardım. Bana (kızarak): 


"Galiba bizi çocuk yerine koyuyorsunuz. Ben Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ı: "Umre ve hacc için lebbeyk!" 
derken işittim"dedi." (Buhâri, Taksiru's-Salât 5, Hacc 24, 25, 
27, 117, 119, Cihad 104, 126, Müslim, Hacc 185, (1232), 
Ebu Dâvud, Насс 24, (1795), Tirmizi, Насс 11, (821); Nesâi, 
Hacc 49, (5, 150); İbnu Mâce, Hacc 38, (2968, 2969).1 
12331 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, 1278 numarada keydedilen Hz.Aişe rivayetine 
ters düşmektedir. Zira orada Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın hacc-ı ifrad yaptığı belirtilirken, bu rivayette 
hacc-ı kıran yaptığı ifade edilmektedir. Ulema bu tearuzu 
şöyle giderir: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) hacc-ı 
ifrada niyet etmiş, haccı öyle başlatmış, ancak sonradan 
umreyi de ilave ederek kıran yapmıştır. Öyle ise Hz. Aişe"nin 
rivayeti, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m haccmın 
başını, Hz. Enes'in rivayeti de haccınm sonunu yahut ihram 
esnasını anlatıyor olmalıdır. Ulemâ: "Bu durumda, Hz. Enes 
(radıyallahu anh), Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)' 
in hacc-ı ifrada niyet ettiğini duymamış olmalı" der. Müslim 
şarihi Nevevi hazretleri, Enes hadisinin diğer bir çok 
rivayetlerle arzettiği tearuzu kaldırmak için söylenen te'vilin 
yapılmasının şart olduğunu belirtir. 


2- Hacc-ı kıranın efdal olduğunu söyleyenler, sadedinde 
olduğumuz rivâyete dayanırlar. Çünkü buna göre, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m hayatında yaptığı yegâne hacc, 
hacc-ı kırandır. 123 “1 
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2 . ( 1283 )- Ebi Vâil (radıyallahu anh) anlatıyor: "es-Subeyy 
Ibnu Ma'bed dedi ki: "Ben Hıristiyan bir bedevi idim. 


Sonradan Müslüman oldum. Kabilemden Hüzeym İbnu 
Sürmüle adında bir kimseye gelerek: 


"Hey adamım, ben cihad hususunda hırslıyım. Hacc ve umre 
yapmayı da üzerime vecibe buldum. Ben bu ikisini nasıl 
birleştirebilirim?" diye sordum. Bana: 


"İkisini birleştir ve kolayına gelen bir kurban kes" dedi. Ben 
de ikisine birden (niyet edip) ihrama girdim. (Küfe"ye bir 
merhale mesafedeki) Uzeybe nam mevkiye geldiğim zaman 
Selman İbnu Rebfa ve Zeyd İbnu Sühan ile karşılaştım. Ben 
hacc ve umre her ikisi için ihramdaydım. Biri diğerine benim 
ha kk ımda: 


"Bu adam devesi kadar da bilgili değil" dedi. Bunu işitince 
tepeme dağ yıkıldı zannettim. Doğru Ömer İbnu"l-Hattab 
(radıyallahu anh)"a gittim. Ben, hac ve umre her ikisi için de 
ihramımı devam ettirerek, hikayemi anlattım. Hz. Ömer 
bana: 


"Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) sünnetine irşad 
edilmişsin" dedi." (Ebu Dâvud, Menâsik 24, (1799), Nesâi- 
Насс 49, (5, 146, 147), Ibnu Mace, Menâsik 38, (2970).) 
12251 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet hacc-ı kıranın cevâzma Hz. Ömer'in de 
katıldığını göstermektedir. Hz. Ömer'in hacc-ı kıran yapmayı 
yasaklayıp hacc ve umreyi ayrı ayrı yapmayı emrettiğini 
1279 numaralı rivayette görmüştük. Burada ise tecviz 
etmektedir. Zira, kendisine bu hususta mürâcaat eden, soru 
soran Subeyy'e: "Peygamberinin sünnetine irşad edilmişsin" 
diye hacda umreyi bileştirmesini te'yid etmiştir. Bu cümle 
daha açık bir ifade ile şu mânaya kullanılmıştır: "Sana fetva 
veren kimse vasıtasıyla Allah seni doğruya, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in sünnetine irşad buyurmuş." 


2- Önceki rivayetle bu rivayetin arasındaki tearuzu alimler 
şu te"vili yaparak bertaraf ederler: "Hz. Ömer, bu 
birleştirmeyi bazı maslahatlar için caiz görmüş olmalı ve Hz. 
Peygamber"in de bu maslahatlara binaen tecviz ettiğini 
bilmiş olmalıdır. Bu sebeple, her kime hacc ve umreyi 
birleştirmeyi gerektiren maslahatlar arız olursa 
birleştirmenin onun hakkında sünnet olacağı düşüncesini 
benimsemiş olduğu söylenebilir." 


3- Rivayette, Subeyy'e söylenen, "Bu adam devesi kadar da 
bilgili değil" sözünün mânası şudur: "Hz. Ömer (radıyallahu 
anh), hacda umreyi birleştirmeyi yasakladı, bunu herkes 
bildiği halde bu adam hâlâ bilmiyor. Anlayışsızlıkta ve 
bilgisizlikte bu adam deve seviyesinde kalmış!" Nesâi'nin 
rivayetinde: "Sen şu devenden daha şaşkınsın" derler. 
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3.( 1284 )- Câfer İbnu Muhammed babasından naklediyor: 
"Mikdad İbnui-Esved, (Mekke yolu üzerindeki Sükya nam 
karyede) Hz. Ali (radıyallahu anh)"nin yanma girdi. Hz. Ali, 
bu sırada develerine un ve ağaç yaprağı karışımı yemlerini 
veriyordu. Mikdad:" 


Şu Osman İbnu Affan (radıyallahu anh) hacc ve umrenin 
arasım birleştirmeyi yasaklıyor" dedi. Hz. Ali (radıyallahu 
anh), ellerinde un ve yaprak bulaşığı olduğu halde dışarı 
çıktı. -Kollarındaki un ve yaprak bulaşığını hiç 
unutmayacağım- doğru Hz. Osman"ın yanma girdi. 


"Sen, dedi haccla umrenin arasını birleştirmeyi 
yasaklıyormuşsun, doğru mu?" Hz. Osman (radıyallahu anh) 
şu cevabı verdi: 


"Bu benim reyimdir!" 


Hz. Ali: "Umre ve hacc için lebbeyk!" diyerek, öfkelenmiş 
olarak çıktı." (Muvatta, Hacc 40,(1, 336).112221 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Ali'nin develere yedirdiği yem ha kk ında Zürkâni şu 
açıklamayı yapar: "Habat: Ağaçtan değnekle düşürüldükten 
sonra kurutulup öğütülen yaprağa denir. Bu, un vs. ile 
karıştırılır, suya katılıp hayvana içirilir." 


2- Müslim"de Safd İbnu"l-Müseyyib tarafından yapılan bu 
rivayette Hz. Ali, Hz. Osman (radıyallahu anhümâ)'a şöyle 
çıkışmıştır: "Resülullah"m yaptığı bir şeyi yasaklamaktan 
maksadın ne?" Hz. Osman "Bizi bırak!" derse de, Hz. Ali: 
"Seni bırakamam" cevabını verir. 


3. SATIR ATLAMA 


Hz. Ali'nin kızması, Hz. Osman'ın şahsi re”yi ile nassa 
muhalefeti sebebiyledir. Ashab nazarında bu, büyük 
hadisedir. 


Nesdi'deki rivayette, Hz. Osman'ın re'yinden rücü ettiği 
anlaşılmaktadır. Şöyle denir: “Ip Jjj 
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"Hz. Ali ve arkadaşları umre için telbiye getirdiler. Hz. Osman 
onları bundan men etmedi. Bunun üzerine Ali: "Resülullah 
(a.s.)'m temettuda bulunduğunu işitmedin mi?" diye sordu. 
Hz. Osman: "Evet işittim" dedi. 
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4 . ( 1285 )- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) hacc ve umreyi 
birleştirip, her ikisi için de tek bir tavaf yaptı." (Tirmizi, Hacc 


102, (947): Nesâi, Насс 144, (5, 226); İbnu Mâce, Menâsik 
39, (2973).] 12221 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis hacc-ı kıran yapan kimseye, umre ve hacc için tek 
tavafın kifayet edeceğini ifade etmektedir. Cumhur (Ahmed 
İbnu Hanbel, İmam Şöfif ve İmam Malik) bu hadisle amel 
ederek karin"e umre ve hacc için tek tavafın ve tek sa"yin 
kifayet edeceğini söylemiştir. 


Evzaf, Sevri, Şa'bi, İbrahim Nehaf, Ebu Hanife ve ashabı bu 
hadisle amel etmezler, bunlara göre umre için ayrı, hacc için 
ayrı tavaf ve sa"y gerekmektedir. Yani karin iki tavaf ve iki 
sa'y yapmalıdır. Bu hususta hüccetleri Hz. Ali'den gelen bir 
rivayettir. Bu rivayette Hz. Ali'nin hacc ve umreyi 
birleştirerek hacc yaptığı, bunlar için iki tavafda ve iki 
sa'yde bulunduğu, sonra da: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"ı bu şekilde hacceder gördüm" dediği belirtilir. 


Tek tavafa hükmeden Cumhur, Hz. Ali ve İbnu Mes'ud'dan 
rivayet edilen "çift tavafla ilgili rivayetleri "tavâfu'lkudüm ve 
tevafu"l-ifaza"ya hamlederler. (1387 numaralı hadise de 
bakınız.) Doğruyu Allah bilir. 12421 
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5. ( 1286 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) demiştir ki: 
"Hac ile umreyi birleştiren kimseye tek bir tavaf yeterlidir. 
İkisinin ihramından birlikte çıkar." (Buhari, Hacc 77, 105, 
Muhsar 1,3, 4, Megâzi 35, Müslim, Насс 181, (1230); Tirmizi, 
Hacc 102, (947); Nesâi, Hacc 144, (5, 225-226); İbnu Mâce, 
Menâsik 39, (:2975).11Mİ1 
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6 .( 1287 )- Tirmizi'de şöyle gelmiştir: "Kim hacc ve umre 
için ihrama girerse, her ikisinin de ihramından çıkıncaya 


kadar, tek tavaf, tek sa'y yeterlidir. (Tirmizi, Hacc 102, (948); 
Ibnu Mâce, Menâsik 39, (2975).17 


NOT: 1286 ve 1287 numaralı hadislerin açıklaması 1285 
numaralı hadiste yapılmıştır. 13 ^ 
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7. (1288)- Nâfı' alatıyor: "Haccâc-ı Zalim, Abdullah İbnu 
Zübeyr (radıyallahu anh)'le savaşmak üzere Mekke'ye indiği 
zaman, Abdullah İbnu Abdillah ile Sâlim İbnu Abdillah 
geldiler ve Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu anhüm)'le 
konuştular: Kendisine: 


"Bu yıl haccı terketmen sana bir zarar vermez. Zira biz, halk 
arasında savaş çıkıp seninle Beytullah arasına 
girileceğinden korkmaktayız" dediler. Abdullah onlara: 


"Benimle Beytullah arasına girilerek engel çıkarılırsa, ben de 
Kureyş'in Hz. Peygamberde Beytullah arasına girdiği zaman 
Resülullah'm davrandığı şekilde davranırım. Şahid olun, şu 
anda umreye niyet ettim!" dedi ve derhal kalkıp 
Zülhuleyfe'ye gitti. Umreye niyet ederek ihram giydi, telbiye 
getirdi. Sonra şunu söyledi: "Yolumu serbest bırakırlarsa 
umremi tamamlarım. Beytullah'la aramda engel olurlarsa 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m yaptığı gibi yaparım." 
Ve şu âyeti tilâvet etti. (Meâlen): "Resülullah'ta sizler için 
güzel örnek vardır" (Ahzâb 21). 


Sonra yoluna devam etti ve Beyda sırtına kadar geldi. 
Orada: "Bunların ikisinin hükmü de aynı. Eğer benimle 
umrem arasına girip mâni olurlarsa haccıma da mâni 
olmuşlar demektir. Sizleri şâhid kılıyorum, umre ile birlikte 
hacca da niyet ettim" dedi. Yoluna devam etti. Kadid'e 
geldiği zaman bir kurbanlık aldı. Sonra (Mekke'ye girip) hacc 
ve umre her ikisi için tek bir tavaf yaptı." 


Bir rivayette şöyle denmiştir: "Her ikisi için de ihrama girdi 
ve böylece Mekke'ye geldi. Beytulah'ı tavaf etti. Safâ ve 
Merve arasında sa'y etti, buna bir ilâvede bulunmadı, ne 
kurban kesti, ne traş oldu, ne taksirde bulundu, nede 
ihramla haram ettiği şeylerden birini nefsine helâl kıldı. 


Kurban gününe kadar bu hal üzere devam etti. O gün kurban 
kesti, traş oldu. İlk yaptığı tavafla hem haccm hem de 
umrenin tavafını yerine getirdiği kanaatinde idi. 


Sonunda: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) böyle 
yapmıştı" dedi." (Buhari, Hacc 77, 105, Muhsar 1, 3, 4, 
Meğəazi 35, Müslim, Hacc 180-183, (1230); Muvatta, Насс 
42, (1, 337), Nesai, Hacc 53, (5, 158), 144, (5, 226).17 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen Haccac-ı Zalim hadisesinin kısaca mahiyeti 
şudur: Abdullah İbnu Zübeyr (radıyallahu anh) Emevf 
halifesi Abdülmelik İbnu Mervan"a biat etmeyip, Mekke"de 
halifeliğini ilân etmişti. Abdülmelik onun muhalefetini 
bertaraf etmek üzere Haccâc komutasında bir orduyu 
Mekke'ye gönderdi. Haccâc, Mekke'yi muhasara etti. 
Mancınıkla Harem-i Şerife taş atmaya başladı. Bu hâdise, 
hacc mevsimine rastlamıştı. Abdullah İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ)'in ricasıyla, Haccâc muhasarayı hacc 
mevsimi boyunca kaldırdı. Hacc menâsiki tamamlanınca 
Haccâc, hacılara Mekke'yi çabuk terkedip, memleketlerine 
dönmelerini duyurdu. Kâ'be'nin bile isabet alarak 
yıkılmasına ebep olan mancınıkla taş atışlarına yeniden 
başladı. 


Hz. Abdullah İbnu Zübeyr'in şehid edilmesiyle sonuçlanacak 
bu vak'a hicri 73.yılda cereyan etti. 


2- Abdullah İbnu Ömer'e haccetmemesini tavsiye eden 
Sâlim ve Abdullah, Ibnu Ömer'in oğullarıdır. 


3- İbnu Ömer bu tavsiyeye uymaz. O, içinde bulunduğu 
muhtemel engelleme durumunu, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in umre niyetiyle çıktığı ve fakat 
engellendiği Hudeybiye hâdisesine benzetmiştir. O zaman 


Resülullah ve Ashabı umre yapmadan dönmüşlerdi. Ancak 
Müslümanlar, umre yapmış gibi ihramdan çıkıp kurban 
kesmiş ve traş olmuşlardı. 


4- Bu hadis, hacc-ı kıran için bir tavafla, bir sa'y kafidir 
diyenlere hüccettir. Bu meseleyi 1285 numaralı hadiste 
yerince açıkladık. 


5- Beyda, Zülhuleyfe"de half, boş bir yerin adıdır. Kudeyd 
dahi Mekke-Medine arasında bir yer adıdır. 13 ^ 
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1. ( 1289 )- Abdullah İbnu Şakik anlatıyor: "Hz. Osman 
(radıyallahu anh) hacc sırasında temettuda bulunmayı 
yasaklıyor, Hz. Ali de bunu emrediyordu. Hz. Osman, Hz. Ali 
(radıyallahu anhüma) ye bir kelâm söyledi. Hz. Ali 
(radıyallahu anh): "Sen de biliyorsun ki biz, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"la birlikte haccederken temettü 
haccı yaptık” dedi. Hz. Osman da: "Evet, ama biz 
korkuyorduk" dedi." (Müslim, Hacc 158, (1223); Nesai, Hacc 
50, (5, 152).17 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen mut"a"dan maksad, temettü haccıdır. Yani 
umre ve hacca beraberce niyet edilip, önce umre yapıldıktan 
sonra ihramdan çıkıp, ihram yasaklarından istifade ettikten 
sonra hacc için yeniden ihrama girmek suretiyle yapılan 
hacc çeşidi. 


Şu halde Hz. Osman'ın yasaklayıp, Hz. Ali'nin de emrettiği 
mut"a" dan maksat budur. Hz. Ömer ve Hz. Osman, her 
ikisinin de hacc-ı temettü yapmayı yasakladıklarını başka 
rivayetlerden de bilmekteyiz. (1279 ve 1284 numaralı 
hadislere bakılsın). Ancak bu yasak tenzihi bir yasaktır, 
tahrimi değil. 


2- Hz. Osman "Ama biz korkuyorduk!" sözü ile, fetihten önce 
7. yılda yapılan umretü"lkaza"yı kastedmiş olabilir. Ancak o 
zaman sadece umre yapılmıştır, dolayısıyla temettudan söz 
edilemez. 1371 
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2 .( 1290 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), Hz. Ebu Bekir, Hz. 
Ömer ve Hz. Osman (radiyallahu anhiim ecmain) hacc-ı 
temettü yaptılar. Bunu ilk yasaklayan Hz. Muâviye 
(radıyallahu anh) oldu." (Timiizi, Насс 12, (822); Nesâi, Hacc 
50, (5, 153, 


154) 112481 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayete göre, Hz. Osman ve Hz. Ömer de hacc-ı 
temettü yapmışlar, hacc-ı temettuya ilk yasak koyan da Hz. 
Muaviye"dir. Hadis, bu haliyle önce kaydettiğimiz rivayetle 
tearuza düşer, zira önceki rivayette Hz.Osman'm yasaklama 
koyduğu ifade edilmektedir. Bazı âlimler bu durumu şöyle 
te'vil ederler: 


"Hz. Osman'ın ve Hz. Ömer'in nehiyleri tenzihidir. Hz. 
Muâviye'nin nehyi ise tahrimidir. Öyle ise tahim mânasında 
ilk yasaklamayı yapan Hz. Muaviye (radıyallahu anh)'dir." 
Nitekim Nevevi, Hz. Ömer ve Hz. Osman (radıyallahu 
anhüma)"m nehiylerinin tenzihi olduğunu belirtir. 


Tenzihi yasaklama, tavsiye mânasını taşır, kesin bir emir 
mânasına gelmez. 12 ^ 
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3.( 1291 )- Sa'd İbnu Ebi Vakkas (radıyallahu anh) demiştir 
ki: "Biz Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile hacc-ı 


temettü yaptığımız zaman bu adam -ki Mudviye'yi kasteder- 
Urş"ta -ki Urş"la cahiliye devrindeki Mekke evlerini kasteder- 
kafirdi." (Müslim, Hacc 164, (1225), Muvatta, Hacc 60, (1, 
344), Tirmizi, Насс 12, (823); Nesai, Насс 50, (5, 152-153). 
12501 


AÇIKLAMA: 


1- Urş, "ariş"in cem'idir. Ariş, dikili ağaçlardan yapılan 
çardak dediğimiz şeydir. Mekke'nin evlerine urş denmesi, 
dikili ağaçlardan yapıldığı ve içlerinde gölgelenildiği içindir. 


2- Hz. Muaviye"ye, Hz. Sa'd'm: "O gün köfirdi" demesi, tarihi 
bir gerçeğin ifadesidir. Zira Hz. Muâviye (radıyallahu 
anh)'nin İslâm'la müşerref olması muahhardır ve sekizinci 
hicri yıldır. Sa'd'm bahsettiği temettü haccmdan maksadı 7. 
hicri yılda yapılan umretü'lkaza'dır. Daha önce de belirttik, 
Araplar, umreye de hacc derler. Hakiki hacda umreyi 
ayırmak için umreye hacc-ı asgar, öbürüne hacc-ı ekber 
derler. Hz. Muâviye, Müslüman olduktan sonra, hep 
Medine'de kalmış ve Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'tan 
ayrılmamıştır. Şu halde diğer umrelerde kâfir olması 
mevzubahis olamaz. 


3- Bu hadis de hacc sırasında temettunun caiz olduğuna 
delil kabul edilmiştir. 12511 
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4. ( 1292 )- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Veda haccmda u mr e 
ile hacca kadar temettuda bulundu ve kurban kesti. 
Kurbanını Zülhuleyfe"den itibaren 


beraberinde götürdü. Menasikin icrasına (umre için niyetli) 
başlayıp, umre telbiyesi getirdi. Sonra hacc için telbiye 
getirdi. Beraberindeki ashabı da umre ile hacca kadar 
temettuda (istifade) bulundu. Hacc kafilesi içerisinde 
kurbanı olanlar da vardı, olmayanlar da. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Mekke'ye geldiği zaman 
halka hitâben: "Kimin kurbanı varsa, haccını 
tamamlayıncaya kadar ihramdan çıkmasın, kimin kurbanı 
yoksa tavaf ve sa'yini yapsın, saçını kısaltarak ibramdan 
çıksın. Sonra hacc için tekrar ihrama girip kurbanını kessin, 
kim kurban bulamazsa hacc sırasında üç gün, evine 
dönünce de yedi gün olmak üzere (on gün) oruç tutsun" 
buyurdu.” (Buhari, Hacc 104; Müslim, Насс 174, (1227); Ebu 
Dâvud, Насс 24, (1805); Nesâi, Насс 50, (5, 151-152).1) 
252i 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis şu âyeti açıklayıcı mahiyettedir: "Haccı da, 
umreyi de Allah için tam yapın. Fakat (herhangi bir sebeple 
bunlardan) alıkonursanız o halde kolayınıza gelen kurbantı 
gönderin. Bununla beraber) kurban yerine (Mina"ya) 
varıncaya kadar başlarınızı traş etmeyin. Artık içinizden kim 


hasta olur, yahud başından bir eziyeti bulunursa ona 
oruçtan, ya sadakadan, yahud da kurbandan biriyle fidye 
vacib olur. Emniyette olduğunuz vakit ise, kim hacca kadar 
umre ile faidelenmek (sevaba girmek) isterse kolayına gelen 
bir kurban kesmek vacib olur. Fakat onu bulamazsa hacc 
günlerinde (ihramlı olarak) üç, döndüğünüz vakit yedi gün 
olmak üzere oruç tutmak vacib olur ki, bunlar tam on gün 
eder. Bu, âilesi, ikâmetgâhı Mescid-i Haram'da 
bulunmayanlara aittir. Allah'tan korkun ve bilin ki Allah, 
cezası cidden çetin olandır." (Bakara 196). 


2- Rivayetin baş kısmında geçen "Resülullah Veda haccmda 
umre ile hacca kadar temettuda bulundu." cümlesini şöyle 
açmamız, anlaşılmasını kolaylaştıracaktır: Temettü, lügat 
olarak istifade etmek, faydalanmak demektir. Öyle ise, 
burada şu iki mâna mevcuttur: 


1- Resülullah umreyi hacda birleştirerek hacc-ı kıran yaptı, 
böylece umre sevabından da istifade (temettuda) bulundu. 


2- Resülullah, umreye de karar verip, umreyi tamamlayınca, 
ihramdan çıkıp hacc başlayıncaya kadar ihram 
yasaklarından istifade etti. 


Aslında bu her iki te'vil aynı neticeye çıkar. 


3- Muhaddisler, Resülullah'm önce hacca mı, umreye mi 
niyet ettiği hususunda farklı yorumlar ileri sürmüşlerdir: 


1 - el-Mühelleb"e göre, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), 
ashabına önce umre yapmalarını, sonra da hacca niyet 
etmelerini söylemiştir. 


2- Kadı İyaz'a göre Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) önce 
hacc-ı ifrada niyet etmiş, sonra da umre için ihrama girmiş 
ve neticede hacc-ı kıran yapmıştır. 


Diğer rivayetleri de nazar-ı dikkate alan alimler, başkaca 
farklı yorumlar yapmışlarsa da umumiyetle benimsenen ve 
te"lif edici mahiyette olanı Resülullah ve ashabının önce 
hacc-ı ifrada niyetlenmiş olmakla birlikte sonradan umreye 
de niyet ederek hacc-ı kıran yapmış olmasıdır. 


Nevevi şöyle der: "Bize göre, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in hacc-ı kırandan başka şekilde haccetmiş olması 
mümkün değildir. Zira, Hz. Peygamber'in umresinden, tekrar 
ihram giymek üzere Harem bölgesinin dışına (hill) çıkmadığı, 
kurban sebebiyle ihramda kaldığı hususunda ulemâ ihtilâf 
etmez. Nitekim hacc-ı kıranın hükmü de budur." 


4- Yeri gelmişken şu hususu belirtelim: Sadedinde 
olduğumuz rivayet, önce sadece hacca niyet edildiği halde, 
sonradan umreye çevrildiğini, umreden sonra tekrar hacca 
geçildiğini göstermektedir. Ulema, haccı feshederek umre 
yapma keyfiyetinin sadece Resülullah'm ashabına mahsus 
bir durum olduğunu ifade eder. Ayet-i kerimede hacca niyet 
edenlerin bunu tamamlamaları emredilmiş olması sebebiyle, 
artık haccdan umreye geçmek mümkün değildir. İbnu Abbas 
dışında bütün Ashab'm ve ulemânın kâhir ekseriyetinin 
görüşü budur. Hacılar, bugün, mikat yerinde ne çeşit hacc 
yapacaklarsa niyeten belirtmeleri gerekir. Hacc-ı ifrada niyet 
etmiş ise, artık, hacc-ı kıran veya hacc-ı temettuya geçemez. 
1308 numaralı hadiste gelecek olan "ebediyen temettü 
yapılacağı"na dair ifade hacc aylarında yapılacak umre veya 
hacc-ı kıranın cevazına hamledilmiştir. Bu iki ibadet 
kıyamete kadar caizdir. Fakat haccm umreye tahvili o yıla 
âittir. 


5- Temettü yapan kimseye vacib olan kurban, Şafii 
hazretlerine göre, temettunun hacda hasıl ettiği eksikliği 
gidermek gayesine matuftur ve dem-i cebr'dir. Binaenaleyh 
kurban sahibi bundan yiyemez. 


Şafii hazretlerine göre, efdal olan hacc hacc-ı ifraddır. 
Haccla, umrenin birleştirilmesi haccda noksanlık hasıl eder, 
kurbanla bu noksanlık telâfi edilir. 


İmam-ı Âzam'a göre bu kurban, iki ayrı ibadeti; hacc ve 
umreyi tamamlatmış olduğu için, Cenâb-ı Hakk'a bir şükran 
olarak ifa edilir. Öyleyse bu bir şükür kurbanıdır (dem-i 
şükran), sahibi etinden yiyebilir. Daha önce de belirtildiği 
üzere, İmam-ı Âzam'a göre haccm efdali hacc-ı kırandır, hem 
umre hem de hacc ifa edilmiş olmaktadır. 


6 - Kurban bulunamadığı takdirde tutulacak orucun üçü 
Zilhicce'nin 7. 8. ve 9. günlerinde tutulacaktır. Bu orucu 
tutanlar, memleketlerine dönünce yedi gün daha tutarak 
orucu ona tamamlarlar. Şafii hazretleri, âyetin zâhirini esas 
alarak, geri kalan yedinin mutlaka dönüşte tutulmasını şart 
koymuştur. Ebu Hanife hazretleri, "Dönüş'ten maksad hacc 
menasikinin tamamlanmasıdır" diyerek, daha Mekke'de iken 
tutulabildiğini söylemiştir. 
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5. (1293)- İki"ime anlatıyor: "İbnu Abbas (radıyallahu 
anhümâ)'a müt'atulhacc'dan sorulmuştu, şu cevabı verdi: 


"Veda haccmda. Muhacirler, Ensariler ve Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m zevceleri hep ibrama girdiler, biz 


de girdik. Mekke"ye geldiğimiz zaman Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): 


"Kurbanlık nişanlıyanlar hariç, herkes hacc için giydiği 
ihramı umreye çevirsin" diye emretti. Biz de Beytullah'ı 
tavaf etik. Safâ ve Merve'de sa'y yaptık. (İhramdan çıkarak) 
kadınlarımıza geldik, elbiselerimizi giydik. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) şunu da söylemişti: 


"Kim kurbanlık nişanlamışsa, kurbanlığı mahalline varıncaya 
kadar ihramdan çıkmasın!" 


Terviye akşamında (yani Zilhicce'nin 8. günü) bize hacc için 
ihrama girmemizi emretti. (Harem bölgesinin dışına çıkarak 
ihramlarımızı giyerek hacca başlayıp) menâsiki 
tamamladığımız zaman Mekke'ye geri gelip Beytullah'ı, Safâ 
ve Merve'yi tavaf ettik. Böylece haccımız tamamlanmış, 
ayet-i kerimenin buyurduğu üzere (Meâlen): "Haccı da 
umreyi de Allah için tam yapın. Fakat (herhangi bir sebeple 
bunlardan) alıkonursanız, o halde kolayınıza gelen kurban 
gönderin..." (Bakara 196) üzerimizde kurban borcu kalmıştı." 
(Buhari, Hacc 37. (Buhari bunu bab başlığında ta'lik 
(senetsiz) olarak kaydetmiştir. 


AÇIKLAMA: 


1 - Müt'atu'lhacc, haccda temettü demektir. Daha doğru 
tabiriyle hacc-ı temettü demektir. Yani ihramı giyerken önce 
umreye niyet etmek, umreyi yaptıktan sonra, ihramdan çıkıp 
ihram yasaklarından istifade edip, hacc zamanında hacc için 
yeniden ihrama girmektir. Cumhür, hacc-ı temettuyu bir 
şahsın, umre ve haccı bir seferde, aynı yılın hacc aylarında 
önce umreyi yapmak suretiyle ifa edebileceğini belirtir. 
Mekki olanlar bunu yapamazlar. Sadedinde olduğumuz 
hadis, Veda haccı sırasında Ashab'tan bir kısmının bu şekilde 
hacc yaptığını ifade etmektedir. 


2- Kurbanlık nişanlayan tabiri, kesmek üzere kurban 
hazırlayanlar demektir. Çünkü, hayvanın kurban edilmek 
üzere ayrıldığını belirten birtakım eşya onun üzerine takılır, 
bu takılarla hayvan nişanlanmış ve işaretlenmiş olurdu. 


3- Başlangıçta Ashab hep hacc-ı ifrad için ihram giymiş 
olduğu halde, sonradan Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m emriyle umreye çevrilir. Bu çevirme işinin 
sadece Sahabe'ye ait bir keyfiyet olduğunu, sonradan 
neshedildiğini önceki hadiste izah ettik. 


4- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) kesilen kurban 
hususunda, bunun bir şükran kurbanı olduğu kanaatinde 
olmayıp, haccdaki temettudan (istifade etmeden) hasıl olan 
noksanlığın telafisi için teşri 


edildiğine inandığı için, rivayetin sonunda "Haccımız 
tamamlanmış, âyet-i kerimenin buyurduğu üzere üzerimizde 
kurban borcu kalmıştı" der. 12551 
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6 .( 1294 )- Ebu Zer (radıyallahu anh) demiştir ki: "Haccda 
mut"a sadece Muhammed (aleyhissalâtu vesselam)"in 
ashabına hastır." (Müslim, Hacc 189, (1224), Ebu Dâvud, 
Menâsik 25, (1808); Nesâi, Hacc 77, (5, 179-180); İbnu 
Mâce, Насс 42, (2984).17 


AÇIKLAMA: 


Ulemanın açıklamasına göre buradaki mut'a'nın mânası 
haccı bozarak umre yapmaktır. Bu hâl bir kereye mahsus 
olmak üzere Veda haccmda Ashab'a helâl kılınmıştır. Sonraki 
yıllarda câiz görülmemiştir. 12211 


HİT yû\ \ £JÜS “ 'M f İMS fi” fi $ [ .aib 
/.7. 


. ikvsl?- # aUİ 


7 .( 1295 )- Ebu Dâvud'daki rivayette şöyle denmektedir: 
"Ebu Zer (radıyallahu anh), hacca niyetle ihram giyip 
sonradan bunu umreye çevirenler hakkında şöyle diyordu: 
"Bu, sadece Hz. Peygamberde haccedenlere has bir 
ruhsattı." (Ebu Davud, Menâsik 25, (1807); İbnu Mâce, (Hacc 
42, (2985).i 122 @ 1 
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8 .( 1296 )- Ebü Cemre anlatıyor: "İbnu Abbâs (radıyallahu 
anhüma)'a mut'a'dan sordum; bana onu yapmamı emretti, 
haccda kesilen kurbandan sordum. "Bu hususta, dedi, deve 


veya Sığır veya davar veya kana ortak olmak imkânları var 
(bunların hepsi meşrudur). 


"Ebü Cemre der ki: "İnsanlar mut'ayı mekruh addediyorlardı. 
(Eve gelip) uyudum. Rüyamda birisini gördüm (bana gelip): 


"Makbul umre, mebrür hacc!" diye müjdeledi. Hemen İbnu 
Abbas (radıyallahu anhümâ)'a gelip haber verdim. Bana: 


"Allahu ekber! Ebu'l-Kâsım (aleyhissalâtu vesselâm)'m 


sünneti!" dedi." (Buhari, Hacc 102; Müslim, Hacc 204, 
(1242).112521 


AÇIKLAMA: 


1- Buradaki mut"a, haccda temettuda bulunmak, yani önce 
umre yapıp ihramdan çıkmak, bir müddet ihram 
yasaklarından faydalanmak, sonra hacc için tekrar ihrama 
girmektir. 


2- İbnu Abbas (radıyallahu anh), kurban edilebilecek 
hayvanları saymıştır: Deve, sığır, davar, kana ortaklık. Bu 
hayvanlar mutlak sayıldığı için erkek veya dişi olabileceği 
belirtilmiştir. 


Kan ortaklığı: Deve veya sığır için tecviz edilmiştir. Hz. 
Cabir"den gelen bir rivayete göre deve ve sığıra yedi kişi 
ortak olabilir. İmam Şâfıi ve Cumhür'a göre ortaklıkla 
katılanlarm kurbanları tatavvu veya vacib olabilir, ete iştirak 
de olabilir. Ebu Hanife"ye göre bütün ortaklar "kurban" 
niyetiyle kesmelidir, et ortağı makbül değildir. İmam Züfer 
hepsinin aynı çeşit kurban olmasını şart koşar. Bazı Mâlikiler 
bir kısmı vacib, bir kısmı tatavvu kurbanı olsa ortak 
kesilebilir demiş, ancak İmam Malik, Züfer gibi "caiz olmaz" 
demiştir. 


Davarı bir kimse kesebilir, ortaklık bilicma caiz olmaz 
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9. (1297)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) demiştir ki: "Kim 
hacc aylarında umre yapar, sonra Mekke"de hacc zamanı 
gelinceye kadar ikamet ederse bu kimse, hacc da yaparsa 
mütemettidir. Bu durumda kolayına gelen bir kurban 
kesmesi vacib olur. Eğer kurban bulamazsa, üç günü hacc 
sırasında, yedi günü de döndüğü zaman olmak üzere (on 
gün) oruç tutar." 


İmam Malik der ki: "Bu hüküm, o kimsenin hacc zamanına 
kadar orada ikamet etmesi ve aynı sene içinde hacc yapması 
halinde caridir." (Muvatta, Насс 62, (1, 344).) 


Muvatta"nm bir diğer rivayetinde der ki: "Allah"a yemin 
olsun, haccdan önce umre yapıp (bu sebeple) kurban 
kesmem, haccdan sonra Zilhicce ayında umre yapmamdan 
daha sevimlidir." 12011 


AÇIKLAMA: 


Muvatta"nm bir başka rivayetinde kaydedilen son cümle de 
Abdullah İbnu Ömerre aittir. Bu cümle, kurbanın, temettü 

sebebiyle kesildiğini ifade eder. Haccdan sonraki umre için 
kurban kesilmez. Şu halde İbnu Ömer'e göre kurbanı vacib 


kılan durum, aynı senenin hacc ayları içerisinde umre yapıp 
temettuda bulunmak, sonra da hacc yapmaktır. 12 ^ 21 
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10. (1298)- Abdurrahman İbnu Harmele el-Eslemf anlatıyor: 
"Bir adam gelip Said Ibnu'I-Müseyyib'e: "Haccdan önce umre 
yapayım mı?" diye sormuştu. Şöyle cevap verdi: 


"Evet, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) haccetmezden 
önce umre yaptı." (Muvatta, Hacc 57,(1, 


343) 1i263i 
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11. (1299)- İbnu"l-Müseyyeb anlatıyor: "Ömer İbnu Ebi 
Seleme, Hz. Ömer (radıyallahu anh)"den, Şevval ayında 
umre yapmak için izin istedi. O da izin verdi. İbnu Ebi 
Seleme umre yapıp ailesine döndü, haccetmedi." (Muvatta, 
Hacc 58, (1, 343).] 12011 
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12. (1300)- Hz. Aişe (radıyallahu anhà) şöyle demistir: 
"Oruç, umre yapip hacca kadar temettuda bulunup da hacc 
için inrama girmesinden arefe gününe kadar kurban 
bulamayan kimse içindir. Eğer 


orucu tutmazsa, Mina günlerinde tutar" İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ) de böyle hükmediyordu. (Muvatta, 
Hacc 255, (1, 426).17 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, hacc için ihrama girmedikçe, temettü sebebiyle 
kurbanın vacib olmayacağını ifade ediyor. İhramla vacib olan 
kurban, arefe gününe kadar te"min edilemezse oruç tutması 
caiz olur. Daha önce tutmadı ise yevm-i nahr denen kurbanın 
birinci gününü takip eden üç günde -ki eyyam-ı Mina da 
denir- orucun ilk üçü tutulacak, geri kalan yedisi de 
memlekete dönünce tutulacaktır. 


Rivayetten anlaşılan şu ki, muhtemelen, Hz. Aişe yevm-i 
nahrden, yani Zilhicce'nin 10. gününden önce tutulacak 
orucun borçtan kurtulmada daha üstün olduğu ve böyle 
emredilmiş bulunduğu kanaatinde idi. Bir başka ifade ile, 


Hz. Aişe bu vacib orucun eda vaktinin yevm-i nahr"den önce 
olduğu, Mina günlerinin ise eda değil kaza günleri olduğu, 
dolayısıyla, yevm-i nahrdan önce tutulacak oruçlar her 
dileyene intibah, Mina"da tutulacak oruçlar ise, zarurete 
mebni olarak sadece daha önce borcunu ödemeyen 
kimselere mübah olup, bu durumda olmayanlara memnu 
olduğu kanaatinde idi. Yine ona göre, Mina günlerinde üç 
gün oruç tutmanın cevazı, oruç vacib olanlarla ilgil olarak 
Kur'ân'da yer eden: "...(kurban) bulamazsa hacc günlerinde 
üç gün oruç tutmak" emrine ittiba etmiş olmak içindir. 


Şafıilerden bazıları, bu telakkiye uyarak, sonradan tutulan 
orucun kaza olduğuna hükmetmiştir. Mezheb görüşü, 
önceden tutmanın efdal olduğunu te'yid etmekle beraber, 
sonradan tutulan da kaza değil eda olduğudur 
(Zürkâni'dcn). 12661 
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13. (1301)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "(Veda 
haccmda), Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ve ashabı 


(radıyallahu anhüm), hacc için ihrama girdikleri vakit, 
Resülullah ile Talha hariç, hiç kimsenin kurbanlığı yoktu. O 


sırada Hz. Ali, beraberinde bir kurbanlık olduğu halde 
Yemen'den geldi. Ve derhal: "Ben de Resülullah'm niyet 
ettiği şeye niyet ederek ihram giydim" deyip 
katıldı.Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ashabına bu 
hacclarım umreye çevirmelerini, tavaf yapmalarını, (sa'y 
yapmalarını), beraberinde kurbanlığı olanlar hariç saçlarını 
kısa keserek ihramdan çıkmalarını emretti.Bir kısmı itiraz 
ederek: "Yani henüz cenabetken Mina'ya mı gideceğiz?" 
dediler. Bu söz Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e 
ulaşmıştı: "Geride bıraktığım işlerimi tekrar bulsaydım 
kurban getirmezdim. Eğer, beraberimde kurbanlığım 
olmasaydı, ben de ihramdan çıkardım" dedi. 12 © 1 Bu 
sırada Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) hayız oldu. Beytullah"ı 
tavaf hâriç, haccm bütün menâsikini yerine getirdi. 
Temizlenince de tavafı yaptı. Dedi ki:"Ey Allah'ın Resülü! 
Sizler hem umre hem de hacc yapmış olarak burdan 
ayrılacaksınız, ben ise sadece hacda ayrılacağım! "Bunun 
üzerine Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) oğlan kardeşi 
Abdurrahman İbnu Ebi Bekr (radıyallahu anhümâ)'e, Hz. 
Aişe'yi (Harem bölgesinin dışında yer alan) Ten'im'e 
götürmesini emretti. (Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) orada 
ihram giyerek) haccdan sonra umre yaptı." (45) 
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14. (1302)- Buhari'nin bir diğer rivayetinde şöyle gelmiştir:" 


(Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm), Mekke'ye gelince 
ashabına: "İhramınızdan çıkın. Onceki niyetinizi miit'aya 
çevirin!" dedi. Ashab: 


"Biz önce "hac" diye ismen belirterek niyet etmişken, şimdi 
nasıl müt'aya çevirebiliriz?" diye itiraz ettiler. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Ben size ne söylüyorsam onu yapın. Eğer kurbanlık 
getirmemiş olsaydım, size emretmiş bulunduğumu ben de 
yapardım. Ancak, kurbanım (Mina'daki kesim) mahalline 
ulaşmadan ihramlıya haram olan şeylerden hiçbirisi bana 
helâl olmaz!" dedi. Bunun üzerine Ashab-ı Kiram Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m emrini yerine getirip ihramdan 
çıktılar." 1271 
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15.(1303)- Yine Buhari'nin bir başka rivayetinde şu ziyade 
yer alır: ”Biz Mekke'ye Zilhicce ayının 4'ünde gelmiştik.” 1 ^l 
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16. (1304)- Müslim'in bir rivayetinde şu ibareye de yer 
verilmiştir: "Bize ihramdan çıkmamız, hacc için yaptığımız 
niyyetin umreye çevrilmesi emredilmişti. Bu, bize çok 
imkânsız bir emir geldi ve hepimizin canını sıktı. 
Memnuniyetsizliğimiz Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a 
ulaştırıldı. Ona semavf bir şey (haber) mi ulaştı, insanlardan 
mı bir şey ulaştı bilemiyoruz, her ne ise, bize şu hitabda 
bulundu: 


"Ey nas, ihramdan çıkın. Eğer beraberimde kurbanlığım 
olmasaydı, ben de sizin gibi yapardıml" (Resülullah"m bu 
kesin emri üzerine) ihramdan çıktık. Hatta hanımlarımızla 
münasebet-i cinsiyede bile bulunduk. İhrama girmemiş olan 
bir kimsenin yaptığı her şeyi yaptık. Bu hal terviye gününe 
(Zilhicce'nin 8. günü) kadar devam etti. O gün gelip, 
Mekke'yi arkada bıraktığımız vakit, hacca niyet ederek 
ihrama girdik." 12221 
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17. (1305)- Müslim'in diğer bir rivayetinde şöyle denir: "Biz, 
hacc-ı ifrad için ihram giyip Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm)'la birlikte ilerledik. Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) de 
umre için ihrama girdi. Şerefe gelince Hz. Aişe hayız oldu. 
(Mekke'ye) gelince Kâbe'yi, Safâ ve Merve'yi tavaf ettik. 
Sonra, beraberinde kurbanlık olmayanların ihramdan 
çıkmaları emredildi. 


"Neleri nefsimize helâl edeceğiz?" diye sorduk. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"(İhramlıya yasak olan) her şeyi!" dedi. Bunun üzerine 
kadınlarımızla da yattık, kokular süründük, elbiselerimizi 
giydik. (Bunların hepsini yaparken) bizimle arefe (yani hacc 


ihramı giyme) günü arasında sadece ve sadece dört gece 
vardı. 


Sonra terviye günü (Zilhicce'nin 8'i) tekrar ihrama girdik. Bir 
ara Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Hz. Aişe (radıyallahu 
anhâ)'nin yanma girmişti, onu ağlıyor buldu. 


"Neyin var?" diye sordu. 


"Hayız oldum, herkes ihramdan çıktı, ben çıkamadım, 
tavafımı da yapamadım. Herkes artık (umresini tamamladı), 
hacc için (Arafat'a) çıkıyor!" diyerek yakındı. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Bu hal, Cenab-ı Hakk tarafından Adem (aleyhisselam)'in 
kızlarına yazılmış bir kaderdir, (sana mahsus bir kusur değil). 
Sen de, (ihrama giren herkesin yaptığı gibi) yıkan ve hacc 
için ihrama oj r "I2zıı dedi. O da öyle yaptı. (Mina, Arafat ve 
Müzdelife'deki) vakfelerin hepsine katıldı. Hayızdan 
temizlenince de (ifâza) tavafını yaptı. (Bunlar bittikten sonra 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Hz. Aişe (radıyallahu 
anha)"ye: 


"Artık hem haccını hem de umreni yapmış, her ikisinin de 
ihramından çıkmış oldunl" dedi. Hz. Aişe (radıyallahu anha): 


"Ancak benim içimden Beytullah"ı tavaf etmeden hacc 
yaptığım hissi geçiyor" dedi. Bunun üzerine (oğlan 
kardeşine seslenerek): 


"Ey Abdurrahman (kızkardeşin) Aişe"yi Ten'im'e götür, orada 
umre için ihrama girsinl" dedi. Bu vak"a Hasbe gecesi 
cereyan etmişti. 12221 Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
mülayim bir insandı. Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) birşey arzu 
etti mi onun arkasını takip eder (yerine getirirdi)." 12221 
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18. (1306)- Müslim'in bir diğer rivayetinde şöyle denir: "... 
Deve ve sığırda ortak olmamız emredildi. Bizden her yedi 
kişi bir deveye iştirak edecekti." 12221 
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19. (1307)- Yine Müslim'in bir baska rivayetinde: "Ne 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam), ne de Ashab 
(radıyallahu anhüm), hiç kimse, Safa ile Merve arasında ilk 
tavafın dışında başka bir tavaf yapmadı" denmiştir. 12221 
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20.(1308)- Ebu Dâvud ve Nesâi'de şu ziyade gelmiştir: 
"Süraka İbnu Mâlik (radıyallahu anh): 


"Ey Allah'ın Resülü, bu sene (hacc sırasında) yaptığımız 
temettü bu yıla mı has, bundan sonra her haccda ebediyen 
yapılacak mı?" diye sormuştu. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm): 


"Elbette, ebediyen yapılacaktır!" cevabını verdi" 12221. 
(Buhari, Насс 81, 32, 34, 35, Umre 6, 15, Meğdzi 61, 
Temenni, 3, 27; Müslim, Hacc 1213-1216 arasındaki 
rivayetler); Ebu Dâvud, Menâsik 23, (17851789 arasındaki 
rivayetler); Nesâi, Насс 77, (5, 178-179).] 12221 


NOT: Bu kaynaklar 1301-1308 numaralar arasında 
kaydettiğimiz 8 adet rivayete aittir. 12221 


AÇIKLAMA: 


1- Bir kısmı uzunca bir hadisten sadece bir parça olarak 
kaydedilen yukardaki rivayetlerin hepsi, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"m Veda haccı ile ilgilidir. Veda 
haccı 10. hicri senede, yani Resülullah"m hayatının son 
senesinde vuku bulmuştur. Bu hacc, Hz. Peygamber'in 
yaptığı ilk ve son hacctır. 


2- Rivayetlerdeki farklılıklar, ulemâyı bazı farklı yorumlara 
sevketmiştir. Her şeyden önce haccm farz kılındığı zaman 
ihtilaflıdır. Hicretten sonra farz kılındığında ittifak edilse de, 
hangi yılda farz kılındığı ihtilaflıdır. 2. yıl diyen olduğu gibi, 
10. yıl diyen de olmuştur. Aradaki diğer yılları söyleyenler de 
olmuştur. Hicretten önce farz oldu diyen rivayet şazzdır. 


3- Veda haccı, büyük bir kalabalığın iştirakiyle yapılmış 
haşmetli bir tezâhürattır. Resülullah Veda haccmda, İslâm'ın 
mühim bir rüknünün icra adabını ta'lim buyurmuştur. Hacc 
ibadeti, cahiliye devrinde de icra edilmekte bulunan bir 
ibadet olması sebebiyle, bunun İslâmi şeklinin öğretilmesi 
yönüyle Veda haccınm ayrı bir ehemmiyeti vardı. Belki de bu 
sebepten olacak, mezkur hacc pekçok sahabi tarafından 
birçok teferruatıyla rivayet edilmiştir. 


Yukarıdaki rivayetleri şöyle özetleyebiliriz: 


1) Veda haccı için, Zülhuleyfe"de herkes hacc için niyet 
ederek ihrama girer. 


2) Zilhicce'nin 4'ünde Mekke'ye gelirler. 


3) Mekke'ye gelince Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 
beraberinde kurbanlık getirmemiş olanlara da bu haccı 
umreye çevirmelerini yani Beytullah'ı tavaf edip Safâ-Merve 
arasında da sa'yde bulununca traş olup ihramdan çıkmayı 
emreder. 


4) Ancak, hacc için ihrama girmiş olan Ashâb bu emir 
karşısında şoke olurlar ve emri icraya yanaşmak istemezler. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Kurbanlık getirmemiş 
olsaydım, ben de ihramdan çıkardım, fakat, kurban kesilecek 
mahalle (Mina'ya) ulaşmadan ihramdan çıkmam helâl 
olmaz" der. Zira âyet-i kerimenin hükmü öyledir. (Bakara 
196). Resülullah'm ısrarı karşısında Ashab, ihramdan çıkar. 
İhramlıya haram olan mübah işler yaparlar: Normal elbise 
giymek, koku sürünmek, hanımlarıyla cinsi münasebet vs. 
gibi. 


İşte haccta temettü veya mut'a denen şey budur: İhram 
yasaklarının dışına çıkmak. Öyle ise hacc-ı temettü, umre 
yaptıktan sonra ihramdan çıkarak bir müddet normal hayat 
yaşayıp hacc için yeniden ihrama girmek ve hacc yapmaktır. 


5) Ashab'm buna itirazı, rivayetlerden anlaşıldığı üzere üç 
sebepten ileri geliyordu: 


a) Bidayette hacc için ihrama girmişlerdi, umreye niyet 
değiştirmek olur muydu? 


b) Müteakip rivayette görüleceği üzere, cahiliye devrinde 
hacc aylarında umre yapmayı günah addediyorlardı. 


e) Mekke'ye Zilhicce'nin 4'ünde gelmişlerdi. 8'inde tekrar 
hacc için ihrama gireceklerdi. 3-4 gün gibi kısa bir müddet 
için ihramdan çıkmaya, dini havalarını terketmeye değer 
miydi; bu, henüz cenâbetken Mina'ya gitmek gibi bir 
manaya gelmez miydi? 


Bu sebeplerle Ashab ihramdan çıkmak istememişti. 


6 - Hacc için yapılan niyeti herkesin, her zaman umreye 
tahvil etmesi caiz midir? meselesinde ulema büyük 
çoğunluğuyla "hayır!" demiştir. Bu tatbikat sadece Ashab"a 
mahsus kalmış, sonraki Müslümanlar hakkında neshedilmiş 
olduğu kabul edilmiştir. 


7- Rivayette Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) umre tavafını 
yapmadan hayız olduğunu belirtir. Bu vesileyle Resülullah, 
kadınları ilgilendiren mühim bir meselenin hükmünü teşri 
ediyor: Hayızlı kadın tavaf hariç, haccm bütün menâsikini 
eda eder. Temizlikten sonra da tavaf ve dilerse umre yaparak 
haccını eksiksiz ikmâl eder. Hz. Aişe, umre de yapabilmek 
için kardeşiyle Ten'im'e gidip yeniden ihram giyer. Veda 
haccı ile alâkalı teferruat bunlardan ibâret değildir. Ancak 
sadedinde olduğumuz sekiz kadar hadisin temas ettikleri 
başlıca meseleler bunlardır. 12221 
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21. (1309)- Buhari, Müslim, Ebu Dâvud ve Nesâi'de 
kaydedilen bir rivayette İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) 
demiştir ki: "(Cahiliye Arapları) hacc aylarındaki umreyi 
yeryüzünde işlenebilen günahların en büyüğü biliyorlardı. 
Keza Muharrem ayını da Safer diye isimlenirip: "Bere iyileşip 
eser kalmadığı ve Safer ayı çıktığı vakit umre yapmak 


isteyene umre helal olur" diyorlardı. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) ve Ashab-ı Güzin (radıyallahu 
anhüm)'i, hacc için ihrama girmiş olarak 4 Zilhicce sabahı 
(Mekke'ye) geldiler. (Gelir gelmez) Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), hacc niyetlerini umreye tahvil etmelerini emretti. 
Bu, Ashab nezdinde büyük bir hâdise oldu. 


Ey Allah'ın Resülü, neleri helal addedeceğiz?" diye sordular. 
"Bütün (ihram haramları) helâl olacak!" diye cevap verdi. 


"Nesaf"deki rivayette: Eser yerine veber (yün) denmiştir. 
Mana: "Yün çoğalınca" olur. 


Keza "Safer ayı çıkınca" tabirinden sonra: "Veya şöyle dedi: 
Safer ayı girince" tabiri ilâve edilmiştir. (Buhari, Hacc 34, 
Menakıbu"l-Ensar 26, Müslim 198, (1240, 1241); Ebu Dâvud, 
Hacc 80, (1987), Menasik 23, (1792), Nesaf, Hacc 77, 108, 
(5, 180, 181, 201, 202.)@ 1 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, eski bir cahiliye inancını aydınlatmaktadır: 
Hacc aylarında umre yasağı. Böylece, Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"in hacc için giyilen ihramının 
umreye çevrilmesi hususundaki kesin ve ısrarlı emrinin 
gerçek sebebini daha iyi anlıyoruz: Hacda ilgili bir cahiliye 
geleneğini yıkmak. Hatta, Hz. Aişe"nin umre yapması için 
Resülullah (a.s.)'m gösterdiği husüsi alakayı, İbnu Abbas 
(radıyallahu anhümâ), İbnu Hibbân'm kaydettiği bir 
rivayette bu maksadla yorumlar: 
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"Kasem olsun, Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Hz. Aişe 
(radıyallahu anha) ye Zilhicce ayında, sırf bir cahiliye adetini 
kırmak için umre yaptırttı. Zira şu Kureyş cemaati ve onun 
yolundan gidenler "yeryüzündeki günahların en büyüğü 
hacc aylarında umre yapmaktır" diyorlardı. 


2- Muharrem ayının Safer olarak isimlendirilmesi tabiriyle, 
İbnu Abbas, cahiliye devrinde, hacc aylarını panayır 
aylarıyla çakıştırmak için başvurdukları nesi hadisesine 
temas etmektedir. Muharrem ayını Safer diye isimleyerek, 
Muharrem'i haram ayı olmaktan çıkarıyorlar, haram ayındaki 
yasakları işliyorlardı. Böylece, Muharremin haramlığını Safer 
ayma tehir ediyorlardı. Maksadları ard arda gelen üç haram 
ayı ikiye indirmek, üçüncüyü bir ay geriye bırakmaktı. 
Çünkü üç ay üst üste mukatele, yağma, öldürme gibi 
alışkanlıklardan uzak kalmak onlara zor geliyordu. Cenâb-ı 
Hakk, Kur'ân-ı Kerim'de onların bu nesi tatbikatlarını 
"küfürde artış" olarak değerlendirmiştir; 


"Haram ayları geciktirmek (nesi), ancak küfürde bir artış 
(sebebi)dir. Onunla kâfirler şaşırtılır. Onlar bunu bir yıl helâl, 
bir yıl haram sayarlar ki, Allah'ın haram kıldığına sayıca 
uysunlar da (varsın) Allah'ın haram ettiğini helâl kılmış 
olsunlar! Bu suretle de onların amellerinin kötülüğü 
kendilerine süslenip güzel gösterildi. Allah o kâfirler 
gürühunu hidayete erdirmez" (Tevbe 37). 


Nadanlarm zaman zaman Ramazan ayını senenin en uygun 
ayma almak şeklinde gündeme getirdikleri mesele Kur'ân-ı 
Kerim'in küfürde bir artış olarak tavsif buyurduğu nesi'den 

başka bir şey değildir. Dini takvimin değiştirilmesini hiçbir 

mü'min taleb edemez. 


3- Cahiliye devrinin sözlerinden olan "berenin 
iyileşmesinden maksat, develerin sırtında sefer ve yolculuk 


meşakkatiyle hasıl olan yaraların iyileşmesidir. Hacc 
seferinden döndükten sonra iyileşirlerdi. 


Eserin kalmamasına gelince: Eser iz demektir. Yani: "Deve 
vs. binek izlerinin kaybolması" kastedilmektedir. Yani hacc 
için yapılan seferde deve ve diğer binek hayvanlarının ve 
hatta yayaların yollarda hasıl ettiği izlerin kaybolması ifade 
edilmektedir. 


Ebu Davud"un rivayetinde y.y) Up tabiri yer alır. Yani yünlerin 
çıkması, artması, bitip büyümesi 


gibi manalar ifade eder. Yani hacc seferi sebebiyle aşınıp 
dökülmüş olan deve yünleri yeniden çıksın, artsın temennisi 
mevzu bahistir. 


Umreyi -Safer ayı haram aylardan olmadığı ve Muharrem"i de 
o hale getirdikleri halde- Safer"in çıkmasına talik etmiş 
olmalarının sebebi şudur: Onlar Muharrem"i Safer yapınca, 
bu aylarda umumiyetle memleketlerinde kalmazlardı. 


Develerin yarası da ancak Safer"in çıkmasıyla iyi leşirdi. Onu 
tebeiyyet yoluyla hacc aylarına ilhak ettiler ve aslında Safer 
olan Muharrem"i de umre aylarının başlangıcı yaptılar. Umre 
böylece, onlar nezdinde hacc aylarının dışında kaldı. 


Aya, Safer denmesi şundan ileri gelir: Safer, lügat olarak boş 
demektir. Dilimizdeki Safer kelimesi de buradan gelir. 
Araplar bu ayda birbirlerine yağmada bulunurlar ve evlerini 
eşyadan hâli ve boş (safer) bırakırlardı. Bu sebeple yağma 
ayma Safer denmiştir. 12811 
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22.(1310)- Müslim ve Timiizi'de şöyle gelmiştir: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdu ki: "Umre, kıyamete kadar 
hacca dahil oldu: Yani, umre ameli, hacc-ı kıran yapmak 
isteyenin hacc ameline dahil oldu." (Müslim, Hacc 203, 
(1241); Tirmizi, Hacc 89, (932).1 12821 


AÇIKLAMA: 


Önceki hadiste cahiliye devrinin umre anlayışını belirttik: 
Hacc aylarında umre yapmak büyük günah. Resülullah, bu 
kanaati yıkmak gayesiyle açık bir ifade ile, kıyamete kadar 
umrenin hac aylarında da yapılabileceğini ifâde 
buyurmuştur. Hacc için ise, sâdece hacc aylarında 
(eşhürü"lhürum) ihrama girilebilir. Şu halde hadis: 


a) Hacc-ı kıran yoluyla umre ile haccm birleşebileceğini, 


b) Hacc aylarında umre yapılabileceğini tebliğ etmektedir. 
Şârihler, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m hayatında 
hacc aylarında dört kere umre yaptığını, bunlardan üçünün 
Zilkade ayında birinin de Veda haccı sırasında cereyan 
ettiğini belirtirler. 12821 
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23.(1311)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Biz hacc 
aylarında, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"la birlikte, 
hacc için ihrama girmiş olarak 128 ^ 1 , hacc gecelerinde 
yola çlıkıp Şeref nâm yere indik. Orada Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): "Kimin beraberinde kurbanlığı 
yoksa, haccını umre 


yapmak isteyen umreye çevirsin. Beraberinde kurbanlığı 
olan bunu yapmasın" dedi. Hz. Aişe sözünde devamla der ki: 
"Ashab'tan bazısı umreye niyet etti, bazısı da terketti. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile, gücü yerinde olan 
bazısının yanında kurbanlığı vardı. 


(Bir ara) Resülullah yanıma gelince beni ağlar buldu. 
"Niye ağlıyorsun?" diye sordu. 


"Ben ashabına söylediklerini işittim ve umre yapmaktan 
engel olundum!" dedim. Bunun üzerine: "Neyin var?" diye 
tekrar sordu. 


"Namaz kılamıyorum (hayız oldum)" dedim. 


"Bu sana zarar vermez. Sen Hz. Adem (aleyhisselam)'in 
kızlarından bir kadınsın. Allah öbürlerine yazdığı kaderi sana 
da takdir etti, bu bir kusur sayılmaz. Sen haccma devam et. 
Cenab-ı Hakk inşaallah, umreyi de sana nasib edecek" dedi. 


(Kaynaklar 1315 numaralı hadisin sonunda toptan 
verilmiştir.) 13 © 31 


(ЈААН Ol i J4»! BU" La) Y~ 
Jjl 1£j>- 1 24. 


. \j?br Ja ciili Üjjij ^4-L 


24. (1312)- Bir diğer rivayette Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) 
şöyle der: "Hayız halim Arefe gününe kadar devam etti, o 
gün temizlendim. Ben de sadece umreye niyet etmiştim. 
Resûlullah saçımı çözüp taramamı, umreyi bırakıp, hacc 
niyetiyle ihrama girmemi emretti. Emrini yerine getirdim ve 
haccımı eda ettim." 13 ® 0 
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25. (1313)- Hz. Aise bir baska rivayette soyle der: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"la birlikte çıktık, kurban 
günü Mina'ya geldik. Ben (orada) temizlendim. Sonra 
Mina"dan çıktım. Beytullah"a koştum. Sonra, Resülullah"la 
birlikte nefr-i ahir (teşrik günlerinin üçüncüsü, yani 
bayramın 4. günü = 13 Zilhicce) günü çıktık, Musahhab"a 13 
© 31 indik. Abdurrahman (radıyallahu anh)"ı çağırdı ve: 
"Kızkardeşini Harem bölgesinden çıkar (Ten"m"e kadar götür. 
Orada) umre için ihram giysin. Umreyi yapınca buraya gelin, 
sizi dönünceye kadar burada bekliyoruml" dedi. Ben ayrılıp 
(Ten"im"e gidip ihram giydim, umre yaptım) tavaftan 
boşalınca, seherde yanma geldim. Yola çıkma emri verdi. 


Herkes göç yükleyip Medine"ye müteveccihen hareket etti." 
1330 
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26. (1314)- Bir başka rivayette şöyle denmiştir: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) Beytullah"a uğrayıp sabah 
namazından önce tavaf etti, sonra Medine"ye hareket etti." 
13 @ 21 
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27.(1315)- Bir başka rivayette şöyle denmiştir: "Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ile birlikte yola çıktık. Bazılarımız 
umre niyetiyle ihrama girdi, bazılarımız hem hacc hem de 
umre niyetiyle ihrama 


girdi, bazılarımız da sadece hacc niyetiyle ihrama girdi. 
Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) da sadece hacc için 
ihrama girmişti. Umre için ihrama girenler, (umreyi yapınca) 
ihramdan çıktılar. Hacc için ihrama girenler veya hacc ve 
umre için ihrama girenler, yevm-i nahr'e (kurbanın birinci 
gününe) kadar ihramdan çıkmadılar." (Buhari, Umre 6, 8, 9, 
Hayz 1, 7, Hacc 3, 33, 81, Edâhî 3, 10; Müslim, Hacc 111- 
135, (1211-1212); Muvatta, Hacc 223-224, (1,410-412), Ebu 
Dâvud, Menâsik 23, (1778-1783), Nesal, Hacc 77, (5, 177- 
178), Tirmizî, Hacc 91, (934).] 12221 
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28. (1316)- Ebu Davud”un bir rivayetinde şöyle denir: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdu ki: "Ey 
Abdurrahman! Kızkardeşini devenin arkasına al, Ten'im'den 
itibaren umre yaptır. Tepelikten inip oraya vardın mı ihrama 
girsin. Zira yapacağı, kabul görecek bir umredir.” [Ebu 
Davud, Menâsik 81,(1995).1” 
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29. (1317)- Ebu Müsa (radıyallahu anh) anlatiyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Batha"da mola 
vermişken yanma uğradım. Bana: 


"Neye niyetle ihrama girdin?" diye sordu: Ben: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m niyeti ile 
niyetlendim" dedim. Bana: 


"Kurbanlığın var mı?" diye sordu. Ben: 


"Hayır!" dedim: 


"Öyleyse, dedi Beytullah'ı, Safa ve Merve'yi tavaf et ve 
ihramdan çık!" 


Resülullah'm bu söylediklerini yaptım. Ailemden bir kadına 
uğradım. Saçlarımı tarayıp, başımı yıkayıverdi. 


Ben Hz. Ebu Bekir (radıyallahu anh)'in halifeliği sırasında, 
halka bu şekilde fetva veriyordum. O öldü, yerine Hz. Ömer 
(radıyallahu anh) halife olu. Onun zamanında, bir hacc 
mevsimiydi. Ben (hacc için hazırlığa) kalkmış olduğum 
sırada bir adam gelip: 


"Fetvalarında teennili ol. Emirü'lmü'mininin hacc 
mevzuunda neler ihdas edeceğini bilemezsin!" dedi. Ben de: 


"Ey insanlar, ben, kime hacda ilgili bir fetvâ vermiş idiysem, 
teennili olsun. İşte mü'minlerin emiri size geliyor. Onu imam 
edinin, ona uyun!" dedim. Hz. Ömer (radıyallahu anh) 
gelince kendisine: 


"Ey mü'minlerin emiri, kulağıma gelen nedir? Hacc 
menasikiyle alâkalı yeni şeyler mi ihdâs ettiniz?" diye 
sordum. Bana: 


"Eğer Allah'ın kitabıyla amel edeceksek, bak Allah'ın kitabı 
ne diyor: "Haccı da, umreyi de Allah için tam yapın..." 
(Bakara 196) emrediyor. Eğer Resülullah (aleyhissalâtu 
benden alm" diyor ve kurbanlığı, yerine (Mina'ya) ulaşıncaya 
kadar 


ihramdan çıkmıyor." (Buhari, Umre 11, Hacc 32, 34 125, 
Megâzi 60, 77, Müslim, Насс 154, (1221); Nesâi, Насс 50, 
(5, 153).] 12221 


AÇIKLAMA: 


1- Rivayetten, Ebu Müsa hazretlerinin (radıyallahu anh) 
hacc-ı temettuya fetva verdiği anlaşılmaktadır. Çünkü 
Resülullah ona ve onun gibi kurbanlığı olmayanlara 
"ihramdan çıkın" diye emrederek temettuda bulunmalarını 
yani ibram yasaklarından istifade etmelerini sağlamıştır. 
Onun Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'den gördüğü 
budur. 


Öte yandan Hz. Ömer, âyet-i kerimeyi ve Resülullah'm şahsi 
tatbikatını esas alarak hacc-ı ifrad'ı emretmiş ve haccm 
umreye tebdilini uygun bulmamıştır. Aslında, Resülullah da, 
beraberinde kurbanlığı olduğu için kendisi şahsen öyle 
yapmış ve diğer kurbanlığı bulunan Hz. Ali ve Hz. Talha 
(radıyallahu anhümâ) gibi birkaç kişiye de öyle yapmalarını 
emretmiş ve böylece hacılardan bir kısmı haccm sonuna 
kadar ihramlarını terketmeyerek hacc-ı ifrad yapmışlardır. 


2- Hz. Ömer'in, âyette geçen "tamam"dan muradı şöyle 
açıkladığı rivayet edilmiştir: "Hacc ve umreyi ayrı ayrı 
yapmak ve umreyi hacc aylarından başka zamana 
bırakmaktır." Bazı âlimler, Hz. Ömer (radıyallahu anh)'in, 
umre ile hacc arasındaki temettuya kesin bir yasak 
koymadığını, bunu batıl ve haram ilân etmediğini 
söylemiştir. Nitekim bunu, müteakip rivayet açık bir şekilde 
göstermektedir. Onun mezkur davranışı, hacc-ı ifradın efdal 
olduğu hususundaki kanaat ve inancını gösterir. Öyle ise, 
öbürünü yasaklaması, nazarında efdal olana teşvik içindir. 
Nevevi'nin yorumu böyle. 


3- Gerek Hz.Ali ve gerekse Ebü Müsa, her ikisi de: 
"Resülullah'm niyeti neye ise ona niyet ettim" demiş 
olmalarına rağmen, Ebu Müsâ'ya ihramdan çıkmayı 
emretmiş, Hz. Ali'ye emretmemiştir. Bunun sebebi Hz. Ali'nin 
de kurbanlığı olmasıdır. Nitekim 1301 numaralı hadis 


Hz.Ali"nin Yemen"den gelerek sonradan katıldığını ve 
beraberinde bir de kurbanlığının olduğunu belirtir. 


4- Bazı alimler, bu hadisten muallak ihramın caiz olduğu 
hükmünü çıkarmışlardır. Muallak ihram, niyyeti, bir 
başkasının niyetine talik etmek, bağlamak demektir: Yani: 
"Falan kimse neye niyet etti ise ben de ona niyet ediyorum: 
Hacca niyet ettiyse benim niyetim de haccadır, umreye niyet 
etmiş ise umreyedir." Hemen kaydedelim ki, Hanefilere göre 
böyle bir niyet caiz olmaz, kişi haccda sahih şekilde niyetini 
ortaya koymalıdır. 


5- Ahmed İbnu Hanbel ile Ebu Hanife hazretleri, "Umre 
yapan bir kimse kurban götürmüşse, bayram günü kurbanını 
kesmedikçe ihramdan çıkamaz" diye hükmederler. Delilleri, 
sadedinde olduğumuz hadistir. 


6 - İmam Mâlik ve Şafii (rahimehumallah)'ye göre, umreye 
niyet eden bir kimse tavaf ile sa'yini yaptı mı kurbanlığı 
olsun olmasın ihramdan çıkabilir. 


7- Bu meselede esas olan şudur: Haccda temettü hiçbir 
kerâhet olmaksızın caizdir. Bu hususta icma-ı 


ümmet vâki olmuştur. 1222 | 
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30. (1318)- Müslim ve Nesaf"de gelen bir diğer rivayette 
şöyle denir: "Ebü Müsa hacc-ı temettuya fetva veriyordu. Hz. 
Ömer (radıyallahu anh) ona: "Biliyorum ki Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ve ashabı bunu yaptılar. Ancak 
ben, halkın Erâk 12222 denilen yerde kadınlarla cima 


ederek, sonra başlarından su damlar bir halde hacc yapmaya 
gitmelerini uygun bulmadım" dedi." (Müslim, Hacc 157, 
(1222); Nesai, Насс 50, (5,159).J) 12221 
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31. (1319)- Bera (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), Hz. Ali'yi Yemen'e emir olarak 
gönderdiği zaman ben onun yanında idim. Onunla beraber 
ben de (altın) kaplar elde ettim. Hz. Ali (radıyallahu anh), 
(Yemen'den) Resülullah"m yanma gelince, Hz. Fatıma"nm, 
(boyalı elbiseler giymiş), evi de (hala kokmakta olan) bir 
tütsü ile tütsülemiş olduğunu gördü. (Bu kıyafet ve bu 
tütsünün yasak olduğu hacc döneminde karşılaştığı bu 
manzaraya Ali) kızdı. Hz. Fatıma: 


"Niye kızıyorsun? Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
ashabına (ihramdan çıkmalarını emir buyurdu, onlar da 
ihramdan çıktılar" dedi. (Bunun üzerine Hz. Ali, zevcesine: 
"Ben zaten Resülullah'm niyyeti ile ihrama girmiştim" dedi 
ve) Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e uğradı. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Sen ne yaptın?" diye 
sordu. Hz. Ali: 


"Resülullah'm niyeti ile niyetlendim" deyince Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Ben kurbanlık getirdim ve hacc-ı kırana niyet ettim" diye 
açıklamada bulundu ve Hz. Ali (radıyallahu anh)'ye şu emri 
verdi: 


"Altmış yedi -veya altmış altı- deve kes. Develerden otuz üç - 
veya otuz dört- tanesini kendin için ayır ve develerden her 
birinden bir parça da (benim için) ayır." (Ebu Dâvud, 
Menâsik 24, (1797 ).] i ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Rivayet aslında Hz. Bera (radıyallahu anh)'nm 
anlatmasıyla başladığı halde, sonradan Hz. Ali (radıyallahu 
anh)'nin anlatması şeklinde devam eder. Muhakkak ki, Hz. 
Bera hâdiseyi Hz. Ali'den naklen vermekte. Biz tercümede 
üslübu, Berâ'nm anlatması şeklinde devam ettirdik. Ayrıca, 
hadisin Ebu Dâvud'daki aslında mevcut olan bazı ziyadeleri 
parantez içerisine alarak, mevzuyu daha anlaşılır bir hale 
koyduk. 


2- Müslim'in bir rivayetinde, Yemen'den dönen Hz. Ali'nin, 
zevcesini ihramdan çıkarak boyalı elbiseler giyip sürme 
çekmiş bulduğu için, bu durumunu hoş karşılamayarak 
kızdığı belirtilir. 


3- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in, Ali efendimize 
(radıyallahu anh) 66 adet kurbanın kesimiyle ilgili emri şöyle 
açıklanmıştır: "Sanki bu emirden murad şudur: "Benim 
yerime sen benim için 66 deve kes, bundan sonrasını da 
kendin adına kes!" Böylece her bir devenin Hz. Ali'nin eliyle 
kesilmiş olduğu anlaşılır. Ancak, -1320 numaralı müteakip 
hadiste görüleceği üzere- bazı rivayetler, kendi 
kurbanlarının çoğunu, Resülullah'm bizzat elleriyle kestiğini 
ifade etmektedir. Mamafih, Resülullah'm mezkur emrini: "Ey 
Ali, kesmen için hazırlık yap, kesim yerine bu kadar deveyi 
götür, orada ben keseceğim. Sende kendi develerini ellerinle 
kesersin!" şeklinde anlamak da mümkündür. Müslim'in bir 
rivayeti şöyle: 
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"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), kendi elleriyle 63 
adedini kesti. Sonra (bıçağı) Ali'ye verdi, böylece gerisini de 


o kesti." 


4- Yemen'den Hz. Ali (radıyallahu anh)'nin getirdiği 
develerle Hz. Peygamber'in Medine'den getirdiği develerin 
toplamı yüz adetti. 


5- Müslim'in bir rivayetinde Hz. Peygamber'in bir kurban 
etinden bir kapta pişirttği, Hz. Ali ile birlikte yediği ve 
suyundan da içtiği belirtilir. 


6 - Bu rivayet, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
haccma, "hacc-ı kırandı" diyenlere delildir. Zira neye niyet 
etmiş bulunduğunu "Ben kurbanlık getirdim, hacc-ı kırana 
niyet ettim" diyerek açık bir şekilde belirtmiştir. 12221 


aj ISI *—^3 f “aT7”-l1$4-: ^ a))l Jj~"j o!j[ :<JIS ap- al)! 
^y^öj İİAI “ipi Ig*— ^ 


^jj>- АЛАГ “bil “<1 “jJ UaJLd Lij> el 31 ^U ö^Lf- [j-»' ^ 
^J3 Laj j ^'3 £^~"3 a))lj3- 1231 “Ip aSU-I] . ]L>L3 ojŞj olil) 
ç-y° j£- ^3-1 l-t dili (1747 5 . ^3-b Iyipl AŞilüll Ols"" ISI 


32.(1320)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) Zülhuleyfe"de geceledi. Sabah 
olunca (devesine) bindi. Devesi onu Beyda"da havaya 
kaldırınca, Allah"a hamdetti, teşbih etti, tekbir getirdi, tahlil 
getirdi. Sonra hacc ve umre için (niyet edip) telbiye getirdi. 
Halk da her ikisi için (niyet edip) telbiye getirdi. (Mekke"ye) 
gelince halka emretti, onlar da ihramdan çıktılar. Bu hal 
terviye gününe (Zilhicce'nin 8'i) kadar devam etti. Terviye 
günü hacc için ihrama girip telbiye getirdiler. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) haccı ifa edince kendi eliyle ayakta 
olduğu halde, yedi deve kesti." (Ebu Dâvud, Menâsik 24, 
(1796); Nesâi, Hacc 143, (5, 225).1)2SS1 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, ihram telbiyesini, Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"in devesine tam olarak bindikten 
sonra -yani daha ayağının birini atmış iken veya biner 
binmez değil, devesi kalktıktan sonragetirdiğini ifade eder. 


2- Deveye, hayvan yatarken binildiği için, deve onu 
yükseltince, denmiştir. Yani deveye binildikten sonra deve 
ayağa kalkar. İşte bu kalkışla, binen kişiyi yükselterek tam 
binmiş vaziyetine geçirir. 


3- Bu rivâyet, ihrama girmenin fiili ilân ve işareti olan 
telbiyeden önce tahmid, teşbih, tekbir ve tehlil getirmenin 
sünnet olduğunu ifade eder. Tahmid elhamdülillah, teşbih 
sübhanallah, tekbir Allahü ekber, tehlil de lailahe illallah 
demektir. 


4- Rivâyet, önce baştaki büyüğün telbiye getirmesinin, sonra 
da etrafındaki cemaatin telbiye getirmesinin sünnet 
olduğunu göstermektedir. 


5- Hadis, deveyi ayakta kesmenin müstehab olduğunu ifâde 
eder. 


NOT: Hadisle ilgili diğer bazı teferruatın izahını 1263 
numaralı hadiste yaptık, oraya bakılsın. 12221 
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33. (1321)- Bilal İbnu"l-Haris (radıyallahu anh)'in yaptığı bir 
rivayette şu ibare mevcuttur: "Ey Allah"ın Resülu, hacc (için 
yapılan niyet)"ı umreye çevirmek sadece bize mi hastır, 
yoksa bizden sonrakiler için de caiz olacak mıdır?" diye 
sordum. Bana şu cevabı verdi:" 


Bu sadece size hastır. (Sizden sonraki Müslümanlara caiz 
değildir)." (Ebu Davud, Menâsik 25, (1808); Nesâi, Hacc 77, 
(5, 179).) 


Nesâi, Bilal İbnu"l-Haüris"ten sadece (sadedinde olduğumuz) 
feshu'lhacc hadisini tahric etmiştir. Feshu'lhacc: Kişinin önce 
hacca niyet etmesi, fakat sonradan bunu umreye çevirmesi, 
umre yapınca ihramdan çıkması, tekrar hacc için ihrama 
girmesidir. 12221 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisin hükmü hususunda âlimler farklı yorumlara 
gitmişlerdir. Hattabi"nin açıklamasına göre bazı alimler: 
"Cahiliye devrinde, hacc aylarında umre uygun görülmediği 
için, onların bu düşüncelerini kırmak maksadıyla Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) hacc için yaptıkları 


niyeti feshederek umreye çevirmelerini emretmiştir. Maksadı 
eski düşünceyi kaldırıp, İslâm'ın emrine bağlanmalarını 
sağlamaktı. Bu maksat hâsıl olduktan sonra Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) yeni bir emirle, hacc için ihrama 
girenlerin bunu feshedemeyeceğini bildirdi" demişlerdir. 


2- Ulema, haccı fâsid olan (bozulan) bir kimsenin haccm geri 
kalan menâsikini tamamlamaya devam etmesi gereğinde 
ittifak etmiştir, (1271 nuaralı hadise bakın.) 


3- Âlimler, iki hacca (hacc ve umreye) beraberce niyet eden 
kimseler hakkında ihtilâf ederler. 


İmam Şâfıi, Ahmed İbnu Hanbel, İshak İbnu Râhuye: "Böyle 
birisine bir hacc gerekir, çünkü, hacc ve umre her ikisi için 
niyet zaten gereksiz bir iştir, şayet yaptı ise bilicma sahih 
değildir" derler. 


Ebu Hanife ve ashabı (yani ehl-i rey): "Biri gelecek seneye 
bırakılır, öbürü tamamlanır, ceza olarak bir dem (davar 
kurban etmek) gerekir" der. Süfyan-ı Sevri: "Böyle birine 
hem hacc hem umreyi aynı yılda yapması vacib olur. Ceza 
olarak dem gerekir, gelecek yıl haccı yeniler" der. İmam 
Mâlik: "Hacc-ı kıran yapmış olur. Ceza olarak dem gerekir" 
der. Şdfii'ye göre: "Ne dem, ne umre, ne de gelecek yıl kaza, 
hiçbir şey gerekmez." 


4- Ulemâ temettü ruhsatının kıyamete kadar baki 
kalacağında ihtilâf etmez. Cumhür, hacc için yapılan niyetin 
ulurcyc çevrilme ruhsatının Ashab'a has bir ruhsat 
olduğunda ittifak eder.Fesh ruhsatının da kıyamete kadar 
haki olduğunu söyleyenler de olmuştur. Onlar: "Bu hadisle 
amel edilemez, kendisinden sahih olanlara muârızdır" derler. 
12 ^ 


dib y N Sjü. # Â! £jjbil : Jli L4 İp Sil “Lp -34 


34. (1322)- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) demiştir ki: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) umre için, ashabı da 
hacc için ihrama girdi." (Ebu Dâvud, Menâsik 24, (1804), 
Müslim,Hacc 196, (1239); Nesâi, Насс 77, (5, 178).1 12231 
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35. (1323)- İklime İbnu Halid el-Mahzümi diyor ki: "İbnu 


Omer (radıyallahu anh)"e haccdan önce yapılan umre ha kk 
ında (caiz mi, değil mi diye) sordum. Bana: 


"Yapmakta bir beis yok. Bizzat Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) haccdan önce umre yapmıştı" cevabını verdi." 
(Buhari, Umre 2.)13031 


( 4713 ti <13 £ Sil 14 İP al! 
563 “Ip “p ^>4 3 3,36. 


aW 
> 
36 


14 ahi 3 


.] M JI Sililb 1451 liliSc J 4JÍ 


36. (1324)- Yine Buhari'nin, İbnu Abbas (radıyallahu 
anhümal)"tan kaydettiği bir rivayette şöyle denir: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), insanlara (haccm İslâm'a uygun 
olan) âdâbını öğretmesi ve Resülullah adına tebligatta 
bulunması için Hz. Ebu Bekir'i hacc emiri olarak gönderdi. 
Hac kafilesi Arafat'a Zülmecaz cihetinden vasıl olunca 
Kâbe'ye yaklaşmadı, fakat Zülmecaz'a doğru yöneldi. Böyle 
yapışı, hacca umre ile niyet etmemiş olmasından ileri 
geliyordu." 13041 


AÇIKLAMA: 


Buhari'de bu metne uygun bir rivayete rastlanmamıştır. 
12021 
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37. (1325)- İbnu'l-Müseyyeb anlatıyor: "Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m ashabından bir adam, Hz. Ömer 
(radıyallahu anh)'e gelerek, huzurunda, Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m ölmüş bulunduğu hastalığı 
sırasında, haccdan önce yapılan umreyi yasaklarken 
Resülullah"ı işittiğine dair şehadette bulundu." [Ebu Dâvud, 
Menâsik 23, (1793.).1 12021 


AÇIKLAMA: 


Hattâbi, bu hadisin senedinde zaaf olduğunu belirttikten 
sonra şu açıklamayı yapar: "Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) haccmdan önce iki sefer umre yapmıştır. Kaide 
şudur: Sâbit ve malum bir iş zanni bir emirle terkedilmez. 
Hacc yapmazdan önce umre yapmanın caiz olduğu 
ulemânın icmasıyla sabittir. Hatta bu konuda herhangi bir 
ihtilaf rivayet edilmemiştir. Nehyin ihtiyari ve istihbâbi 
olması muhtemeldir. Resülullah, haccm öncelikle yapılmasını 
emretmiş olabilir, çünkü umreden çok daha ehemmiyetlidir. 
Vakti de belli bir zamanla mukayyeddir. Umrenin belli bir 
zamanı yok, senenin 


bütün günlerinde yapılabilir. Ayet-i kerime'de de nitekim 
Cenab-ı Hakk, haccı, umreden önce 
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"Haccı ve umreyi Allah için tamamlayın..." (Bakara 196.) 
12211 


BEŞİNCİ BAB TAVAF VE SA'Y 
Bu babta üç fasıl var: 
BİRİNCİ FASIL 

TAVAF VE SA'YİN MAHİYETİ 
ək 

İKİNCİ FASIL 

TAVAF VE SA"YİN AHKAMI 
ək 

BİRİNCİ FER” 

ZİYARET TAVAFI 

ək 

İKİNCİ FER” 

VEDA TAVAFI 

ək 

ÜÇÜNCÜ FER” 


ERKEKLERİN KADINLARLA BERABER TAVAFI 


* 


DÖRDÜNCÜ FER” 

HACERU'L-ESVED'İN GERİSİNİ TAVAF 

* 

BEŞİNCİ FER” 

SAFA İLE MERVE ARASINDAKİ SA”Y 

* 

ALTINCI FER" 

TAVAF VE SA"YDE DUA 

* 

ÜÇÜNCÜ FASIL 

BEYTULLAH"A GİRME HAKKINDA BİRİNCİ FASIL 

TAVAF VE SA”Y”İN MAHİYETİ 
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1. (1326)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) ve ashabı (radıyallahu 
anhüm) Mekke'ye, Yesrib hummasından bitkin düşmüş bir 
halde geldiler. Müşrikler (şehirde menfi bir dedikodu 
yaparak): "Yarın buraya humma hastalığından dermanı 
kesilmiş ve ondan çok ızdırab çekmiş bir kavim gelecek" 
dediler ve (Müslümanların seyrine bakmak için) Hicr'in 
arkasına oturdular. (Onların hainliğinden vahyen haberdar 
olan) Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm), celâdetlerini 
müşriklere göstermeleri için, Müslümanlar"a tavafın ilk üç 
şavtmda remel yapmalarını, iki köşe arasında da adi 
yürüyüşle yürümelerini emretti. 


Bu hali gören müşrikler: "Bunlar mı hummanın bitkin 
düşürdüğünü zannettiğiniz insanlar, bunlar falan ve 
falandan daha sağlammışl" dediler. 


İbnu Abbas (radıyallahu anh) der ki: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ı ashabına (radıyallahu anhüm) 
bütün şavtlarda remel yapmalarını emretmekten alıkoyan 
şey onlara duyduğu merhametti." (Buhari, Hacc 55, Megdzi 
43, Müslim, Hacc 240, (1266): Tirmizi, Hacc 39, (863), Ebu 
Davud, Menâsik 51, (1886, 1889); Nesaf,Hacc 155, (5, 230).) 


Buhari, bu rivayette şu ziyadeyi kaydeder: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) sulh antlaşması yaptığı sene (umre 
için) gelince müşriklere kuvvetlerini göstermeleri için "hızlı 
yürüyün!" diye emretti. Müşrikler bu sırada Kuaykıân dağı 
tarafına oturmuş (seyrediyor)lardı." 13081 


AÇIKLAMA: 


1- Yesrib Humması: Humma, ateşli hastalık demektir. 
Umumiyetle sıtma kastedilir. Medine, sulak ve rutubetli 
olması sebebiyle sıtma hastalığı, orada eskiden beri sıkça 
görülürdü. Sıtmasıyla tanınmış idi. 


2- Şavt: Lügat olarak hedef ve hedefe yapılan bir kerecik 
koşuya denir. Hacc ıstılahı olarak iki ayrı yerde kullanılır: 


1) Tavafta: Hacer-i Esved"den başlayıp tekrar aynı yere 
gelinceye kadar Beytullah'm etrafında yapılan bir devire 
denir. Böylece yapılan yedi şavta bir tavaf denir. 


2) Sa'yde: Safâ'dan Merve'ye gidiş ve Merve'den Safâ'ya 
dönüşten her birine şavt denir. Bu şekilde Safâ'dan Merve'ye 
dört gidiş ve Merve'den Safâ'ya üç dönüşle yapılan toplam 
yedi şavtlık yürüyüşe Sa'y denir. 


3- Tavaf: Lügat olarak bir şeyin etrafında dönmek mânasına 
gelir. Ancak ıstılah olarak Kâbe'nin etrafında usulüne uygun 
olarak yedi kere dolaşmaktır. Bir tavaf yedi şavttan ibarettir. 
Tavaf esas itibâriyle Beytullah'm etrafında icra edilen ziyaret 
için kullanılır ise de, rivayetlerde bazan, Safa ile Merve 
arasındaki sa'y içinde kullanılmaktadır. 


4- Hicr: Kâbe'nin kuzeybatı duvarının karşısında, zeminden 
bir metre kadar yüksek, 1,5 metre kalınlığında yarım daire 
şeklinde bir duvar vardır. Bu duvara Hatim denir. Bu duvarla 
Beytullah arasındaki boşluğa Hicr denir. Hicr-i İsmâil, 


Hicr-i Kâbe veya Hatira da denmektedir. Burası aslında Hz. 
İbrahim'in inşa etmiş olduğu Kâbe'nin içerisine dahil idi. 
Resülullah'a peygamberlik gelmezden önce yapılan bir tamir 
sırasında, inşaat malzemesi yetmediği için bu kısım dışarıda 
bırakılmıştır. 


5- Kuaykıan: Mekke'de bir dağın adıdır. Kâbe'nin Hicr 
kısmına bakmaktadır. Yani Hicr"in Rükn-i Iraki ile Rükn-i Şami 


arasında yer aldığı düşünülürse, bu dağdan Kâbe'ye 
yönelince, Kabe"nin bu kısmına hakim bir tepe olduğu 
anlaşılır. Kuaykıan ismini taşıyan başka yerler de mevcut ise 
de, bu mevzumuzun dışında kalır. 


6 - Yesrib: Medine-i Münevvere"nin cahiliye dönemindeki 
adıdır. Hicretten sonra şehir "Medinetü"rResül" yani Medine 
olarak kısaltılarak devam etmiştir. 


7- Remel: Hızlı yürümek demektir. Esas itibariyle, yürüyen 
kimsenin, yürüme sırasında omuzlarını çalımla oynatmasıdır. 
Hacc ıstılahı olarak, tavafın ilk üç şavtmda erkeklerin, kısa 
adımlarla hızlıca ve omuzları silkerek çalımlı ve sür'atli bir 
şekilde yürümeleridir. Arkadan sa'y yapılacak tavaflarda 
remel yapmak sünnettir. Sa'y yapılmayacak tavaflarda remel 
gerekmez. Kadınlar remel yapmaz. 


Hadis, bu sünnetin nasıl ortaya çıktığını anlatmaktadır. 
Umretü'lkazada cereyan eder. Bir rivayette müşriklerin, 
Müslümanlar hakkında "Onları Yesrib'in sıtması dermandan 
kesmiştir, hallerini yarın görelim" diye yaptıkları dedikoduyu 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) vahiy yoluyla 
öğrenmiştir. Başka çeşit rivayetler de var. 


Resülullah, düşmanın şamatasına meydan vermemek için, 
ashabına remel yapmalarını, yani tavaf sırasında canlı ve 
hızlı yürümelerini tembih eder. Ashab da Kâbe'nin Hicr 
tarafında durup kendilerini seyreden müşriklerin önünden 
geçerken hızlıca ve omuzları sallayarak yürürler. Kâbe'nin 
öbür tarafında, yâni müşriklerin göremedikleri arka kısımda 
ise yine normal yürürler. Nitekim rivayette geçen "...İki köşe 
arasında da adi yürüyüşle yürümelerini emretti" töbiri bunu 
ifade eder. Yani, Resülullah iki üç şavtta remel emrederken, 
şavtlarm tamamını remel yaparak yürümeyi emretmiş 
olmuyor. Her şavtta sadece müşriklerin görebildikleri 
kısımlarda hızla yürüyecekler, arka kısımda normal, âdi 


yürüyüşle yürüyecekler. Alimler, bu şekilde yürüyüşün 
müşriklere kuvvetli görünmeyi hedeflediğini, sonradan 
bunun neshedildiğini söylemiştir. 


Ancak, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) hicretin 
onuncu yılında. Veda haccı sırasında, Hacerü"l-Esved"den 
başlayıp Hacerü'i-Esved'e kadar, şavtm tamamında remel 
yapmıştır. Öyle ise bugün haccda yapılan remel Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m Veda haccı sırasında yapmış 
olduğu remelden kalma bir sünnettir ve ilk üç şavtm 
tamamında yapılır. 


Remelin hükmü hususunda âlimler ihtilaf eder. İbnu Abbâs'a 
göre, remel yapmak, bilahare tekrarı gereken bir sünnet 
değildir. O zamandaki müşriklere kuvvetli görünmek için 
yapılmıştır. Binaenaleyh dileyene mübah bir ameldir. 
Tabifnden Atâ, Kasım ve Salim de remeli İbnu Abbas gibi 
değerlendirip "Dileyen yapar, dileyen yapmaz, mübah bir 
ameldir" demişlerdir. Ancak diğer Ashab ve Tâbiin uleması, 
tavafın ilk üç turunda remelin sünnet olduğunda ittifak eder. 
Bu sünneti terkeden, faziletten mahrum kalır ise de tavafını 
zedelemez, kurban gerekmez. 


Abdullah İbnu Zübeyr, remelin, tavafın yedi şavtmda da 
sünnet olduğunu söylemiştir. 


Haşan Basri, Süfyan-ı Sevri, Malikflerden İbnu Mâcişün'a 
göre, remeli terkeden kurban kesmelidir. Imam Mâlik'in 
önceki hükmü de böyle imiş, ancak sonradan rücü etmiştir. 


Remele sünnet diyen Cumhür (Hz. Ömer, oğlu Abdullah, 
İbnu Mes' ud, dört mezhep imamı vs.) delil olarak Hz. 
Peygamber'in Veda haccmdaki tatbikatını gösterir: ilk üç 
devirde remel yapmış, son dörtte 


yürümüş ve sonra: "Menasikinizi benden alın" JÁ VjJ—Asi 
buyurmuştur. 


9- Ulema bu hadise dayanarak: "küffara karşı kuvvetli ve 
silahlı görünerek onlara gözdağı vermenin caiz olduğunu, 
kavlen olduğu kadar fiilen de gövde gösterisi yapmanın 
bazan cevazın ötesinde, evlâ olduğunu" söylemiştir. 1222 ! 
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2. (1327)- Bir diğer rivayette (İbnu Abbas) şöyle demiştir: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Beytullah"m etrafında, 
Safa ile Merve arasında, müşriklere kuvvetini göstermek için 
sa"y etti." 12121 
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3. (1328)- Ebu Davud"un bir diğer rivayetinde şöyle denir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ızdıbâ yaptı, istilamda 
bulundu, tekbir getirdi, sonra üç tavafta remel yaptı. 
Müslümanlar Rükn-i Yemâni'ye varınca Kureyş'in nazarından 
gizleniyor, gizlenince de normal yürüyüşe geçiyor, sonra 
tekrar karşılarına çıkınca bu sefer yeniden remele 
geçiyorlardı. Onları böyle remel (yaparken canlı ve kıvrak) 
gören Kureyş: "Bunlar ceylanlar gibiymiş" diyorlardı. 


İbnu Abbâs: "Remel sünnettir" demiştir. (Ebu Dâvud, 
Menâsik 51, (1889).1 £illi 


AÇIKLAMA: 


1- İzdıba: Ridanm (ihramın vücudun üst kısmını örten 
parçası) bir ucunu sağ koltuk altından geçirip sol omuz 
üzerine atmak ve sağ omuz ve kolu ibramın dışında 
bırakmaktır. Bu hadise dayanan alimler, remel yapılan 
şavtlarda ızdıbânm sünnet olduğunu söylemişlerdir. Diğer 
zamanlarda yapılmaz. 


2- İstilâm: -1265 numaralı hadiste açıkladığımız üzere, 
kısaca- Hacerü"l-Esved"i öpmek veya selâmlamaktır. 


3- İbnu Abbâs'm bu rivayette remele "sünnet" demesini bazı 
alimler, remel mevzuundaki önceki kanaatinden rücü ederek 
cemaatin kavline geldiğine delil olarak değerlendirmiştir. 
1326 numaralı hadiste açıkladığımız üzere, İbnu Abbas 
(radıyallahu anhümâ) nazarında remel sünnet değil, mübah 
bir ameldir. 
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4. (1329)- Ebu"t-Tufeyl (radıyallahu anh) anlatıyor: "İbnu 
Abbas (radıyallahu anhüma) dedim ki: "Kabe"nin etrafında 
(tavaf yaparken) ilk üç şavtmda remel, son dört şavtmda da 
normal yürüme yapmak sünnet midir, değil midir? Senin 
kavmin buna sünnet diyorlar?" 


İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) bana şu cevabı verdi: 
"Hem doğru söylemişler, hem de kizb etmişler." 


"Yani hem doğru söylemişler, hem de kizb etmişler demekle 
neyi kastediyorsun?" diye açıklama istedim. 


Anlattı: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Mekke"ye 
(umretü"lkaza için) gelmişti. Müşrikler: "Muhammed ve 
ashabı zayıflıktan Kabe"yi tavaf edemez" dediler. Müşrikler 
onu kıskanıyorlardı. Bunun üzerine Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) ashabına üç (şavtta) remel 
yaparak, dört şavtta da normal şekilde yürümelerini 
emretti." 


Ben tekrar, İbnu Abbas (radıyallahu апһӧта)"а: 


"Bana Safa ile Merve arasındaki tavafı binerek yapmanın 
sünnet olup olmadığını haber ver. Zira senin kavmin bunun 
sünnet olduğunu söylüyorlar!" dedim. Bana şu cevabı verdi: 


"Hem doğru söylemişler, hem de kizb etmişler." 


"Hem doğru söylemeleleri, hem de kizb etmeleri ne 
demektir?" diye ben tekrar sorunca açıkladı: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Mekke'ye umre için geldiği zaman 
(Mekkeli) ahali etrafını çokça sarmış: "İşte Muhammed! İşte 
Muhammed!" diye sıkıntı veriyorlardı. Hattâ, genç kızlar bile 
evlerden 


çıkmışlardı. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 
huzurunda (yol açmak için) halka vurulmazdı. Halk başına 
üşüşünce, bu sebeple o da hayvana bindi. Aslında sa'yi 
yayan yapmak (binerek yapmaktan) efdaldir." (Müslim, Hacc 
237, (1264); Ebü Dâvud, Menâsik 51, (1885).1 


Ebu Dâvud'un rivayetinde İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) 
-Müslim'deki rivayete ziyade olarakşunu söyler: "Hudeybiye 
müzakereleri sırasında Kureyşliler: "Muhammed'i ve 
arkadaşlarını bırakın, böcekler gibi ölsünler" dediler. 
Müteakip sene umre yapmak şartı üzerine sulh antlaşması 
yapılınca, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Mekke'ye 
geldi. Müşrikler de Kuaykıan tepesi yönünden geldiler. 
Aleyhissalâtu vesselâm Efendimiz ashabına: "Beytullah'ı üç 
şavtta remel yaparak tavaf edin" dedi. Bu (bütün ümmete 
şamil) bir sünnet değildir. 


Safâ ile Merve arasındaki sa'y ile ilgili olarak (Ebu Dâvud'da 
gelen açıklama, (yukarıda kaydedilen) Müslim 
rivayetindekinin aynıdır.) 


Ancak Ebu Dâvud'da şu ziyâde dahi yer alır: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), halk, sözlerini daha iyi işitsin, 


yerini daha iyi görsün ve elleri ona ulaşmasın diye bir 
deveye bindi. 


AÇIKLAMA: 


1 - İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ), soru üzerine birkaç 
noktaya tavzih getirmektedir: 


* İbnu Abbâs'a göre ilk üç şavtta remel yapmak, diğer dört 
şavtta normal yürüyerek tavaf, hem sünnet, hem değil. Yani, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bunu yapmıştır, ama 
ilanihaye yapılsın diye bir hüküm taşımaz. Bir sefere mahsus 
müşriklere kuvvetli görünmek maksadıyla yapılmıştır. 
Sonraki yıllarda yapılması sünnet değildir. 


Sünnet diyenler kizb etmiştir. Kizb, daha önceleri de temas 
edildiği üzere, Arapça'da her seferinde dilimizdeki "yalan" 
manasına gelmez, "hata" mânasına kullanılır. Burada da 
öyle. İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) remel için "sünnet" 
diyenleri hatâkarlıkla itham ediyor. Çünkü kendi 
değerlendirmesi, bunun ilânihâye devamı gereken bir 
sünnet olmadığı şeklindedir. 


* Safa ile Merve arasındaki sa'ym hayvan üzerinde yapılması 
sünnet mi diye sorulunca, bunun da Hz. Peygamberin fiiline 
uyduğunu, ancak Resülullahin herkes böyle yapsın diye 
değil, belli bir maksadla, zarureten deve üzerinde yaptığını 
açıklamıştır. Binaenaleyh "Sa'ym efdali yürüyerek 
yapılanıdır, binek üzerinde olanı değil" demek istemiştir. Bu 
meselede ulemâ İbnu Abbâs gibi düşünmüştür. Mâzereti 
olmayan sa'yını yürüyerek yapmalıdır. Mâzereti olanlar 
binebilirler. 


* Ebü Dâvud'daki: "Böcekler gibi ölsünler" tabiri hakaret 
maksadı güder. Böcek diye tercüme ettiğimiz nağaf kelimesi 
hayvanların burunlarından düşen parazit bir kurtçuktur. 1 ^ 
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5. ( 1330 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)”ı, yedi şavttan üçünü 
hızlıca yaptığı ilk tavafta, Hacer-i Esved”e istilam buyururken 
gördüm." (Buhari,Hacc 56, Müslim,Hacc 232, (1261); 
Muvatta, Hacc 108, (1,365); Ebu Dâvud, Menâsik 51, (1891) 
52, (1893); Nesâi,Hacc 152, (5, 229), 153, (5,230).1 


Bir rivayette şöyle demiştir: "Safâ ile Merve arasında sa'y 
ederken sel çukurunda koşuyordu." 


Buhari ve Müslim'in bir rivayetinde şöyle demiştir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Haceru'lEsved'den 
Haceru"l-Esved"e üç tur remel yaptı, dört tur da yürüdü, 
sonra iki rekat namaz kıldı, yani tavaftan sonra. Sonra da, 
hem haccda hem de umrede Safa ile Merve arasında tavaf 
yaptı." 11141 


AÇIKLAMA: 


Alimler, İbnu Ömer"in bu müşahadesini Veda haccı ile ilgili 
kabul ederler. Dolayısıya, İbnu Abbas (radıyallahu 
anhümâ)'m umretu"lkaza ile alâkalı rivayetini bunun 
neshettiğine hükmederler. İbnu Abbas"m rivayetinde temel 
ilk üç şavtta, her bir turun yarısında yapılmıştır. Halbuki 
burada, "Hacerü"l-Esved"den Haceru"l-Esved"e" remel 
yapılarak ilk üç turun tamamlandığı belirtilmektedir. 1 ^ 
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6 .( 1331 )- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Mekke'ye geldi. Doğru 
Mescid-i Haram'a girdi ve Haceru"l-Esvedr"i istilâm buyurdu. 
Sonra sağ kolu üzerinde 


ilerleyerek üç tur remel yaptı, dört tur da yürüdü. Sonra 
Makam-ı Ibrahim'e geldi ve j»E4 IjEElj 


"Siz de İbrahim'in makamından bir namazgâh edinin..." 
(Bakara 125) âyetini okudu. Ardından makam, Beytullah'la 
kendi arasında olacak şekilde iki rek'at namaz kıldı. Bu 
namazı bitirince tekrar Haceru'lEsved'e geldi ve istilâmda 
bulundu. 


Sonra Safâ ve Merve'ye gitti. Zannedersem orada: ÂI JILi *y> 
Sijilij IAEJI il "Şüphe yok ki 


Safa ve Merve Allah'ın şeâirindendir" (Bakara 158) âyetini 
okudu." (Müslim, Hacc 147, (1218), 235 (1263), Muvatta, 
Hacc 107, (4, 364), Tirmizi, Hacc 33, (856), 34, (857), Nesâi, 
Насс 149, (5, 228); İbnu Mâce, Menâsik 29, (2951)1171 


AÇIKLAMA: 


Bu rivâyet, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in bir 
umre tavafını tarif etmektedir. 


1) Hacerü"l-Esved"e istilamla tavafa başlamak. 
2) İlk üç şavtta remel. 
3) Müteakip dört turda normal yürüyüş. 


4) Makam-ı İbrahim"de iki rek"at namaz. Bazı rivayetlerde bu 
namazların birinci rek"atmda Kafırün, ikinci rek"atmda İhlas 
suresinin okunduğu belirtilir. 


5) Safa ve Merve arasında sa'y. Bu sa"ye Safa"dan 
başlamıştır. 
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7 .( 1332 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ve ashabı (radıyallahu 
anhüm) Ciirrane"den umre yaptılar. Bu umrede Beytullah"ı 
remel yaparak tavaf ettiler. Bu tavafta ri dal arının bir ucunu 
sağ koltuklarının altına koymuşlar, diğer ucunu da sol 
omuzlarının üzerine atarak (ızdıba yapmışlardı)." (Ebu 
Davud, Menâsik 50, (1884), 50, (1891 ).] msı 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Huneyn Savaşı'ndan 
sonra, ganimeti pay etmek üzere Ciirrane"de mola verip, o 
sırada Mekke'ye geceleyin gidip umre yapmıştır. Bu umre, 
Resülullah"m yapmış bulunduğu dört umreden biridir. 
Hudeybiye Sulhü"nü takip eden yıl yapılan umretu"lkaza"dan 
sonra yapılmıştır. Resülullah'm bu umrede ridası ile ızdıba 
yaptığı belirtiliyor. Izdıba remel yapılan tavafların bütün 
şavtlarmda gereklidir, diğer tavaflarda gereksizdir. 
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8. (1333)- Urve (radıyallahu anh) anlatıyor: "Abdullah 
İbnu'z-Zübeyr, umre maksadıyla Ten'im'de ihrama girdi. 
Sonra ben onu Beytullah'm etrafında, üç şavtta koşar 
gördüm." (Muvatta, Насс 34, (1, 365).p” : 


AÇIKLAMA: 


Ten'im, Ciirrâne gibi Hıll"de ihrama girenlerin önce umre 
yaparak tavaf ve sa'yde bulunmaları müstehabdır. Mekke'de 
ihrama giren Mina" dan dönünceye kadar tavaf ve sa'yde 
bulunmaz. Bu hususu müteakip rivayet de te'yid edecektir. 
12211 
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9 . ( 1334 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'den Nafi"in 
anlattığına göre, İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) Mekke"de 
ihrama girdiği zaman ne Beytullah"ı tavaf eder, ne de Safa 
ve Merve arasında sa"yde bulunurdu. Bunları Mina dönüşü 
yapardı. Mekke"de ihrama girdiği zaman Beytullah"ı tavaf 
edecek olsa remel yapmazdı." (Muvatta, Насс 34, (1, 365).) 
12221 


AÇIKLAMA: 
Beytullah"ı tavaf etmekle, umre ayrı ayrı ibadetlerdir. Tavaf, 


sa"ysiz yapılabilir. Tavaftan sonra traş da gerekmez. Şu 
halde, tavaftan sonra sa"y yapılmayacaksa remel yapmaya 


gerek yoktur. Hanefi mezhebi de buna hükmeder. Mekke'de 
ihrama giren İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) sa'ysiz tavaf 
yapınca remel de yapmıyor. 12221 
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10 . ( 1335 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), ifaza tavafının yedi 
şavtmda da remelde bulunmamıştır." (Ebu Dâvud, Menâsik 
83, (2001). 13241 


AÇIKLAMA: 


İfaza tavafı: Arafat'tan inildikten sonra yapılan tavaftır. Buna 
tavaf-ı ziyaret de denir. Haccm iki rüknünden biri bu tavaftır. 
İlk dört şavtı farzdır. Eyyam-ı nahir'de yani kurban 
bayramının birinci, ikinci veya üçüncü günlerinden birinde 
yapılması gereklidir. 


Şu halde, sadedinde olduğumuz rivayet, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın, ifaza tavafında remelde 
bulunmadığını ifade etmektedir. Önceki rivayetlerde umumi 
kaideyi belirtmiştik: Remel, arkadan sa"y de yapılacak 
tavafların ilk üç şavtmda yer verilen bir durumdu. İfaza 
tavafını sa"y takib etmeyeceğine göre, onda remel yoktur. 
12221 
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11. ( 1336 )- Eşlem mevla Ömer İbnu"l-Hattab anlatıyor: 
"Ömer İbnu'l-Hattâb (radıyallahu anh)"ı dinledim , diyordu 
ki: "Bugün Allah, İslâm'ı hakim ve güçlü kılmış, küfrü ve 
kâfirleri de bertaraf etmiş olduğuna göre remel yapmanın ve 
omuzu açmanın (ızdıba) ne gereği var. Ancak bununla 
beraber, bizler, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la 
birlikte yapmış olduğumuz şeylerden hiçbirini bırakmayız." 
(Ebu Dâvud, Menâsik 51, (1887).] 12201 


AÇIKLAMA: 


Daha önce açıklandığı üzere (1326 numaralı hadise bakın), 
Mekke müşriklerine karşı kuvvetli görünmek maksadıyla 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m emretmiş bulunduğu 
remel (tavafın ilk üç şavtmda omuzları sallayarak hızlıca 
yürümek) ve ızdıba (remel esnasında sağ omuzu açmak) 
Müslümanların kesin hakimiyeti ile artık gereksiz görülmüş 
ve hattâ Hz. Ömer (radıyallahu anh) bunu yasaklamayı bile 
düşünmüştür. Zira tavaf sırasında remel yapmanın sebebi 
ortadan kalkmıştı. Ancak, rivayetten anlaşılacağı üzere Hz. 
Ömer bu düşüncesinden hemen rücü ediyor. "Resülullah"la 
birlikte yaptığımız hiçbir şeyi bırakmayız" demesi, sünnette 
varid olan her şeyde, -biz anlamasak, keşfedememiş olsak 
bile- mutlaka bir hikmet vardır, onun korunması gerekir" 
demektir. 


Hz.Ömer (radıyallahu anh) remel meselesinde, sünnete 
ittibanm evlâ olduğuna kanaat getirir, böylece Hz. Ömer de, 
İbnu Abbâs'm, Veda haccı sırasında remel yapıldığına -ve 
dolayısıyla remel sünnetini mutlak şekilde devam ettirmek 
gerektiğine- dair rivayeti te'yid etmiş olmaktadır. Mamafih, 
yukarıda, Hz. Cabir (radıyallahu anh)'den kaydettiğimiz 
rivayetde remelin Veda haccmda tatbik edildiğini ifade eder. 


Hattabi, bu rivayetleri gözönüne alarak der ki: "Bu rivayetler 
gösteriyor ki: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) herhangi 


bir sebeple bir sünnet ortaya koyar (yani bir davranışta 
bulunur), bu sebep sonradan ortadan kalkıp kaybolsa bile, 
sünnet, konduğu hal üzere devam eder. Bazıları remeli 
sünnet-i miiekkede kabul etmiş, terkine dem (davar kurbanı) 
gerekir demiştir. Süfyan-ı Sevri bunlardandır. Ancak, 
ulemânın kâhir ekseriyeti "Terki herhangi bir şey 
gerektirmeyen bir sünnet" demekte müttefiktir." 1322 | 
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12 . ( 1337 )- Ya'lâ İbnu Ümeyye (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bir bürde ile ızdıba 
yapmış olarak tavaf etti." (Ebu Davud, Menâsik 50, (1983), 
Tirmizi, Hacc 36, (859).1 Hadisin Ebü Davud"daki vechinde 
"yeşil bir bürde" denir. 12231 


AÇIKLAMA: 


Bürde, Araplarda vücudun üst kısmına giyilen bir giysidir, 
aba, hırka dediğimiz şeye tekabül eder. Şu halde Resülullah 
tavafta, bürdesinin bir ucunu sağ koltuğunun altından 
geçirip göğsü üzerinden sol omuzunun üstüne atmak 
suretiyle ızdıba yapmış olmaktadır. Ebu Dâvud' daki 
vechinde bu bürdenin yeşil olduğu da belirtilir. Demek ki 
ihramın renkli olmaması diye kesin bir hüküm yoktur. 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m ızdıbaya, şecaat izhar 
etmek için yer verdiği belirtilmiştir. Ayrıca hızlı yürümeye 
yardımcı olduğu söylenmiştir. İmam Malik dışında ulema 
ızdıbaya müstehab demiştir. Şöfliler: "Remel olan tavaflarda 
ızdıba sünnettir" demiştir. 1222 I 


JÜj -ÜS İ—i ijlis “UP Aİlİ j OljjLvS .13. 


yıl 11 "Јај £ ajJİ (J calLp 3i C—Zİl 


13. ( 1338 )- Abdurrahman İbnu Safvan (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı, ashabı ile 
birlikte Köbe"den çıkarken gördüm. Beytullah"ı, kapısından 
Hatim"e kadar istilam ettiler ve Beytullah"m üzerine 
yanaklarını koydular. Bu sırada Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm) ortalarında idi." (Ebu Davud, Menâsik 55, (1898).) 
122111 


AÇIKLAMA: 


l- Rivayetin Ebıı Davud"daki aslı, hadisenin fetih günü 
cereyan ettiğini belirtir. 


2- Hatim: Hadiste geçen Hatim"in neresi olduğu hususunda 
farklı şeyler söylenmiştir: 


* Muhibbuddin et-Taberi ve bazılarına göre Hatim: Rı”ikn 
(Rükn-i Haceru"l-Esved) ile kapı arasında kalan kısımdır. 


k İmam Malik"e göre kapı ile Makam arasında kalan kısımdır. 
* Bazıları Haceru"l-Esved"dir demiştir. 


* Umumiyetle kabul edildiği üzere, Kâbe'nin kuzeybatı 
duvarının karşısında yerden bir metre kadar yüksek, 1,5 m. 
kalınlığındaki yarım daire şeklindeki duvardır. Bu duvarla 
Beytullah arasındaki boşluğa Hıcr denir. Bazı Hanefi 
kitaplarda Altunoluk"un (nıizab) bulunduğu mevziye hatim 
denmiştir. Sadedinde olduğumuz rivayette geçen Hatim'le 
Haceru"l-Esved"in kastedilmiş olması daha kavi 
gözükmektedir. 


3- Hadis, Beytullah'm belirtilen kısmına yanak ve göğüs 
koymanın müstehab olduğunu ifade eder. Burası rükn ile 


kapı arasıdır, Mültezem de denir. 


Beyhâki'nin bir rivayetine göre, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) da burada yüzünü ve göğsünü Beytullah'a 
yaslamıştır. İbnu Abbâs'tan gelen bir rivayette, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), rükn ile kapı arasında dua eden 
mültezim'e, Cenâb-ı Hakk'm, her dilediğini vereceğini müjde 
etmiştir. 12222 
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1. ( 1339 )- Abis İbnu Rebfa (rahimehullah) anlatıyor: "Ben 
Hz. Ömer (radıyallahu anh)"i Haceru'lEsved'i öperken 
gördüm. Onu hem öptü, hem de: "Biliyorum ki sen bir taşsın, 
ne bir faydan ne de zararın vardır. Ben Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ı seni öper görmeseydim, seni asla 
öpmezdim" dedi." fBuharf, Hacc 50, 57, 60, Müslim Насс, 
248, 120, Muvatta, Hacc 36, (1367); Tirmizi, Hacc 37, (860); 
Ebu Dâvud, Menâsik 47, (1873); Nesâi, Насс 147, (5, 227); 
İbnu Mâce, Menâsik, 27, (2943).j 12222 


AÇIKLAMA: 


Bu kısımda, Haceru"l-Esved"in istilâmı (selamlanması) ile 
alâkalı hadisler kaydedilecek. İlk hadis, görüldüğü üzere, Hz. 
Ömer (radıyallahu anh)"in Haceru"l-Esved karşısındaki 
davranışı ile alakalıdır. Bu rivayetle ilgili, ulemanın farklı 


yorumlarına geçmeden önce Haceru"l-Esved"le ilgili bazı 
rivayetleri kaydedeceğiz: 


1 - Hacer, kelime olarak Arapça'da taş demektir. el-Haceru"l- 
Esved 12222 siyah taş demektir. Istılah olarak, Ka"be"de yer 
alan muayyen bir taşa denir. Hacc ibadetinde mühim bir yeri 
vardır. 


İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'m Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'tan bir rivayeti şöyledir: "Haceru"l- 
Esved, cennetten inmiştir. O, indiği zaman sütten de 
beyazdı. Ancak âdemoğullarmm hataları sebebiyle 
siyahlaştı." 


Abdullah İbnu Amr İbni'l-As (radıyallahu anhüma)"m merfu 
bir rivayeti şöyledir: "Haceru"l-Esved ve Makam, cennet 
yakutlarından iki yakuttur. Allah celle celâluhu, onların 
nurunu örtmüştür. Eğer örtülmemiş olsalardı, meşrikle 
mağrib arasını aydınlatırlardı." 


Yine İbnu Abbâs'tan (merfu) olarak: "Bu taşın bir lisanı, iki 
de dudağı vardır. Kendisine hak üzere istilâmda bulunanlar 
lehinde kıyamet günü şahidlik yapacaktır." 


Hz. Ali'den yapılan bir rivayette, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm): "Kıyamet günü, Haceru"l-Esved getirilir. O zaman 
o, beliğ bir lisanla, kendisine tevhidle istilâmda bulunanlar 
lehine şehadette bulunur." 


Hz. Aişe"nin bir rivayeti şöyledir: "Bu siyah taş, yeryüzünden 
kaldırılmazdan önce ondan istifade edin. Çünkü cennetten 
çıkmıştır. Cennetten çıkan bir şeyin kıyamet gününden önce 
ona dönmemesi gerekir." 


2. Hz. Ömer (radıyallahu anh)"in bu dini mantığı izhar eden 
davranışı hakkında Taberi'nin yorumu şöyledir: "Hz. Ömer 
(radıyallahu anh) böyle söyledi, çünkü insanlar, putlara 


tapmaktan daha yeni uzaklaşmışlardı. O, bazı cahillerin, 
Haceru"l-Esved"e yapılan istilamı, cahiliye devrinde Arapların 
yaptığı şekilde bazı taşlara gösterilen tazimin bir devamı 
zannetmelerinden kortu. Bu sebeple insanlara, bu istilamı, 
cahiliye devrinde zannedildiği üzere, taşın kendiliğinden bir 
fayda veya zarar vereceği için değil, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam) m fiiline ittiba (uymak) için 
yaptığını duyurmak istedi." 


Mühelleb'in yorumu şöyle: "Hz. Ömer (radıyallahu anh)'in bu 
hadisi, "Haceru"l-Esved Allah'ın yeryüzündeki sağ elidir. 
Onunla kullarıyla musafaha eder" diyenlere bir reddir. Zât-ı 
İlâhi'ye bir uzuv nisbet etmekten Allah'ı sığınırız. Haceru"l- 
Esved'in öpülmesi, mutilerin itaatlerinin bilmüşahade 
görülmesi için teşri edilmiştir. Tıpkı İblis'in, Hz. Adem'e 
secde ile emredilmesi gibi. İkisi de birer imtihandır." 


Hattabi de şöyle der: "Onun yeryüzünde Allah'ın eli olması, 
onunla yeryüzünde iken musafaha edenin indallah bir ahdi 
bulunmasının mânası şudur: Adet olduğu üzere, melik (kral), 
kendisine dost olmak, hususiyet kazanmak isteyenlere biat 
akdini musafaha ederek gerçekleştirir ve onlara ahdettikleri 
şeyleri hatırlatarak hitab eder." 


Muhibbu't-Taberi, Haceru"l-Esved"in öpülmesindeki mânayı 
şöyle açıklar: "Bir melik için uzaktan ziyarete gelenler onun 
elini öperler. Hacı da Kâbe'ye gelince Haceru"l-Esved"i öper. 
Şu halde bu, melikin elini öpmeye benzetilmiştir. Ve 
lillâhi'lmeselü'l-a'lâ." 


İbnu Hacer de şunu söyler: "Hz. Ömer (radıyallahu anh)'in 

bu sözünden, dini meselelerde, mânasını, hikmetini 
yeterince anlamasa bile, kişinin şeriat sahibine hulüsla 
teslim olmak ve en güzel şekilde ittiba etmek gerektiği 
anlaşılmaktadır. Bu husus, Resülullah'm fiillerine, hikmeti hiç 
bilinmese bile uymak hususunda muazzam bir kaidedir. 


Keza bu Söz, bazı cahillerden sadır olan: "Haceru"l-Esved"de 
zatına rücü eden bazı hassalar vardır" kabilinden sözleri de 
reddeder. Keza bu hadis, fiil ve kaville sünnetlerin 
açıklanmasına güzel bir örnektir, şöyle ki, imam, şayet bir 
davranışının yanlış anlaşılarak, itikadlarm bozulmasından 
korkacak olursa meseleyi vakit kaybetmeden ele alıp, 
durumu izah etmeli, açıklığa kavuşturmalıdır." 


3- Bazıları: "Bu hadiste, şeriatte öpülmesi hususunda ruhsat 
gelmeyen bir şeyi öpmenin mekruh olduğu ifade 
edilmektedir" demiştir. Ancak İmam Şâfıi "Beytullah"m her 
neresi öpülürse hoştur (hasendir), (öpen kınanmaz)" 
demiştir. 


Ahmed İbnu Hanbel'in de Resülullah'm kabrini ve minberini 
öpmede bir beis görmediği rivayet edilmiştir. 


4- Bu rivayet Haceru"l-Esved"i öpmenin sünnet olduğunu 
göstermektedir. Tirmizi, ulemânın böyle hükmettiğini belirtir. 
Şafii'ye göre öpemeyen, eliyle istilüm edip elini öper. Hiç 
yanaşamayanlar, uzaktan ona yönelip tekbir getirir. 


İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ), -1344 numaralı hadiste 
açıkladığımız üzere- Haceru"l-Esved"e, yaralanma pahasına 
da olsa, yaklaşmak için gayret gösterilmiş. 


Cumhür-u ulemâ, Haceru'l-Esved'e eliyle değip eli öpmeyi 
meşrü addetmiştir. Imam Mâlik hariç, dört imam böyle 
hükmeder. İmam Mâlik'e göre istilâmda el öpmek yoktur. 1 
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2.( 1340 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) şöyle demiştir: 
"Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ı Kabe"den sadece 
iki rüknü öperken gördüm, bunlar da iki rükn-i Yemâni'dir.” 


(Buhari, Hacc 59, Müslim, Hacc 242, (1267): Ebu Dâvud, 
Menâsik 48, (1874); Nesâi, Hacc 156, (5, 231-232).112251 


AÇIKLAMA: 


1- Haiste geçen iki rükn-i Yemani"den murad: Haceru"l- 
Esved"in konmuş olduğu köşe ile ondan önce gelen köşedir. 


Haceru"l-Esved, Kâbe-i Muazzama"nm doğusunda ve kapıya 
yakın olan köşededir. Asıl rükn-i Yemâni -tavaf istikametini 
esas alırsak- Haceru"l-Esved"in bulunduğu köşeden bir 
önceki köşedir. Araplar dil kaidesi olarak (tağlib tarikiyle) Ay 
ve Güneşi kamereyn, anne ve babayı ebeveyn diye tesmiye 
ettikleri gibi, bu iki köşeye de rükneyn-i Yemaniyeyn ( iki 
Yemanf köşe) demişlerdir. Haceru'l-Esved'in bulunduğu 
köşeye Rükn-i Esved dendiği gibi bazan Rükn diye kısaca 
söylendiği de olur. Diğer iki rükne de Şâmiyeyn denir. 


Bu rükünlerin faziletçe birbirinden farklı olduklarını 
belirteceğiz. 


2- Bu riayet Kâbe'nin iki köşesinin istilâm edilmesi 
gerektiğini gösterir. Ashab'tan bazılarının 


dört rüknünü de istilam ettiği rivayetlerde gelmiştir. Hz. 
Abdullah İbnu Zübeyr, Hz. Câbir, Hz. Enes, Hz. Haşan ve 
Hüseyin (radıyallahu anhüm), hatta İbnu'z Zübeyr'in bütün 
köşeleri meshedip, istiğrab edenlere: "6? 0-4” "Beytullah"ta 
mühmel bırakılacak hiçbir şey 


yoktur" diye cevap verdiği belirtilir. 


Hz. Adem (aleyhisselam)'in de hacc yaptığı zaman bütün 
rükünleri istilâm ettiğine, keza Hz. İbrahim ve Hz. İsmail 
(aleyhimasselam) Kâbe'yi inşa ettikleri zaman yedi kere 
tavaf edip, her köşeyi istilâm ettiklerine dair rivayetler 


gelmiştir. Abdullah İbnu Ömer"den gelen bir rivayet 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m diğer iki rüknü 
(rükneyeyn-i Şamiyeyn) istilâm etmeyişinin sebebini şöyle 
açıklar: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) iki Şömi rüknü 
istilâm etmeyi terketmiştir, çünkü Beytullah, Hz. İbrahim 
(aleyhisselam)"in koyduğu temeller üzerine 
tamamlanmamıştır." Bu rivayetten hareket eden bazı 
âlimler, İbnu Zübeyr'in bütün rükünleri istilâm etmesini, 
Kâbe, kendisi tarafından tâmir edilirken, Hz. Peygamberin bir 
hadisine dayanarak asli temelleri üzerine oturtmuş 
olmasıyla izah etmiştir. 


Bu hususta İbnu Hacer'in dermeyan ettiği teferruata 
girmeden, meseleye İmam Şâfıi hazretlerinin getirdiği bir 
açıklamayı kaydedeceğiz. Ona göre, iki rüknün istilâmı, 
sünnette vazıh olarak gelmiştir, diğer iki rükünle ilgili 
rivayetler münakaşalıdır ve su götürür. 


"Beytullah"ta mühmel bırakılacak hiçbir şey yoktur" 
diyenlere de şöyle cevap verir: "Biz, diğer iki köşeyi istilâm 
etmeyi terketmişsek, bunu Kâbe'yi ihmal etmek için 
yapmıyoruz. Kâbe'yi tavaf eden, onu nasıl ihmal etmiş olur? 
Biz fiilde de terkde de "sünnet"e uyuyoruz. Eğer o iki rükne 
istilamda bulunmayı terketmek, onları ihmâl etmek olsa, 
rükünler arasında kalan (duvar) kısımları terketmek de onları 
ihmal etmek olur. Ama bunu kimse söyleyemez." 


İbnu Hacer bu mevzudaki tahlilini şöyle noktalar: "Bu 
mülahazadan şu prensip ortaya çıkar: Merâtibin 
(hiyerarşinin) korunarak, her hak sâhibine hakkının 
verilmesi, her birinin kendi makamına oturtulması gerekir." 


Bu noktada âlimler derler ki: "Beytullah'm dört rüknü vardır: 
Birinci rüknün iki fazileti var: 


1- Haceru'i-Esved'i taşıması. 


2- Hz. İbrahim'in attığı temel üzerinde olması. 


İkinci rükn tek fazilete sahip: Hz. İbrahim"in temeli üzerinde 
bulunması. 


Diğer iki rükün bu faziletlerin ikisinden de mahrum. Bu 
sebeple birinci rükn öpülür, ikinci rükn sadece istilam edilir. 
Diğer iki rükün ise ne öpülür, ne de istilam edilir. Cumhurun 
görüşü budur. Sadece bir kısım alimler, rükn-i Yemani"nin 
öpülmesini müstehab addetmiştir." 


Ebu Hanife, sadece Haceru"l-Esved"in istilâm edileceğini, 
rükn-ü Yemani'yi istilâm etmenin sünnet olmadığını, kişi 
burayı istilâm ederse bir kusur sayılmayacağını söyler. 


3- Kâbe'nin rükünlerini öpmenin meşrü olması prensibinden 
hareket eden bazı âlimler şu hükümlere ulaşmışlardır: 


1) İnsan ve insan dışında tâzime müstehak olan her şey 
öpülebilir. 


2) İnsan eli de prensip olarak öpülebilir, ancak bazı kayıtlar 
var. 


3) Ahmed İbnu Hanbel, Resülullah'm kabir ve minberinin 
öpülebileceğini söylemişse de bazı etbaı, bu rivayetin zayıf 
olduğunu söylemiştir. 


4) Bazı Şafiiler Mushafm, hadis kitaplarının, sulehâ 
kabirlerinin öpülebileceğini söylemiştir. Ebu Hüreyre 
(radıyallahu anh) Hz. Hasan'm göbeğini açarak 
"Resülullah'm öptüğü yerden öpmesine müsaade etmesini" 
rica etmiş ve öpmüştür. Sabit Bünâni de Hz. Enes 
(radıyallahu anh)"in elini öpmeden bırakmaz ve: "Bu el, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m elini tutmuştur" 
dermiş. 13 ^ 
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3 . ( 1341 )- Bir rivayette, İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümâ)'in şöyle dediği belirtilmiştir: "Ben, şu iki Yemani 
rükne ve Haceru"l-Esved"e Resülullah"m istilâm ettiğini 
göreliden beri rahat halde de olsam, sıkışık halde de olsam 
istilamda bulunmayı hiç terketmedim." (Buhari, Hacc 60; 
Müslim, Hacc 245, (1268) | ^ 1 .] 1 238i 
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4 .( 1342 )- Şeyheyn'in (Buhari ve Müslimümâ) bir diğer 
rivayetinde Nafi der ki: 


"Ben İbnu Ömer (radıyallahu anh)"i (tavaf yaparken gördüm. 
Haceru"l-Esved"i) eliyle istilâm ediyor, sonra da elini 
öpüyürdu." (Buhari, Hacc 60, Müslim, Насс 246, (1268).1 la 
” al 
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5 . ( 1343 )- Ebü Dâvud ve Nesâi'deki bir rivayet şöyledir: " 
(Ibnu Ömer) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), 
(tavafın) her şavtmda rükn-i Yemâni ve Haceru”l-Esved”i 


istilüm etmeyi terketmezdi." (Ebu Davud, Menâsik 48, 
(1876); Nesai, Hacc 156, (5, 231).] 12 @ 1 
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6 .( 1344 )- Buhari ve Nesâi'de gelen bir diğer rivayet şöyle: 
"Bir adam İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'e Haceru'l- 
Esved”i istilâm etme hususunda sormuştu. Şu cevabı aldı: 


"Ben, Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)”ı, onu hem istilâm 
eder, hem de öper gördüm..." 


Adam tekrar sordu: 


"Pekâlâ, sıkışacak olsam, bana galebe çalacak olsalar, (ne 
yapayım)?" 


İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) kızgın bir eda ile: 


"Sorusu Yemen'de batasıca, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ı, onu hem istilâm eder, hem öper gördüm." 
(Buhari, Hacc 60; Nesâi, Насс 155, (5, 231).J 12211 


AÇIKLAMA: 


1- Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) Resülullah'm 
sünnetine olduğu gibi teslimiyet ve bağlılığı ile tanınmış 
büyük sahabelerden biridir. Resülullah'tan ne gördü, ne 
duydu ise onu ne pahasına olursa olsun aynen tatbik 
etmeye, nakletmeye itina gösterirdi. Resülullah 'tan 
söylenen birşey hususunda hiçbir mütâlaa kabul etmezdi. 


Bu yüce sahabinin mizacını sadedinde olduğumuz rivayette 
de görmek mümkündür. Haceru"l-Esved"i Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) hem istilâm etmiş, hem de 
öpmüştür. Öyleyse, hem istilam edilecek, hem öpülecek. 
Muhatabı, "Sıkışıklıkla karşılaşıp, Hacerü'l-Esved'e 
yanaşamazsam ne yapayım?" manasında sorusunu 
yenileyince İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ): "Bırak soru 
sormayı, ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın 
sünnetini haber verdim!" mânasında, eski cevabını olduğu 
gibi tekrar eder. Öfkesini ifade için de kelimesi kelimesine 
tercüme edersek: "Sualini Yemen'e koy" mânasında bir 
ifadede bulunur. İbnu Hacer, İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümâ)'in öfkelenmesini, adamın sualinde re'yi ile hadise 
muarazada bulunma kokusu 


sezmiş olmasıyla izah eder. Böylece bunu reddetmiş ve 
adama bir hadis işitince şahsi re'yi bırakıp hadisin mücibi ile 
amel etmesini ders vermiş olmaktadır. 


2- Hadis, İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'in izdihamı, 
istilamı terketmeye yeterli bir özür bulmadığını ifâde 
etmektedir. Said İbnu Mansür "un bir rivayetine göre, İbnu 
Ömer, Haceru'l-Esved'i öpebilmek için kalabalıkta zahmeti 
göze almış ve hatta yaralanmıştır. Bir başka rivayette bu 
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davranışının sebebi sorulunca şöyle demiştir: <S?\p 2 20 jl 
ttilli Ol ö.O I p>p 


"Gönüller hep ona aktı, benim gönlümün de onlarla beraber 
olmasını istedim."Ancak, İbnu Abbas (radıyallahu 
anhüma)”tan Haceru"l-Esved"i öpmek için müzaheme ve 
sıkışıklık yapmanın keraheti 


rivayet edilmiştir. 


< Jıp.Oj jifb 5 "(Tavafta) ne eza verin, ne de eza görün" 
buyurmuştur.Hacerui 


Esved'i öpme meselesinde esas budur: Başkasına ezâ 
vermeden öpmelidir. Ezâ vermek mekruhtur. Sıkışık hallerde 
uzaktan istilâm yapılır. 


3- Şunu da kaydedelim: Haceru"l-Esved"i öpme sırasında 
gürültü yapmamak gerekir. 1 ^ 
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7 .( 1345 )- Amr İbnu Şuayb babası tarikiyle bildiriyor: 
"Abdullah'la -ki babasıdır- tavafta bulundum. 


Kâbe'nin arka kısmına gelince 
"istiâzede (sığınmada) bulunmuyor musun?" dedim. 


"Ateşten Allah'a sığınırım!" dedi ve yürüdü. Haceru'l-Esved'e 
kadar gelip istilâmda bulundu. Rükn ile kapı arasında 
(Miiltezem'de) durarak göğsünü, yüzünü, kollarını ve 
avuçlarını şöyle yamadı -onları iyice açarak gösterdi- ve 
sonra: 


"İşte Resülullah"ı aynen böyle yaparken gördüm!" dedi. [Ebu 
Dâvud, Menâsik 55, (1899).] 13431 


jll 3 Jlli .OİOl ) Cyfy- O :Jli JOŬI ^1 -8 


ja ij* Jli “Ili Sp“1 >sLi 1 Ipt jl # Si :l4lp 64 “öl ^ 


8 .( 1346 )- Ebü't-Tufeyl anlatıyor: "Ben Hz. İbnu Abbas ve 
Hz. Muâviye (radıyallahu anhümâ) ile birlikte idim. Muâviye 
(radıyallahu anh) hazretleri her rükne uğradıkça istilâmda 
bulunuyordu. İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) kendisine: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sadece Haceru"l-Esved 
ve rüknü”l-Yemanf"den başka yeri istilâm etmezdi" dedi. Hz. 
Muâviye şu cevabı verdi: 


"Beytullah"tan hiçbir şey ihmal edilmez." 


İbnu'z-Zübeyr bütün rükünlere (köşelere) istilâmda 
bulunurdu." (Buhari, Hacc 59; Müslim, Hacc 247, (1269); 
Tilmizi, Hacc 35, (858).17 


AÇIKLAMA için 1340 numaralı hadise bakın. 
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9 . ( 1347 )- Hanzala (İbnu Ebi Süfyan İbni Abdirrahman) 
(rahimehumullah) anlatıyor: "Tâvus merhumu (tavaf 
yaparken) gördüm. Rükne gelince (Haceru"l-Esved) üzerinde 
izdinam bulursa sıkışıklık yapmaz, geçer giderdi; boş ve 
müsait bulursa üç sefer öperdi. Sonra şunu söyledi: 


"Ben İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'ı aynen böyle 
yaparken gördüm." Ibnu Abbas da: 


"Hz. Ömer (radıyallahu anh)'i aynen böyle yaparken 
gördüm" dedi. Hz. Ömer (radıyallahu anh) de: "Ben 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı böyle yaparken 
gördüm" dedi." (Nesâi, Hacc 148, (5, 227).1134f1 
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10.(1348 )- Urve İbnu'z-Zübeyr (rahimehullah) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) İbnu Avf (radıyallahu 
anh)'a: 


"Ey Ebü Muhammedi Rüknü"l-Esved"i nasıl istilâm ettin?" 
diye sordu. 


"İstilâm ettim ve bıraktım!" deyince, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Doğru yapmışsın!" dedi." (Muvatta, Hacc 113, (1, 366).) 
0421 


AÇIKLAMA: 


Abdurrahman İbnu Avf (radıyallahu anh) şunu demek 
istemiştir: "Muktedir olunca istilâmda bulundum. Kalabalık 
sebebiyle âciz kalınca terkettim." Nitekim, Said İbnu 
Mansür'un kaydettiği bir rivayette şöyle denir: "(İbnu Avf, 
tavaf yaparken) rükne geldiği vakit halkın izdiham ettiğini 
görürse, Haceru"l-Esved"e yönelir, tekbir getirir, dua eder 
sonra tavafına devam ederdi. Şayet boş bulursa istilâm 
ederdi." 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m "Doğru yapmışsın" 
diye tasdik etmesi, tavaf sırasında Haceru'lEsved'e 
yakınlaşmak için sıkışıklık yapmanın mekruh olduğunu ifade 
eder. 


Rivayete göre, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Hz. 
Omer'e şu tenbihte bulunmuştur: "Ey Ebu Hafs! Sen güçlü 
kuvvetli bir kimsesin. Sakın rükn'e yüklenip sıkışıklık yapma. 


Bu durumda zayıf olana eza verirsin. Ancak boş bulursan 
yakından istilam et. Aksi halde, tekbir getir ve geç!" 13481 
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11. ( 1349 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Kendisine Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'nin: "Hıcr"m bir kısmı 
Beytullah'tan değildir" dediği haber verilince şunu söyledi: 


"Allah'a kasem olsun, şayet Aişe bunu Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'tan işitmiş ise, kanaatim o ki, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) şu iki rüknün istilâmmı, 
bunlar Beyt'in temelleri üzerinde olmadıkları için terketmiş 
olmalıdır. Keza halk da bu sebeple tavafı Hıcr'm gerisinden 
yapmaktadır." (Ebu Dâvud, Menâsik 48, (1875).J) 12421 


AÇIKLAMA: 


1- Hicr: Kâbe'nin kuzeybatı duvarının karşısında yerden İm. 
kadar yüksek, yarım daire şeklinde bir duvar vardır. Bu 
duvarla Kâbe arasında kalan sahaya Hıcr denir. Burası 
Kâbe'nin içinden sayılır. İşte Hz. Aişe'den Abdullah İbnu 
Ömer'e Hıcr"in tamamının değil, bir kısmının Kabe"den 
olduğuna dair sözü geliyor. Bu sözü işiten Abdullah İbnu 
Ömer (radıyallahu anhümâ) bir sünnetin sebebini anlamış, 
bir problemini çözmüş oluyor. Şöyle ki İbnu Ömer, 
Resülullah'm iki rükne istilâmda bulunmadığını biliyordu, 
ama sebebini bilmiyordu. Bu haberi duyunca sanki sebebini 
kavramış gibi 


oluyor. Şu halde bu iki rükün asli temel üzerinde olmadıkları 
için Resülullah onlara istilâmda bulunmamıştır. 


2- Görüldüğü üzere, Hıcr üzerinde bâzı ihtilâflar mevcuttur. 
Sadedinde olduğumuz hadis Hıcr"m bir kısmının Beytullah'a 


dahil olduğunu te'yid eder, ancak bir kısmının Beytullah'tan 
olmadığını belirtir. Bu manada gelmiş olan başka rivayetleri 
de nazar-ı dikkate alan bir kısım alimler (Ràáfii, Bagâvi vs.) 
Hıcr"m Kâbe'ye muttasıl altı zira'lık kısmının Betullah'a dahil 
olduğunu, geri kısmın hariç olduğunu söylemişlerdir. 


Öte yandan, Hıcr"m tamamının Beytullah"m içinden 
olduğunu te'yid eden rivayetler de vardır. Bu rivayetleri esas 
alan Abdullah İbnu Abbâs, Şöfif, İbnu Salah, Nevevi gibi bir 
çok alim de Hıcr'm tamamının Kâbe'nin içinden sayıldığına 
hükmederler. Bu meseleye giren bir hadis Hz. Aişe'den 
rivayet edilir: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) elimden 
tutup beni Hıcr'a soktu ve: "Kâbe'ye girmeyi arzu edersen 
burada namaz kıl" dedi." 12221 
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12 . ( 1350 )- Ubeyd İbnu Umeyr anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ) iki rükne geldiği zaman (öpmek için) 
bunlar üzerine abanır, sıkışıklık yapardı. Kendisine: 


"Ey Ebu Abdirrahmân, dedim, sen Resûlullah'm diğer 
ashabının hiçbirinde görmediğim şekilde bu rükünlere 
abanıp sıkışıklık yapıyorsun (sebebi nedir)?" 


Bana şu cevabı verdi: 


"Ben böyle yapıyorsam, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"tan şunu işittiğim içindir: "Bu iki rüknü 
meshetmek günahlara kefarettir." Keza Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"tan şunu da işittim: "Kim şu 
Beytullah"ı bir hafta boyu tavaf eder ve sayarsa bir köle azad 
etmek gibidir." Keza şunu da söylediğini işittim: "Kişi tavaf 
için bir ayağını koyup diğerini kaldırdıkça her adımı 
sebebiyle Allah onun bir hatasını siler ve bir sevap yazar." 
(Tirmizi, Hacc 111, (959); Nesâi, Насс 134, (5, 221).1 12222 


AÇIKLAMA: 


1- Tavaf sırasında Haceru"l-Esved"i öpmek, elle meshederek 
istilamda bulunmak tavafın sünnetlerindendir. Kalabalık 
olmadığı, izdihama meydan verilmediği hal ve fırsatlarda 
bunun yapılması gerekir. Hacerü"1-Esved"in öpülmesini veya 
meshedilmesini normal şartlarda -şu veya bu mülahaza ile- 
terketmek caiz değildir. Uzaktan istilam bir tercih değil, bir 
cevazdır. 


2- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ), sünnete bağlılıkta tâviz 
vermeyen bir sahabidir. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m Hacerü"l-Esved"in normal şartlarda öpülmesine 
teşvik için ehemmiyetini belirten hadislerini kulaklarıyla 
işitmiş, Hz. Peygamber'in bunu bizzat yaptığını gözleriyle 
görmüş olan İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) bu sünneti 
tatbik etmek için hususi bir gayret göstermiş, müzahameye, 
sıkışıklığa bile yer vermiştir. 1344 numaralı hadisin 
açıklamasında belirtildiği üzere yaralanmayı bile göze 
almıştır. 


3- "Bir hafta boyu tavaf edip, saymak" ifadesi, "haftada 
hergün bir olmak üzere yedi kere tavaf etmek, ne fazla ne de 
eksik yapmamak" şeklinde anlaşılmıştır. Suyüti 
"saymak"dan, "ne eksik ne de fazla yapılmasını, tam yedi 
tavaf yapılması"nı anlarken, Aliyyü"l-Karf, tavafın şartlarına 


ve adabma eksiksiz riayet edilmesini, bilhassa şavtlarm yedi 
yapılmasına dikkat edilmesini anlamıştır. 


Şunu da belirtelim ki, hafta manasına gelen Usbu" kelimesi 
Tirmizi nüshalarında çoğunlukla 


baştaki elifi düşmüş olarak Sübü şeklinde gelmiştir. Bu 
takdirde yedi manası galebe çalar. 


Nitekim bazı şarihler yedi kere diye anlamışlardır. Bu 
takdirde, mâna şöyle olur: "Kim şu Beytullah"ı 


yedi sefer tavaf eder ve (şartlarını adablarmı eksiksiz) 
sayarak yerine getirirse, bu ona bir köle azad etmiş sevabını 
kazandırır." 


Kanaatimizce iki mana da sahihtir. Şartları ve imkanları 
müsaid olanların, hafta esnasında yerine getirmeleri daha 
muvafık gözüken bu tavsiyeyi, şartları uygun olmayan 
dfakiler, bu niyetle bir iki günde yerine getirebilirler, Cenâb-ı 
Ha kk "In rahmetinden aynı mükâfatı umabilirler. 12221 
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13 . ( 1351 )- Abdullah İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) 
demiştir ki: "Mültezem, rükn ile kapı arasıdır." (Muvatta, 
Hacc 81,(1, 424).112221 


AÇIKLAMA: 


Mültezem, Kâbe'nin kısımlarından bir yerin adıdır. İbnu 
Abbas (radıyallahu anhümâ), sadedinde olduğumuz 
rivayette Mültezem"in yerini tarif etmektedir: Haceru"l- 


Esved"in bulunduğu rükün (köşe) ile Kâbe' nin kapısı 
arasında kalan kısım. Bazı rivayetlerde, Mültezem'in yerinin 
daha değişik şekillerde tavsif edildiği görülür. Ancak, 
ümmetçe kabul edilen yer, İbnu Abbâs (radıyallahu 
anhüma)'m belirttiği yerdir. 


Mültezem, hacıların baş, göğüs, kol ve avuçlarını 
yapıştırarak dua edecekleri yerdir. Buradaki duanın 


makbuliyeti hususunda merfu rivayet vardır: 
>o, 1 /° / 
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"Rükn ve kapı arası Mültezem'dir. İhtiyaç sahibi, sıkıntı veya 
gam sahibi her kim, onun önünde Allah'a dua ederse kabul 
edilir." 


1345 numaralı hadiste, Mültezem'de Resülullah ve Ashab'm 
ne şekilde dua ettikleri tarif edilmiştir. 12221 
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14 . ( 1352 )- Abdurrahman İbnu Avf (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Bir adamın şöyle söylediğini işittim: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Ömer İbnu"l-Hattab (radıyallahu 
anh)"a: "Ey Ebu Hafs, sende fazla kuvvet var. (Haceru"l- 
Esved"i öpeceğim diye) zayıfa eziyet vermeyesin. Rüknü boş 
görürsen yanaşarak istilam et, değilse tekbir getirip geç" 


dedi. Sonra adam şunu söyledi: "Hz. Ömer (radıyallahu 
anh)"in bir adama şunu söylediğini işittim: "İnsanlara fazla 
kuvvetinle eziyet verme." TRezin"in ilavesidir. Bu rivayeti 
Şafii hazretleri Müsned"inde (2, 43) kaydetmiştir. Ahmed 
İbnu Hanbel"in Müsned"inde, hadisi bizzat Hz. Ömer rivayet 
eder (1, 23).112221 
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15 . ( 1353 )- Ман" anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümâ) her yedide iki rek'at namaz kılardı." (Buhari, Hacc 
69, Muallak (senetsiz) olarak kaydetmiştir.) 12221 


AÇIKLAMA: 


1- Teysir'in metninde ve diğer bazı rivayetlerde şeklinde 
gelmiştir. Buhari 


metninde şeklinde elifsizdir. Birinci şekilde hafta mânası 
esastır. Esasen hafta yedi gün olduğu için üsbü'da da "yedi" 
mânası mevcuttur. 1350 numaraya da bak. 


2- Bu hadisi, Abdurrezzak, Musannafmda mevsul (senetli) 
olarak kaydetmiştir: 015" kh Al- Jt 
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Yani: "İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) Beytullah"ı tavaf 
eder, her yedide iki rek'at namaz kılardı." 


Bir başka rivayette, "Tavafları, (araya iki rek'at namaz 
koymadan) birleştirmeyi kerih bulurdu" denir. Bir başka ifade 
ile, kişi tavafa başlayınca her biri yedi şavt olan tavaflardan 
peş peşe birkaç tane yapabilir. Sadedinde olduğumuz hadis, 
İbnu Ömer'in her yedi şavtta yâni tavaf tamamlanınca iki 


rek"at namaz kıldıktan sonra bir diğer tavafa geçtiğini ifade 
ediyor. 


Esasen Hz. Peygamber"in sünneti de budur: 12511 
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16 . ( 1354 )- Urve (rahimehullah) anlatıyor: "İbnu"z-Zübeyr 
yedilerin arasını birleştirir ve 


yürüyüşü hızlandırırdı ve Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'nin de 
böyle yaptığını söylerdi. Ancak en sonda her yedi için iki 
rek'at (tavaf) namazı kılardı." (Rezin'in ilavesidir.) 12221 


i > 1)6 151 0157s) >>jdl UjO 1 5 iİ2/ 015"4jI[^ -17. 


17.(1355 )- Bir diğer rivayette: "İbnu Zübeyr'in "Fecirden 
sonra tavafta bulunduğu, iki rek'ât namaz kıldığı, tavaf 
edince hızlı yürüdüğü" belirtilir." (Rezin ilavesidir.| 12521 
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18 .( 1356 )- Hz. Aişe'ye hizmet eden bir kadının rivayetine 
göre: "Hz. Aişe (radıyallahu anha) kendisiyle birlikte 
kesintisiz, yedili dört tavaf yapmış, her bir yedinin ardından 
kılınması gereken iki rek"atlik tavaf namazlarını en sonda 
ard arda kılmıştır. Hz. Aişe (radıyallahu anha) ilöveten 
demiştir ki: "Her bir şavtm sonunda rükn-ü istilâm 
müstehabdır." (Rezin ilavesidir.) 12521 
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19 . ( 1357 )- Abdurrahman İbnu Abdi"l-Köri anlatıyor: "Ömer 
İbnu"l-Hattab (radıyallahu anh) ile, sabah namazından sonra 
tavaf ettik. Hz. Ömer tavafı tamamlayınca güneşe baktı ve 
(doğduğunu) göremedi. Devesine binip Zu-Tava nam 
mevkiye kadar geldi. Orada devesini durdurarak iki rek"at 
(tavaf sünnetini) kıldı." (Muvatta, Hacc 38, (1, 369).) 12511 


AÇIKLAMA: 


1- Teysir'in metninde, Muvatta metnine nazaran açıklayıcı 
mahiyette olan bir kaç kelime eksiktir. Tercümede parantez 
içerisinde gösterdik. 


2- Zürkâni, Hz. Ömer (radıyallahu anh)'in yaptığı bu tavafın 
veda tavafı olduğunu belirtir. 


Hz. Ömer (radıyallahu anh), sabah namazı kılındıktan sonra, 
güneş doğmadıkça, hiçbir nafile namazın kılmmayacağı 
kanaatinde olduğu için, güneşe bakıyor, henüz doğmamış 
görünce, kılması gereken iki rek'atlik tavaf namazını 
kılmadan yola çıkıyor ve Zu-Tavà denen mevkide 
devesinden inip kılıyor. Hadisin bir başka vechi şöyle: 
"...Sonra Medine'ye hareket etti. Zu-Tava"ya gelince güneş 
doğmuştu, iki rek'at namaz kıldı." 


3- Bu mevzü üzerine Muvatta'nm bir diğer rivayeti İbnu 
Abbâs (radıyallahu anh)'la ilgili. Ebu'zZübeyr el-Mekki diyor 
ki: "İbnu Abbas (radıyallahu апһӧгла)" ikindi namazını 
kıldıktan sonra tavaf yapar gördüm. Tavafı bitirince odasına 
çekildi, orada ne yaptığını (tavaf namazını kılıp kılmadığını) 
bilmiyorum." 


İmam Mâlik bu mevzuyu şöyle hükme bağlar: "Bir kimse 
tavafa başlar, yedi şavtını tamamlamadan sabah veya ikindi 
namazı kılınmaya başlarsa hemen imama uyar. Namaz 


bitince tavafının diğer şavtlarmı yaparak yediye tamamlar. 
İki rek"atlik tavaf namazını hemen kılmaz, güneşin 
doğmasını veya batmasını bekler. Bu iki rek"ati akşam 
namazından sonraya da te"hir etse bir beis yoktur." 


4- Şu hususu da belirtelim: İkindi ve sabah namazlarından 
sonra tavaf yapmayı bazı alimler mekruh addetmişlerdir. 
Ancak büyük ekseriyet bunda bir beis görmemiştir. 


Hanefi alimlerden bazılarının da ikindi ve sabah namazından 
sonra tavafı mekruh addettiği rivayet edilmiştir. Ancak 
mezhepçe benimsenen asıl görüşe göre bunda bir beis 
yoktur, mekruh olan tavaf değil, tavaf namazıdır. 


İbnu"l-Münzir der ki: "Sahabe veTabifn"in cumhuru, tavaftan 
sonra, her vakitte namaz kılmayı caiz addetmiştir. Ancak 
bazıları da sabah ve ikindi namazlarından sonra namaz 
kılmayı nehyeden hadisin amm oluşunu nazar-ı dikkate 
alarak, bunu mekruh addetmiştir. Hz. Ömer (radıyallahu 
anh), Sevri, İmam Mâlik, Ebu Hanife ve bir taife bu 
kanaattedir.” 


İmam Саб ve bir kısım ashâbu'ssünen, Cübeyr İbnu Mut'im 
tarafından rivayet edilen ve 1375 numarada gelecek olan şu 
hadisi esas alarak her vakitte tavaf namazının 
kılınabileceğini 


söylemiştir: 331 ıLiÜs YJ~\ ı yc Ic 6>3 ULi “Ül 
İLİ” ili BİU 


"Ey Abdumenafoğulları, sizden kim, halkı idarede bir 
sorumluluk deruhte ederse, Beytullah"ı gündüz veya gece 
herhangi bir saatte ziyaret edip namaz kılanı sakın men 
etmesin." (1375 numarada fazla açıklama gelecek). 
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20.( 1358 )- İsmail İbnu Ümeyye (merhum) anlatıyor: 
"Zühri'ye, "Ata: "Farz namaz, iki rek"atlik tavaf namazının 
yerini de tutar" diyor, (ne dersiniz)?" dedim. Şu cevabı verdi: 


"Sünnete uymak daha iyidir. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) yedi şavtlık bir tavaf yaptı. Mutlaka onun için iki 
rek"atlik bir tavaf namazı kılmıştır." (Buhari,Hacc 69.) 13631 


AÇIKLAMA: 


1- Tavafa bağlı olarak kılman iki rek"atlik namazın yerini, bir 
başka namazın tutamayacağı belirtilmektedir. Sözgelimi, 
ikindinin farzından sonra yapılan tavafın namazı, vakit 
mekruh olduğu için, akşam vaktine girilse, akşam namazı 
vaktin girmesiyle hemen cemaatle kılınmış olacağından, 
acaba kılman bu farz, tavaf namazının uhdeden düşmesini 
sağlar mı? Zühri merhuma bu mânada soru tevcih ediliyor. 
Zühri'nin cevabı: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), tavaf 
için ayrı namaz kılmıştır, sünnete uymak gerekir" şeklinde 
olmuştur. 


2- Yeri gelmişken, Ayni'nin kaydettiği bir açıklamaya dikkat 
çekelim: "Tavaftan sonra Makam'm gerisinde iki rek'at kılınır. 
Buna "sünnet" diyen, "vacib" diyen olmuştur. Bu tavafa 
tabidir, tavaf sünnet ise namaz da sünnettir, vacibse namaz 
da vacibtir. 13641 
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21.(1359)- Hz. Câbir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), iki rek'atlik tavaf namazında iki 
İhlâs süresini yani: Kul yâ eyyuhe'lkâfırân ve Kul hüvallahü 
ehad sürelerini okudu." (Tirmizi, Hacc 43, (869).1 063 


AÇIKLAMA: 


1- İki süreye de "İhlas" süresi diye isim verilmesi, aradaki 
irtibat sebebiyle tağlib tarikiyledir. Anne (ümm) ve baba"ya 
(eb) ebeveyn, Güneş (şems) ve Ay"a (Kamer) kamereyn 
denmesi gibi. İkisi de tevhidden bahsettiği için aralarında 
benzerlik mevcuttur. 


2- Bu rivayet sebebiyle tavaf namazının birinci rek"atinde 
Kâfırün, ikinci rek"atinde ise İhlâs süresinin okunması 
müstehab addedilmiştir. Bunların okunmasındaki istihbabm 
sebebini sürelerin tevhidden bahsetmesinde arayanlar 
olmuştur. Zira tavaf da sırf Allah için yapılmakta, ihlâs 
bulunmaktadır. 13 © 1 
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22. (1360)- Kesir İbnu Cernhan anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ)'i, sa'y mahallinde (rnes'a) yürürken 
görüp kendisine: "Koşma mahallinde yürüyor musun?" 
dedim. Bana: 


"Koşsaydım, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı koşuyor 
görmüşüm demektir. Yürüdüysem Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ı yürür gördüm demektir. Şimdi ben yaşlı bir 
insanım." (Tirmizi, Hacc 39, (864); Ebu Dâvud, Menâsik 56, 
(1904); Nesâi, Hacc 174, (5,241-242); İbnu Mâce Hacc 43, 
(2988).113 @ 1 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen mes"a "koşma yeri" demektir. Sa'yden gelir. 
Bu kelime lügat olarak koşmak demektir. Mes'a ism-i 


mekândır, yani koşulan yer. Bundan maksad Safa ile Merve 
tepeleri arasındaki vadidir. Ancak günümüzde vadiden 
bahsedilemez. 


2- Tirmizi şu açıklamayı kaydeder: "Alimler Safa ile Merve 
arasında koşmayı müstehab addetmişler, koşmaya gücü 
yetmeyenin yürümesi caizdir demişlerdir." 


3- Sa"yin hükmü hususunda ihtilaf edilmiştir. Cumhür farz 
olduğuna hükmeder, terki halinde hacc tamam olmaz, 
"dem"le de telafi edilemez. Ebu Hanife'ye göre vacibtir, terki 
hâlinde dem (kurban) telâfi eder. 


Hz. Enes ve Atâ'dan: Sünnettir, terki hâlinde herhangi bir 
ceza gerekmez" mânasında rivayet yapılmıştır. 13 © 1 
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23.(1361)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) Safa"dan indiği zaman normal 
yürürdü. Ayakları vadinin tabanına değince de koşardı. 
Koşması vadi tabanının bitimine kadar devam ederdi." 
(Muvatta, Hacc 42, (1, 374); Nesâi, Насс 178, (5, 243).113 
© 1 


AÇIKLAMA: 


Son iki hadis sa'yin nasıl olması gerektiğini açıklamaktadır. 
Anlaşılacağı üzere, Safa ile Merve karşılıklı iki küçük tepedir. 
Bu tepelerin ikisini, arasında düzce bir vadi tabanı 
ayırmaktadır. Tepelerin yamaçlarından aradaki düzlüğe inip 
çıkarken normal yürüyüşle yürünmekte, vadi içerisindeki 
düz kısım koşarak geçilmektedir. Zamanımızda sadece 
tepeler korunmuş, tepelerin arası hemen hemen düz bir 
koridorla birleştirilmiştir. Ancak, vadi tabanına tekabül eden 


kısım yeşil sütunlarla belirlenmiştir. Gerek Safâ cihetinden 
ve gerekse Merve cihetinden bu yeşil sütunlara kadar 
normal yürüyüşle yürünerek gelinir. Yeşil sütunlardan 
itibaren bu sütunların bitimine kadar hervele denen, hızlı, 
canlı ve çalımlı bir yürüyüş yapılır. Herveleyi erkekler yapar, 
kadınlara gerekmez. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu kısımda koşmaya 
ehemmiyet vermiştir. Dârekutni'nin Safıyye Bintu Şeybe'den 
yaptığı bir rivayete göre, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
sa'y yaparken, izarı 


A»/“sji“ 

koşunun şiddetinden dönermiş. Şöyle tavsiye buyurmuştur: 
|=4 Ip 44*4) 

"Koşun, zira Allah size koşmayı emretti." 


Herşeye rağmen vâdi tabanında koşmak Cumhur'a göre 
sünnettir, terkinde herhangi bir şey gerekmez. 12 © 1 
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24. (1362)- Yine Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı Mescid-i Haram"dan 
çıkıp Safâ'ya yönelirken: "Allah'ın başladığı ile başlayalım" 
deyip (sa'ye) Safa" dan başladığm gördüm." (Muvatta, Hacc 
42, (5, 374), Tirmizi, Насс 38, (862); Nesai, Насс, 163 
(5/235), 168 (5/237). Bu mânâda Müslim'de de gelmiştir: 
Насс 147, (1218). Keza Ebü Dâvud'da Menâsik 57, (1905); 
ibnu Mâce, Menâsik 84, (3074).) 


Rezin, Ebu Hüreyre (radıyallahu anh)"den naklen şu ilâvede 
bulundu: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam), Safa"ya 
çıkınca oradan Beytullah'a baktı, ellerini kaldırıp dilediği 
şekilde Allah'ı zikretmeye koyuldu." 12211 


AÇIKLAMA: 


Hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Veda haccını 
anlatırken, Tavaftan sonra "Sa'y" safhasına geçiş anını tasvir 
etmektedir. Rivayetin Tirmizi'deki vechi daha açıktır: 
"Resülullah (aleyhissalâtu 


vesselâm), Mekke'ye gelince Beytullah'ı yedi kere tavaf etti. 
Sonra: 244414) 


"Makam-ı İbrahim'den bir namazgah edinin." (Bakara 125) 
ayetini okudu. Makam'm gerisinde namaz kıldı. Sonra 
Haceru"l-Esved"e gelip istilâmda bulundu. Sonra da: 
"Allah'ın başladığı ile başlıyoruz" 


dedi ve Safâ'dan başlayıp şu âyeti okudu: 41 İ/t “jjAİ'j 14421 
5) "Şüphesiz Safâ ve Merve, 


Allah'ın şeâirindendir" (Bakara 158) 


* "Allah'ın başladığı" ifadesinde Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) âyet-i kerimeye işaret buyurmuştur. Zira âyette 


A 


önce "Safa" zikredilmiştir. 
* Şeâir, Şaire kelimesinin cem'idir. Alâmet mânasına gelir. 


Allah'ın şeâiri: Allah'a ibadet etmeye vesile olan nişane ve 
alâmetler demektir. Mü'minler onlara gösterecekleri 
hürmetle kâfirlerden ayrılır. 12221 
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25. (1363)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Safa ile Merve arasında, vadinin dibinde koşmak sünnet 
değildir. Burada cahiliye ehli koşar ve şöyle derdi: Bathâ'yı 
(vadinin dibini) biz ancak koşarak geçeriz." (Buhâri, 
Menakıbu"l-Ensar 26.1 1373) 


AÇIKLAMA: 


İlk bakışta, İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) burada, sa'yin 
sünnet olmadığını söylemektedir. İbnu'tTin gibi bazı şârihler, 
bu ifadesiyle İbnu Abbâs'm Cumhur"a muhalefet ettiğini 
belirtirler. Nitekim 1360 numaralı hadisin açıklamasında da 
belirttiğimiz üzere sa'y Cumhu'ra göre farzdır. Vacibve 
sünnet diyen de olmuştur. 


Ancak İbnu Hacer der ki: "İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) 
burada sa'yin aslını inkâr etmiyor, hızlı koşmanın olmadığını 
söylemek istiyor. Bu da zaten farz değildir... 


Safa ile Merve arasındaki sa'yin esası Hz. Hacer'e dayanır. 
Bununla ilgili rivayet de İbnu Abbâs'a ait. Öyle ise, İbnu 
Abbas (radıyallahu anhüma)"m, cahiliye devrine nisbet ettiği 
başlangıç, "hızlı koşma"nm başlangıcıdır. Eğer İbnu Abbâs, 
"Sünnet değildir" hükmüyle "Sa'y müstehab değildir" demek 
istemişse bu sözüyle Cumhur'un ittifak ettiği bir hususa 
muhalefet etmiştir, tıpkı tavafta remelin müstehab oluşunu 
inkâr etmesi gibi. İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'m 
sünnet'le, şer'i yolu (ettarikatu'şşer'iyye) kastedmiş olması 
da muhtemeldir. Nitekim "sünnet" kelimesi, sıkça farz kılman 
şeye (mefruz) ıtlak olunur. Öyle ise İbnu Abbas usulcülerin 
ıstılahındaki "sünnet"i kasdetmiştir. Usulcüler sünnet 
deyince matlub olduğu bir delille sâbit olmakla birlikte 
terkeden kimseye günah terettüp etmeyen şeyi anlar. 
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26. (1364)- Safiyye Bintu Şeybe anlatıyor: "Bir kadın dedi ki: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı, Safa ve Merve 
tepeleri arasındaki vâdinin dibinde "Vadi ancak koşularak 


katedilir" diyerek yürürken gördüm." (Nesâi, Насс 177, (5, 
242); Ibnu Mâce, Menâsik 43, (2987).] 1223 
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27. (1365)- Zühri (merhum) anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ)'e sordular: 


"Sen Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı Safâ ile Merve 
arasında remel yaparken (hızlı koşarken) gördün mü?" 


"Evet, dedi. İnsanlardan bir cemaatle birlikteydi. Hep birlikte 
koşuyorlardı. Ben onları onun koşusuyla koşuyor 
görüyordum." | Nesâi, Hacc, 175, (5, 242).) 122 © 


İKİNCİ FASIL 
TAVAF VE SA'Y AHKÂMI 
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1. (1366)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Beytullah etrafındaki tavaf, namaz gibidir. Ancak bunda 
konuşabilirsiniz. Öyle ise, kim tavaf sırasında konuşursa 
sadece hayır konuşsun." fTimizi, Насс 112, (960), Nesaf, 
Hacc 136, (5, 


222).16ZH 


AÇIKLAMA: 


Tavaf birçok yönlerden namaz gibidir. Hadesten ve 
necasetten taharet, setrü"l-avret, sevab, Beytullah'a 
bağlanmak vs. bunda da mevcut. Ancak, namazda konuşma 
yoktur. Tavafta buna müsaade edilmiştir. Fakat bunun imkan 
nisbetinde az olması ve hayırlı olması gerekmektedir: 
Zikrullah ve tavaf yapmakta olan diğer Müslümanları teşviş 
etmeyecek faydalı, anlamlı kelam. 1,781 
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2. (1367)- Nesai'nin bir başka rivayetinde şöyle 


buyurulmuştur: "Tavaf sırasında az kelâm edin. Zira sizler 
namazdasınız." 12221 
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3. (1368)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm), Veda haccmda bir 
deve üzerinde tavaf yaptı. Rükn'e bir bastonla istilam 
buyurdu." 


Bir rivayette: "Rükn"e her gelişinde, ona elindeki bir şeyle 
işâret buyurdu" denmiştir. (Buhâri, Hacc 58, 61, 62, 74, Salât 
24, Müslim, Hacc 253, (1272); Ebu Dâvud, Menâsik 49, 
(1877), Nesai, Насс 15, (5, 233), Timıizi, Насс 40, (865); 
İbnu Mâce, Menâsik 28, (2948).] 


AÇIKLAMA: 


1- Mihcen, baş tarafı eğri değnek demektir. Baston da denir. 
2- İstilam, selamlamak demektir. 


3- Müslim"in bir rivayetinde "...ve değneği öptü" ziyadesi 
mevcuttur. İstilâmdan sonra, ne ile istilâm edilmişse onun 
öpülmesi umumiyetle benimsenmiştir. El ile istilâm edilmişse 
elin öpülmesi, çubukla istilâm edilmişse çubuğun öpülmesi 
gibi... Cumhur şöyle demiştir: Bu hususta sünnet şudur: 
Rüknü elle istilâm eder ve elini öper. Eliyle istilâma muktedir 
olamazsa elinde bulunan bir şeyle istilâm eder ve bu şeyi 
öper. Buna da muktedir olamazsa rükne işaret eder ve 
bununla yetinir. İmam Mâlik "elini öpmez" demiştir. Bir 
rivayete göre Mâlikiler: "Elini, ağzın üzerine öpmeksizin kor" 
demiştir. 


4- Deve üzerinde tavafa gelince, muhtelif rivayetler iki 
sebeple Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m deve 
üzerinde tavaf yaptığını belirtir: 


1 - Hastalık, 2- Halkın, menasikini öğrenmek için kendisini 
rahatça görmesi ve sual sorması. 


Şu halde, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m binerek 
tavaf etmiş olması, tavafın mazeretsiz binek üzerinde 
yapılacağına cevaz olmaz. Alimler bundan mâzereti olanlara 
ruhsat istinbat ederler. Fakihler: "Câiz olsa da, yayan evlâdır, 
binerek tavaf tenzihen mekruhtur" demişlerdir. 


Bir kısım âlimler, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
binerek tavafını, "Halka menâsiki öğretmek içindi, bu 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m hasâisindendi" diye 
de yorumlamışlardır." 


Hayvanla tavafın birçok mahzurlarından biri de metafı telvis 
etmesidir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m hayvanı, 
İlâhi bir ikram olarak, telvisden alıkonmuştur. Öyle ise bu 


yönüyle de, binek üzerinde tavaf kıyas dışıdır" şeklinde de 
izah getirilmiştir. 12 © 21 
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4. (1369)- Ebu Dâvud'da gelen bir diğer rivayette: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Mekke'ye geldiği vakit 
hasta idi. Bu sebeple bineği üzerinde tavaf etti. Tavaf 
sırasında Rüknün karşısına her gelişte onu bastonu ile 
selamladı. Tavafını bitirince, devesini ıhdı ve iki rek'at namaz 
kıldı." denir. (Ebü Dâvud, Menâsik 49, (1881).112 © 11 


5.(1370)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) halk kendinden uzaklaştırılır 
endişesiyle deve üzerinde tavaf etti ve Rükn'ü istilâm 
buyurdu." (Müslim, Hacc 256, (1274); Nesâi, Hacc 140, (5, 
224).17 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın binek üzerinde tavaf 
edişinin bir sebebi daha belirtilmiş olmaktadır: Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)" m önünü açmak için balkın 
uzaklaştırılması. Nevevi, 


bu manayı ifade eden kelimenin iki imla ile geldiğine dikkat 
çeker: 44 4Ç44 01 ve 4044 01 


H ”y.... 


“Birinci imlaya göre "kendinden uzaklaştırılması", ikinci 
imlaya göre, "kendisi için dövülmesi." 


Yani "Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a yol açmak için 
halka vurulması endişesi." Her iki imla da sahih bir mana 
vermekte ve tavafın binek üzerinde yapılışının bir 
gerekçesini daha ortaya koymaktadır. 12221 
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6. (1371)- Müslim ve Ebü Dàvud'un İbnu Abbas (radıyallahu 
anhümal"tan kaydettikleri bir diğer rivayette şöyle denir: " 
(Resülullah (aleyhissalâtu vesselam).l 


Rükn'e beraberinde bulunan bir bastonla istilâmda 
bulunuyor ve bastonu öpüyordu." 12221 
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7.(1372)- Ümmü Seleme (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"a hasta olduğumu 
söyledim. Bana: 


Öyleyse, insanların gerisinden, bir hayvan üzerinde tavaf 
et!" dedi. Ben, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
Beytullah'm yan tarafında namaz kılarken tavaf ettim. O 
namazda "Ve't-Tür ve Kitabi"nMestur" süresini okuyordu." 
(Buhâri, Hacc 74, 64, 71, Salât 78; Müslim, Hacc 258, 
(1276); Muvatta, Hacc 40, (1, 371), Ebü Dâvud, Menâsik 49, 
(1882); Nesâi, Hac 138, (5, 223); İbnu Mâce, Menâsik 34, 
(2961).112221 
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8.(1373)- Vebre İbnu Abdirrahman anlatıyor: "Bir adam, 
Ibnu Ömer (radıyallahu anhüma)"e: 


"Vakfe yerine gelmezden önce Beytullah"ı tavaf etmem 
uygun olur mu?" diye sordu. İbnu Omer (radıyallahu 
anhümâ) cevaben: 


"Evetl" deyince, adam: 


"Ama İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ): "Vakfe yapmadan 
Beytullah"ı tavaf etme" dedi!" der. Ibnu Ömer (radıyallahu 
anhüma) de: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) hacc yaptı. O zaman, 
vakfe yapmadan Beytullah'ı tavaf etti. Ve dahi, şayet 
sözünde sadık isen, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 
sözüyle amel mi daha doğrudur, İbnu Abbas'm kavliyle amel 
mi?" der." (Müslim, Hacc, 187, (1233); Nesâz, Hacc 141, (5, 
224).i 12 © 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste, İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ), Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ın şahsi tatbikatını ifade 
etmektedir. Zira, Veda haccmda ihrama girince önce umre 
yaparak tavaf ve sa'yi edâ etmiş, ihramdan çıkmadan hacc-ı 
kıran yapmak üzere Arafat'a hareket etmişti. Hacc-ı kıranda, 
hacılar umre sa'yinden sonra kudüm tavafını yapar; dilerse 
haccm sa'yini kudüm tavafından sonra yapar. 


İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) da gerçeği ifade etmiştir, 
zira Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), yine Veda 
haccmda, yanında kurbanlığı olmayanlara, ihramdan 
çıkmalarını emrederek hacc-ı temettü yaptırmıştı. Hacc-ı 
temettü da yapılan tavaf, umrenin tavafıdır, haccm tavafı 
kurban kesildikten sonra yapılır. İbnu Abbâs'a göre, tavaftan 
sonra ihramdan çıkmak gerekir, öyle ise, ihramdan çıkmak 
istemeyen kimsenin tavafını yapmaması, vakfeden sonra 
ihramdan çıkıncaya kadar te'hir etmesi icabeder. Hülâsa, 


İbnu Abbas, Veda haccmda, yanında kurbanlığı olmayanlara 
emretmiş bulunduğu haccm umreye tahvilindeki tatbikatı 
esas almış olmaktadır. 12211 
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9. (1374)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) (Veda haccmda) 
Mekke'ye geldi, tavafını yaptı, Safa ve Merve arasında 
sa'yetti. (Geldiği zaman yaptığı bu ilk) tavaftan sonra, 
Arafat'tan dönünceye kadar Kâbe'ye yaklaşmadı."/(Buhâri, 
Насс 70, 23, 127.) 12221 


AÇIKLAMA: 


İbnu Hacer der ki: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m, 
umre yaptıktan sonra tavaf yapmamış olması, vakfelerden 
önce, tavaf yapmak isteyenlere bunun yasak olması 
manasına gelmez. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
yapmayışı "nafile bir yapmayıştır." Belki de bunu kasden 
terketti. Yani, ümmetten herhangi biri, böyle bir tavafı vâcib 
telâkki edebilir endişesiyle terketti. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) ümmeti için zorluğu değil kolaylığı severdi. Bu 
sebeple,Kâbe'yi tavaf etmenin ehemmiyetini haber vermekle 
yetindi, fiilen yapmadı. 


İmam Mâlik'ten rivayete göre "Hacı, haccını tamamladıkça, 
nafıle tavaf yapmalıdır." Yine ondan rivâyete göre, 
"Beytullah'ı tavaf, uzak diyarlardan gelenler için, nafile 
namazdan daha hayırlıdır." 12221 
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10. (1375)- Cübeyr İbnu Mut'im (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Ey 


Abdümenafoğulları, sizden kim halkı idarede bir sorumluluk 
deruhte ederse, Beytullah"ı gündüz veya gece herhangi bir 
saatte ziyaret edip namaz kılanı sakın menetmersin." (Timıizi, 
Hacc 42, (868); Ebu Dâvud, Menâsik 53, (1894), Nesâi, Hacc 
137, (5, 223); İbnu Mâce, İkâmetu's-Salât 149, (1254).) 
12221 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis hususen Abdiimenafoğulları'na hitab etmektedir. 
Çünkü, Cenab-ı Hakk'm vahyi ile bilmiştir ki, hilâfet ve idâri 
işler çoğunluk itibariyle o soydan gelenlerde kalacak, 
Mekke'deki hizmetler onlara terettüp edecektir. Nitekim 
sidane, hicabe, liva ve rifade gibi hizmetler onlarda idi. 


2- Daha önce, 1357 numaralı hadisin izahında belirttiğimiz 
gibi, tavaf namazının mekruh vakitlerde bile caiz olacağına 
hükmedenler bu hadise dayanırlar. 


Aliyyu"1-Karft der ki: "Burada tavaf namazı kastedildiği gibi 
mutlak da olabilir. Ancak hadis, mekruh vakitler dışında diye 
kayıtlanabilir de. Zira mekruh vakitlerde nehyin varlığı 
esastır, (bu çeşit durumlarda mutlak, mukayyede 
hamledilir). Veya, hadisteki salat (namaz), kelimenin lügat 
manası olan dua ile te'vil edilir." 


Bu hadise dayanarak, bazı alimler: "Tavaf namazı mekruh 
vakitlerden istisna edilmiştir, o vakitlerde de kılmabilir" 
demiş, саһт hazretleri gibi bazıları daha da ileri giderek: 
"Mekke'nin şerefi sebebiyle nâfile namazlar kerâhet 
vakitlerinde de mekruh olmaktan istisna tutulmuş, tâ ki 
insanlar onun her ânından istifâde etsinler" demiştir. 


Ebu Hanife ise, illetin ânım ve şâmil olması sebebiyle, 
kerâhat meselesinde, "Mekke diğer beldeler gibidir, mekruh 
vakitler orada da mekruhtur" demiştir. 


Sadedinde olduğumuz hadisi te"yid eden bir diğer rivayet 
Ebu Zerr (radıyallahu anh) tarafından rivayet edilmiştir. 


Başka beldelerde mekruh olan vakitlerde Mekke'de nâfile 
namaz kılmanın mekruh olmadığını 


söyleyenlerin ikinci bir delili olan bu hadisi kaydediyoruz: 6 j 
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"Güneş doğuncaya kadar sabah namazından sonra, güneş 
batıncaya kadar da ikindi namazından sonra namaz 
kılınmaz. Mekke hâriç, Mekke hâriç, Mekke hâriç. 
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11. (1376)- Ebu'z-Zübeyr el Mekki anlatıyor: "İbnu Abbâs 
(radıyallahu anhüma)"m ikindi namazından sonra yedi kere 
tavaf edip hücresine çekildiğini gördüm. Artık orada ne 
yaptığını (tavaf namazı kılıp kılmadığını) bilmiyorum." 


Ebu'z-Zübeyr devamla dedi ki: "Ben Beytullah'm sabah 
namazından sonra, güneş doğuncaya kadar, ikindi 
namazından sonra da güneş batıncaya kadar boşaldığını, 
kimsenin tavaf etmediğini gördüm." (Muvatta, Насс 117, (1, 
369).112221 


AÇIKLAMA: 
1357 numaralı hadiste yapıldı. 12221 ZİYARET TAVAFI 
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1. (1377)- İbnu Abbas ve Hz. Aişe (radıyallahu anhüm) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), yevm-i 
nahrde (Kurban'm birinci günü) tavafı geceye te'hir etti." 


Bir başka rivayette: "....Ziyaret tavafını" denmiştir. "...Beyt-i 
Atik'i tavaf etsinler" (Hacc 29) âyetiyle emredilen tavaf bu 
tavaftır. [Ebu Dâvud, Menâsik 83, (2000); Tirmizi, Hacc 80, 
(920); İbnu Mâce, Menâsik 77, (3059). Bu hadisi Buhâri, 
ta'lik olarak kaydetmiştir (Hacc 129).) 12221 


AÇIKLAMA: 


1- Ziyaret tavafı, haccm farz olan tavafıdır. Arafat 
vakfesinden sonra yapılır. Buna ifâza tavafı da denir. Keza 
Tavafu"s-Sadr ve Tavdfu'r-Rükn de denmiştir. 


2- Bu rivâyet, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m tavafı 
yevm-i nahirde gündüzleyin yaptığına dair İbnu Ömer (ve 
Cabir) (radıyallahu anhüm)'den yapılan müteakip rivayete 
muhaliftir. 


Buhari, bu ihtilâfı şöyle te'lif etmek ister: "İbnu Ömer ve 
Câbir hazretlerinin rivayetlerini ilk güne, İbnu Abbâs 
(radıyallahu anhümâ)'m hadisini de diğer günlere 
hamletmek lâzımdır. Çünkü İbnu Abbâs (radıyallahu 
anhümâ) bir rivayette, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m Beytullah'ı eyyam-ı Minâda (Kurban günleri) 
Ziyaret ettiğini belirtirken, bir başka rivayette "Mina'da 
kaldığı müddetçe her gece 


Ziyaret ederdi" diye tasrih eder: 
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Şu halde, İbnu Abbas"m rivayetini, müteakip günlere 
hamletmek gerekmektedir. Böylece Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"m ilk gün ziyaret tavafını 
gündüzleyin yaptığı, müteakip nâfile tavaflarını da 
geceleyin yaptığı anlaşılır ve rivayetler arasındaki ihtilaf da 
kalkar. 12251 
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2.(1378)- Маһ, İbnu Ömer (radıyallahu anhüma)"den naklen 
diyor ki: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) yevm-i 
nahirde ifâza (ziyâret) tavafını yaptı, sonra dönüp öğleyi 
Mina'da kıldı." (Buhâri, Hacc 129, Müslim, Hacc 335, (1308); 
Ebu Dâvud, Menâsik 83, (1998.112251 


AÇIKLAMA: 


Veda haccı ile ilgli olarak, Hz. Aişe ve Hz. Câbir (radıyallahu 
anhümâ) tarafından rivayet edilen uzun hadiste, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m ifaza tavafı sırasında öğle 
namazını Mekke'de kıldığı belirtilir, bu rivayette ise Mina'da 
kıldığı ifâde edilmektedir. Ulemâ bu iki hadisten birini 
tercihte ihtilâf eder ve hattâ, hadislerin sıhhati sebebiyle 
bazıları teva kk ufu tercih eder. 


Nevevi der ki: "Bu hadis, tavafu'l-ifâza'nm sübütunu ifade 
eder. Ayrıca bu tavafı, yevm-i nahirde ve öğleden evvel 
yapmanın müstehab olduğunu gösterir. Ulemâ bu ifâza 
tavafının haccm rükünlerinden biri olduğu, bunsuz haccm 
caiz olmayacağı hususunda icma eder. Ulemâ, keza bu 
tavafın, yevm-i nahirde taşlama, kurban ve traşdan sonra 
yapılmasının müstehab olduğunda da ittifak eder, teşrik 


günlerinden birinde yapmak şartıyla te"hirinin caiz olacağı, 
bu te"hir sebebiyle dem (kurban cezası) gerekmeyeceği 
hususunda da icma eder. 


Eyyam-ı teşrikten sonraya tehir eder ve fakat ifa ederse, 
Şâfıilere göre caizdir, herhangi bir ceza gerekmez. Cumhür 
da bu görüştedir. Ebü Hanife, Malik hazretleri, "Çok 
gecikecek olursa bir dem (kurban) gerekir" diye 
hükmederler. 12221 
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1. (1379)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: "Halk 
(haccm bitmesiyle) her tarafa dağılıyordu. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam):"Sakm kimse, son vardığı yer 
Beytullah olmadıkça bir yere gitmesin" buyurdu." (Müslim, 
Hacc 379, (1327); Ebü Dâvud, Menâsik 84, (2002); İbnu 
Mâce, Menâsik 82, (3070).J 12221 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, vedâ tavafının gereğini teşri etmektedir. Ulemânın 
ekserisine göre veda tavafı haccm vaciblerindendir, 
terkedene dem gerekir. Şafii, Ebü Hanife, Ahmed İbnu 
Hanbel başta, pekçok âlim bunun vacib olduğunda 
müttefiktir. İmam Mâlik, Davud-ı Zâhiri, İbnu Münzir: "Veda 
tavafı sünnettir, terkine bir şey terettüp etmez" derler. 


Hanefiler uzaktan gelenlere "vâcib" derken, Mekkelilerle 
mikat ve mikatten içerde ikâmet edenlere vacib olmadığını 
söylerler. 


Hayızlı ve nifaslı kadınlarla umre yapanlara tavaf-ı vedâ 
vacib değildir. Zira nassen bu tavaf umreye değil, hacca 
bağlıdır, haccm bir parçasıdır. Veda tavafını yapmadan 


ayrılmış olanlar, gittikleri yer yakınsa bunu eda ederler, 
uzaksa kurban (dem) kesmekle, hacc menasikinde hasıl olan 
eksikliği telafi ederler. Uzaklık ve yakınlığın ölçümü 
ihtilaflıdır. İmam-ı Azam"a göre mikata varmayan geri döner, 
İmam Şâfıi sefer meselesini esas almış, Sevri, "Harem-i 
Şeriften çıkmadıkça" demiştir. 


Veda tavafından sonra Me kk e'nin terkedilmesi gerekir. Bu 
tavaftan sonra bâzı alışveriş yapanların durumu da 
ihtilaflıdır. Atâ, Sevri, İmam Şöfif, İmam Ahmed, "Böylelerinin 
tekrar veda tavafı yapmaları gerekir, Mekke'de yaptıkları son 
şey tavaf olmalı" demişlerdir. İmam Mâlik'e göre, tavaftan 
sonra bazı alışveriş yapmanın mahzuru yoktur, birşey 
gerekmez. Ebu Hanife'ye göre veda tavafından sonra bir ay 
hatta daha fazla da kalsa ayrılırken veda tavafı gerekmez. 
12221 
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2.(1380)- Muvatta"da geldiğine göre, Hz. Ömer (radıyallahu 
anh) şöyle buyurmuştur: "Hacc menasikinin en sonuncusu 
Beytullah"ı tavaftır." 


Muvatta"da kaydedilir ki, Hz. Ömer (radıyallahu anh) veda 
tavafı yapmadan ayrılan birisini Merrü"zZahran denen 
yerden veda tavafı yapmak üzere geri çevirdi." (Muvatta, 
Hacc (1, 369).J) 12221 


AÇIKLAMA: 
I - Burada Muvatta'daki iki rivayet birleştirilmiştir. 
2- İmam Mâlik, Hz. Ömer'i bu hükme götüren şeyin şu âyetle 


ilgili yorum olabileceğini söyler: "Kim Allah'ın şeâirini büyük 
tanırsa şüphesiz ki bu, kalblerin takvasmdandır" (Hacc 32). 


3- Hz. Ömer tarafından veda tavafı yapmadığı için geri 
çevrilen kişinin bulunduğu yer olan Merrü"zZehran, 
Mekke'ye 18 mil mesafede bir yerdir. Bu uzaklık İmam Malik 
ve ashabına göre, veda tavafı için geri dönülmemesi gereken 
uzaklıktır. 


Hz. Ömer (radıyallahu anh)'in bu davranışından, onun veda 
tavafına "vacib" dediği hükmü çıkarılmıştır. 21211 
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3. (1381)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ): "Kadın hayızlı 
olduğu takdirde (veda tavafı yapmadan) yola çıkmasına 
ruhsat verildi" demiştir. (Buhâri, Hayz 27, Hacc 144; Müslim, 
Насс 380, (1328).J 14221 


AÇIKLAMA: 


İfaza tavafını yapan bir kadın hayız olduğu takdirde, ona 
veda tavafı gerekmeyeceği hususunda ulemânın büyük 
çoğunluğu müttefiktir. Ancak aksine hükmeden de olmuştur: 
Ömer İbnu'l-Hattab ve İbnu Ömer, Zeyd İbnu Sâbit 
(radıyallahu anhüm)'in, hayızlı olan kadını, veda tavafı 
yapması için Mekke'de hayız hâli geçinceye kadar ikâmete 
mecbur ettikleri rivayet edilmiştir. Bunlara göre, nasıl ifâza 
tavafı vacib ise, veda tavafı da vacibtir, ifazayı yerine 
getirmeden hayız olduğu takdirde üzerinden düşmezse veda 
tavafı da düşmez. İbnu Ömer ve Zeyd İbnu Sabit 
(radıyallahu anhüm)"in bu görüşten rücü ettikleri de rivayet 
edilmiştir. Hz. Ömer'in, "Son ziyaret Beytullah"a olmalıdır" 


hükmünden hayızlı kadınlar hakkında da vazgeçmediği 
rivayet edilmiştir. 


Ancak ҺиКаһа, bu hükmün Hz. Aişe (radıyallahu anha)"den 
yapılan ve 1383 numarada kaydedeceğimiz rivayetle 
neshedildiğine kâni olmuştur. 
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4. (1382)- Bir rivayette şöyle gelmiştir: "Halka, son 
varacakları yerin Beytullah olması emir buyuruldu. Ancak 
hayızlı kadına ruhsat verildi." (Müslim, Hacc 380, (1328).) 
14031 


AÇIKLAMA: 


Ashab'tan bir kısmını, "hayızlı kadın veda tavafını yapmadan 
Mekke' den ayrılamaz" hükmüne sevkeden husus hadiste 
belirtilen emirdir. "Halka, son varacakları yerin Beytullah 
olması emir buyuruldu." Burada "Beytullah'm son varılacak 
yer olması" tâbiriyle vedâ tavafı kastedilmiştir. 


Önceki hadiste belirtildiği gibi bir kısım sahabenin, aslında 
"Veda tavafı yapılmadan Me kk e terkedilmemeli, hayız olan 
kadın temizliğini bekler, tavafını yapıp öyle ayrılır" diye 
hükmederken, sonradan bu reyden vazgeçmiş olması ve 
hatta Hz. Ömer'in o ilk reyinden rücü etmemesi hayızlı 
kadınlar hakkmdaki ruhsatın Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'den sonradan vâki olduğunu, Hz. Ömer'in de bu 
ruhsatı duymadığını ifade eder. 


Bu hususu müteakip rivayet tevsik edecektir. 
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5.(1383)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m zevcelerinden Safıyye Bintu 
Huyey (radıyallahu anhâ) hayız oldu. Durum Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a haber verilmişti. 


"O bizi burada hapis mi edecek!" dedi. Kendisine, 
Safiyye"nin tavaf-ı ifazayı yapmış olduğu söylenince: 


"Öyleyse hayır, (beklemenize gerek yok, yola çıkınız)" 
açıklamasında bulundu." [Buhàári, Hacc 129, 145, Hayz 27, 
Megâzi 77, Müslim, Насс, 382, (1211), Muvatta, Hacc 225- 
228, (1, 412-413), Nesâi, Hayz 23, (1, 194); Tirmizi, Hacc 99, 
(943); Ebu Davud, Menasik 85, (2003); Nesâi, Hayz 23 (1, 
194); İbnu Mâce, Menâsik 83, (3072). Bu metin Şeyheyn 
(Buhâri ve Müslim) metnidir.) 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


İfaza tavafını yaptıktan sonra, hayız olan kadının veda tavafı 
yapmak için temizlenmeyi beklemeden yola çıkabileceğine, 
kendisinden veda tavafının affedileceğine dair hüküm 
vermeye ulemâyı sevkeden rivayet budur. Veda tavafını 
hayız sebebiyle yapmayan kadına herhangi bir ceza terettüp 
etmez. 1379 numaralı hadiste daha fazla bilgi verilmiştir. 1 
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6. (1384)- Amre merhum anlatıyor: "Hz. Aişe (radıyallahu 
anha) beraberinde kadınlar olduğu halde haccetse, 


kadınların hayız oluvermelerinden korkardı: Bu sebeple 
yevm-i nahirde (kurbanın birinci günü) hemen onlara 
öncelik tanır ve derhal ifaza tavaflarını yaptırırdı. İfaza 
tavaflarını yaptılar mı, artık onları (temizlensinler de veda 
tavafı da yapsınlar diye) beklemez, kadınlar hayızlı iken 
hemen (Medine'ye dönmek üzere) yola çıkardı." (Muvatta, 
Насс 227, (1, 413).] 1 @ 3 
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1. (1385)- İbnu Cüreyc anlatıyor: "Atâ, bana İbnu Hişâm'm 
kadınları erkeklerle karışık olarak tavaftan yasakladığı 
zaman dedi ki: "O bunu nasıl yasaklar, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m zevceleri bile erkeklerle birlikte 
haccettiler!" Ben Atâ'ya sordum: 


"Onların beraber hacdan örtünme emi'inden önce miydi, 
sonra mıydı?" 


"(Evet, kasem olsun) buna, ben örtünme emrinden sonra 
şahid oldum!" diye cevap verdi. Ben tekrar sordum: 


"Pekâlâ erkeklere nasıl karışırlardı?" Şu cevabı verdi: 


"Erkeklere karışmazlardı, Hz. Aişe (radıyallahu anha) 
erkeklerden ayrı olarak tavaf ederdi, onlara karışmazdı." 
Hatta bir kadın kendisine: "Ey mü'minlerin annesi, yürü 
(Hacerü"l-Esved"e elimizi değerek) istilâm edelim!" demişti 
de Hz. Aişe ona: 


"Sen dilediğin şekilde git" deyip kendisi gitmekten imtina 
etmişti. Onlar geceleyin kim oldukları bilinmez halde 
çıkarlar, (erkeklerle beraber tavaf yaparlardı.) 


|Beytullah'a girmek istedikleri zaman da, erkeklerin 
tamamen çıkarılmış olmalarına kadar durup beklerler, sonra 
girerlerdi.| 


(Ata devamla): "Ben (Mekke kadısı) Ubeyd İbnu Umeyr'le 
birlikte, Müzdelife"deki Sebir dağında mücavir (yani ikamet 
eder) olan Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'nin yanma giderdim" 
dedi. Ben hemen sordum: 


"Pekâlâ Hz. Aişe'nin örtüsü ne idi?" 


"Keçeden yapılmış küçük bir Türk çadırının içindeydi. Çadırın 
bir perdesi vardı. Aişe (radıyallahu anhâ) ile bizim aramızda 
bu perdeden başka bir şey yoktu. Ben Hz. Aişe'nin üzerinde 
gül renginde bir zıbın gördüm." (Buhâri, Hacc 64. 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet İbnu Cüreyc ile Atâ arasında cereyan etmiştir. 
Anlaşıldığı üzere, hacc emiri olan Hişâm bir ara kadınlarla 
erkeklerin karışık olarak Beytullah'ı tavaf etmelerini 
yasaklayınca, böyle bir yasağın câiz olup olmayacağı 
üzerine Atâ ile İbnu Cüreyc, İlmi bir mübahesede 
bulunmuşlardır. 


2- Rivayette adı geçen İbnu Hişam ha kk ında şârih Askalâni 
şu bilgiyi dermeyan eder: "Bu zâtın adı İbrahim'dir. Kardeşi 


de Muhammed İbnu Hişâm İbni İsmâil'dir. Bunlar Emevi 
Halifesi Hişam İbnu Abdilmelik'in dayıları idiler. Hişâm 
bunlardan Muhammed'i Mekke emirliğine, kardeşi İbrahim'i 
de Medine emirliğine getirdi. Hişâm, halifeliği sırasında hacc 
emirliğini de İbrahim'e havâle etmişti. Binaenaleyh rivayette 
zikri geçen İbnu Hişam'dan murad "İbrahim" olabilir. Sonra 
bunları, Yusuf İbnu Ömer es-Sakafi (Haccâc-ı Zâlim) 
ölmelerine kadar işkenceye tâbi tuttu. Bu hâl, Velid İbnu 
Yezid İbni Abdi”l-Melik'in hakimiyetinin ilk senesine, bunun 
emriyle 125 hicri yılında öldürülmelerine kadar devam etti." 


3- Bu rivayet tavaf sırasında kadm-erkek ayırımını ilk defa 
ele alanın İbnu Hişâm olduğunu ifade eder ise de, bu işi 
daha önce Hz. Ömer'in ele aldığını ifâde eden rivayetler de 
var. Hatta, kadınlara karışarak hacceden bir erkeği görünce 
elindeki değnekle vurmuştur. Atâ, İbnu Hişâm'm tatbikatını 
kınamaktadır. Ancak Hz. Aişe'den naklettiği müşâhede Hz. 
Ömer'in tatbikatını andırmakta, benzerlik arzetmektedir. 
İbnu Uyeyne'nin bir rivayetinde tavafta kadm-erkek ayrımını 
ilk ele alan Hâlid İbnu Abdillah eKuşeyri'dir. Bu zât da 
Abdülmelik İbnu Mervân zamanında hacc emirliği yapmıştır. 
Bir müddet yasak koyup sonradan kaldırmış olabilir. Bunun 
emirliği İbnu Hişâm'dan çok daha evvellere gider. 
Günümüzde maddi imkanların ve ulaşım vasıtalarının 
artmasıyla milyonu taşan hacı kâfılesinin, tavaf esnasında 
nefesleri keser derecede meydana getirdiği izdiham ve 
sıkışıklık, her hacıya, kadın ve 


erkeklerin ayrı ayrı tavaf yapmalarını ve hatta şeytan 
taşlamalarını sağlayacak bir formül bulunamaz mı? sorusunu 
sordurmaktadır. Daha Ashab devrinde duyulan bu ihtiyaç, 
gittikçe bir zaruret hâlini almaktadır. Meselenin üzerine 
ciddiyetle gidildiği takdirde bir çözüm bulunabileceği 
ümidindeyiz. 


4- Sebir dağı, Müzdelife"de büyük bir dağın adıdır. 
Müzdelife"den Mina"ya giderken sol kol üzerindedir. Me kk e 
civarında yedi ayrı dağın ismi Sebir'dir. 


5- Mücavir, mükim demektir. Ancak, burada bir nevi i"tikaf 
demektir, iki çeşittir: Gece ve gündüz mücâvereti; sadece 
gündüz mücavereti. İbnu Battal hadiste Harem bölgesinin 
her tarafında mücâveretin câiz olduğu hükmünü 
çıkarmıştır.6- Hadis, kadınların tavafta kendilerini belli 
etmeyecek bir kıyafete bürünmelerinin, geceleyin tavafı 
tercih etmelerinin, erkeklerden ayrı ve onların arkasından 
tavaf yapmalarının efdal olacağını göstermektedir.” 221 
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1 . ( 1386 )- Ebu's-Sefer Saîd İbnu Muhammed anlatıyor: 
"İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'ı işittim, diyordu ki: "Ey 
insanlar, size söyleyeceğimi benden dinleyin, (bilahare) 
söyleyeceklerinizi de bana dinletin." "İbnu Abbâs şöyle dedi, 
İbnu Abbas böyle dedi" diye kafadan atmayın. Beytullah"ı 
kim tavaf edecekse Hıcr"m gerisinden tavaf etsin. Oraya 
"Hatim" demeyin. Zira cahiliye devrinde kişi yemin edip 
kamçısını veya ayakkabısının tekini yahut yayını atardı." 
(Buhâri, Menakıbu"l-Ensar 26.1 mfll 


AÇIKLAMA: 


1- İbnu Hacer"in açıklamasına göre, İbnu Abbas (radıyallahu 
anhümâ) ilk cümlesinde: "Beni dinleyip, anladığınızı bir 
tekrar edin, sözlerimden ne anladığınızı bir göreyim" demek 
istemiştir. Sanki İbnu Abbâs, halkın kendi söylediklerini 
eksik, fazla anlayıp sonra da bunu kendisine nisbet ederek - 
hiç söylemediği şeyleri- rivâyet etmelerinde endişe 


duymaktadır. Ve: "İyi dinleyin, tam ve eksiksiz zaptedin, 
iyice kavramadan "İbnu Abbas şöyle söyledi" demeye 
kalkmayınl" demek istediler. 


2- İbnu Abbas, Hıcr"ın gerisinden yürümelerini söylüyor. Hıcr, 
daha önceleri de belirtildiği üzere, Kâbe'nin rükn-i Iraki ile 
rükn-i Şami arasını teşkil eden kuzeybatı duvarının 
karşısında, yarım daire şeklinde, 1 metrekadar 
yüksekliğindeki duvarın içinde kalan kısımdır. Burası 
Kâbe'nin içinden sayılır. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a nübüvvet gelmezden önce yapılan tâmir 
sırasında, malzeme yetmediği için duvarın dışında 
bırakılmıştır. Нисг" ihâta eden yarım daire şeklindeki duvara 
Hatim denir. 


3- İbnu Abbas, Hıcr'a, "hatim" denmemesini tenbih ederken - 
Said İbnu Mansür'un rivayetine göre- bir zât: "Hatim nedir?" 
diye sorar. İbnu Abbas: "O hatim değildir..."der. Ebu 
Nuaym'm Müstahrec'inde yer alan rivayette, İbnu Abbâs 
şöyle devam eder: "Cahiliye insanları onu (Hıcr'ı) hatim diye 
isimlendiriyorlardı. İçerisinde Kureyş'in putları vardı..." 


Bir başka rivayette, "...Cahiliyeden biri yemin etmek isterse, 
değneğini koyar yemin ederdi, kim tavaf edecekse 
gerisinden etsin" der. 


Hülasa mana şu oluyor: Cahiliye insanları birbirleriyle 
yeminleşecekleri zaman, yemin eden kimse bir kamçı veya 
ayakkabı teki veya yay veya bir değnek atar, bunu yeminine 
işaret kılardı. Bu sebeple oraya hatim adını verdiler, çünkü 
orada eşyalar çürürdü. Buraya "hatim" denmesi ile ilgili 
başka tahminler de yapılmıştır. Buna göre, zâlimlere orada 
beddua edilmesi, orada edilen duanın kabul görerek zâlimi 
helak etmesi sebebiyledir. Bir başka tahmine göre oraya 
"hatim" denmesi, buranın Beytullah'tan ayrılması, 
koparılması, duvarının yarım kalması sebebiyledir. Bir başka 


görüşe göre, burada dua için, fazla izdiham yaparak 
insanların birbirlerini ezmelerinden dolayı "hatim" denmiştir. 
Başka tahminler de ileri sürülmüştür. 


Hatim kelimesi kırma, ezmek, parçalamak mânasını taşıyan 
bir kökten gelir.Ibnu Hacer der ki: " 


İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'m yaptığı açıklama, bu 
söylenenlerin pekçoğunu reddetmede yeterli bir delildir." 1 
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1 . ( 1387 )- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ne 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ne de Ashabı Kiram 
(radıyallahu anhüm)" Safa ile M e it e arasında birden fazla 
tavafda bulunmadı, bu da ilk defa yaptıkları tavaf idi." (Ebu 
Davud, Menasik 54, (1895), Nesaf, Hacc 182, (5, 244), 
Müslim, Hacc 140, (1215) İbnu Mâce, Menasik (2972). 


AÇIKLAMA: 


1- Burada Safa ve Merve arasındaki "tavaftan maksad 
"sa"y"dir. 


2- Görüldüğü üzere bu hadis, haccla birlikte umre de 
yapmak isteyenlerin, hem hacc ve hem de umre için bir kere 
sa"y etmelerinin yeterli olduğunu ifade etmektedir. Daha 
önce de geçtiği üzere Hz. Peygamber (aleyhissalatu 


vesselâm) ve ashabından bir kısmı hacc-ı kıran yapmış idi. 
Diğer bir kısmı da hacc-ı temettü yapmış idi. Hacc-ı kıran 
yapanlar, umre tavafından sonra sa'y yapınca, ifaza tavafı 
sırasında sa'y yapmazlar. 


Nevevi sadedinde olduğumuz hadisin hacc-ı kıran 
yapanlarla ilgili olduğunu, hacc-ı temettü yapan Ashab'm iki 
sa'y yaptıklarını, birinci sa'y ilk gelindiği gün umre için, 
ikinci sa'y de hacc tavafıyla birlikte hacc için olduğunu ve 
bu İkincinin yevm-i nahirde edâ edildiğini belirtir. Ayrıca der 
ki: "Bu hadis hacc-ı kıran yapanlara İfâza için bir tavaf ve bir 
sa'y gerektiğine hükmeden Şafii ve etbama açık bir delildir, 
İbnu Ömer, Cabir, Hz. Aişe, Tâvus, Atâ, Haşan Basri, Mücahid, 
İmam Mâlik, İbnu"lMacesun, Ahmed, İshak, Dâvud ve İbn"l- 
Münzir de böyle hükmetmişlerdir." 


Ulemadan bir diğer grup hacc-ı kırân yapanlara da iki tavaf 
ve iki sa'y gerektiğine hükmetmiştir. Ebü Hanife, Şâ'bi, 
Nehaf, Câbir İbnu Zeyd, Abdurrahman İbnu"l-Esved, Sevri, 
Haşan İbnu Sâlih, iki rivayetten birinde Ahmed İbnu Hanbel 
(rahimehumullah) bu görüştedir. Ashab'tan Hz. Ali ve İbnu 
Mes'ud (radıyallahu anhümâ)'un dahi bu görüşte oldukları 
rivayet edilmiştir. 


Üçüncü bir görüşe göre, hacc-ı kıran yapsın, hacc-ı temettü 
yapsın, her iki çeşit hacıya da bir tavaf bir sa'y gerekir. Bu 
hadisin zâhiri de bunu ifâde etmektedir. Ahmed İbnu 
Hanbel'in, -oğlundan gelen bir rivayette- böyle hükmettiği 
bilinir. 


Bu mevzuya daha önce de temas edilmiştir (1285 numaralı 
hadise bak.) 1 ^1 
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2.( 1388 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Kâbe'yi başına yular 
veya başka bir şey takılmış halde tavaf eden bir adam 
gömüştü. Hemen yuları koparıp attı." (Buhâri, Hacc, 65, 66, 
Eyman ve"n-Nüzür 31, Ebu Dâvud, Eyman ve 'n-Nüzür 23, 
(3302); Nesai, Hacc 186, (5, 221-222), Eymân ve'n-Nüzür 
30, (7, 18).) 


Bir başka rivayette şöyle denmiştir "...burnuna geçirilmiş bir 
halka ile birisini yeden bir adam görmüştü, derhal halkayı 
kopardı ve adama: "elinden tutarak yed!" diye emretti. 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin Nesai"de gelen vechinde böyle eziyetle kendini 
yeddimıreye nezretmiş olduğu belirtilir. 


2- Hadiste geçen zimam kelimesi yular demektir ve kolayca 
yedmek için hayvana takılır. İnsanın yularlanması büyük 
hakaret olur, kişinin kendi kendine takması, nefsini 
alçaltmaya yönelik bir davranıştır. 


Hadisin Buhâri'de gelen vechinde hizâme tabiri geçer. Bu 
yulardan öte bir yedme vasıtasıdır. Huysuz hayvanların 
kolayca yedilebilmesi için hayvanlara, burun deliklerini 
ayıran zara takılan ip vs. halkadır. İnsana bunun takılarak 
yedilmesi daha büyük bir hakaret, daha büyük tezlil ve 


tezellüldür. Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bu çeşit 
terbiyeyi, taabbiidü, tevazu ve tezellülü yasaklamıştır. 1 ^ 1 
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3.( 1389 )- İbnu Ebi Müleyke anlatıyor: "Hz. Ömer 
(radıyallahu anh), Beytullah"ı tavaf eden cüzzamlı bir kadın 
görmüştü, hemen: 


"Ey Allah Teâla'nm cariyesi, insanlara eza verme, sen evinde 
otursan kendin için daha hayırlı olurdul" dedi. Kadın (söz 
tutup) evinde oturdu. Hz. Ömer (radıyallahu anh)"in 
vefatından sonra bir adam kadına uğrayarak: 


"Seni haccdan yasaklayan kimse artık vefat etti, çık 
evindenl" dedi. Kadın adama şöyle cevap verdi: "Allah"a 
yemin olsun, ben ona sağken itaat edip, ölünce isyan edecek 
kimse değilim." (Muvatta, Hacc 250,(1,424).17 


AÇIKLAMA: 


Cüzzam hastalığı, vücuddan deri ve et parçalarının kopup 
dökülmesine sebep olan bir hastalıktır. Cüzzamlı hem 
manzarası, hem pis kokusu ve hem de bulaşma durumuyla 
başkalarını rahatsız edecektir. 


Hz. Ömer (radıyallahu anh) bu davranışıyla, insanlara 
rahatsızık verecek bir hastalığa mübtelâ olanların haccdan 
yasaklanabileceği prensibini va'zetmiştir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) soğan sarımsak kokanları mescide 


almaz, Baki'e kadar sürer çıkartırdı. Öyle ise, soğan 
sarmısakdan çok daha rahatsızlık verici ve umumi sağlığı 
tehdid edici durumlara haccda elbetteki müsaade edilemez. 
1751 
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4 .( 1390 )- Abdullah İbnu"s-Saib"in anlattığına göre, 
(yaşlanıp gözlerini kaybettiği vakit) İbnu Abbas (radıyallahu 
anhümâ)'a (tavaf sırasında) refakat edip, Hacerui-Esved'i 
takip eden (Haceru"l-Esved ile) kapı arasındaki kısımda 
(mültezem) durdurmuş bu sırada İbnu Abbâs (radıyallahu 
anhüma) kendisine: "Bana söylendiğine göre, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) işte burada namaz kılarmış" 
demiştir. Abdullah İbnu Sâib de "evet" demiş, bunun üzerine 
İbnu Abbâs, kalkıp orada namaz kılmıştır." (Ebu Dâvud, 
Menâsik 55; Nesâi, Hacc 133, (5, 221).10151 
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5 . ( 1391 )- İmam Mâlik'e ulaştığına göre, Sa'd İbnu Ebi 
Vakkas (radıyallahu anh), mürâhık (yani zaman bakımından 
daralmış, vakfeyi kaçırma endişesine düşmüş) olarak 
Mekke'ye gelince, Beytullah"la Safa ve Merve'yi tavaftan 
önce, Arafat'a çıkar, Arafat"tan döndükten sonra tavafını ifa 
ederdi." (Muvatta, Насс 125,(1,371).17 


AÇIKLAMA: 


Burada, Sa'd İbnu Ebi Vakkâs'm tatbikatından verilen 
örnekle şu hüküm belirtiliyor: 


Bir kimse hacc için Mekke'ye geldiği zaman vakti daralmış 
ise, kudüm tavafını terkedip Arafat'taki vakfeye yetişir. Vakfe 
haccm farzıdır, onu kaçıran o yıl haccı kaçırmış olur. Ama 
kudüm tavafı farz değildir sünnettir, yapamayandan sakıt 
olur ve herhangi bir şey gerekmez. 


Arafat'tan sonra Ifa edilen tavaf, artık kudüm tavafı olmaz, 
farz olan ifâza tavafı olur. Kudüm tavafı sakıt olur. 1 ^ 
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6. (1392)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Beytullah'ı tavaf 
etmek, Safâ ve Merve arasında sa'yetmek ve şeytan 
taşlamak Allah'ı zikretmek için emredilmiştir." [Ebu Dâvud, 
Menâsik 51, (1888); Tirmizi, Hacc 64, (902).J (4211 


AÇIKLAMA: 


Aliyyu'i-Kâri, bu hadisi şöyle açıklar: "Yani bu sayılan 
mübarek yerlerde Allah'ı zikretmek için onlar menâsik 
kılınmıştır. Sakın ha gafil olunmaya! Beytullah'm etrafında 
tavaf ve vakfeler dua için emredilmiştir. Zira, bu iki yerde 
yapılan ibâdetler parlaktır. Şeytan taşlama ile Safâ ile Mere 
arasında sa'y de, Allah'ı zikretmek için sünnet kılınmıştır. 
Yani atılan her taşla birlikte tekbir getirmek sünnettir, sa'y 
sırasında da dualar sünnettir." 171 
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1. (1393)- Abdullah İbnu Saib anlatıyor: "Safa ile Merve 
arasındaki tavaf sırasında Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"m şöyle dua ettiğini işittim: 


"Rabbimiz bize dünyada hayır ver, ahirette de hayır ver ve 
bizi ateş azabından koru." (Ebu Dâvud, Menâsik 52, (1892).1 
14231 


AÇIKLAMA: 


Bu dua Kur'ân'da gelen dualardandır (Bakara 201). Bu, cami 
bir duadır. Zira Allah'tan hem dünyada hem ahirette hasen 
istenmektedir. Hasen güzel ve hayır mânalarına gelir. Yani 
istenen şey belli muayyen bir hasen olmadığı için, bunun 
içerisine bütün hasenler, hayırlar, iyi olan şeyler eksiksiz 
girer. Alimler "dünyadaki hasen"le ilim, amel, afıyet, af, rızk, 
temiz hayat, kanaat, sâlih evlat vs. akla gelebilecek bütün 
hayırlı şeylerin kastedildiğini, "ahiretteki hasen"le de 
mağfiret, cennet, yüksek dereceler, peygamberlere 
mürafakat, rıza, rü'yet (Allah'ın cemalini görmek), lika 
(Allah'a kavuşmak) vs. uhrevi füyüzatm kastedildiğini 
söylerler. 


"Ateşin azabından korunma" talebiyle de cehennemin 
yakması, dondurması, zehiri, açlığı, susuzluğu, pis kokusu, 
darlığı, akrebleri, yılanları gibi nasslarda gelen her çeşit 
azabından korunma taleb edilmiş olmaktadır. 


Mü'min, duaların makbul olduğu o mübârek yerlerde bu 
çeşit cami dualarla dua etmeli, dünyevi, maddi, müşahhas, 
fani şeyleri taleb ederek vaktini heder etmemelidir. 1 ^ 
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2 . ( 1394 )- Маһ 1 (rahimehullah)'nin anlattığına göre, İbnu 
Omer (radıyallahu anhümal)"i Safâ tepesi üzerinde şöyle dua 
ederken işitmiştir: 


"Ey Allah'ım, Kitab-ı Miibin'inde: "Bana dua edin size icâbet 
edeyim!" (Gâfır 60) diyorsun, sen sözünden dönmezsin. Ben 
şimdi senden istiyorum: Bana hidayet verip İslâm'ı nasib 
ettin, onu geri alma. Son nefesimi Müslüman olarak vermemi 
nasib et" (Amin). (Muvatta.Hacc 128, (1, 372-373).1 


Ya Rabb, aynı duayı biz de yapıyoruz, kabül etl 
Rezin şunu ilave etmiştir: "(İbnu Ömer), üç kere tekbir getirir 
ve şöyle derdi: "Allah"tan başka ilah yoktur, O tekdir, O"nun 


ortağı yoktur, mülk O'nundur, bütün hamdler O'na âittir, O 
her şeye kâdirdir.” Bunu da yedi kere tekrarlardı. 


Merve'de de, her şavtta aynı şeyleri tekrar ederdi. TRezin"in 


bu ilâvesi de Muvatta'nm aynı babmdadır (127. hadis) 
14221 
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3 .( 1395 )- Rezin'in bir rivayetinde şöyle denir: "Bu yirmi 
bir tekbir, yedi tehlil eder. Bunlar arasında da dua eder, 
Allah"tan ister, sonra (tepeden inmeye başlar), vadinin 
tabanına (şimdilerde Yeşil Sütunlara) varınca koşmaya 
başlar, buradan çıkıncaya kadar koşar, Merve yamacına 
varınca normal yürümeye devam eder. Tepeye, zirveye çıkar, 
orada durup, Safa"da yaptıklarını aynen tekrar ederdi. Bunu 
yedi kere tekrarlar ve böylece sa"yini tamamlamış olurdu." 
14221 
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4 .( 1396 )- Hz.Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) Safa tepesinde durduğu zaman üç 
kere tekbir getirip sonra: Allah"tan başka ilah yoktur. O 
tekdir, O"nun ortağı yoktur, mülk O"nundur, hamd O"na 
aittir, O herşeye kadirdir" derdi. Ve bunu üç sefer tekrar 
eder, dua okurdu. Aynı şeyi Merve tepesinde de yapardı." 

| Muvatta, Hacc 127, (1, 372), Müslim, Насс 147, (1218), Ebu 
Davud, Menâsik 57, (1908); İbnu Mâce, Menâsik 84, (3074).) 
14221 
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5. (1397)- İbnu Şihab anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu 
anhüma), Beytullah”ı tavaf ederken telbiye getirmezdi.” 


(Muvatta, Насс 47, (1, 338).1 
AÇIKLAMA 


Zürkanf, bu hususta şu açıklamayı sunar: “İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümal)”in tavaf sırasında telbiye getirmemesi, 
bunun meşrü olmamasmdandır. 


Bu sebeple oğlu Sâlim de tavafta telbiyeyi mekruh 
addetmiştir. İbnu Uyeyne der ki: "Kendisine ihtida edilip 
uyutanlardan Atâ İbnu's-Sâib hâriç hiç kimsenin Beytullah'm 
etrafında telbiye getirdiğini görmedim." с̧аһи hazretleri ve 
Ahmed İbnu Hanbel sessizce telbiye getirmeyi câiz 
bulmuşlardır. Ancak Rebfa tavaf edince telbiye getirirdi." 


Hanelilere göre, telbiye, Zilhicce'nin 10'uncu günü (yâni 
bayramın birinci günü) şeytana ilk taşın atılmasına kadar 


devam eder, o zaman bırakılır. 

ÜÇÜNCÜ FASIL 

BEYTULLAH'A GİRİŞ 
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1 . ( 1398 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resúlullah (aleyhissalatu vesselam) mesrúr bir halde 
yanımdan çıkmıştı, sonra üzüntülü olarak geri döndü. Dedi 
ki: 


"Kâbe'ye girdim. Ancak pişman oldum, yaptığım bu işi geri 
getirebilseydim, girmezdim. Ummetime meşakkat vermiş 
olmaktan korkuyorum." 1 ^ 21 
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2 . ( 1399 )- Tirmizi'de şöyle denir: "... Yapmamış olmayı 
temenni ettim. Zira, kendimden sonra ümmetimi yormus 
olmaktan korkuyorum." (Ebu Dâvud, Menâsik 95, (2029), 
Tirmizi, Hacc 45, (873); İbnu Mâce, Menâsik 79,(3063).i 1 ^ 


AÇIKLAMA: 
1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Yaptığım bu işi geri 


getirebilseydim" cümlesiyle: "Bu işi yaptıktan sonra 
öğrendiğim şeyi, yapmazdan önce bilseydim kesinlikle 


Kâbe'ye girmezdim" demek istemiş ve bu ifade ile 
pişmanlığını ortaya koymuştur. 


Tirmizi'de bu endişe daha açık ifâde edilmiştir: Mesrür çıktığı 
halde, yanma üzgün dönmüş olan Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'tan Hz. Aişe, bu kederin sebebini sorar ve şu 
cevabı alır: "Kâbe'ye girdim. Sonra girmemiş olmayı temenni 
ettim. Şimdi ben, kendimden sonra gelecek ümmeti yormuş 
olmaktan korkuyorum." Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m bu üzüntüsü, ümmetin, Kâbe'yi hac 
menasikinden zannederek, mâruz kalacağı imkânsızlıklar ve 
bunun ümmette hâsıl edeceği keder sebebiyledir, denmiştir. 


2- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in Kâbe'ye ne 
zaman girdiği ihtilaflıdır. Bir kısım alimler, kesin bir üslübla 
sadece Fetih senesinde girdiğini söyler. Ancak Şevkâni, 
Neylü"l-Evtar"da: "Bu hadis, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m Fetih senesi dışında Beytullah'a girdiğinin 
delilidir, çünkü Fetih yılında Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) 
beraberinde değildi" der. "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) Medine'ye dönünce Hz. Aişe'ye anlatmış olabilir" 
diye bu durum te'vil edilmişse de, bariz şekilde tekellüflü 
bulunduğu için kabul görmemiştir. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m umre sırasında 
Kâbe'ye girmediği kesinlik kazanan bir husustur. Bazı 
alimlere göre Veda haccı sırasında girmiş olması daha 
kuvvetle muhtemeldir. Beyhaki buna kânidir. 1408 numaralı 
hadiste daha fazla açıklama gelecek. 


3- Cumhur bu hadisten şu hükmü çıkarmıştır: "Kâbe'ye 
girmek haccm menâsikinden değildir." 


Ancak Kurtubi, Kâbe'ye girmeyi haccm menâsikinden 
addeden âlimlerden bahsetmektedir. Her hâl u kârda 


Kabe"ye girmenin müstehab olduğu kabül edilmiştir. Buna 
delil olarak Ibnu Huzeyme"nin 


kaydettiği şu hadis gösterilir: 
i) 
d c-441 JA3 "Beytullah"a giren, bir 


cennete girmiş olur ve mağfirete uğramış (günahlar 
affedilmiş) olarak çıkar." Kabe"ye girmenin müstehablığma 
başka delil ve karineler de gösterilmiştir. 


Not: Bu mevzu ile ilgili geniş açıklamayı 1408'de yapacağız. 
1 N 
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3. ( 1400 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), beraberinde Usâme 
İbnu Zeyd, Bilâl, Osman İbnu Talha (radıyallahu anhümâ) 
olduğu halde hep beraber girip kapıyı kapadılar. Açtıkları 
zaman içeri ilk giren ben oldum. Bilal'le karşılaştım ve 
hemen Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Kâbe'nin 
içerisinde namaz kılıp kılmadığını sordum. 


"Evet" dedi, "iki Yemâni direk arasında." Kaç rek'at kıldığını 
sormayı unuttum." 


Not: 1400-1408 arasındaki hadislerin kaynaklarını 1408'nin 
sonunda toptan vereceğiz. 1 ^ 
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4 . ( 1401 )- Bir rivayette geldiğine göre (İbnu Ömer) şöyle 
demiştir: "Çıktığı zaman Bilal (radıyallahu anh)"e sordum: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) içerde ne yaptı?" 
Cevaben: 


"İki direği sağma, birini de soluna aldı, üç direği de arkasına 
aldı. -O zaman Beytullah"ta altı direk vardı- sonra namaz 
kıldı." 1 ^ 31 
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5.( 1402 )- Bir rivayette şöyle gelmiştir: "Beytullah"a girdiği 
zaman soluna gelen iki direk arasında iki rek'at namaz kıldı. 
Sonra çıktı ve Kâbe'nin önünde iki rek'at namaz kıldı." 1^ 1 
ya”lüi i 3*3 rij aji A3 L 1 ^ip^*j3)4^[iSy~'<_3j-6. 


6 .( 1403 )- Müslim'in bir diğer rivayetinde şöyle gelmiştir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Fetih senesi, devesi 
Kasva"nm üzerinde olduğu halde ilerledi, terkisinde de 
Üsâme (radıyallahu anh) vardı. ” (435) 


“LıilL ; JUI aAlls jUip İp S jlpbj “-lil (471 <3j -7. 


# Ji ^ oij) isLpt* ji» 3^ diçfli ili 3337" ji hi) : jil» 
ji cjU “si ji 


1 1:0, 4-4.V << 


. o 


7 .( 1404 )- Bir diğer rivayette şöyle denmiştir: 


" .Üsâme'ye ait bir devenin üzerinde (gelip) Kâbe'nin 
avlusunda deveyi ıhdı. Sonra, Osman Ibnu Talha (radıyallahu 
anh)'yı çağırdı ve: 


"Kâbe'nin anahtarını bana ver!" dedi. Osman annesine 
koştu. Ancak kadın vermekten imtina etti. Osman 
(radıyallahu anh): 


"Allah'a kasem olsun ya derhal verirsin veya şu kılmcım 
belimden hemen çıkacaktır! "diye kükredi. Bunun üzerine 
kadın anahtarı Osman'a hemen verdi, o da Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a getirip teslim etti. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Kâbe'yi açtı..." Devamını önceki 
rivayetteki gibi zikretti. 1 ^ 
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8 .( 1405 )- Yine Müslim'de kaydedilen bir rivayette, İbnu 
Abbas (radıyallahu anhümâ) şunu söyler: "Sizler Kâbe'yi 
tavafla emrolundunuz, içine girmekle değil." Ve der ki: 
"Üsâme (radıyallahu anh) bana, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m, Beytullah'a girdiği zaman her tarafında dua 
ettiğini, dışarı çıkıncaya kadar namaz kılmadığını, çıkınca 
Beytullah'm önünde (kapısına yakın yerde) iki rek'at kılıp: 
"Bu (Beyt), kıbledir" dediğini haber verdi. "7221 
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9 . ( 1406 )- Buhari'nin bir diğer rivayetinde şöyle denmiştir. 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Kâbe'ye girdi. İçeride 
altı direk vardı. Her bir direğin yanında bir miktar durdu, dua 
etti, ama namaz 


kılmadı." 1438) 
e (8747 I—kU- 37 <3 upj.10. 


10 . ( 1407 )- Nesai'de şöyle denmiştir: "Kâbe'ye girdi ve her 
tarafında tesbihde bulundu. Namaz kılmadan çıktı. 
Makâm'm gerisinde iki rek'at namaz kıldı. 
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11. ( 1408 )- Nesaf"nin bir diğer rivâyeti şöyle: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)l Kâbe'ye girdi, ilerledi. Kapıya 
yakın bulunan iki sütunun arasına gelince oturdu. Allah'a 
hamd ve senada bulundu. Sonra kalkıp Kâbe'nin arka 
cihetinden karşısına gelen kısma kadar yürüdü. Alnını ve 
yanağını sürdü. Allah'a hamd u senada bulundu, dua ve 
istiğfar etti. Sonra Kâbe'nin her bir köşesine gitti ve her 
birini tekbir, tehlil, teşbih ve Allah Teâla'ya senâ, dua ve 
istiğfarla karşıladı.Sonra çıkıp, Beytullah'm ön yüzünde iki 


rek"at namaz kıldı. Namazdan çıkınca: "Bu (Beyt), kıbledir" 
dedi." [Buhàári, Насс 51, 52, 54, Megazi 77, 48, Salât 30,81, 
96, Teheccüt 25, Cihad 127, Müslim, Hacc 388-397 (1329- 
1332), Muvatta, Hacc 193, (1, 398); Ebu Dâvud, Menâsik 93, 
(2023); Nesai, Mesacid 5, (2, 33-34), Насс 126, 127, 131, 
139 (5, 216-221), Kıble 6, (5, 217).17 


AÇIKLAMA: 


1- Son on bir hadisin hepsi Resülullah (aleyhissalatu 
vesselanfl"m Kâbe'ye girişi, onu ziyaret şekli, içerisinde 
namaz kılıp kılmadığı, nerelerde hangi duaları nasıl yaptığı 
gibi birbirini tamamlayan 


teferruat meselelerle ilgilidir. Bu meselelerin her birisiyle 
ilgili âlimlerin farklı değerlendirmeleri olmuştur. Burada 
mühimlerine muhtasaran temas edeceğiz. 1 ^ 


1) KÂBE'YE RESULULLAH (aleyhissalâtu vesselam) NE 
ZAMAN GIRDI? 


Bu meselede üç ihtimal mevzubahis olmuştur: 
1 - Umretu'lkaza'da, 

2- Fetih sirasinda, 

3- Veda hacci sırasında. 


Umretü"lkaza"da girmiş olma ihtimali son derece zayıf kabül 
edilerek bunun üzerinde fazla durulmamıştır. "Çünkü, denir, 
o zaman Kabe putlarla dolu idi. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm) putun olduğu yere girmez, zira putun bulunduğu 
yere melek girmeyeceğinden yalnız kalacaktı. Halbuki 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) meleklerden ayrı 
kalmaya tahammül edemezdi. Ayrıca, Mekke"de üç günlük 
kalma, Hudeybiye antlaşmasında yer alan şart gereği idi. 


Kabe"ye girme hususunda antlaşmada şart yoktur." Böyle bir 
şart koşsa müşrikler antlaşmaya yanaşmayabilirdi. Bu 
sebeple koymamış olabilir" denmiştir. 


2- Fetih günü girmiş olma ihtimali: Bu kuvvetli bir ihtimaldir. 
Bunu tasrih eden sahih rivayetler var. İbnu Hacer, 1403 ve 
1404 numarada kaydedilen hadislerin sarahatine dayanarak 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Fetih sırasında 
Kâbe'ye girdiğine hükmeder. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m Kâbe'nin anahtarını istediği Osman İbnu Talha - 
ki hakkında genişçe bilgi sunacağız cahiliye devrinden beri 
Kâbe'nin perdedarlığım yapan kimsedir. 


3- Veda haccmda girmiş olma ihtimâli: Beyhaki ve bir kısım 
alimler buna hükmederler. 1398 numarada Hz. Aişe'den 
kaydedilen rivayet de buna delildir. Ancak Fetih günü 
girdiğini söyleyenler, bu hadisi şöyle te'vil ederler: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Hz. Aişe'ye, odurumu 
Medine'ye döndüğü vakit anlatmış olabilir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m Kâbe'ye Veda haccmda girdiğini 
söyleyenlerden bir kısmı, "Kâbe'ye girme"nin hacc 
menâsikinden olduğunu ifade etmişlerdir. Ancak bu görüş 
pek taraftar bulmamıştır. Buhâri, İbnu Ömer'in çok hacc 
yaptığı halde Kâbe'ye girmediğine dair rivayeti kaydederek 
bunu reddedenler arasında yer alır. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m Kâbe'ye girmesiyle ilgili hâdiseyi rivâyet 
edenlerin en meşhuru ve üstelik sünnete uymada titizliğiyle 
tanınmış olan İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)' in pekçok 
hacc yapmasına rağmen Kâbe'ye girmemiş olması, Buhâri 
için, bunun menâsikten olmadığı hususuna yeterli bir delil 
olmuştur. 


4- Fetih ve hacc sırasında girme ihtimali: Rivâyetlerdeki 
ihtilafı te'lif edici bir grup âlim bu görüşü ileri sürmüştür. Bu 
te'vil az sonra temas edeceğimiz bir başka ihtilafı da ortadan 
kaldıracaktır. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Kâbe'nin 


içinde namaz kıldı mı, kılmadı mı? Buhâri şârihlerinden 
Mühelleb"in yorumuna göre: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm) Kâbe'ye bir kere Fetih yılında girmiş ve iki rek'at 
namaz kılmıştır, bir kere de Veda haccı sırasında girmiştir ve 
bu girişte namaz kılmamıştır. İbnu Hibbân da: "Bana, bu iki 
rivayeti cem etme hususunda en uygun geleni, iki haberin 
iki ayrı vakitte cereyan eden vak'a Не ilgili olduğuna 
hükmetmektir" demiştir. 


Bu te'life Nevevi itiraz ederek: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)' m Veda haccmda değil, Fetih sırasında Kâbe'ye 
girmiş bulunduğu hususunda ihtilâf yok" der. 


Bu konuyla ilgili farklı görüşleri delilleriyle birlikte kaydeden 
İbnu Hacer, kesin bir tavır takınarak herhangi birini tercih 
etmez. Ancak hadisten çıkarılan fevâid kısmında: "Kâbe'ye 
girmek müstehabdır" der.” 


2) KÂBE'NİN İÇİNDE NAMAZ 


Üzerinde durduğumuz mevzuun teferruatlı ve ihtilâflı 
noktalarından biri Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
içeride namaz kılıp kılmadığı meselesidir. Zira, yukarıda 
kaydedilen hadislerden bir kısmında (1400-1401-1402) 
Bilal-i Habeşi (radıyallahu anh) Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m içeride iki rek'at namaz kıldığını söylerken, bir 
kısmında (1405-1406-1407-1408) Üsâme İbnu Zeyd 
(radıyallahu anhümâ), Kâbe' nin içinde 
Resülullah(aleyhissalâtu vesselâm)'m namaz kılmadığını 
söylemektedir. 


Şârih İbnu Hacer'in dikkat çektiği daha enteresan bir 
duruma göre, Kâbe'nin içinde Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m namaz kılmadığını söyleyen Üsâme 
(radıyallahu anh)'den İbnu Ömer'in 


yaptığı bir rivayette -ki bu rivayet Ahmed İbnu Hanbel"in 
Müsned"inde gelmiştir- Usame, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"m içeride namaz kıldığını söylemiştir. 


Görüldüğü üzere, sahih hadisler bu mevzuda ihtilaf ederler. 
İslam âlimleri bu rivayetleri birkaç noktadan te'lif ve izaha 
kavuştururlar. Denir ki: 


1) Hz. Bilâl (radıyallahu anh)'in rivayeti isbat edici olması 
sebebiyle tercih edilme şansını elde tutar. Çünkü, umumi 
kâidedir, iki rivâyet nefy ve isbat hususlarında ihtilaflı 
olurlarsa isbat edicinin tercih edilmesi esastır. 


2) Bilal'in rivayetlerinde ihtilâf olmadığı halde Üsâme'nin 
rivayetleri ihtilâflıdır. Belirtildiği üzere İbnu Ömer, 
Üsâme'nin: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Kâbe'de 
namaz kıldı" dediğini rivayet etmiştir. 


3) Nevevi her iki rivâyeti şöyle bir te'life kavuşturur: "Bunlar 
Kâbe'ye girdikleri zaman dua ile meşgul oldular. Bu esnâda 
Üsâme (radıyallahu anh), Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ı dua ederken gördü. Üsame kendisi dua ile bir 
köşede meşgul olurken, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
bir başka yerde iki rek'at namaz kıldı. Bu esnada Bilal, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı yakınında olduğu için 
gördü, Üsâme ise uzaklığı ve dua ile meşguliyeti sebebiyle 
görmedi. Zira kapının kapalı oluşu, içeride karanlık hâsıl 
etmişti. Ayrıca Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'le 
Üsâme arasına içerdeki sütunlar da perde yapmış olabilir. Bu 
sebeple zannma uyarak Hz. Üsame Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)' m namaz kıldığını inkar etmiş olabilir. Muhibbu"t- 
Taberi der ki: "Hz. Üsâme'nin, içeriye girdikten sonra, bir 
müddet için oradan ayrılmış olması, bu sebeple Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) namaz kılarken orada 
bulunmaması da muhtemeldir." 


Muhibbu't-Taberi'nin bu tevilini te"yid eden Ebu Davut et- 
Tayâlesi'nin kaydettiği bir rivayette, Hz. Üsame (radıyallahu 
anh) der ki: "Kâbe'de Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
yanma girdim. Orada bazı resimler gördü. Bir kova su istedi. 
Ben su getirdim. Onunla resimlerin üzerine vurup (onlar 
yıkadı)." 


Bu hususu te'yid eden başka rivayetler de var. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Kâbe'nin içinde 
namaz kılıp kılmaması ile ilgili ihtilâflı rivâyetleri, birini 
diğerine tercih etmeden te'lif eden de olmuştur: 


a) "Namaz kıldı" diyen rivâyetlerdeki salât kelimesi lügat 
manasında kullanılmıştır, yani dua etti demektir. "Namaz 
kılmadı" diyen rivayetlerde salât kelimesi ıstılahi mânadadır, 
yani "namaz" mânasmdadır. Bu te'vili "Kâbe'nin içinde farz 
olsun nafile olsun her çeşit namaz mekruhtur" diyenler 
tercih etmiştir. Ancak, bu te'vili, kılman namazların rek'at 
sayısından bahseden rivayetler (1402 numaralı hadis 
böyledir) reddeder. 


b) "Namaz kıldı" diyen rivayetlerde nafıle namaz, "namaz 

kılmadı" diyen rivayetlerde farz namaz kastedilmiş olabilir. 
Kurtubi bunu benimser. Esasen İmam Mâlik'in mezhebi de 
bu te'vili esas almıştır. 


c) "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Kâbe'ye iki kere 
girmiş, birinde namaz kılmış diğerinde kılmamış olabilir" 
denmiştir. Yukarıda temas ettiğimiz, iki sefer girmiş olma 
ihtimali üzerinde duranlar, "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) sadece Fetih günü Kâbe'ye girdi. Veda haccı 
sırasında girmedi" diyenlere: "Rivâyetler, Mekke fethi 
sırasında iki ayrı sefer girmiş olma ihtimâlini reddetmez" 
diye cevap vermişlerdir.” 331 


3) NAMAZIN YERİ VE ŞEKLİ 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m Kabe içinde namaz 
kıldığı umumiyetle kabul edilmiş, hatta, yeri ve şekli 
üzerinde bazı teferruata bile inilmiştir. Hemen belirtelim ki, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m nerede namaz kıldığı 
hususunda daha ziyâde İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) 
soru sormuştur. Çünkü kendisi, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'le birlikte içeri girenler arasında yoktur. 1400 
numaralı hadiste belirtildiği üzere Kâbe'ye Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'la birlikte, Üsâme, Bilâl, Osman -bir 
başka rivayette el-Fadl İbnu Abbas- (radıyallahu anhüm) 
girmiştir. 


Girince kapı örtülmüştür. 


Ezrâki'nin Me kk e üzerine yazdığı kitapta Hâlid İbnu Velid'in 
dışarıda kapının önünde bekleyerek halka karşı kapıyı 
koruduğu, tehâcümü önlediği belirtilir, 


Şu halde, rivayetlerin umumi manası, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Kâbe'den çıkınca, "Ben gençtim, 
üstelik güçlüydüm" diyen Abdullah İbnu Ömer'in, kalabalığı 
yararak en öne geçtiğini, böylece Kâbe'ye ilk giren olduğu 
belirtilir. İlk işi Hz. Bilal'e Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m namaz kılıp kılmadığını, kıldığını öğrenince de 
nerede kıldığını sormak olmuş, ama heyecandan olacak, kaç 
rek'at kıldığını sormayı unutmuştur. Bazı rivayetlerde bunu 
unuttuğunu sarih olarak ifade 


eder. Namaz kıldığı yeri sorması, hemen orada namaz kılmak 
düşüncesinden ileri gelir. Zira Ibnu Ömer'in kanaatince 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m namaz kıldığı nokta, 
Kâbe'nin en mukaddes yeridir, orada namaz kılmakla hem 
sünnete uyacak, hem de daha faziletli ve sevablı bir ibadet 
yapmış olacaktır.Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
namaz kıldığı yeri belirleyen rivayetler, o sıradaki Kâbe'nin 


içi hakkında bilgi verir: Kabe"nin içinde üçerli iki dizi halinde 
altı sütün mevuttur. Resülullah (aleyhissalatu vesselam), 
öndeki dizide iki sütun arasında, karşı duvardan 3 zira" 
(kadar) mesafede duvarla kendi arasında herhangi bir sütre 
bulunmaksızın iki rek"at namaz kılmıştır. Namaz kıldığı yerde 
kırmızı mermer taşı mevcuttur. 


İbnu Hacer, Kâbe'yle ilgili bu çeşit tasvirlerin, İbnu"z-Zübeyr 
zamanındaki tahribinden önceye ait olduğunu belirtir. 
Abdullah İbnu "z-Zübeyr (radıyallahu anhümâ)'in kuşatılması 
sırasında Şam askerlerine atılan mancınık taşlarının 
isâbetiyle tahrib olan Kâbe'yi, İbnu'z-Zübeyr (radıyallahu 
anhümâ), Hz.İbrahim zamanında atılmış olan temellere 
kadar yıktırarak yeniden yaptırmıştır. 1 ^ 1 


4) KÂBE'DE NAMAZ CAİZ DEĞİL Mİ? 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in Kâbe'nin içinde 
namaz kılıp kılmadığı meselesi, âlimleri "Kâbe'de namaz caiz 
mi, değil mi" münâkaşasına götürmüştür. İbnu Abbâs'a göre 
Kâbe'nin dâhilinde namaz mutlak şekilde sahih değildir. 
Sebebi, insanların Kâbe'nin bâzı kısımlarına sırtlarını 
çevirmeleridir. Halbuki, O'na yüzleri çevirmek emredilmiştir. 
Bu emir, yüzü bir kısmına değil, tamamına çevirmek diye 
anlaşılmıştır. Mâlikilerin bazıları, Ehl-i Zâhir ve Taberi bu 
görüştedir. el-Mâziri: "Maliki mezhebinde meşhur olan, 
Kâbe'nin içinde farz namazın yasak olması ve kılındığı 
takdirde iâdesinin vâcib olmasıdır" der. Bazıları: "Aniden 
kılarsa iâde etmelidir" demiştir. 


Tirmizi, İmam Mâlik'in nafile kılmanın caiz olduğuna 
hükmettiğini belirtir. 


Nevevi, bazılarının Kâbe'nin içindeki namazın, 
dışmdakinden efdal olduğuna hükmettiğini nakleder. Ancak 
ulema, dışarda kılmanın efdaliyetinde ittifak ettiğine göre, 


ihtilaftı bir efdaliyetin, ittifaklı efdaliyete üstünlüğü kabüle 
karin görünmez. 


Cumhur, Kâbe'nin içinde namaz kılmayı müstehab 
addetmiştir. Bu hükme giderken dayanmış oldukları delili 
1398 numaralı hadiste kaydettik. 1 ^ 


5) KÂBE'NİN KAPISI NİÇİN KAPATILMIŞTI? 


Alimlerin ihtilâf ettiği bir husus da budur: Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Kâbe'ye girince kapısını niye 
kapattı? İbnu Battal, "Buradaki hikmet, halkın bu ziyareti 
görerek sünnet zannetmesini önlemekti" demiştir. Bu zayıf 
bir yorumdur. Çünkü, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
böyle bir şey düşünseydi yanındakilere de haber vermez, 
onlardan da gizli tutardı. Birkaç kişi için müstehap kılman 
bir amelin herkes hakkında müstehab olacağı açıktır. 


Kapatılmasının hikmeti hususunda farklı yorumlar 
getirilmiştir: 


* Kâbe'nin içerisinde her noktada namaz kılabilmek içindir. 
Çünkü kapıya yöneldiği zaman, karşısında Kâbe'den bir 
parça değil, semayı bulmuş olacaktı. 


* Hanelilere göre, açık halde de namaz caizdir. 


* Şafıiler Kâbe'nin kapısı açık olarak içinde namaz 
kılınabileceğini, ancak ne kadar alçak da olsa bir eşik 
bulunması gereğini söylemiştir. 


* Musalli boyunda, bineğin arka kısmı boyunda bir perde 
şartı koşanlar da olmuştur. 


* Kâbe'nin damında kılınacak namaz içinde de aynı farklı 
görüşler ileri sürülmüştür. 14461 


6) BAZI FEVAİD 


Bu rivâyetlerden, âlimler yukarıda söylenenlerden başka 
bazı faydalı inceliklere ve hükümlere dikkat çekerler: 


1 - Sahabinin sahabeden rivayeti var. 


2- Efdal olan varken, mefdülün taleb edilmesi ve onunla 
yetinme var. 


3- Haber-i vahid"in hüccet olması var. 


4- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'in sünneti öğrenme 
hususundaki hırsı ve bu husustaki fazileti var. 


5- Sahabe içerisinde faziletçe üstün olanların, her seferinde 
faziletçe üstün müşahedelere katılamadıkları görülüyor. Hz. 
Ebü Bekir, Hz. Ömer, Hz. Osman, Hz. Talha gibi büyüklerden 
hiçbiri Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Kâbe 
Ziyaretinde mevcut değiller. 


6- Münferid namazlarda mescidlerde sütunların gerisinde 
değil, aralarında da namaz kılmabilir. 


7- Mescidlerde kapı meşrudur, kapatılması câizdir. 


8- Önceden başkalarının geçme ihtimâli olma hallerinde 
sütre emri vardır. Zira Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) iki 
direk arasında durmuş, direklerden birinin gerisine geçerek 
sütre yapmamıştır. "Bunu, duvar yakın olduğu için (3 zira' 
kadar) yapmış olmalıdır" denmiştir. 


9- Namaz kılanın sütre dikme mesdfesi üç zira'dır, daha fazla 
olmamalıdır. Bâzı âlimler, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın Kâbe'de namaz kıldığı yerin kıble duvarından 
üç zira mesafede bulunduğunu haber veren rivâyeti bu 
meselede delil kılmıştır. 


10- Ulemanın "Mescidü"l-Haram"m Ötahiyyetu"lmescid"i 
tavaftır" sözü Kabe"nin içi hakkında değil, dışı hakkındadır. 
Zira Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) devesiyle 
gelip, ıhtırıp doğrudan Kâbe'ye girmiş ve orada iki rek'at 
tahiyyetü"lmescid namazı kılmıştır. Bu namaz, umumi 
tahiyyetü"lmescid olabileceği gibi, Kâbe'nin müstakil bir 
mescid olmasından mütevellid de olabilir. (Yani Kâbe 
çevresinden ayrı düşünülünce kâmil mânada el-Mescidü"l- 
Haram değildir, müstakil bir mesciddir. Bir başka ifâde ile 
çevresini teşkil eden Metaf, Makam, Rükn, Нисг, Zemzem 
Kuyusu müştemilatı ile bilikte el-Mescidü'l-Haram 
olmaktadır.) 


11 - Beytullah'm içinde namaz müstehabdır, ancak girmesi 
ile kimseye eziyet vermemek şartıyla. İbnu Abbâs'm: 
"Kâbe'ye girmenin hacda hiçbir ilgisi yoktur" dediği rivâyet 
edilmiştir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Kâbe'ye 
Mekke'nin fethedildiği zaman girdiğini söyleyenler 
açısından, bunun hacda hiçbir irtibatı olmayacağı açıktır, 
zira o zaman, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ihramsız 
idi. 


12- Bu rivayetler, "Gündüz nafılesi ikişer rek'at kılınır" 
diyenlere delildir. 


13- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m "Bu (Beyt) 
kıbledir" sözünü Hattâbi şöyle açıklamıştır: "Bu sözle, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Kıble meselesi, bu 
Beyt'e karşı dönmek hususunda kesinlik kazanmıştır, 
binaenaleyh kıyamete kadar kıbleyi kimse değiştiremez, 
neshedilemez, namazı hep buna karşı kılacaksınız" demek 
istemiştir. 


Bu sözle "Mescidü'l-Haram'da imamın yerini tayin etmiş 
olması da ihtimalden uzak değildir. Imam Kâbe'nin 
köşelerine ve etrafına değil, doğrudan doğruya cephesine 


karşı duracaktır. Namaz bir tarafında makbul ise de sünnet 
olan budur." 


Nevevi, üçüncü bir ihtimale daha dikkat çeker: Ona göre 
hadisin manası, "Kıble, bütün Harem bölgesi yahut Me kk e 
veya Kâbe'nin etrafındaki mescid değil, bizzat Kâbe'nin 
kendisidir" demektir. 1401 


7) OSMAN İBNU TALHA 


1404 numaralı hadiste -ki Müslim hadisidir- Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m Fetih günü Hz. Üsâme 
(radıyallahu anh) ile birlikte gelip Kâbe'nin önüne devesini 
ihip, Osman İbnu Talha'dan Kâbe'nin anahtarını istettiği 
belirtilir. 


Osman İbnu Talha Kimdir? 


Bu zat, Osman İbnu Talha İbni Ebi Talha (radıyallahu anh)'dır. 
Kureyşi'dir. el-Hacebi lakabını taşır. Bu lakab onun Kâbe ile 
ilgili bir hizmetinden gelir. Kâbe'nin perdedarlığım 
(Hicabetu'l-Kâbe) yapmakta ve anahtarını taşımaktadır. 
İstediği zaman anahtarı vermekten imtina eden annesinin 
adı Sülafe"dir, Ümmü Said de denir. 


Babası Talha, amcası Osman İbnu Ebi Talha, her ikisi de 
Uhud Savaşı'nda kâfir olarak öldürülmüştür. Osman'ı Hamza 
(radıyallahu anh), Talha'yı da Hz. Ali (radıyallahu anh) 
öldürmüştür. Yine Uhud'da Osman'ın Müsdfı, Cülas, Hâris, 
Kilâb isminde başka kardeşleri de öldürülmüştür, hepsi de 
kâfir olarak. Osman İbnu Talha, Hudeybiye Sulhünden sonra 
Hz. Hâlid İbnu Velid (radıyallahu anh) ile birlikte Müslüman 
olmuş, hicret ederek Medine'ye gelmiştir. Rivayete göre, 
Necâşi'nin yanından dönen Amr İbnu"l-As hicret etme 
niyetinde iken Osman'la karşılaşıp arkadaş olurlar ve 
beraberce Medine'ye gelirler. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) onları görünce: "Mekke ciğerparelerini size atıyor" 


diyerek bunların Mekke"nin en kıymetli eşhaslarından 
olduklarını ifade buyurur. 


Osman (radıyallahu anh) Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"la birlikte Medine"de ikamet eder, Mekke fethine 
katılır. Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Fetih günü, 
Kabe"nin anahtarını Osman"la 


amcasının oğlu Şeybe İbni Osman İbni Ebi Talha'ya verir ve: 
"Bunu ebedi olarak alm, sizden onu ancak zalim geri 
alabilir" buyurur. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m vefatından sonra 
Osman (radıyallahu anh) Mekke'ye gider. Hicri 42 yılında 
vefat edinceye kadar orada kalır. Mamafih Ecnâdin 
Savaşı'nda şehid olduğu da söylenir. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın, buna tevdi ettiği 
hicabet hizmeti (ki sidane de denir) cahiliye devrinden beri 
bu ailenin üzerinde olan bir hizmetti. Ailesine Hacebiyyün 
denir idi. Hicabet perdedaıiık hizmetidir, temizliği, nezareti, 
anahtarının taşınması hep buraya girer. Kâbe'nin anahtarını 
taşımak şerefli bir hizmetti. Hacibin izni olmadan kimse 
Beytullah'a giremezdi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
Fetih günü, Kâbe ile ilgili bütün hizmetleri ilga ettiğini 
duyurmuş, sikâyetu'lhacc (hacılara su verme) ile sidanetu"l- 
Beyt'i istisna etmiştir. 


Ulema demiştir ki: "Anahtarı onlardan almak hiç kimseye 
caiz olmaz. Bu hizmet, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
tarafından onlara tevdi edilmiş Kâbe'nin mütevelliliğidir. 
Ebedi olarak onlarda kalacaktır, kendilerinden sonra evlâtları 
onu deruhte edecektir. Bu işte kimse onlarla niza edemez, 
ortak da olamaz, yeter ki o nesil var olmaya, bu işe sâlih 
olmaya devam etsinler." 1 © 
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12 . ( 1409 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) (Mekke'ye) geldiği 
vakit içerisinde put olduğu için, Beytullah'a girmekten 
imtina etti (kaçındı). Onların çıkarılmalarını emretti. Hepsi 
de çıkarıldı. Hz. İbrahim ve Hz. İsmâil (aleyhimâsselam)'in 
ellerinde fal okları bulunan heykelleri de çıkarıldı. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) (bunu görünce): "Allah canlarını 
alsın! Allah'a kasem olsun, onlar da bilirler ki, Hz. İbrahim ve 
Hz. İsmâil (aleyhimâsselam) bu oklarla kısmet aramadılar." 
(Buhâri, Hacc 54, Enbiya 8, Megâzi 48; Ebu Dâvud, Hacc, 93, 
(2027).17 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"m Kâbe'ye girişi 
Mekke"nin fethinde mi oldu, Veda haccmda mı oldu, 
elimlerce münâkaşa edildiğini, bazıları, "Sadece Fetih günü", 
bazıları, "Sadece Veda haccı sırasında" derken, bazılarının 
"Her ikisinde de olabilir" dediğini, önceki rivayetin (1408 
numaralı hadis) açıklamasında izah etmiştik. Sadedinde 
olduğumuz rivayet, Fetih günü cereyan eden bir vak'ayı 
aksettirmiş olmalıdır. Zira Veda haccma kadar, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m Kâbe'de putların kalmasına 
müsamaha etmesi kabül edilemez. 


2- Rivayetler, Kâbe'de 360 putun mevcudiyetinden 
bahseder. Bu putların hepsi bütün Araplarca eşit şekilde 
takdis edilmiyordu. Bazı müşterek putlarla birlikte, her 


kabilenin kendine has putları da vardı. Kureyş" in en büyük 
putu Hübel adım taşıyor ve Kâbe'nin içinde bulunuyordu. 


Şu halde bu putlar arasında Arapların ecdâdları ve Kâbe'nin 
banisi bildikleri Hz. Ibrahim ve oğlu Hz. İsmâil 
(aleyhimâsselâm) de vardı. 


Bunların elindeki oklara gelince, bu yapacakları işleri tayin 
veya aralarındaki ihtilafları çözmede kur'a çekmeye 
yarıyordu. 


Şârihler bu mevzuda şu bilgileri verir: İbnu Cerir der ki: 
"Cahiliye Arapları, bir iş yapacakları zaman üç okla çekim 
yaparlardı. Okun birinde "Yap!" birinde "Yapma!", birinde de 
"Boş!" yazıyordu. 


Ferrâ ise şunu söyler: "Birinin üzerinde "Rabbim bana 
emretti." İkincide "Rabbim yasakladı!" üçüncüde de: "Boş!" 
yazıyordu." Bir kimse herhangi bir iş arzu edince, bu 
oklardan birini çeker, emreden ok çıkarsa yapar, yasaklayıcı 
olan çıkarsa terkeder, boş çıkarsa çekimi yenilerdi. İbnu 
İshak, 


bu okların, en büyük put olan Hübel"in yanında 
bulunduğunu, ihtilafa düştükleri meselelerde, onun yanında 
kur"a çekerek muhakeme olunup kur"a neyi gösterirse ona 
uyduklarını haber verir. Fal oklarına kuş tüyü takılmazdı. 


Hemen kaydedelim ki, bu oklara mürâcaat sadece ihtilâflı 
hallere mahsus değildi. Kaynaklar hususi işlerde de ferdlerin 
başvurduklarını tasrih eder. 


Said İbnu Cübeyr, bu okların beyaz çakıl taşı olduğunu, 
Mücahid, üzeri yazılı "taş" olduğunu belirtir. Keza Mücahid"in 
rivayetinde sefer, gazve, ticaret gibi her işlerinde bu fal 
taşlarına başvurup çekim yaptıkları belirtilir. Anlaşılan o ki, 
bu fal âletleri, Kâbe'de Hübel putunun yanında 


bulunanlardan farklıdır. Hatta Kabe"deki oklar bile farklıdır, 
bazılarının üzerinde "Yap!" yazarken, bazılarında aynı 
manaya gelen: "Rabbim bana emretti!" diye yazmaktadır. 
İbnu İshâk'm rivayetinde, bu okların Hübel'in yanında 
bulunduğu belirtilirken, sadedinde olduğumuz Buhâri 
rivayetinde, Hz. İbrahim ve Hz. İsmail (aleyhimâsselam)'in 
yanında da fal oklarının bulunduğu belirtilmektedir. Demek 
ki bu oklar, belki de başvurulacak meselenin vüs'atine, 
cinsine göre birçok çeşidi ihtiva etmektedir, her rivayet 
bunlardan birini aydınlatmaktadır. Nitekim İbnu Hacer, bu 
mevzuda gelen rivayetlerden şu neticeye varır: "Cahiliye 
Arapları üç çeşit fal oku kullanırlardı: 


1 - Her ferdin kendisi için üç adet hususi ok, 


2- Umumi meselelerin çözümünde hakem olarak başvurulan 
oklar. Bunlar Kâbe'de bulunurdu. Keza her bir Arap kâhin ve 
hakimlerinin yanında da oklar vardı. Bunlar yedi adetti, 
üzerlerinde yazılar vardı. Meselâ biri: "Sizden", diğeri 
"Birleştirilmiş (nıülsak)", bir diğeri: "Buna diyet gerekir..." 
gibi, sıkça meydana gelen işlerle ilgili bir hüküm ihtiva 
ediyordu. Üçüncü kısım kumar oklarıydı. Bunların adedi 
ondu: Yedisinde yazı vardı, üçü de boş. Bunlara (mesele 
çözmek için değil), kumar oynamak için başvururlardı, tıpkı 
tavla zarı vs. gibi..." 


3- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): "Onlar da bilirler 
ki, Hz. İbrahim ve Hz. İsmâil bu oklarla kısmet aramadılar" 
buyurarak, okları, fal ve kumar gibi dinin reddettiği ahlâk 
dışı işlerde kullanma meselesinde o yüce peygamberlere 
iftira edildiğini, onların hiçbir surette bu kirli işleri 
başlatmadığını belirtiyor. Cahiliye an'anesi, Arabistan'a bu 
gibi işleri sokanları bilmektedir. Nitekim, oklarla kısmet 
arama işini ilk icad eden kişinin, Amr İbnu Lühey olduğunu 
bilmektedirler. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m bir 
rivayette "Cehenemde bağırsaklarını sürüyor gördüm" 


dediği bu adam, Hz. İbrahim"in dini üzere olan Arap kavmini 
putperestliğe atmıştır. 1 ^ 
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13. ( 1410 )- Eslemiyye (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Hz. 
Osman (radiyallahu anh)'a dedim ki: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) seni çağırdığı zaman sana ne 
söyledi." 


Bana şu cevabı verdi: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bana: "Sana iki 
boynuzu örtmeni söylemeyi unuttum. Zira Beytullah"da 
namaz kılan kimseyi meşgul edecek herhangi bir şeyin 
bulunması doğru değildir" dedi." (Ebu Dâvud, Menâsik 95, 
(2030).114511 


AÇIKLAMA: 


1- Burada adı geçen Osman (radıyallahu anh) Kabe"nin 
perdedarı Osman İbnu Talha"dır. 1408 numaralı hadisle ilgili 
açıklamanın sonunda hakkında bilgi verdik. 


2- Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m örtülmesini emir 
buyurdukları "İki boynuz", Kabe"nin içerisinde korunmakta 
olan ve Hz. İsmail (aleyhisselam)"in yerine kesilen koçun 
boynuzlarıdır. Bu boynuzlar, Abdullah İbnu Zübeyr 
(radıyallahu anhümâ) zamanına kadar Kâbe'de kalmıştır. 
Onu kuşatan Yezid"in askerleri tarafman atılan mancınık 
taşlarının çıkardığı kıvılcım Kâbe örtüsünü tutuşturmuş, hasıl 
olan yangında bu boynuzlar da yanmıştır. 1 ^ 21 
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14 . ( 1411 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Ben 
Kabe"ye girip içinde namaz kılmayı çok arzu ediyordum. 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ellerimden tutup beni 
Hıcr"a soktu ve: "Beytullah"a girmek istiyorsan burada 
namaz kıl. Zira burası ondan bir parçadır. Senin kavmin 
Kâbe'yi (tamir maksadıyla) yeniden inşa ederken, inşaatı 
kısa tutup onu Beytullah'tan hâriç bıraktılar" dedi." (Tirmizi, 
Hacc 48, (876); Ebu Dâvud, Menâsik 94, (2028); Nesâi, Hacc 


129, (5, 219), Muvatta, Hacc 105, (1, 364). (Muvatta'nm 
rivayeti mana yönüyle mutabakat sağlar).) 1 ^ 221 


AÇIKLAMA: 


Mescid-i Haram'ın Hicr kısmı ha kk ında yeterli bilgiyi 1386 
numaralı hadiste kaydettik, oraya bakılsın. 1 ^ 
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15 . ( 1412 )- Мезаг де gelen bir diğer rivayet şöyle: "(Hz. 
Aişe der ki): "Ey Allah'ın Resülü, dedim, Beytullah"a 
girmeyeyim mi?" 


Bana şu cevabı verdi: 


Hıcr"a gir, çünkü o da Beytullah'tan bir parçadır." (Nesâi, 
Насс 129.J 14551 
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16 . ( 1413 )- Nâfı Oanlatiyor: "İbnu Ömer (radıyallahu 
anhüma), Kabe" ye girdi mi, girince yüzü istikametinde 
yürür, kapıyı arkasında tutar, karşı duvarla arasında üç 
zira"lık mesafe kalıncaya kadar düz yürür, (orada durup) 
namaz kılar, böyle davranmakla, Hz. Bilal (radıyallahu 
anh)'in, "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) burada kıldı" 
diye haber verdiği yerde namaz kılmayı kastederdi. Ancak 
(İbnu Ömer) şunu da söyledi: 


"- Kişinin, Beytullah'm içerisinde, dilediği noktada namaz 


kılmasında bir beis yoktur!" (Buhari, Hacc 52, 51, Salat 30, 


81, 96-J” 221 
AÇIKLAMA: 


Bu hadis, yukarıdaki metniyle Buhâri'nin Hacc bölümünde 
52. babında geçmektedir. Diğer bablarda Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m Kâbe'de kıldığı namaz ve bu 
namazı kıldığı yeri târif eden rivayetler mevcuttur. 


Hadisle ilgili açıklama 1408 numarada geçtiği için tekrar 
etmeyeceğiz. 1 ^ 221 


ALTINCI BAB VAKFELER VE İFAZA 
Bu babta üç fasıl var 


BİRİNCİ FASIL VAKFELER VE HÜKÜMLERİ 


* 


İKİNCİ FASIL İFÂZA 
* 


ÜÇÜNCÜ FASIL ARAFAT VE MÜZDELİFE"DE TELBİYE BİRİNCİ 
FASIL 


VAKFELER VE HÜKÜMLERİ (UMÜMİ BİLGİLER) 


Vakfe: Kelime olarak durmak demektir. Hacc ıstılahı olarak, 
haccm farz olan iki rüknünden birini ifade eder. Zira haccm 
iki rüknü vardır. Arafat vakfesi ve ziyaret tavafı. Tavafla ilgili 
rivayetler ikinci fasılda (1366-1413 numaralar arasında 
kalan hadisler) gördük. 


Bu fasılda vakfe ile ilgili hadisleri göreceğiz. Hemen 
belirtmek isteriz ki, hacc ibadetinin iki vakfesi vardır. 


1- Arafat vakfesi: Bu rükündür. Vakfe deyince ilk akla gelen 
budur. Bu, herhangi bir sebeple eksik olursa hac sahih 
olmaz, müteakip yılda yenilenmesi gerekir. 


2- Müzdelife vakfesi, Bu rükün değildir, vacibtir. Herhangi bir 
sebeple eksik olduğu takdirde, kurban keserek hacctaki 
eksiklik giderilebilir, haccm müteakip yılda iadesi 
gerekmeyebilir. 


Arafat vakfesinin sahih olması için üç şart vardır: 
a) İhramlı olmak, 
b) Arafat sınırları içinde yapmak, 


c) 9 Zilhicce günü zevâl vaktinde yani güneşin öğlede tepe 
noktasına ulaşma anından 10 Zilhicce günü fecr-i südıkm 
zuhuruna, yani tan yerinin ağarmasına kadar olan vakittir. 


* Bu vakit içinde Arafat'ta bulunmak esastır: Şuur, niyet, 
bilgi aranmaz.Yani baygın veya uyku hâlinde de bulunulsa 
vakfe yapılmış olur. 


* Arefe günü Arafat'a varanların, güneşin batmasına kadar 
Arafat sınırları içerisinde orada kalması vacibtir. 


Müzdelife vakfesinin sahih olması da önce ihramlı olmaya 
bağlıdır. İkinci şartı Arafat vakfesini yapmış olmak, üçüncü 
şartı, bu vakfeyi Müzdelife hudutları içinde yapmak; son 
şartı da vakti içinde yapmaktır. Hanefi mezhebinde vakti 
bayram sabahı, yani 10 Zilhicce günü tan yerinin ağarmaya 
başlamasından güneşin doğmasına kadar olan müddettir. Bu 
vakfede de niyet, ilim, şuur aranmaz, söylenen zaman sınırı 
içinde az da olsa bir müddet Müzdelife hududlan dahilinde 
bulunmaktır. 1 21 
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1 .( 1414 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Kureyş ve 


onun dinine mensub olanlar, (cahiliye devrinde) 
Müzdelife"de vakfe yapıyorlardı ve kendilerine hums 


denilirdi. Diğer Araplar ise Arafat"da vakfe yapıyorlardı. 
İslâm dini gelince, Cenâb-ı Hakk, Peygamberine 
(aleyhissalâtu vesselâm), Arafat'a gidip orada vakfe 
yapmalarını, sonra da oradan topluca ayrılmalarını emretti. 
Şu âyet bu hususu beyan eder: "Sonra, insanların toplu 
olarak akm ettiği yerden siz de akm edin..." (Bakara 199). 
(Buhâri, Tefsir, Bakara 35, Hacc 91, Müslim, Насс 152, 
(1219); Tirmizi, Hacc 53, (884); Ebü Dâvud, Menâsik 58, 
(1910); Nesai, Hacc 202 (5, 255).17 


AÇIKLAMA: 


1- Müzdelife: Hacc menâsikinin cereyan ettiği mühim 
alemlerden biridir. Arafat'la Mina arasında yer alan dar bir 
bölgedir. "Muhassar vadisi ile Me'zemeyn arasında kalan 
yer" diye de tarif edilir. 


Bu bölgeye Müzdelife denmesinin sebebi ihtilaflıdır. Bâzı 
alimler, içtima (toplanma, biraraya gelme) mânasındaki 
izdilâftan geldiğini söylemiştir. İzdilâf için, iktirab yani 
"yakmlaşma"dır diyen de olmuştur. Orası Allah'a yaklaşma 
yeridir. Bazıları Arafat'tan sökün eden (ifâza yapan) hacıların 
Mina'da izdilâfı (birleşmeleri) sebebiyle bu ismin verildiğini, 
bâzıları Hz. Havva ile Hz. Adem'in burada birleşmeleri 
sebebiyle bu ismin verildiğini söylemiştir. Bu mânada olmak 
üzere, yani Hz. Havva ile Adem'in birleşme yeri mânasında 
Müzdelife"ye Cem" dahi denmiştir. Hadislerde sıkça 
Müzdelife"nin Cem" ismiyle zikredildiğine rastlarız. 


Bir başka görüşe göre kelimenin kökü olan zülfet, "kurbet" 
yani yakınlık manasına da gelir. Hacılar bu yerde Harem 
bölgesine yaklaştıkları için Müzdelife "yaklaşma yeri" 
denmiştir. Nitekim burası Haremle Arafat arasında hudud 
noktasındadır. 


Şu da söylenmiştir: "Hz. Adem (aleyhisselam), cennetten 
yeryüzüne indiği zaman, Hz. Havva ile, Arafat"ta tanışmcaya 
kadar yakınlık kuramadı. Orada tanışıp, Müzdelife"de 
birleştiler. Bu sebeple oraya Müzdelife ve Cem" denmiştir." 


Müzdelife, Arafat vakfesinden sonra orayı terkeden hacıların 
geceyi geçirecekleri ve namaz kılıp dua edecekleri yerdir. 
Kur'ân-ı Kerim'de zikri geçen Meş'ar-ı Haram da buradadır. 
Arafat vakfesinden sonra burada vakfe yapmak vacibtir. 
Arafat"tan gelen hacılar akşamla yatsıyı burada cemi tehirle 
kılarlar. Bayramın birinci gününün sabah namazı da burada 
kılınır. Sabahtan sonra Mina"ya geçilir. Muhassir deresi, 
Müzdelife" den sayılmaz, bu sebeple orada yapılan vakfe 
makbul değildir. 


2- Meş"aru"l-Haram: Müzdelife hududu içerisinde yer alan 
Kuzeh dağında bir tepenin adıdır. Kur"an-ı 


Kerimde: 1 Jİp aSs! Ij olİ ip (iti "Arafat"tan (seller gibi) boşanıp 


akdığmız zaman Meş'ar-i Haram'ın yanında Allah'ı 
zikredin..." şeklinde zikri geçen mübârek parçadır. Bazı 
alimler Cem' ve Müzdelife diye isimlenen bölgenin 
tamamına Meş"aru"l-Haram dendiğini kabul eder. 


Kuzeh üzerindeki bu tepenin üzerinde üstüvani (silindirik) 
taştan bir alâmet mevcuttur, buna Mikâde denir. Evvelleri, 
burada ocaklarda odunlar yakılarak, Harun Reşid zamanında 
büyük mumlar, daha sonraları da iri kandiller yakılarak 
işaretleme işi yerine getirilmiştir. Günümüzde buralara bina 
yapılmıştır ve her çeşit işaretlemelerin yerini elektrik 
lambaları almıştır. 


Müzdelife'de hacılar, Mina'da şeytan taşlamak üzere küçük 
çakıl taşları toplarlar. 


3- Mina: Haccm mühim menasikinden bir kısmının icra 
edildiği bir yerdir. Müzdelife ile Mekke arasında yer alır, 
Harem bölgesine dahildir. Müzdelife vakfesinden sonra 
hacılar arefe günü, sabah namazından sonra buraya gelirler. 
Burada kurban kesip ihramdan çıkarlar ve traş olurlar. 
Şeytan taşlama yerleri de buradadır. Bunlar bâzı şartlarda 
haccm vacib olan menâsikine girmesi sebebiyle Mina'nm 
haccdaki ehemmiyetini gösterirler. 


Buraya Mina denmesi, kurban kesilerek kan 
akıtılmasmdandır. Hz. İsmail'e bedel koçun burada kesildiği 
kabul edilir. Zira Mina, kelime olarak, (kan) akıtmak 
manasmdadır. Матпаһһ temenni kelimesi de aynı kökten 
gelir ve Mina'da temenni etmek (takdir etmek) mânası da 
mevcuttur. Hazreti Adem (aleyhisselam), cenneti burada 
temenni ettiği için bu ismi aldığı da söylenmiştir. 


Terviye gününü arefe gününe bağlayan gece ile, bayram 
gecelerini burada da geçirmek sünnettir. 1 ^ 21 
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2. ( 1415 )- Bir diğer rivayette Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) 
der ki: "Hums: Allahu Teala hazretlerinin, haklarında: "Sonra, 
insanların toplu olarak akm ettiği yerden siz de akm edin" 
(Bakara 199) ayetini indirdiği kimselerdir." 


Hz. Aişe (radıyallahu anha) devamla şu açıklamayı yaptı: 
"İnsanlar Arafat"ta (vakfe yaparak oradan) boşanırlardı. 
Hums olanlar ise, Müzdelife"de (vakfe yaparak oradan) 
boşanırlar ve: "Biz ancak Harem"den akm ederiz" derlerdi. 
Ancak, "Sonra, insanların toplu olarak akm ettiği yerden siz 


de akın edin" (Bakara 199) meâlindeki âyet nazil olunca, 
onlar da, (vakfe için) Arafat'a çıktılar." 171 
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3.( 1416 )- Rezin de bir rivayet ilave etmiştir: "Kureyş ve 
onun dininde olanlar -ki bunlar Hums denen zümredir- 
Müzdelife"de vakfe yapıyorlar ve: "Biz, Allahu Teâla'nm 
katiniyiz yani Beytullah"m komşularıyız, biz O"nun 
Harem"inden dışarı çıkmayız" derlerdi. Ebu Seyyare, Arabi, 
(semeresiz) bir Arap eşeğinin üzerinde Arafat"tan indirdi. 1 


ли 1 A 
AÇIKLAMA: 


Kaydedilen üç rivayet, müştereken bir hususu açıklıyorlar: 
"Cahiliye devrinde Kureyşliler ve Kureyş"e uyanlar, Arafat 
vakfesine çıkmayıp, Müzdelife vakfesiyle yetiniyorlardı. Bu 
davranışlarıyla diğer bir kısım Arap kabilelerinden 
ayrılıyorlardı. Bu meseledeki ayrılıklarını ifade için 
kendilerine Hums diyorlardı. İslâm gelince bu ayrılık 
kaldırılıyor, Arafat vakfesi herkese farz kılmıyor. 


Şu halde burada açıklanacak birkaç nokta var: 


1- Hums: Lügat olarak ahmes'in cem'idir. Ahmes sert yer 
manasına gelir. Dilimizdeki hamaset de bu kökten gelir. Sıkı 
bağlılık, salâbet mânasında bir kelimedir. Kureyş kabilesi, 
kendilerini daha dindar, dinlerine daha salâbetle bağlı 
bildikleri için kendisine hums demiştir. 


Mücahid'in açıklamasına göre: "Hums Kureyş ve Kureyş'in 
yolunda giden kabilelerdir: Evs, Hazrec, Huzàa, Sakif, 


Gazevan, Beni Amir, Beni Sa'saa, Beni Kinane." 


Arapça"da hums, "şiddetli" demektir. Kureyşliler nefislerine 
şiddetli davrandıkları için kendilerini hums diye 
isimlendirdiler. Burada kastedilen şiddet şudur: Onlar hacc 
veya umre için ihrama girdikleri vakit et yemezler, yün ve 
kıldan yapılmış çadırlarda oturmazlar, Mekke'ye gelince 
üstlerindeki elbiseyi atarlardı. 


İbnu İshak"m açıklamasına göre, Kureyş hums meselesini Fil 
Vak" ası sıralarında (önce veya sonra) ortaya atmıştır. 


Kureyş"in Arafat vakfesi ile oradan yapılan ifazayı (kitle 
halinde boşanma) terketmeleri de hums düşüncesiyle 
alakalıdır. Çünkü, kaydettiğimiz rivayetlerde ayet-i 
kerimenin bile kendilerine hums deyip de Arafat"a 
çıkmayanlar ha kk ında geldiği belirtilmekte, onların da 
"herkesin ifaza yaptığı yerden ifaza yapmalarını" emrettiğini 
belirtmektedir. Herkesin ifaza yaptığı, yani vakfe biter 
bitmez toptan kitle halinde Müzdelife"ye akm ettikleri yer 
Arafat'tır. Şu halde, ikinci hadiste Hz. Aişe, mezkür âyetten 
sonra kendilerine hums diyerek Arafat'a çıkmayanların, bu 
âyetten sonra vakfe için Arafat'a kadar çıktıklarını belirtir. 
Bunlar Kureyş ve ona uyanlardır. 


2- İfâza: Kelime olarak, suyu taşıra taşıra dökmek mânasına 
gelir. Su taşkını mânasına kullandığımız feyezân da bu 
köktendir. Öyle ise Arafat vakfesi veya Müzdelife vakfesi 
biter bitmez binlerce, yüz binlerce hacmin bir anda sökün 
edivermesi hadisesi ifaza ile ifade edilmiştir. Sökün etmek, 
boşanmak, akın etmek, taşmak gibi değişik kelimelerle bu 
manayı ifade edebiliriz. 


3- Üçüncü rivayette geçen katin, bir evin sâkini, evde oturan 
demektir. Katinullah, Beytullah'ta sâkin olan, Beytullah'm 
yerlileri demektir. Bu tâbir, câhiliye devrinde Mekkelilerin 


kendilerini diğer Araplara nazaran üstün ve imtiyazlı 
gördüklerinin ifadesi olmaktadır. "Biz Allah"ın Harem"inden 
dışarı çıkmayız" tabiri, Arafat"ı onların da Harem'in dışında 
saydıklarını göstermektedir. 


Rezin"in ilave ettiği üçüncü rivayet, aynı lafızlarla olmasa da, 
mana cihetiyle Tirmizi'de rivâyet edilmiştir (883. hadis). 
Ancak, Rezin, rivayetin sonuna Tirmizi'de yer almadığı halde 
Müslim'de (Hacc 148) kaydedilen -açıklayıcı- bir ilâvede 
bulunmuştur: "Ebu Seyyare Arabi, (semersiz) bir Arap 
eşeğinin üzerinde Arafat'tan indirdi." Ebu Seyyare, darb-ı 
mesel olmuş bir şahıstır, kırk yıl çıplak eşeğinin üzerinde 
Arafat'tan Müzdelife'ye hacıların ifâzasmı sağladığı 
Meydâni'de belirtilir. Bundan maksad, muhtemelen vakfe 
müddeti tamamlanınca ilk defa Arafat'tan yola çıkarak, 
bütün hacı kafilesinin ifazaya (sökün etmeye) başlamasını 
sağlamaktır. Bu işi üst üste kırk yıl yapması, eşeğinin sıhhat 
yönüyle dikkat çekip ün yapmasına ve bir şeyin sıhhatinin 
sağlamlığını belirtmek için: "Ebu Seyyare"nin eşeğinden de 
sıhhatli" şeklinde bir tabirin atasözü haline gelmesine vesile 
olmuştur. 


Meydâni'nin bir kaydı, Ebü Seyyare"nin nüfuzlu, itibarlı, 
müessir bir şahıs olduğunu ifade eder. Der ki: "Ebu Seyyare, 
diyetin yüz deve olmasını ilk sünnet kılan kimsedir." 


4- Arafat: Arafe kelimesinin çoğuludur, Arafe olarak da 
kullanılır. Arafat hacc menâsikinde mühim yer tutan bir 
mevkiin adıdır. Daha önce belirtildiği üzere haccm iki ana 
rüknünden biri Arafat'da vakfedir. Arafat, Mekke'ye 12 mil 
mesafede bir dağın adıdır. Civarındaki diğer dağlara nazaran 
daha yüksektir. Elacılar arefe günü orada vakfeye dururlar. 
Zilhicce'nin sekizinci günü, hacıların Mekke'den hareket 
günüdür ve terviye (kana kana su içme) günü denir. 
Dokuzuncu günü ise Arafat'da vakfe günüdür ve arefe günü 
denir. 


Arafat kelimesi arefe kelimesinin cem"idir, yani çoğul şekli. 
Ancak bu dağa nasıl isim olmuş, hangi kök kelimeden 
türetilmiş? bu hususlar münakaşalıdır. 


* Bazı alimler, tanımak mânasına gelen ma'rifet'ten, 
* Bazı âlimler, i'tiraftan, 


* Bazı âlimler güzel koku mânasına arften geldiğini 
söylemiştir. 


Ancak bu ihtimallerin herbiri, Arafat dağının bir hasletini, 
ehemmiyetini belirtme sadedinde hakkında vâki olan 
tavsifleri te'yid eder. Şöyle ki: 


* Hz. Havva ile Hz. Adem, cennetten çıkarıldıktan sonra 
burada birleşip birbirlerini tanımışlardır. 


* Hz. İbrahim (aleyhisselam) burayı görünce önceden 
kendisine yapılan tavsife uygun bularak derhal tanımıştır. 


* Yine Hz. İbrahim, Cebrail'in öğretmesiyle hacc menâsikini 
ilk defa burada tanıyıp öğrenir. 


* Hz. İsmâil, annesinden bir müddet ayrıldıktan sonra 
burada buluşup tanışırlar. 


* Hacılar burada topluca biraraya gelip tanışırlar.* Hacılar 
hurda vakfe ile, Hakk Teâlâ'nm rububiyet ve celâlini tanıyıp 
kendi acz ve zaaflarını, meskenet ve hakirliklerini itiraf 
ederler. 


* Hacılar, burada, makbul olan tevbeleri, istiğfar ve duaları 
sonunda geçmiş günahlarından arınarak cennete lâyık 
mânevi kokular kazanmaktadırlar. 


Şu halde Rabb-ı Rahim'in, bir lütuf olara bu vasıflarla 
mümtaz kıldığı bu mübarek beldeye Arafat denmesi, bütün 
bu mânaları taşımasmdandır. Arafe günü bu dağın günü 
demektir. Bugüne, yevm-i iyas-ı küffar (kafirlerin ye"se 
düştükleri gün), yevm-i ikmal-i din (dinin tamam olduğu gün 
14641 1, yevm-i itmam-ı nimet, yevm-i rıdvan (Allah'ın razı 
olduğu gün) de denmiştir. 1 ^ 
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4 .( 1417 )- Cübeyr İbnu Mut'im (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Bir devemi kaybetmiştim. Arefe günü aramaya çıktım. 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı Arafat"da herkesle 
vakfe yaparken gördüm. (Hayretimden):"- Vallahi bu 
hums"tan biri, hurda ne işi var?" dedim. Kureyşliler, 
hums"tan addedilirdi." (Buhâri, Hacc 91, Müslim, Hacc 153, 
(1220); Nesai, Hacc 202, (5, 255).114 6 3 


AÇIKLAMA: 


1- Cübeyr İbnu Mut'im (radıyallahu anh)'in Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ı Arafat'ta vakfe yaparken görmesi 
onu hayrete düşürüyor. Çünkü, önceki hadiste belirttiğimiz 
üzere, Mekkeliler ve onlara tâbi olan bir kısım Arap 
kabileleri, hamâset-i diniyeleri sebebiyle kendilerine 
ehlullah, Harem'in hâdimleri, katinullah (Mekke'nin yerlileri) 
gibi bir kısım vasıflar izafe ederek, diğer hacılara tefevvuk 
etmek, üstünlük taslamak isterler, bu üstünlüklerini 
Harem'den dışarı çıkmamak, vakfe için Arafat'a gitmemek 
suretiyle fiile dökerler. 


Şu halde Cübeyr İbnu Mut"im, Kureyş"den olması sebebiyle 
hums sayılan Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in 
Arafat"ta diğer insanlar gibi vakfe yapar olmasına hayret 
edip: "Vallahi bu hums"tan biridir. (Vakfe için Arafat"a 
gelmemesi gerekirdi), burda ne işi var?" demekten kendini 
alamamıştır. 


2- Hadisin sonundaki "Kureyşliler, hums"tan addedilirdi" 
cümlesi, Buhâri'nin rivayetinde yoktur. Şârihler bu cümlenin 
Cübeyr'e ait olmadığını, ravilerden Süfyan"a ait olduğunu 
belirtirler. 


3- Bazı şârihlerin yorumlarına göre, Cübeyr İbnu Mut'im'in, 
bu müşahedesi cahiliye devriyle ilgilidir. Yâni, başka 
rivayetlerde sarih olarak belirtildiği üzere, henüz risalet 
gelmezden önce Hz. Peygmaber (aleyhissalâtu vesselâm) 
vakfe için, hums'tan olmayanlar gibi Arafat'a çıkmıştır. 
Nitekim Cübeyr (radıyallahu anh)'in hayret etmiş olması da 
bu hususta manidardır. 


Cübeyr'in bir rivayeti şöyle tamamlanır "...Müslüman 
olduğum zaman anladım ki, Allah Teâlâ, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ı bu işte ha kk a muvaffak 
kılmış."Cübeyr İbnu Mut'im'in, Resülululah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ı Arafat'ta vakfe yaparken İslâm döneminde 
görmüş olabileceğini söyleyenler de olmuştur. Kirmani şöyle 
bir yorum yapar: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
Arafat'taki vakfesi onuncu hicri senede olmuştur. Bu sırada 
Cübeyr Müslümandı, zira Fetih günü 


Müslüman oldu. Bu durumda onun suâli inkâr veya 
taaccüpten ileri gelmişse, ,V AAlI ? 


“ИЛ culA âyetini duymamış olduğuna hükmedilir. Sual, 
hums'un uyageldiği âdete muhalefet 


edişindeki hikmeti anlamak için sorulmuşsa işkal kalkar. 
Mamifıh, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m hicretten 
önce de bir vakfe yapmış olması muhtemeldir." 


İbnu Hacer, bu sonuncu ihtimâli daha itimada layık 
bulduğunu belirtir ve deliller kaydeder. 1 ^ 
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5 .( 1418 )- Anır İbnu Abdillah İbni Safvan"m Yezid İbnu 
Şeyban el-Ezdi (radıyallahu anh)"den naklettiğine göre şöyle 
anlatmıştır: "Biz, vakfe mahallinde (Arafat'ta), Amr'm 


imamdan uzak tuttuğu bir yerde vakfe yaparken, İbnu 
Mirba' el-Ensâri yanımıza gelerek: 


"Ben Allah Resülü (aleyhissalâtu vesselâm)'nün size 
gönderdiği elçiyim. Efendimiz hazretleri sizlere şu emri 
gönderdiler: 


"Meşâirleriniz üzere olun. Zira sizler, babanız İbrahim'in 
mirası üzeresiniz." (Timıizi, Hacc 53, (883); Ebu Davud, 
Menâsik 63, (1919); Nesâi, Hacc 202, (5, 255); İbnu Mâce, 
Menâsik 55, (3011).J1 ^ 


AÇIKLAMA: 
1 - Açıklayıcı ibâreler hadisin başka vechinden alınmıştır. 


2- Rivayet metninde geçen Amr, hadisi rivayet eden Anır 
Ibnu Abdillah İbni Safvan (radıyallahu anh)'dır. Hâdiseyi 


anlatırken, "ben" dememek için kendisini üçüncü bir şahıs 
gibi göstererek, Amr diye ismini zikrediyor. 


3- İmamdan maksad, hacc emiridir. Burada Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"in kastedildiği açıktır. Amr, 
imamdan uzak bir yerde bulunduğunu belirtmek istemiştir. 


4- Hadiste gelen meşâir, meş'ar'm cem'idir. Meş'ar "âlem" 
demektir. Meşair, hacla ilgili âlemler, yani hacc menasikinin 
icra edildiği yerler demek olur. Burada vakfe yerleriniz diye 
anlayabiliriz. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) gönderdiği 
tamimle, eskiden beri vakfe yerleri olarak bilinen hududlarm 
muteber olduğunu, haccm icrâsında bazı değişiklikler 
yapıldı ise de, mevakıfda yapılmadığını, muteberliğini 
koruduğunu duyurmak istemiştir. Nitekim, "Sizler babanız 
İbrahim'in mirası üzeresiniz" cümlesi bu mânayı te'yid eder. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın, kendisinden 
uzaklarda vakfe yapanların içinden "burası vakfe mahallinin 
dışında olabilir mi?" diye geçecek tereddüdü izâle etmeyi 
düşünmüş olduğu da söylenebilir. "Atanız İbrahim'in izi ve 
sünneti üzerindesiniz" buyurarak, onların gönüllerini hoş 
etmek istemiştir. Öyle ise, câhiliye devlinden beri mevkıf 
bilinen hudud dahilindeki her yer imama yakın veya uzak, 
Hz. İbrahim'den mevrusdur, câhiliye devrinde, bu hususta 
bir tebdil veya tağyir olmamıştır denmek istenmiştir. 1 ^ 
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6. (1419)- Nübeyt İbnu Şerit el-Eşcaf (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı arafe günü, 


kızıl bir devenin üzerinde hutbe verirken gördüm." (Ebu 
Davud, Menâsik 62, (1916); Nesâi, Насс 199 (5, 253). 14221 
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7. (1420)- el-Addâ İbnu Hâlid İbni Hevze el-Âmirî 
(radıyallahu anhüma) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ı, arafe günü, bir devenin üzerinde üzengilere 
(basarak) doğrulmuş, halka hutbe verirken gördüm." (Ebü 
Dâvud, Menâsik 62, (1917)J1 ^1 
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8.(1421)- Zeyd İbnu Eslem, Beni Damureli bir adamdan, o 
da babası veya amcasından şunu nakletmiştir: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ı Arafat"ta bir minber üzerinde 
gördüm." (Ebü Dâvud, Menâsik 62, (1915).114221 


AÇIKLAMA: 


Son üç rivayet Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
Arafat"ta hutbe verdiğini tevsik eder. Şüphesiz bu Veda 
hutbesidir. Nitekim haccm sünnetlerinden biri Arafat 
hutbesidir. 


Ancak sonuncu rivayet Arafat"ta minberden bahsetmektedir. 
Şarihler, Arafat"ta minberin varlığını kabul etmezler. Önceki 
rivayetlerin de te"yid ettiği üzere, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) Arafat hutbesini devesinin üzerinde irad 
buyurmuştur. Bu hususu te"yid eden başka rivayetler de 
mevcuttur. Burada ya deveden kinaye olabileceği veya hata 
olduğu belirtilmiştir. ASİ 
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9. (1422)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) arefe günü sabahı, 
sabah namazını kılınca Mina'dan hareket ederek Arafat'a 
geldi, Nemire'ye indi. Burası, Arafat'a gelen ümerânın 
indikleri yerdir. Öğle namazı vakti olunca Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) sıcakta Nemire'den yürüdü. Öğle 
ile ikindiyi birleştirdi, sonra halka hitab etti. Sonra yürüyüp 
Arafat'taki vakfe yerinde durdu." ГЕби Dâvud, Menâsik 60, 
(1913). 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, arafe günü Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m Arafat'taki vakfesini açıklamaktadır. Sırayla 
şöyle hareket ettiği anlaşılmaktadır: 


1) Sekiz Zilhicce'yi dokuz Zilhicce'ye bağlayan geceyi 
Mina'da geçiren Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sabah 
namazını Mina'da kıldıktan sonra oradan yola çıkıp Arafat'a 
geliyor. Orada imanım (ümeranın) indiği yere iniyor. Şârihler, 
bu yere, Erâk dendiğini kaydederler. Hemen belirtelim ki, Hz. 


Cabir (radıyallahu anh)"in Müslim'de haccı anlatan uzun 
rivayeti, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in 
Mina"dan sabah namazını kılar kılmaz değil, güneş 
doğduktan sonra hareket ettiğini kaydeder. (Müslim, Насс 
147).1 


2) Öğle olunca, sıcağın biraz hafiflemesini beklemeden 
harekete geçen Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), -Câbir 
hadisinde görüldüğü üzere- Ürene vâdisine geliyor, orada 


öğle ile ikindi namazını cem"ederek kılıyor. Ürene vadisi de 
Arafat'tan sayılmaz. Hadiste geçen müheccir, öğle sıcağında 
yürüyen kimse demektir. 


3) Namazdan sonra hacılara hutbe irad ediyor. 


4) Konuşmayı müteakip vakfe yerinde haccm farz olan 
vakfesini yapıyor.Câbir hadisinde önce hutbe verip, sonra da 
-cem'ederek- öğle ve ikindi namazlarını beraberce kıldığı 
belirtilir. 


2- Nemire, Harem'in dışında Arafat'a yakın, Arafat'la Harem 
arasında bir dağın adıdır. Harem bölgesini ayıran işâret 
oradadır. Rivâyet Veda haccı sırasında, Mina'dan yola çıkan 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m önce bu hudud 
bölgesine indiğini belirtir. Hacc sırasında Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m indiği yerde konaklamak 
müstehabtır. Bu nokta, Arafât'a doğru giden yolcunun 
sağında, dağın dibine inen kayanın yanıdır. 


3- Vakfe, durmak demektir. Arafât'da vakfe, sadedinde 
olduğumuz rivayette de görüldüğü üzere arefe günü, yani 
Zilhicce'nin dokuzunda zevâl vaktinden itibaren Arafat 
hududu içerisinde bulunmak mânasına gelir. Vakfe zamanı 
ertesi sabah fecr-i sadıkma kadar devam eder. Bu iki vakit 
arasında eksiksiz bulunmak vâcib değildir. Belirlenen bu 
zaman diliminin bir cüzünde Arafat'ta bulunmak yeterlidir. 
Sünnet olanı zevâlden gün batınıma kadar geçen vakittir. 
Akşam vakti girince yola çıkıp, akşam ve yatsı namazını 
cem-i te'hirle yani birleştirerek Müzdelife hududu içerisinde 
kılmak esastır. 1 ^ 
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10. (1423)- Nafı" anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) 
öğleyi, ikindiyi, akşamı, yatsıyı ve sabahı Mina'da kılar, 


sonra güneş doğunca Arafat'a hareket ederdi." (Muvatta, 
Hacc 195,(1, 400). 


AÇIKLAMA: 


Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'in kıldığı bu 
namazlar -sabah hâriç- terviye gününün namazlarıdır. Çünkü 
o , terviye günü denen Zilhicce'nin sekizinde, güneş 
doğduktan sonra, öğleyi Mina'da kılacak şekilde Mekke'den 
ihramlı olarak yola çıkardı. Geceyi geçirmek üzere Mina'ya 
geldikten sonra öğle, ikindi, akşam, yatsı ve ertesi günün 
yani Zilhicce'nin -ki arefe günüdürsabah namazını da orada 
kılıp, sonra da Arafat'a müteveccihen yola çıkardı. Müteakip 
hadiste göreceğimiz üzere, bu Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m sünneti idi. 1477 
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11. (1424)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah, terviye günü, Mina'da bize öğleyi, ikindiyi, 
akşamı, yatsıyı ve ertesi günü (Zilhicce'nin dokuzu) sabahı 
kıldırır, sonra Arafat'a hareket ederdi." (Tirmizi, Hacc 50, 
879). 
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12. (1425)- Ebu Dâvud'da yine İbnu Abbâs: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), terviye günü öğleyi, arefe günü de 
sabahı Mina"da kıldırdı" demiştir. TEbu Davud, Hacc 59, 
(1911).114221 
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13. (1426)- Urve İbnu Mudams et-Tâi (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a 
Müzdelife"de namazı kıldığı zaman geldim. 


"Ey Allah"ın Resülü, dedim, ben Tayy dağlarından geliyorum. 
Hayvanım da kendim de yorgunum ve bitkin düştük. Allah'a 
kasem olsun, ey Allah"ın Resülü, gelirken geçtiğim her dağın 
başında mutlaka durdum. Benim için hacc imkanı var mı?" 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) şu cevabı verdi: 


"Bizimle birlikte şu namazı burada kılıp, bizimle kalan, 
bundan önce de Arafat"da geceleyin veya gündüzleyin 
kalmış olan, artık haccını tamamlamış, haramlardan 
kurtulmuş olur." (Timıizi, Hacc 57, (891); Ebu Dâvud, 
Menâsik 69, (1950); Nesâi, Hacc 211, (5, 263); İbnu Mâce, 
Menâsik 57, (3016).17 


AÇIKLAMA: 


1- Rivayette "Tayy dağları" diye yaptığımız tercümenin asla 
sadık şekli "İki Teyy dağı"dır. Bu dağlardan biri Selma dağı, 
diğeri Eca dağıdır. 


2- Bazı rivayetlerde Müzdelife yerine Cem: denir. Cem"le de 
Müzdelife kastedilir. 


3- "Bizimle birlikte şu namazı..." töbirinde kastedilen namaz, 
Müzdelife"deki sabah namazıdır. "Bizimle birlikte şu namazı 


burada kılan.." cümlesinin zahirine göre, haccm sahih olması 
için, Müzdelife vakfesi şarttır. Nitekim bazı büyük alimler 
buna hükmetmiştir: Alkame, Şa'bi ve Nehaf gibi. Bunlara 
göre Müzdelife vakfesini kaçıran kimse o yıl haccı kaçırmış 
demektir, ihramını umreye çevirir. Ebu Abdirrahman, eş- 
Şafi, İbnu Hüzeyme ve İbnu Cerir et-Taberi de aynı şekilde 


hükmederler. Bunlar ayrıca: 
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IjjSLli "Meş"ari"l-Haram"m yanında Allah'ı 


zikredin" (Bakara 198) ayetini de delil getirirler. "Buradaki 
emr vücüb ifade eder, terki hiçbir surette caiz değildir" 
derler. Ancak ulemanın ekserisi -ki Ebu Hanife de bu 
görüştedir- Müzdelife"de gecelemeyen, orada vakfe yapmayı 
kaçıran kimse, kurban keserek menâsikteki eksikliği telâfi 
eder" diye hükmetmiştir. 


4- Arafat vakfesiyle ilgili olarak geçen "...Arafat'da geceleyin 
veya gündüzleyin kalmış olan..." tâbirine gelince: Ahmed 
İbnu Hanbel gece ve gündüz kelimelerinin mutlak gelmiş 
olmalarını esas alır ve vakfe için "zevalden sonra" şartını 
kabul etmez, "Arafe günü fecrin doğmasından bayram günü 
fecrin doğmasına kadar ki zamana kadar" der. Şu halde ona 
göre bu zaman içinde bir müddet için Arafat'ta bulunan 
kimse, vakfe şartını yerine getirir. Bu meselede İmam 
Mâlik'in ashabı bir başka yorum ileri sürmüştür. Onlara göre, 
vakfelerde "gündüz" geceye tabidir. Böyle olunca, arefe 
günü güneş batmcaya kadar Arafat'ta hazır bulunmayan, o 
yıl haccı kaçırır, gelecek yıl haccı yenilemesi gerekir. Ancak 
Cumhür, hem Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m ve hem 
de Hulefâ-i Râşidin'in ittifakla aynı olan tatbikâtım esas 
alarak, hadisteki "gündüz" kelimesini "zevalden sonra" diye 


te'vil etmiştir. Onlar hep öğleden sonra vakfe yapmışlardır. 
Öyle ise, Arafat'ta sadece öğleden evvel bulunmak vakfe 
için muteber değildir. 


5- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m son hükmüne 
gelince: Yani "Vakfe'yi yerine getirenin haccını tamamlamış 
olacağı" hükmü... Bu da açıklama gerektiren bir noktadır. 
Zira, haccm menâsiki henüz bitmiş değildir. 


Hattabi der ki: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu 
sözüyle haccm büyük kısmını kastetmiştir. Yani "Haccm 
büyük kısmı bitti" demektir. Büyük kısmından murad 
vakfelerdir. Çünkü, (bunlar vakitle kayıtlı, vakit de dar 
olduğu için) kaçırılmasından korku duyulur. Haccm ikinci 
rüknü olan ziyaret tavafını kaçırmaktan korkulmaz. Aynı 
manada olmak üzere Resülullah (aleyhissalatu 


vesselam): Aİlp ASM "Hacc Arafat(ta vakfe)dir" buyurmuştur, 
yani burada da "Haccm büyük kısmı 


Arafat vakfesidir." denmektedir. 


6- En sonda "...haramlardan kurtulmuş olur" şeklinde 
tercüme ettiğimiz cümledeki haramların asli kelimesi 
tefesdir. Tefes, lügat olarak kir, pislik demektir, ancak 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bununla, ihramlmm 
ihramdan çıktığı zaman yapması helâl olan şeylerin 
tamamını kastetmiştir: Saç traşı, etek traşı, tırnak kesmek 
gibi, kurban ve şeytan taşlama gibi, ihramdan çıkılınca 
yapılan geri kalan menâsik de tefese dahildir. 


7- Arefe günü güneş batmcaya kadar Arafat'ta bulunmayan 
kimseye -yukarıda kaydedildiği üzere Mâlikiler "haccm 
yenilenmesi"ne hükmederken, Hasan-ı Basri: "Haccı tamdır. 
Kurban (dem) keser" demiştir. Fukahânm ekseriyeti: "Arefe 
günü, güneş batmazdan önce, Arafat'tan ayrılanm haccı 
tamdır, ancak kurban (dem) kesmesi gerekir" diye 


hükmetmiştir, Atâ, Sevri, Ebü Hânife ve ashabı, İmam Саһ 
ve Ahmed İbnu Hanbel bu görüştedirler. İmam Malik ve 
İmam Şöfif (rahimehumallah): "Arafat"dan güneş batmadan 
ayrılıp, sonra tekrar oraya dönmesi birşey gerektirmez" 
demişlerdir. Ebü Hanife ve ashabı ise: "Güneş battıktan 
sonra dönüp vakfe yapmış ise, ondan kurban (dem) düşmez" 
demişlerdir. 1 ^1 
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14. (1427)- Abdurrahman İbnu Ya"mur ed-Dili (radıyallahu 
anh) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
Arafat"da iken, münadisine (dellalma) şöyle nida edip 
duyurmasını emretti: "Hacc Arafat"tır, kim Cem (Müzdelife) 
gecesi fecrin doğmasından önce (vakfeye) yetişirse, haccı 
idrak etmiş demektir. Eyyam-ı Mina üç gündür. Kim ilk iki 
günde acele davranırsa, herhangi bir günah terettüp 
etmediği gibi, te"hir edene de bir günah terettüp etmez." 
(Tirmizi, Насс 57, (889); Ebü Dâvud, Menâsik 69, (1949), 
Nesâi, Hacc 211, (5, 264); İbnu Mâce, Menâsik 37, (3015).17 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m haccı Arafat olarak 
tarif etmesinin mânasını önceki hadiste açıkladık. 


2- Hadiste geçen "Cem gecesi, fecrin doğmasından önce 
(vakfeye) yetişirse.." ifâdesiyle Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), "Arafat vakfesi, arefe günü güneşin batmasıyla 
sona erer" diyenlere veya bu zanna düşecek olanlara ve 
hatta "fecirden sonra güneşin doğmasına kadar devam eder" 


diyenlere nebevi bir cevap ve açıklama olmaktadır. Şu 
halde, arefe gününden bayram sabahına kadar Arafat"a 
yetişebilen vakfesini yerine getirmiş olmaktadır. Vakfe yi 
kaçırmayan kimse vakfelerden önce cinsi temasta da 
bulunmuşsa, onun "haccım fesada mı uğradı?" veya "fesada 
uğrayacak mı?" diye endişesi yersizdir. Geri kalan menâsik, 
hem zamanla kayıtlı değil, hem de fevti hâlinde kefâretle 
telafi edilecek mahiyette şeylerdir, haccm yenilenmesini 
gerektirmez. 


Yeri gelmişken bir kere daha belirtelim ki, vakfeyi herhangi 
bir sebeple kaçıran kimse, müteakip sene haccı yeniler, 
ancak o zamana kadar ihramda kalması gerekmez. Onun, 
haccım umreye çevirerek ihramdan çıkması vacib olur. 
İbramı gelecek yıla kadar uzatması haram olur. Ulemâ bu 
hususta icma eder. 


3- "Eyyam-u Mina üç gündür" tabiriyle Mina'da kalman 
günler kastedilir. Bunlara Eyyami"l-Ma"dudat, Eyyamu't- 
Teşrik ve Eyyamu Remyi"l-Cimar da denir. Bunlar, yevm-i 
nahrdan sonraki üç gündür, yevm-i nahr denilen bayramın 
birinci günü buraya girmez, çünkü ulemâ, nahrm ikinci 
günü, Mina'dan hareket etmenin câiz olmayacağı hususunda 
icma etmiştir. Yevm-i nahr, bu üçe dahil olsaydı, ikinci gün 
dileyenin hareket etmesi caiz olurdu." 11 ^ 


4- "Kim ilk iki günde acele davranırsa.." demek, "Mina'yı 
terketme hususunda acele davranırsa.." demektir. "İki 
gün"den maksad da teşrik günlerinin son ikisinde demektir. 
Yani Zilhicce"nin 12"nci 


günü güneş batmazdan evvel yola çıkmıştır. Bu zaman 
içerisinde hareket edemeyen üçüncü güne kalarak, şeytan 
taşlamaya devam eder. 


"Acele etmek"ten, ikinci günü akşam vakti girmeden Mina 
hududunu terketmek anlaşılmıştır. Bu vakit içerisinde 
terkedemeyen, üçüncü günü de Mina'da geçirmesi gerekir. 


Sünnete uygun olan, acele etmek ve üçüncü güne 
kalmamaktır. 


5- Âyet-i kerimede: аНр "ir, 63 ip-li alip "ir 


(Mina"dan dönmek için) acele ederse üstüne günah yoktur. 
Kim de geri kalırsa ona da günah yoktur" (Bakara 203) 
buyurulması cahiliye devrinde hakim bir yanlış düşünceyi 
yıkmak gâyesini güder. Tefsirlerde belirtildiği üzere câhiliye 
insanları iki gruptu: Bir kısmı, Mina'dan ayrılma hususunda 
acele davrananı günahkâr addederdi, diğer kısmı da te'hir 
edeni günahkâr addederdi. Âyet-i kerime, bu hususta ruhsat 
vaz'ederek, dileyene acele etmesini, dileyene te'hir 
etmesini, bu hususta hiç kimsenin günahkâr olmayacağını 
belirtmiştir. 1 ^ 
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15. (1428)- Hz.Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) Kuzah"ta vakfe yaptı ve: "Burası 
Kuzah'tır, vakfe mahallidir, Cem'in (Müzdelife'nin) tamamı 
vakfe mahallidir. Ben burada kurbanı kestim. Mina'nm her 
yanı kesim yeridir. Kurbanlarınızı evlerinizde kesin" 
buyurdu." (Ebu Dâvud, Menâsik 65, (1935).17 


AÇIKLAMA: 


1- Kuzah, Müzdelife"de imama mahsus vakfe yerinin adıdır. 
Câhiliye devrinde Kureyşliler buraya ateş yakarlarmış. Ayrıca 
Kureyşliler, Arafat'a çıkmadıkları için, burayı kendilerine has 
vakfe yeri olarak seçmişlerdi. 


2- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu rivayette, 
Müzdelife'nin tamamını "vakfe yeri" olarak tavsif etmiştir. 
Ancak şârihler, başka rivayetleri gözönüne alarak: "Muhassır 
vadisi hariç" derler. 


3- Bu hadiste, Mina'nm her tarafında kurban kesmenin 
meşru olduğu belirtilmektedir. Ulema bunda ittifak eder. 
Ancak şârihler, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın kestiği 
yerde kesmenin efdal olacağını belirtirler. Efendimiz 
(aleyhissalâtu vesselâm), Mina Mescidi'ni takib eden Birinci 
Cemre'nin (şeytan taşlama yeri) yanında kurbanını kesmiştir. 
1“ 
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16. (1429)- İmam Malik (rahimehullah)'e ulaştığına göre, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurmuştur: 
"Arafat'ın tamamı vakfe yeridir. Ürene vadisinden çıkın 
(vakfe yeri değildir). Müzdelife'nin tamamı vakfe yeridir, 
Muhassır vadisinden çıkın (vakfe yeri değildir)." (Muvatta, 
Насс 166 (1, 388); Müslim, Насс 149.|” 


AÇIKLAMA: 


Ürene vadisi, Mina ile Arafat arasında bir yer adıdır. Burası 
vakfe yeri değildir, vakfe için orada bulunulması gerekir. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bu hadislerinde, vakfe 
bölgelerinin hududunda yer almalarına rağmen vakfe 
yapılmayacak yerlere dikkat çekiyor. Bunlardan biri 
Miizdelife'deki Muhassır vâdisi, diğeri de Arafat'taki Ürene 
vadisidir. 


İKİNCİ FASIL 
İFAZA HAKKINDADIR 


İfaza, hacıların Arafat vakfesinden sonra, kitle halinde 
Müzdelife"ye sökün etmeleridir. Keza Müzdelife"den de 
Mina"ya olan söküne ifaza denmiştir. Bu kelimeyi 1416 
numaralı hadisle izah ettik, 
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1. ( 1430 )- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Arafat'tan yola çıkmıştı, 
arkasından birisinin (koşturmak için) devesine şiddetle 
bağırıp, vurduğunu işitti. Bunun üzerine kamçısıyla 
(etrafındakilere kulak verin diye) işaret edip, şöyle buyurdu: 


"Sakin olun. (Allah'ı razı edecek iyi davranış ve) birr acelede 
değildir." (Buhari, Hacc 94, Müslim, Hacc 268, (1282), 282, 
(1286); Ebu Dâvud, Menâsik 64, (1920); Nesâi, Насс 204,(5, 
257-258).1 0201 


AÇIKLAMA: 


Hacc menasiki, bazı noktalarda gerçekten dikkat ve sükünet 
gerektiriyor. Bunlardan biri, Arafat'ta ifâza anıdır. Yüz 


binlerce hacı kafilesi, bir anda muayyen ve mahdut yollarla 
aynı hedefe sökün ediyor. Keza şeytan taşlama anlarında da 
aynı kalabalık muayyen vakitlerde belli noktalara izdiham 
yapıyor. Böyle anlarda sükunetin ehemmiyeti açıktır. Gerek 
Arafat çıkışında ve gerekse cemrelerde çok sık panik ve telaş 
sebebiyle nice insanların ezilerek öldüğüne şahid olunur. Bu 
vak"alar gözönüne alınınca Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm)'m hacc menasikinin bilhassa ifaza safhasında 
sükunet tavsiye edip "Telaşta Allah'ın rızası yok!" mânasında 
ihtarda bulunması cidden manidardır, günümüzün şartlarına 
uygun mu'cizane bir mesajdır. İfâza dan sonra, yâni yola 
çıkıldığı zaman hızlı yürünebileceği 1432 numaralı hadiste 
görülecektir. 1 ^ 
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2.(1431)- Üsame İbnu Zeyd (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) güneş battığı zaman 
Arafat'tan (ifâza yaparak) yola çıktı. Dağ geçidine geldiği 
zaman deveden inip bevletti. Sonra abdest aldı. Abdesti bol 
su kullanarak değil, hafifçe aldı. Ben: 


"Namaz mı kılacağız ey Allah'ın Resülü?" diye sordum. 


"Hayır, namaz önümüzde!" dedi ve devesine bindi. 
Müzdelife'ye gelince hayvandan indi ve yeniden abdest aldı. 
Bu sefer bol su kullandı. Sonra namaz başladı. Akşam 
namazını kıldı. Sonra herkes devesini ıhdı. Yine namaza 
başlandı. Bu sefer de yatsıyı kıldı. İkisi arasında başka bir 
namaz kılmadı." (Buhâri, Vudü 6, 35, Hacc 93, 95; Müslim, 
Насс 266, (1280); Muvatta, Hacc 197, (1, 400401), Ebu 
Dâvud, Menâsik 64, (1925); Nesâi, Mevakftt 56 (1, 292), Насс 
206, (5, 259).] 14231 


AÇIKLAMA: 


1- Burada Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Veda 
haccmdan bir iki nokta aydınlatılmaktadır. Vakfeden 
Arafat"ın terkine ifaza dendiğine göre, bu ayrılış ifazadır. 


2- Resülullah (aleyhissalatu vesselam) yolda küçük abdest 
bozuyor ve arkadan hafifçe bir abdest alıyor. Hafif abdestten 
murad az su ile abdest almaktır. Abdest uzuvlarını birer veya 
ikişer sefer 


yıkamak, ovalama, delk gibi hususları asgariye indirmek 
suretiyle alman abdest "hafiftir. Üçer sefer yıkayarak 
ovalama, hilalleme gibi adaba riâyet edip, her uzvu üçer 
sefer yıkamak isbâğ'dır, yâni "tam abdest.” Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m sefer sırasında zaman zaman 
abdest uzuvlarını birer veya ikişer sefer yıkayarak "hafif 
abdest" aldığı da vâkidir, muteber rivayetler bunu tevsik 
eder. Sadedinde olduğumuz rivayet mezkur abdestin "hafif 
olduğunu belirtir ise de uzuvları kaçar sefer yıkadığını 
belirtmez. 


3- Bu rivayet Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m hep 
abdestli olduğuna, namaz kılmak maksadı olmaksızın da 
abdest almanın meşru bulunduğuna, bunun israf 
sayılamayacağına, müstehab olduğuna delildir. Arapça'da 
vüdü (abdest) kelimesinin herhangi bir yıkamak mânasına 
gelmesi hasebiyle, rivayette geçen vüdünun namaz abdesti 
değil, istinca yıkaması veya istincadan sonra ellerin 
yıkanması olabileceği hatıra gelebilir. Ancak, hadisin başka 
vecihlerindeki tasrihattan başka, bizzat bu vechinde "namaz 
mı kılacağız?" diye sorulmuş olması bu ihtimali bertaraf 
eder. 


4- Yol, vakit darlığı, su kıtlığı gibi durumlarda abdesti hafif 
tutmanın, müsaid durumlarda ise isbâğ yapmanın yani bol 
su ile bütün adabma riayet ederek abdest almanın 
müstehab olduğu görülmektedir. 


5- Rivayet Arafat ile Müzdelife arasında, ihtiyaç halinde 
durulabileceğini, kaza-i hacet yapılabileceğini 
göstermektedir. Bu iki mevkif arasını fasılasız geçmek diye 
bir nüsük yoktur. 1 ^ 
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3 . ( 1432 )- Urve"den yapılan bir rivayet şöyledir: "Hz. 
Usame (radıyallahu anh)"ye: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Veda haccmdan, 
ifazadan (Arafat'tan ayrıldıktan) sonra yolculuğu nasıl 
yaptı?" diye sorulmuştu. Şu cevabı verdi: 


"Hızlı yürürdü. Ancak yolda bir düzlüğe rastlarsa daha hızlı 
yürürdü." (Buhâri, Hacc 92, Cihad 136, Megâzi 77, Müslim, 
hacc 282, (1286); Muvatta, Hacc 176, (1, 392); Ebu Dâvud, 
Menâsik 64, (1923); Nesâi, Насс 205, (5,259).17 


AÇIKLAMA: 


1- Ashab (radıyallahu anhüm)"m Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'le ilgili en küçük teferruata bile 
kıymet verdiklerini görmede bu hadis manidardır. Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in nasıl yol aldığı merak 
edilmiş, sorulmuş ve de alman cevap rivayet edilmiştir. 


2- Şu halde ifâzadan sonra, yolda hızlı yürümek esastır. Zira, 
Üsâme'nin açıklaması, devenin normalde hızlı yürüdüğünü, 
müsait düzlükler olunca, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in deveyi daha da hızlandırdığını göstermektedir. 


Hemen şunu da belirtelim: Bu bâbm ilk hadisinde (1430 
hadis) Ibnu Abbas (radıyallahu anhümâ), Resülullah 


(aleyhissalatu vesselam)"ın sür"at değil sükunet tavsiye 
ettiğini belirtmekte, hatta hadisin bazı vecihlerinde, 
"Müzdelife"ye gelinceye kadar devesinin ön ayağını 
kaldırdığını (hızlandığını) görmedim" denmektedir. Bu iki 
rivayet arasında şarihler tezad görmezler. Sükünet tavsiyesi 
ve sür"atten men etme durumu izdihamlı yerlere 
hamledilmiştir. İbnu Hacer, İbnu Abbas'a ait rivayetin de 
kaynağının Hz. Üsâme olduğunu, İbnu Abbas'm hadisi ondan 
alarak rivayet ettiğini delilleriyle gösterir. 1 ^ 
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4 . ( 1433 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ): "Ben 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Müzdelife gecesinde, 
ailesinden, erkenden taşlamaya gönderdiği zayıflar grubu 
arasında idim" demiştir. (Buhâri, Hacc 98; Müslim, Hacc 300, 
(1293); Tirmizi, Hacc 58, (892, 893); Ebu Dâvud, Menâsik 
66, (1939, 1940); Nesâi, Hacc 208, (5, 261,271, 272); İbnu 
Mâce, Menâsik 62, (3025).1 && 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet Miizdelife'de vakfe yapılırke, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"m ailesinden zayıfları yani kadın ve 
çocukları Mina"ya müteveccihen daha erken yola çıkardığını 
ifade etmektedir. İbnu Abbas (radıyallahu anhüma), 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın vefatında 7-8 
yaşlarında bir çocuk olması haysiyetiyle, Veda haccı 
sırasında "zayıflar" arasında mütalaa edilmesi tabiidir. 
Hadisin bazı vecihlerinde ağırlıkların, yani eşyaların da 
önceden gönderilenler arasında yer aldığı belirtilir. 


2- Zayıfları geceleyin, önden göndermeyle ilgili Ashab'm 
tatbikatına ait rivayetler de mevcuttur. Fukahâdan bunun 
cdiz olduğuna itiraz eden olmamıştır. Ancak, bu cevaz 


"zayıfların dışına da çıkar mı?" "gecenin hangi saatinde 
çıkılabilir?" gibi sorulara farklı cevaplar verilmiştir. 


* Alkame, Nehâi ve Şa'bi hazretleri: Müzdelife'de 
gecelemeyenin haccı fevt olur (batıl olur) demişlerdir. 


* Ata, Zühri, Katâde Şafif, İshak, Küfiler: "Müzdelife"de 
gecelemeyene dem (kurban) gerekir" demişlerdir. Bunlara 
göre: "Gecelemiş olmak için gecenin yarısından evvel 
Müzdelife terkedilmelidir." 


* İmam Mâlik: "İçinden mola vermeden geçmesi halinde dem 
gerekir, Müzdelife'ye inmişse, ne zaman terkederse terketsin 
vazife tamamdır, hiçbir ceza gerekmez" demiştir. 


3- Hâdise ile ilgili bir başka rivayet mevzuya aydınlık 
getirecektir: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), amcası 
Abbâs'a, Müzdelife vakfesi yapıldığı gece şunu söyledi: 
"Zayıflarımız ve kadınlarımızı götür, sabah namazını Mina'da 
kılsınlar. İnsanların sökün etmelerinden (ifâza) önce taşlarını 
atsınlar." 


Yaşlanıp güçsüzleşince Atâ'nm da böyle yaptığı rivayet 
edilir. Keza Abdullah İbni Ömer'in, Esmâ Bintu Ebi Bekr'in 
bunu tatbik ettikleri belirtilir. Buhâri'nin Esmâ (radıyallahu 
anhâ) ile alâkalı rivayetinde, Esma"nm karanlıkta taşlamayı 
yapıp döndükten sonra, menzilinde sabah namazını kıldığı 
ayrıca tasrih edilir. Bundan hareketle bir kısım ulemâ, 
zayıfların ve onlara refâkat eden kimselerin önce şeytan 
taşlaması yapabileceğine hükmetmiştir. 


Fakat Hanefiler: "Büyük şeytana güneş doğmadan taş 
atılamaz" demişlerdir. Ancak güneşin doğmasından güneş 
doğmazdan önce olmakla beraber, fecrin doğmasından 
sonra ise caiz olacağı, fecirden de önce taşlayanm bunu 
yenilemesi gerekeceği hükme bağlanmıştır. 


Taşlama ile ilgili teferruat 1442-1449 numaralı hadislerde 
gelecek.” 211 
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5 . ( 1434 )- Hz.Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Şevde 
(radıyallahu anha), Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"tan 
Müzdelife"den geceleyin ifaza yapmak için izin istedi. Şevde 
iri, ağır yürüyen bir kadındı. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) ona izin verdi." 


Hz. Aişe (radıyallahu anha): "Keşte ben de onun gibi izin 
istemiş olsaydım" diye hayıflanırdı. (Vaktiyle izin almamış 
olduğu için) O, hep imamla birlikte ifâzada bulunurdu." 
(Buhâri, Hacc 98, Müslim, Hacc 293-296, (1290), Nesaf,Hacc 
209, (5, 262), 214 (5, 266).17 


AÇIKLAMA: 


Rivayetin Müslim"de gelen bazı vecihleri Hz. Şevde 
(radıyallahu anhâ)'nin, Mina'ya izdiham olmadan dönmek 
maksadıyla izin istediği tasrih edilir. Keza, Hz. Aişe de 
izdinamdan önce Mina'ya varıp namazını kılamamış olduğu 
için pişmanlık duymuştur. 


Bu vesile ile şunu belirtelim ki, cahiliye devrinde Araplar, 
Müzdelife vakfesini güneş doğuncaya kadar devam 
ettirirlerdi. "Güneş doğduğu zaman hacılar, tepelerin 
üzerinde vakfede olurdu, öyle ki (uzaktan bakınca) dağların 


başında sarık manzarasını arzederlerdi, tıpkı insanların 
başındaki sarık gibi" diye tasvir edilir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bu meselede müşriklere muhalefet 
vaz'etmiş, sabah vaktinin girmesinden sonra ortalık 
aydınlanmaya başlayınca, güneş daha doğmadan Mina'ya 
müteveccihen ifazaya (sökün etmeye) müsâade etmiştir. 


6 .( 1435 )- Yine Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Ümmü Seleme'yi 
kurban gecesi (Mina'ya) gönderdi. Ümmü Seleme, daha 
şafak sökmeden şeytan taşlamasını yaptı. Sonra gidip ifâza 
(tavafını) yaptı." (Ebu Dâvud, Menâsik 66, (1942); Nesâi, 
Hacc 223, (5, 


272).115ooı 


AÇIKLAMA: 


1- İfaza tavafı, daha önce açıklandığı üzere tavaf-ı ziyarettir. 
Yani haccm farz olan ikinci rüknü, ifaza tavafından sonra 
tekrar Mina"ya dönecek ve geri kalan menasiki 
tamamlayacaktır. Hattâ Ebu Dâvud'un rivayetinde 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la beraber olma nöbeti o 
gün Ümmü Seleme (radıyallahu anhâ) validemizde olduğu 
(için, bu menâsikin icrasında) isti'cal gösterdiği belirtilmiştir. 


2 - Zayıflara ve hususen kadınlara tanınan bu isti'câl (acele 
davranma) ruhsatının bir hikmeti de şu olabilir: Kadınlar için, 
bu menasikin icrasında bir saat öncelik ehemmiyetlidir. 
Çünkü, hayız olma halinde farz olan ifâza tavafını yapamaz. 
Umumiyetle muntazam periyodlarla gelen hayız nöbetini 
bilen kadınlar, bir iki saatlik isti'cal ile temizlik devresi 
içerisinde ifâza tavafını da yaparak, bir haftalık bekleme 
müddetini kurtarabilirler.© 1 
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7 .( 1436 )- Fâtıma Bintu"l-Münzir anlatıyor: "Esma Bintu Ebi 
Bekr (radıyallahu anhümâ) kendisi ve beraberindekilere 
Müzdelife"de sabah namazı kıldırıverecek olan kimseye, 
şafak söktüğü zaman kıldırmasını emredip, bineğine atlar ve 
Mina'ya hareket eder (yolda da) durmazdı." (Muvatta, Hacc 
175,(1,392).J€1! 


ÜÇÜNCÜ FASIL 
ARAFAT VE MÜZDELİFE'DE TELBİYE 
Telbiye, ihrama giren hacmin lebbeyk Allahümme lebbeyk 


diye başlayan duayı, belli bir âdâba göre, yüksek sesle 
oku masıdır. (Teferruat için 1164 numaralı hadise bak.) © 1 
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1 . ( 1437 )- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: "Hz. 
Üsame (radıyallahu anh) Arafat'tan Müzdelife"ye kadar 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m terkisinde idi. Sonra 
Müzdelife"den Mina'ya kadar da Fadl İbnu Abbas" terkisine 
aldı. Her ikisi de: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) büyük 
şeytanı (Cemretu'i-Akabe) taşlaymcaya kadar telbiyeyi 
bırakmadı" demiştir." (Buhâri, Hacc 86, Cihad 126, Müslim, 
Hacc 266, (1281); Tirmizi, Hacc 78, (918); Ebu Davud, 
Menâsik 28, (1815); Nesâi, Hacc 216, (5, 268), 229, 
(Buhâri'de gösterilen bablarda rivayet mânâ yönüyle 
mevcuttur, lâfzan değil). J© 1 


AÇIKLAMA: 


Bu rivâyet, ihramın giyilme anından itibaren yüksek sesle 
söylenmeye başlayan ve haccm alemi durumunda olan 
telbiyenin ne zaman sona ereceğini belirlemektedir: Büyük 
şeytan diye bilinen cemretü'l-Akabe'ye taş atmcaya kadar, 
yani bayramın birinci günü sabahına kadar devam 
etmektedir. Büyük şeytana ilk taşın atılmasıyla mı, yoksa 
hepsinin atılmasıyla mı telbiye kesilmeli? sorusuna farklı 
cevap verilmiştir. Cumhur "ilk taşlama ile kesilmesi gerekir" 
demiştir. Ahmed İbnu Hanbel ve bazı Şâfiiler "İkinciye kadar 
devam eder" demiştir. 


s@ ХО5 


Nevevi, bu konda Cumhur'un, Müslim'de tahric edilmiş olan, 
бАС̧ С̧ј JL>- ili IC °i "Resülullah 


(aleyhissalâtu vesselâm) cemretü"l-Akabe"ye (büyük şeytan) 
varıncaya kadar telbiye getirdi" hadisini esas alarak: 
"Bayram sabahı büyük şeytana taş atmaya başlayıncaya 
kadar telbiye devam eder" dediğini belirtir. İmam Şâfii, 
Sevri, Ebü Hanife, Ebu Sevr, Sahabe ve Табип"деп birçok 
ulemâ grubu buna hükmetmiştir. 


* Haşan Basri: "Arefe günü sabah namazını kılmcaya kadar 
telbiyeye devam edilir" demiştir. 


* Hz. Ali, İbnu Ömer, Hz. Aişe, Mâlik, Medine fükahâsmm 
cumhuru: "Arefe günü, güneşin zevâline kadar telbiye 
okunur, vakfeler başlayınca kesilir" demiştir. 


* Ahmed İbnu Hanbel, İshak ve bazı selef: "Büyük şeytan 
taşlaması bitinceye kadar devam edilir" demiştir. 


Nevevi bu bilgileri verdikten sonra der ki: "Şâfıi'nin ve 
Cumhur'un delili, sadedinde olunan sahih hadistir. Bunun 
dışındakilerin muhalefette delilleri yoktur, Cumhur'un bu 
görüşü sünnete uygundur. Ahmed İbnu Hanbel'in dayandığı 
rivayeti de Cumhur: "Ondan murad taşların atılmasına 
başlamaktır" diyerek iki rivayeti te'lif etmiştir. 
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2.( 1438 )- Said İbnu Cübeyr anlatıyor: "Ben, İbnu Abbas 
(radıyallahu anhümâ) ile Arafat'ta beraberdim. Bir ara bana 


("Niye balkın telbiyesini işitmiyorum?" diye sordu, ben 
kendisine: 


"Muaviye (radıyallahu anh)'den korkuyorlar!" dedim. Bunun 
üzerine: 


"Lebbeyk Allahümme lebbeyk, bu insanlar Ali'ye buğuzları 
sebebiyle sünneti terketmişler!" diyerek çadırından çıktı." 
(Nesâi, Hacc 197 (5, 253).J 12221 


AÇIKLAMA: 


Sindi der ki: "Bu rivayetle, Arafat'ta telbiye okumak 
hususunda âlimler arasındaki ihtilâfın kaynağı ve iki 
fırkadan hangi tarafın haklı olduğu ortaya çıkmaktadır." 
Ancak rivayetler arasındaki irtibatı değerlendirmeden acele 
hükme gitmek tatminkâr olmamaktadır. İbnu Abbâs 
(radıyallahu anhüma)"a 


göre telbiye haccm şiarıdır jt-Li ülll ve ihramdan çıkıncaya 
kadar devam etmelidir. 


İhramdan çıkma da remyü"lcimarla (şeytan taşlamak) 
tahakkuk eder. Cumhur da bunu benimsiyor. Bu görüşün 
isabetliliğini kabul ederken, Ashab-ı Kiram (radıyallahu 
anhiim ecmain)'ı rencide etmenin hiçbir gereği yok. 


Hz. Ali, Hz.Aişe, İbnu Ömer, İmam Mâlik ve Medine 
fükahâsmm çoğunluğunun: "Telbiye, arefe günü öğleye 
kadar, yani vakfelerin başlamasına kadar devam eder" 
dediklerini önceki rivayette belirtmiş idik. 


Şu halde, arefe günü öğleden sonra telbiye getirmemek 
Hz.Ali'nin zaten mezhebi olmaktadır. Mâliki mezhebinden 
olan Zürkâni: "Hz. Ali ve Hz. Aişe gibi Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a yakınlığı ile bilinen iki sahâbenin, 
arefe günü öğleden itibaren telbiyeyi kesmeleri, Cumhur'un 
amel ettiği, Fadl İbnu Abbâs'm hadisinin -sahih olsa dahi- 
amel dışı tutulması gereğine en kuvvetli delildir" der. Bir 
kısım tâli meselelerde ulemâ ve Ashab arasında ihtilaf 
görüldüğü gibi burada da bir ihtilâf sözkonusudur. Rivayetler 
değerlendirilirken hepsinin birlikte gözönüne alınması 
gerekir. Sadedinde 


olduğumuz rivâyet, siyasetle ilmi karıştıran istisnâi bir 
muhteva taşır ve Ashab"a ta'm işmâm eder. Ulemâ, "Ashab'a 
ta"m mutazammm rivayet, öyle olmayanla tearuz ederse 
mercuh olur" prensibini va'zeder. Binaenaleyh bu rivayeti 
tahlil etmeden Sindi'nin acele hükme gitmesini İlmi 
bulmuyoruz. Sadece Nesâi'de yer almış olan rivayetin 
diğerlerine muhâlefeti zâhirdir. 


İbnu Hacer, Tahâvi'den yaptığı bir naklin yorumunda, "meşru 
olmadığı için değil, başka zikirlerle meşgul oldukları için 
vakfe yerlerinde hacıların telbiyeyi terketmiş olduklarını 
belirterek: "Böylece ihtilâflar da birleştirilmiş olur" der.© 1 
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3.( 1439 )- Muhamed İbnu Ebi Bekr es-Sakafi anlatıyor: 
"Arafat"tan Mina'ya gelirken, beraberindeki Enes Ibnu Malik 
(radıyallahu anh)'e telbiyeden sorarak: 


"Siz Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile nasıl 
yapıyordunuz?" dedim. Bana: 


"Dileyen telbiye getirirdi, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) müdahale etmezdi. Dileyen tekbir getirirdi, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ona da müdâhale 
etmezdi! Dileyen de tehlil getirirdi, ona da müdâhale 
etmezdi. Bizden kimse, (farklı zikirler de bulunduğu için) 
arkadaşını ayıplamazdı." (Buhâri, Elacc 86, İydeyn 12; 
Müslim, Hacc 274, (1285); Nesai, Elacc 192, (5, 250). 


AÇIKLAMA: 


Bu rivâyet, ihramlmm telbiye ile birlikte başka zikirler de 
yapabileceğine delildir. Telbiye ile birlikte tehlil, tekbir gibi 
diğer zikirler de meşru olmakla birlikte, hacc sırasında 
telbiye hepsinden efdaldir. İbnu Abbas (radıyallahu 
anhürna) telbiye için "Haccm şiarıdır" der. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) da hacc sırasında okunacak 
telbiyelerin ehemmiyetini belirtmiş ve şahsen remy-i cimâr 
denen şeytan taşlamasına kadar aralıksız devam etmiştir 
(1437. hadis). İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ): "Ben 
Hz.Ömer'le on bir kere haccettim. Ömer, remy-i cimâra kadar 
telbiye bırakmazdı" der. Şu halde yukarıdaki hadis, haccda 
tekbir veya tehlilin, telbiyenin yerini tutacağına, telbiyenin 
terkedileceğine delil olmayıp, hacda ara sıra telbiyeyi ile 
birlikte başka zikirlerin de olabileceğine bir ruhsattır, ulemâ 
böyle anlamıştır. 


Nevevi: "Haccda telbiye, tekbirden efdaldir" der, 


Aülloto* £ 


Əə k; 


3.( 1439 )- Muhamed İbnu Ebi Bekr es-Sakafi anlatıyor: 
"Arafat'tan Mina'ya gelirken, beraberindeki Enes İbnu Mâlik 
(radıyallahu anh)'e telbiyeden sorarak:"Siz Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ile nasıl yapıyordunuz?" dedim. 
Bana: "Dileyen telbiye getirirdi, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) müdâhale etmezdi. Dileyen tekbir getirirdi, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ona da müdâhale 
etmezdi! Dileyen de tehlil getirirdi, ona da müdâhale 
etmezdi. Bizden kimse, (farklı zikirler de bulunduğu için) 
arkadaşını ayıplamazdı." (Buhâri, Hacc 86, İydeyn 12; 
Müslim, Насс 274, (1285); Nesai, Насс 192, (5, 250).| 


AÇIKLAMA: 


Bu rivâyet, ihramlmm telbiye ile birlikte başka zikirler de 
yapabileceğine delildir. Telbiye ile birlikte tehlil, tekbir gibi 
diğer zikirler de meşru olmakla birlikte, hacc sırasında 
telbiye hepsinden efdaldir. İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) 
telbiye için "Haccm şiarıdır" der. Resülullah (aleyhissalâtu 


vesselâm) da hacc sırasında okunacak telbiyelerin 
ehemmiyetini belirtmiş ve şahsen remy-i cimar denen 
şeytan taşlamasına kadar aralıksız devam etmiştir (1437. 
hadis). İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ): "Ben Hz.Ömer'le 
on bir kere haccettim. Ömer, remy-i cimâra kadar telbiye 
bırakmazdı" der. Şu halde yukarıdaki hadis, haccda tekbir 
veya tehlilin, telbiyenin yerini tutacağına, telbiyenin 
terkedileceğine delil olmayıp, hacda ara sıra telbiyeyi ile 
birlikte başka zikirlerin de olabileceğine bir ruhsattır, ulemâ 
böyle anlamıştır.Nevevi: "Haccda telbiye, tekbirden efdaldir" 
der. 


ÜÇÜNCÜ FASIL 
ARAFAT VE MÜZDELİFE"DE TELBİYE 
I IC 


c.1 i İAİ < LS u71 lJ'- a A-ill (jc- (j .j jk *“ (jc-j -4 


tilİLo . јај MI Aa” )C. 


4 .( 1440 )- Ca'fer İbnu Muhammed babasından naklen 
anlatıyor: "Hz. Ali (radıyallahu anh), haccda, arefe günü 
güneşin zeval noktasına gelmesine kadar telbiyeye devam 
eder, ondan sonra keserdi." TMuvatta,Hacc 44, (1, 338). 
12221 
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5 . ( 1441 )- Hz. Üsame (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Arafat"da ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
devesinin terkisinde idim. Bir ara dua için ellerini kaldırmıştı. 
(O esnada) deve, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı 
eğdi.Derken yuları düştü. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) yuları elinin biriyle tutup, diğer elini kaldırarak 
duasına devam etti." (Nesâi, Насс 202, (5, 


254).151ffI 
AÇIKLAMA: 


İmam Nesâi bu hadisi, "Arafat'ta dua ederken elleri 
kaldırmak" başlığı altında kaydetmek suretiyle dua ederken 
Arafat"ta da ellerin kaldırılacağı hükmünü çıkarır. 


Ayrıca, hayvanın üstünde giderken de dua edilebileceği, bir 
elle hayvanın yularını tutarken veya bir el meşgulken, diğer 


tek elin dua için kaldırılabileceğini de hadisten 
anlamaktayız. 1 ^ 


YEDİNCİ BAB 

REMY (ŞEYTAN TAŞLAMA) Bu babta dört fasıl vardır 
BİRİNCİ FASIL REMYİN KEYFİYETİ 

* 

İKİNCİ FASIL 

REMYİN VAKTİ 

R 

ÜÇÜNCÜ FASIL 

BİNEREK VE YÜRÜYEREK TAŞLAMA 


* 


DÖRDÜNCÜ FASIL MÜTEFERRİK HADİSLER 
REMY (ŞEYTAN TAŞLAMA) 


Remy, lügat olarak atmak demektir. Hacc ıstılahı olarak 
remy, "şeytan taşlamak" mânasına gelen bir hacc menasikini 
ifade eder. Remyü"l-Cimar tabiri daha tamdır, taşların 
atılması demektir. Cimar veya cemerât, "cemre"nin cem'idir. 
Cemre: Nohut büyüklüğünde ufacık taş, bu taşlardan 
müteşekkil yığın, ateş gibi daha başka mânalara da gelir. 
Dilimizdeki çakıl kelimesi tam olmasa da en yakın karşılık 
olabilir. Çünkü Türkçe'de kum kelimesi daha ufak taşlara 
itlak olnur. Taş ise büyük küçük her çeşidi için kullanılır. 
Şunu da kaydedelim; c.m.r. maddesi Arapça'da içtima 


etmek, toplanmak manasına da gelir. Bu sebeple, "insanlar 
yanlarında toplandığı için onlara cemre denmiştir"diye 
tahmin yürüten olduğu gibi "Hz. Âdem'e -veya İbrahim"e- 
şeytan arız olunca ona burada taş attığı için bu ismi almıştır" 
da denmiştir. 


Remyü"lcimar, sadece hacc menasikinde vardır, umrede 
yoktur. Haccm asli vaciblerindendir. Taş atma mahalleri 
Mina"dadır. Birbirine yakın üç taş kümesidir: 


1. Cemre-i Akabe: Buna balkımız "Büyük Şeytan" der. 
2. Cemre-i Vusta: Halkımız buna "Orta Şeytan" der. 
3. Cemre-i Üla: Buna da balkımız "Küçük Şeytan" der. 
Bayramın birinci günü cemre-i Akabe'ye 7 taş atılır. 
Bayramın 2. 3. ve 4. günleri her birine 7"şer taş atılır. 


Acele etmek isteyen üçüncü günü, güneş batmadan önce 
Mina'yı terkeder ve dördüncü günü kalmaz. 11121 


BİRİNCİ FASIL 

REMY'İN KEYFİYETİ (NASIL YAPILDIĞI) 
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1. ( 1442 )- Abdurrahman İbnu Zeyd anlatıyor: "İbnu Mes'ud 
(radıyallahu anh), vadinin dibinden yedi çakıl atarak büyük 
şeytanı taşladı. Her taşı attıkça tekbir getriyordu. Bu sırada 
Beytullah sol tarafında, Mina da sağında olacak şekilde 
durmuştu. Kendisine: 


"İnsanlar, taşları yukarısından atıyorlar!" denince şu cevabı 
verdi: 


"Burası, kendinden başka ilâh olmayan Zat'a kasem olsun, 
Bakara süresinin üzerine indiği makamdır." (Buhâri, Hacc 
135, 136, 137, 138, Müslim, Hacc 305, (1296): Tirmizi, Hacc 
64, (901), Ebu Davud, Menasik 78, (1974), Nesaf, Hacc 226, 
(5, 273).1m31 


AÇIKLAMA: 


1- Şerh kitapları, üç cemrenin yani taşlama yerlerinin coğrafi 
vaziyetleri itibariyle az çok farklı olduğunu belirtir. Büyük 
şeytan denen cemretu"l-Akabe vadinin dibinde, düzlüktedir, 
diğer ikisi meyilli inen bir mevzidedir. Şimdilerde inşaat ve 
tesviyeler sebebiyle üçü de aynı pozisyonu taşırlar. 
Hadislerden gelen bazı ifadeleri anlamak için aradaki bu 
farkın zaman zaman hatırlanması gerekecektir. Nitekim 
burada büyük şeytanın taşlanması söz konusudur. Bu 
sebeple vadinin dibinden olduğu tasrih edilmektedir. Kadim 
dönemde öbürlerine taşları üstten, (herhalde yan 
yamaçlardan) atmak mümkünmüş. 


2- Hemen belirtelim ki, cemretü"l-Akabe ile diğer iki cemre 
arasında şu farklara da dikkat çekilir: 


a) Bayramın birinci günü sadece büyük cemreye taş atılır, 
diğerlerine atılmaz. 


b) Büyük cemrenin yanında durulmaz, hemen terkedilir. 
Obürlerinin yanında durulup dua edilir. 


c) Kuşluk vaktinde taşlar atılır. 
d) Aşağısından atılması müstehabdır. 


3- Taşların adedi: Sadedinde olduğumuz rivayet İbnu Mes"ud 
(radıyallahu anh)"un yedi taş attığını ifade eder. Her 
seferinde taşlama, yedi ayrı taşın ard arda atılmasıyla 
tamamlanır. Alimler taşın yedi olması gereğinde 
müttefiktirler. Altı da olabileceğine dair zayıf bir rivayet 
vardır. İmam Malik ve 


Evzaf: "Bir kimse yediden az atar, tedarik de edemezse, dem 
(kurban) gerekir" demişlerdir. İmam Şâfıi: "Bir taşın terki bir 
müdd tasadduku gerektirir, iki taşın terki de iki miidd 
gerektirir, üç ve daha fazla için bir dem gerekir" demiştir. 
Hanefiler: "Üç cemrede de taşların yarıdan azı terkedilirse 
yarım sa' tasadduk edilir, fazla olursa dem gerekir" demiştir. 


4- İbnu Hacer, cemretu'l-Akabe'nin yani büyük şeytanın 
Mina'da omayıp, Mina'nm Mekke hududunda olduğunu, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m hicret etmek için 
Ensar'dan burada biat aldığını belirtir. 


5- Rivayet İbnu Mes'ud (radıyallahu anh)"un taş atma 
sırasında Mina sağ, Beytullah sol cihetinde olacak şekilde 
durduğunu belirtir. Tirmizi'nin bir rivayetinde kıbleye 
yönelerek taş attığı belirtilir, Cumhur öncekini esas almıştır. 
Şafıllerden Ваһ? kıbleyi arkaya alarak cemreye yönelmek 
gerektiğine kesin hükmeder. Cemre sağma gelecek şekilde 
kıbleye yönelerek taş atılmalı diyen de olmuştur. Ancak, 
ulemâ şu hususta icma etmiştir: "Esas olan taşın atılmasıdır, 
hangi istikametten kolayına gelirse oradan atar, câizdir." 
İhtilaf efdaliyettedir. 


6- "Burası, Bakara süresinin üzerine indiği makamdır" 
ifadesine gelince, İbnu Hacer şu açıklamayı yapar: "Haccla 
ilgili fiillerden çoğu Bakara süresinde mezkurdur. Sanki şöyle 
demek istemiştir: "Burası öyle bir makamdır ki, 
ahkâmu'lmenâsik bunun üzerine indirilmiştir." İbnu Mesud, 
bu ifadesiyle, hacc a hk amının tevkifi olduğuna, yani 
vahiyle tesbit edildiğine, Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)"in içtihadına dayanmadığına dikkat çekmek 
istemiştir." Başka yorumlar da var. 


7- Bu hadise dayanarak, alimler, taşların teker teker atılması 
gereğine hükmetmişlerdir. Çünkü: "Her 


taşı attıkça tekbir getiriyordu" denmektedir. Bu ancak teker 
teker atmakla olur. Nitekim Hz. 


o.t> 


Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) de: pSS >B < li” li-ia. 
"Hacc menasikini benden alın" 


buyurmuştur. Mamaafih Ebu Hanife ve Ata: "Hepsini birden 
atsa da caizdir" demişlerdir. 


8- Taşlama sırasında tekbir getirileceğine hükmedilmiştir, 
ancak tekbiri terkedene herhangi bir şey gerekmeyeceğinde 
ulema icma etmiştir. 


9- Bazı rivayetlerde, İbnu Mes'ud (radıyallahu anh)"un büyük 
şeytanı taşlayıp tamamlayınca şu duayı 


yaptığı belirtilir: 17 4) 
"Allah'ım haccımı makbul, günahımı mağfur kıl!" 1 X 1 


aaa ə O 0 


çiTVnuli ÇjiaJiUjjll -A дәм С̧Ј 2 
oÇÇj.à'Si' 


2. (1443)- Tirmizi ve Nesài'de şöyle denmiştir: "(İbnu 
Mes"ud) Akabe cemresine geldi. Vadinin dibinde durdu, 
kıbleye karşı yönelip, sağ kaşının üst hizasından yığma 
(taşları) atmaya başladı..." (Tirmizi, Hacc 64, (901 ).] ` 
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3. (1444)- Hz. Sad (radıyallahu anh) anlatıyor: "Veda 
haccmdan Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la beraber 
döndük. (Yolda konuşurken) bâzılarımız "Yedi taş attım" 
bazılarımız da: "Altı taş attım" diyordu, kimse kimseyi bu 
sebeple kınamıyordu." | Nesâi, Насс 227, (5, 275).j 1 ^ 


NOT: Atılacak taşların miktarını, eksik olması halinde 
terettüp edecek mü-eyyideyi 1442 numaralı hadiste 
açıkladık. 1 ^ 
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4. (1445)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Akabe (taşlaması) 
sabahı, bineğinin üzerindeyken: 


"Bana (taş) toplayıver!" dedi. Ben de (şehadet ve 
başparmaklarla atılabilecek büyüklükte) ufak taşlardan 
onun için topladım. Avucuna koyduğum sırada: 


"İşte bunlar gibi. Dinde aşırılıktan sakının. Sizden öncekileri, 
dinde aşırılıkları helâk etmiştir!" dedi." (Nesai, Hacc 217, (5, 
268).17 

AÇIKLAMA: 


0,0 


Burada, öncelikle atılacak taşların büyüklüğü tebârüz 
ettirilmek istenmiştir. 


"Parmakla veya sapanla atma taşı" demektir. Şehâdet 
parmağımıza koyup başparmağımızla fırlatmaya elverişli 


büyüklükte taş. Umumiyetle nohut büyüklüğünde diye tarif 
edilir. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m "İşte bunlar gibi!" 
demesi, kendisi için İbnu Abbâs'm toplamış olduğu belirtilen 
büyüklükteki taşları normal bulduğunu belirtmek içindir. 
"Dinde aşırılıktan kaçın..." nasihati umumi mânada 
anlaşılabileceği gibi, taşlama ile ilgili daha hususi mânada 
da anlaşılabilir. Taşlama ile ilgili olan mânası şudur: "Burada 
daha büyük taş atmaya, taşdan başka birşey atmaya 
kalkmayın, belirtilen sayıdan fazla da atmayın..." 


Hacc yapanlar, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m bu 
tavsiyesine rağmen, taşlama sırasında Müslümanların ne 
denli cahilliklerine rastlamaz ki! İri taş atanlar, şemsiye, 
sopa, ayakkabı atanlar, taşlama mahalline fırlayıp 
ayaklarıyla ezmeye çalışanlar vs. Halbuki bütün menâsik, 
kulun imtihanına yönelik bir kısım sembollerden ibarettir. 
Onun sırrı, mânası, değeri, o menasiki dinin koyduğu 
çerçeve içerisinde "Allah'ın rızasını tahsil" niyetiyle 
yapmakdır. Bir kısım akli izahlar getirmek, icra edilen 
fiillerden müşahhas, maddi neticeler beklemek hacc 
farizasının mânasını anlamamak olur. İşte bu menâsikin, akli 
izahı hiç olmayan safhası şeytan taşlama safhasıdır. 
Attığımız cisimlerin "emri yerine getirerek Allah'ın rızasını 
kazanmak"tan başka hiçbir gayesi yoktur. Şeytan öncelikle 
herkesin kendi içindedir. Öyle ise mü'mine düşen, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m vaz'ettiği edeb çerçevesinde bu 
menasikin yerine getirilmesidir. 


Alimler "Dinde aşırı olmayın" nasihatim daha umumi 
manada anlayarak: "Hiçbir şeyde ifrat ve tefrite düşmeyin, 
sevdiğinizi fazla sevmek, sevmediğinize fazla buğzetmek 
yaraşmaz... Dini meselelerin inceliklerine fazla inmeyin, 
sebep ve illetlerini aramada aşırı gitmeyin..." demişler, ifrat 
ve tefritin itikadda ve amelde olabileceğine dikkat 


çekmişlerdir. Bizden öncekilerden Hıristiyanların Hz.İsâ'yı 
ifrat derecede sevme sonucu ilahlaştırarak sapıklığa 
düştükleri ve böylece helak oldukları da misal olarak 
verilmiştir. 15121 


İKİNCİ FASIL 
REMY'İN (TAŞLAMANIN) VAKTİ 
Yevm-i nahr (Kurban kesme günü): Zilhicce'nin 10. günü. 


Eyyam-ı nahr (Kurban kesme günleri): Zilhicce'nin 10, 11, 
12. günleri Eyyam-ı teşrik (Teşrik günleri): Zilhicce'nin 11, 
12,13. günleri. 


Nefr-i evvel (Mina'dan birinci hareket günü): Zilhicce'nin 12. 
günü. Nefr-i âhir (Mina'dan sonuncu hareket günü): 
Zilhicce'nin 13. günü. Zeval: Güneşin öğle vakti, ikindi 
yönüne kayma ânı. 15221 
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1. (1446)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ben, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı yevm-i nahrde kuşluk 
vakti taş atarken gördüm. Ama bundan sonraki günlerde, 
güneşin zevalinden (öğle vaktinden) sonra taş attı." 
(Müslim, Насс 313, (1299), Tirmizi, Насс 59, (894); Ebu 
Dâvud, Menâsik 78, (1971); Nesai, Насс 221, (5, 270). Bu 
hadisi Buhâri, muallak olarak zikretmiştir, Hacc 134.i 12221 


AÇIKLAMA: 


Rivayet, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m cemretu"l- 
Akabe'ye bayramın birinci günü kuşluk vakti taş attığını, 


diğer iki cemreye öğleden sonraları, güneş tepeden ikindi 
tarafına kaymasından itibaren taş attığını gösterir. 


Bu meselede bazı ihtilaflar olmuştur: 


* Cumhur, bu hadisi esas alarak, bayramın ilk günü dışındaki 
taşlamaların öğleden sonra yapılmasının sünnete uygun 
olduğunu söylemiştir. 


* Atâ ve Tavus: "Öğleden evvel de caizdir" demiştir. 


* Hanefiler, yevm-i nefr denilen bayramın ikinci gününde 
zevalden önce taş atmaya ruhsat vermiştir. 


k İshak İbnu Rahuye: "Zevalden önce atan, bunu üçüncü 
günü iade eder" der. 15221 
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2. (1447)- Nafı" anlatıyor: "Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümal"in zevcesi Safıyye Bintu Ebi Ubeyd"in oğlan 
kardeşinin kızı Müzdelife"de nifas oldu (doğum yaptı). Bu 
yüzden o da, Safıyye de geri kaldılar ve Mina" ya yevm-i 
nahrde güneş battıktan sonra geldiler. Hz. Abdulllah İbnu 
Ömer (radıyallahu anhüma) onlara geldikleri anda taş 
atmalarını emretti ve bu gecikmeden dolayı onların herhangi 
bir kefaret ödemesine hükmetmedi." (Muvatta, Hacc 220,(1, 
409). 12221 


AÇIKLAMA: 


Burada, bir özre mebni, vakti içerisinde taşlamayı 
yapmayanın durumu aydınlatılmış oluyor. İbnu Ömer 
(radıyallahu anhüma) yetiştikleri anda taşı atmalarına 
ruhsat veriyor ve özürleri sebebiyle herhangi bir kefaret 
gerekmeyeceğini söylüyor. Ancak İmam Malik, bu durumda 
taş vakti içinde atılmadığından bir kurban kesilmesini 
müstehab addetmiştir. 


İmam-ı Malik'in, taşlama günleri içerisinde taş atmayı 
akşama kadar unutan bir kimsenin akşamdan sonra 
hatırlaması halinde, gece veya gündüz, ne zaman 
hatırlayacak olursa hemen atması gerektiğine hükmeder. 
Ancak, "Mina'dan ayrılıp Mekke'ye geldikten sonra 
hatırlayacak olursa bir kurban kesmesi vacib olur" der. 1520 
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3. (1448)- Ebu'l-Beddâh Asım İbnu Adiyy, babası Adiyy 
(radıyallahu anh)'den naklediyor: "Resûlullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) develerin çobanına, yevm-i nahrde taş atmışlarsa, 
ertesi gün taş atmayıp develerle kalmaya, sonra da iki 
günlük taş atmaya ve yevm-i nefrde atmaya ruhsat tanıdı." 
12221 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, şeytan taşlama programında hacc yapan 
çobanlara mahsus olmak üzere, Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"in tanıdığı bir ruhsatı mevzubahis 
etmektedir. Ancak hemen belirtelim ki, hadisi alimler 
birbirinden farklı değerlendirmelere tabi tutmuşlardır. 
Mevzubahis olan farklılık, rivayetlerdeki ihtilâflar kadar, 
hadisin ifadesindeki kapalılık ve esneklikten de 
kaynaklanmaktadır. 


1) Bazı yorumculara göre, hadiste çobanların şöyle 
taşlamasına cevaz verilmiştir: Zilhicce"nin 10"unda cemre-i 
Akabe taşlaması yapacak, ertesi günü, yani 11 Zilhicce 
günü, hem o günün taşlamasını, hem de bir gün sonrasının 
yani 12 Zilhicce"nin taşlamasını beraberce yapacaktır. 
Böylece bir sonrası günün taşlamalarını öne almış olacaktır. 
Hadisin, Tirmizi, Nesaf ve diğer bazı kitaplardaki vechi böyle 
bir yoruma daha uygun. 
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2) İmam Malik, hadisi, zàhirine muhalif bir yoruma tabi 
tutarak, farklı bir hükme gider. Muvatta”da şöyle der: "Bize 
göre hadisin tefsiri, doğruyu Allah bilir ya, şöyledir: 
"Çobanlar yevm-i nahrde yani 10 Zilhicce günü cemre-i 
Akabe'ye taşlarını atarlar. Sonra sürülerinin başına dönerler. 
Yevm-i nahri takip eden gün, yani 11 Zilhicce"de taşlamayı 
terkeder. Bayramın üçüncü günü yani 12 Zilhicce"de tekrar 
gelip taşlama yaparlar. Bu, acele edip, ilk iki günde gitmek 
isteyenleriçin nefr-i evvel (birinci hareket) günüdür. Bu 
günde, hem taşları atılmayan bir önceki günün, yani 
bayramın ikinci gününün taşlarını atar, hem de içinde 
bulunduğu günün yani bayramın üçüncü gününün taşlarını 
atar. İmam Malik"i bu yoruma sevkeden rivayet Süfyan-ı 
Sevri tarafından yapılmıştır: Resülullah (aleyhissalâtu 


vesselam), çobanlara bir gün atıp bir gün bırakma ruhsatı 
tanıdı: ^ 
li c '-^ i"İmam Mâlik der ki: "Hareket etmek (neff) dilerlerse 
artık iki günde acele etmişler grubunda olarak taşlama işini 
bitirmişler demektir. Acele etmeyip de Mina"da ertesi güne 
kalmak dilerlerse kalıp, diğer kalanlarla birlikte, sonuncu 
hareket (nefr-i ahir) günü taşlamalarını tamamlarlar ve 
hareket ederler." 


3) Hadisle ilgili olarak Hattabi de şu açıklamayı yapar: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), (hadisin sonunda 
geçen) yevm-i nefr ile, büyük nefri (yani bayramın dördüncü 
gününü) kasteder. Bu Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
çobanlara tanıdığı bir ruhsattır. Onlara bunu tanıdı, çünkü 
çobanlar malların hıfzına mecburdurlar. Onlar da Mina'da yer 
edinip gecelemeye mecbur olsalar, halkın malları zâyi olur. 
Çobanlardan başkasının hükmü, onların hükmünden ayrıdır. 
Alimler, çobanların taş atacakları günü tayin ve tesbitte 
ihtilâf etmişlerdir." Hattâbi, böyle söyledikten sonra İmam 
Mâlik'in yukarıda kaydettiğimiz görüşünü aynen 
naklettikten sonra şunu söyler: "İmam Mâlik böyle 
hükmetmiştir, çünkü ona göre, hiç kimse, birşey üzerine 
vacib olmadan, önceden onu ödeyemez.” 


Hattâbi sözüne devamla Şâfıi hazretlerinin de İmam Mâlik 
gibi hükmettiğini, bazı âlimlerin de taşlamayı takdim veya 
te'hir etme işinde çobanın muhayyer olduğuna hükmettiğini 
belirtir. 1520 
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4. (1449)- Маһ" anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) 
şöyle derdi: "Eyyam-ı teşrikin ortası günü, güneş batmazdan 
önce Mina"dan ayrılmayan kimse ertesi günü taşları 
atmadan ayrılmasın." fMuvatta, Насс 214, (1, 407).17 


AÇIKLAMA: 


1427 numaralı hadiste genişçe açıklandığı üzere, ayet-i 
kerimenin teşri ettiği şekilde bayramın ikinci günü 
taşlamalarını öğleden sonra yapıp bitiren bir kimse dilerse, 
üçüncü günkü taşlamaya kalmadan Mina'dan ayrılabilir. 
Ancak, güneş batıp, akşam vakti girmeden Mina hududunu 
çıkmış olması şarttır. Bu şartı yerine getirmeyen o geceyi de 
Mina'da geçirip ertesi günkü taşlamaları da yaparak 
Mina"dan ayrılır. 


UÇUNCU FASIL 
BİNEREK VE YÜRÜYEREK TAŞLAMA 
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1. (1450)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) anlatıyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) taşları atacağı zaman 
yaya gider, yaya dönerdi." [Ebu Davud, Menâsik 78, (1969), 
Tirmizi, Насс 63, (900). p'" 1 
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2. (1451)- Kasım İbnu Muhammed anlatıyor: "İnsanlar (yani 
sahabeler) taşlamaya yayan gider, yayan dönerdi. (Bu 


safhada) ilk binen Hz. Muaviye (radıyallahu anh) oldu." 
(Muvatta, Насс 215, (1, 


407).11530| 
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3. (1452)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Yevm-i 
nahrde (kurban gününde) Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm)'ı, taşlamayı binerek yaparken gördüm. Taşlarını 
devesinin üzerinde iken atmış ve şöyle demişti: 


"Menâsikinizi benden alın. Bilemiyorum, belki de bu 
haccdan sonra hacc yapamam." | Müslim, Hacc 310, (2197), 
Ebu Dâvud, 78 (1970); Nesai, Насс 220, (5, 270).1 15211 


AÇIKLAMA: 


1- Haccla ilgili her çeşit âdâbm Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'den alınmış olduğunu ifade ediyor. 
Hacc bahsiyle ilgili pekçok rivayette tekrarla geçtiği üzere, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) hacc menâsikinin 
Müslümanlar tarafından, kendisinden görülerek alınması, 
sorularak öğrenilmesi için hususi bir alâka ve gayret 
göstermiştir. Tavaf ve sa'yleri de deve üzerinde yapmıştır ve 
alimler, açıklamada "Halkın menâsiki kendisinden görerek 
öğrenmesi için, sorularını rahatça sorabilmesi için deveyi 
tercih etmiştir" diye açıklama getirmişlerdir. 


Diğer ibadetler öyle değil mi? diye bir sual hatjra gelebilir. 
Elbette ki diğerleri ve bilhassa namaz 


içinde de öyle: | lilLa "Beni -nasıl namaz kılıyorum- 
görüyorsanız siz 


de öyle kılın" buyurmuştur. Ancak, namazı uzun yıllar günde 
beş kere etrafındakilere gösterebilmiş ve öğretebilmiştir, 
hataları görüp müdahale ve tashih etme imkanı 
bulabilmiştir. Halbuki hacc öyle değildir. Ömründe bir kere 
yapabilmiş ve sadedinde olduğumuz hadiste de belirttiği 
gibi, bir başka sefer hacc yapmaya imkan bulamayacağı 
endişesindedir ve nitekim öyle olmuş, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), ikinci bir hacc mevsimine 
yetişmeden öbür dünyaya irtihal etmiştir. Demek ki, 
Rabbinin vahyi ile, ilk olan bu haccınm aynı zamanda son 
haccı olduğunu da biliyordu. Bu sebeple, her adabı, en 
küçük teferruatına kadar bizzat göstermek, eksiksiz 
öğretmek için hususi bir gayret ve tedbir içerisine idi. 
Ashab" m da müstesna bir öğrenme çabasına girmesini 


bunu ifade eder. 


Hacc menâsikinin, cahiliyye devrinde de Araplar arasında 
mevcut ve büyük çoğunluk tarafından icrâ edilen bir ibâdet 
olduğu düşünülecek olursa bu "öğretme" ve "öğrenme"nin 
büyük bir dikkat içerisinde cereyan etmesinin ehemmiyeti 
daha iyi anlaşılır. 


2- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), bu fasılda 
kaydedilen üç hadisten ilk ikisine göre taşları yaya olarak 
atmıştır, üçüncüsüne göre de bineğinin üzerinde atmıştır. 
Âlimler arada bir teâruz görmezler. Üçüncü rivayet, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın yevm-i nahrde yâni 
taşlamanın ilk gününde deve üzerinde yaptığını ifade 
etmektedir. Demek ki, o gün taşın atılış şeklini herkesin 
görmesi için Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) deve 
üzerinde taşlama yapmıştır, diğer günlerde yaya gelmiştir. 
Şu halde Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) taşlamaları 


bazan binekli bazan bineksiz ve yaya olarak yapmış, Ashab-ı 
Kiram da onu ne halde gördü ise öyle rivayet etmiştir. 


3- Ashab"m tatbikatıyla ilgili rivayetlere gelince, 1451 
numaralı rivayette, insanlar tabiriyle Ashab 
kastedilmektedir, taşlamalara yayan gidipgeldikleri belirtilir. 
Rivayette istisna edilen Hz. Muâviye'nin şişmanlık gibi bir 
mazeretle hayvana bindiğini şârihler kaydeder. Keza İbnu 
Ebi Şeybe'nin bir rivayetinde, "Câbir İbnu Abdillah 
(radıyallahu anh) bir zaruret olmadan taşlamalara hep yaya 
gider gelirdi" denmektedir. 


4- Muhtelif rivayetleri toptan gözönüne alarak nihâi hükmü 
belirleyen fukahânm değerlendirmesine gelince, bunu 
Müslim şârihi İmam Nevevi şöyle açıklar: 


[H İmam Mâlik ve Şâfıi'nin ve diğer bazılarının mezhebine 
göre, Mina'ya binek üzerinde gelenlerin cemretü"l-Akabe"ye, 
yevm-i nahirde binek üzerinde taş atmaları müstehabdır. 
Ama böyle birisi yaya olarak atsa da caizdir. 


* Mina'ya yaya olarak gelen de yaya olarak taşlama yapar. 
Bu iki hüküm de yevm-i nahr içindir. 

* Eyyam-ı teşrik"in ilk iki gününe gelince, bu iki günde bütün 
taşları yaya olarak atmak sünnettir. Üçüncü günde ise binek 


üzerinde atılır ve (Mina"yı terketmek üzere) yola çıkılır. 


Bu söylenenler Şâfii, Malik ve diğer bir kısım fukahanm 
mezhebidir. 


* Ahmed İbnu Hanbel ve İshâk İbnu Râhuye: "Yevm-i nahrde 
yaya olarak taşlamak müstehabdır" demişlerdir. 


* İbnui-Münzir: "İbnu Ömer, İbnu'z-Zübeyr ve Sâlim yaya 
olarak taşlama yaparlardı" der ve ilâve eder: 


Ulema, yaya veya binek üstünde, hangi hal üzere olursa 
olsun yapılan taşlamanın câiz olduğunda icma eder."J 


Günümüzde esas alınacak olan, Nevevi'nin İbnui-Müzir"den 
naklen kaydetmiş bulunduğu bu icmadır. Artık hayvan veya 
başka çeşit binme vasıtası üzerinde taşlama yapmak 
mümkün değildir. Cemerât denilen şeytan taşlama mevzileri, 
izdiham sebebiyle hacc menâsikinin en zahmetli ve -tâbir 
caizse- en tehlikeli yerleridir. 


Yeri gelmişken kaydetmek isteriz: 1430-1436 numaralarda 
ve bâhusus 1433 numaralı hadiste gördüğümüz üzere, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) taşlamaları, kadın, 
çocuk, yaşlı gibi "zayıfların"; çoban gibi "mazeretliler"in 
emniyet ve gönül huzuru içinde yapabilmeleri için hususi 
tedbirler almış, istisnâi ruhsatlar vaz"etmiştir. Her yıl birçok 
kazaların vuku bulduğu, ölümlerin hasıl olduğu bu izdihamlı 
noktalarda günümüzün şartlarına uygun yeni tedbirlere 
ihtiyaç vardır. Sözgelimi, taşlama mahallerine gidiş, hacc 
teşkilatlarına tanınacak belli bir programa göre yapılarak 
disiplin altına alınabilir, bu mevzilere giriş ve çıkış 
istikâmetleri tesbit edilip buna riâyetin tahakkuku için 
tedbirler alınabilir vs. 15331 
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1. (1453)- Hz. Cabir anlatıyor: "Resúlullah (aleyhissalatu 
vesselâm) efendimiz buyurdular ki: "(Taharet maksadıyla) 
taş kullanmak tektir. Şeytana atılan taş tektir. Safâ ile Merve 
arasında sa'y tektir, tavaf da tektir. Öyle ise sizden biri 
(tahâret için) taş kullanacaksa bunu da tek kılsın." (Müslim, 
Насс 315, (1300).] 15331 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), belki de yapacağımız 
işlerde her an dikkatli olmak, rastgelelikten 


kaçınmak, sayma, hesaplama alışkanlığını kazandırmak için 
olacak, sayıya ve bilhassa sayının "tek"le 


-5.i>t*><.1(*et 


tamamlanmasına ehemmiyet vermiştir: c . J-'J O! "Allah 
tektir, teki sever" umumi 


prensiptir. Öyleyse, yine Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m ifadesiyle: U| ^ ee. 


"Ey Kur'ân dostları, her şeyde teke riâyet edin!" 


Sadedinde olduğumuz rivayet, bu "tek" prensibini hâkim 
kılmamız gerekli bazı fiillerimizi bizzat saymaktadır: 


1- Kırda, dağda, müsait yerlerde büyük abdest bozduktan 
sonra taşla istinca yapınca kullanacağımız taşların sayısını 
tek tutmak. Bu mevzuya 3574-3576 numaralı hadislerde 


genişçe temas edeceğiz. Ancak şimdiden şu kadarını 
söyleyelim ki, bugünün hayat şartlarında kanalizasyon 
sistemine bağlanmış modem meskenlerde taş kullanmanın 
mahzurları var. Bunun yerini hıfzıssıhha kâğıtları almış 
durumda. Taşla ilgili prensiplerin kâğıt şartlarına adaptesi 
uygundur. 


Yaptığımız işlerde "tek"e riâyet, o işleri yaparken sünnetin, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m, Allah'ın sevgisinin 
hatırlanılmasma vesiledir, dini bir telkindir, riâyetinde pek 
çok maslahatlar 
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2. (1454)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'m (anlattığına 
göre) Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle demiştir: 
"Atılan taşlardan kabul edilenler kaldırılmasaydı, Sebir 
dağından daha büyük bir yığın ortaya çıkardı." (Rezin'in 
ilâvesidir. Hadis Münziri'nin et-Tergib ve't-Terhib'inde 
kaydedilmiştir (2, 131).] 1051 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, Ebu Safdi"l-Hudrf tarafından rivayet edilmiştir. Aslı 
şöyle: "(Bir gün): "Ey Allah'ın Resülü, her yıl atılan bu 
taşlar(a ne oluyor?) bize eksiliyor gibi geliyor!" dedik. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m cevabı şu oldu: 


"Onlardan kabul edilenler (Allah tarafından) kaldırılır. Eğer 
öyle olmasaydı, bunları dağlar gibi yığılmış görürüz." 


Münziri'nin verdiği bilgiye göre, hadisi Taberâni ve Hâkim de 
tahric etmişlerdir. 


SEKİZİNCİ BAB 
HALK VE TAKSİR HAKKINDA 


Halk (traş), umre veya hacc için ihrama girenlerin ihramdan 
çıkarken saçlarını dipten kestirmelerine denir. Taksir de, 
makas veya benzeri bir aletle saçların uçtan kesilerek 
kısaltılmasıdır. 


Halk ve taksir, Hanefiler'e göre vacib, Şafiiler'e göre 
rükündür. Ihramldarın Harem bölgesi dahilinde traş olması 
gerekir. Aksi takdirde (kurban) cezası gerekir. 


İhramdan çıkarak, ihram yasaklarından kurtulmanın 
şartlarından biri traş olmaktır. Traş olmadıkça ihramdan 
çıkılmış sayılmaz. Kadınlar saçlarının uçlarından bir miktar 
keserek kısaltırlar, dipten kesmeleri mekruhtur. Erkeklerin 
saçlarının uç kısmından parmak ucu kadar uzunlukta, 
abdest için meshi farz olan miktarca kesmeleri yeterlidir. 
Dipten keserek traş olmaları ise efdaldir. Traş veya taksir 
haccda cemretu'i-Akabe'ye taş attıktan ve (temettü ve kıran 
haccı yapanlar için) kurban kestikten sonra yapılır, daha 
önce olursa dem gerekir. Umrede sa'y biter bitmez traş 
olur. © 3 
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1. (1455)- Hz. Enes (radıyallahu anh): "Resúlullah 


(aleyhissalâtu vesselâm) cemretu'l-Akabe'ye geldi, taşlarını 
attı, sonra Mina'daki menziline (konakladığı yere) geldi ve 


kurbanını kesti. Sonra berbere: "Al!" dedi ve sağ yanını 
işaret etti. Sonra sol tarafını işaret etti, sonra (kesilen saçları) 
halka vermeye başladı." 


Bir rivayette şöyle denir: "Sağ yandan kesileni sağındakilere, 
sol yandan kesileni de Ümniü Süleymre verdi." (Buhâri, Vudú 
33, Müslim, Hacc 323, (1305): Tirmizi, Hacc 73, (912), Ebu 
Davud, Menasik 79.(1981).17 
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2. (1456)- Bir rivayette şöyle denmiştir: "Sol taraftan 
kesilenleri Ebu Talha"ya verdi ve ona: "Bunu halka dağıt" 
diye emretti." 12321 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis muhtelif vecihlerle rivayet edilmiştir. Hadisin 
Müslim" de de kaydedilen bir vechine göre, sağ ve solunu 
traş ettiren Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Ebu Talha'yı 
çağırıp, kesilenleri ona vererek, halka dağıtmasını emreder. 


2- Ulemanın hadisten çıkardığı hükümlerden bazıları 
şunlardır: 


1) Hadis traşa sağ taraftan başlamanın sünnet olduğunu 
göstermektedir. Ebu Hanife berberin sağı esas alınmalı, 
başın solundan başlanmalı demiştir. 


2) Büyüklerin saçıyla teberrük edilebilir. 
3) Saç temizdir. 


4) Başkasının saçını alıp taşımak câizdir. 15401 
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3. (1457)- Hz. Ali (radiyallahu anh) anlatiyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) kadının saçını tras etmesini 
yasakladı." (Timıizi, Насс 75, (914).) 


Rezin'in ilâvesinde: "...Haccda da, umrede de" ziyadesi 
vardır. Bu ziyadeden sonra (Rezin ilaveten şunu) der: 
"Onlara sadece teksir (kısaltma) gereklidir." 12111 
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4. (1458)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Ey Allahım, traş 
olanlara rahmet et" diye dua etmişti. Yanındakiler: 


"Kısaltanlara da ey Allahın Resülü!" dediler. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) efendimiz: 


"Ey Allahını traş olanlara rahmet et!" diye duasını tekrar etti. 
Yanındakiler tekrar: 


"Kısaltanlara da Ey Allah'ın Resülü!" dediler, bu sefer: 


"Kısaltanlara da!" buyurdu." (Buhâri, Hacc 127; Müslim, 
Hacc 316, (1301); Muvatta, Hacc 184, (1, 395): Tirmizi, Hacc 
74, (913); Ebu Dâvud, Menâsik 79, (1979).1 12121 
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5. (1459)- Sahiheyn'in Ebu Hüreyre (radiyallahu anh)'den 
kaydettiği bir rivayet şöyledir: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam): "Ey Allahım, traş olanlara mağfiret etl" demişti, 
yanındakiler: "Ey Allah"ın Resülül Kısaltanlar için de (dua 
ediver!)" dediler. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) yine: 
"Ey Allahım, traş olanlara mağfiret et!" buyurdu. 
Yanındakiler: "Ey Allah'ın Resülü! Kısaltanlar için de (dua 
ediver!)" dediler. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Ey 
Allahım, traş olanlara mağfiret et!" dedi.Yanındakiler: "Ey 
Allah'ın Resülü! Kısaltanlara da (dua ediver)" dediler. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) (bu üçüncü talebte): 
"Kısaltanlara dal" dedi." (Buhâri, Elacc 127, Müslim, 320, 
(1302).1 issa 
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6. (1460)- Müslim'de Ümmü"l Husayn (radıyallahu anhâ)'m 
bir rivayeti şöyledir: "Veda haccmda Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m, traş olanlara üç kere, 
kısaltanlara bir kere dua ettiğini işittim." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Cumhur, traş olmayı (halk) haccm menâsikinden yâni 
ibadet saymıştır."Çünkü, derler, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) traş olana dua etti. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m duası, bu amelde sevab bulunduğuna delildir. 
Sevab da onun mübah bir amel değil, ibadet olduğunun 
delilidir. Zira mübah şeylerde değil, ibâdet olan şeylerde 
sevab vardır." Keza "halk'hn "taksir"e tafdil edilmesi de 


bunun ibadet olduğuna delildir. Çünkü mübah olan şeylerde 
birbirine üstünlük aranmaz. 


2- Eladisin bazı vecihlerinde Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam), traş olanlara üç sefer duadan sonra dördüncü 
seferde "kısaltanlara da" demiş, traş olanları öbürlerine 
üstün tutmuştur. 


3- Bu üç hadiste mevzubahis olan vak"a Hudeybiye"de mi 
cereyan etti, Veda haccmda mı varid oldu? münakaşa 
edilmiştir. Başta Nevevl, birçokları "iki ayrı vak"adır" 
demiştir. Hadisenin Hudeybiye"de geçme ihtimali de 
kuvvetlidir. Çünkü orada Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"m emrine rağmen Ashab'da -fiilen umre 
yapamadıkları için- ihramdan çıkma emrine uymada 
isteksizlik vardı. Hatta Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm),Ümmü Seleme'nin: 


"Ey Allah'ın Resülü, sen önce ihramdan çık, onlar sana 
uyacaklardır!" şeklindeki tavsiyesine uyarak, kendisi önce 
ihramdan çıkmış, sonra da diğer Ashab onu tâkib ederek traş 
olup ihramdan çıkmış idi. İşte bu isteksizliğin hâkim olduğu 
bir atmosferde taksir değil de traş olanlar Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ta daha ziyâde memnuniyet hasıl 
etmiş, bu durum onların daha içten gelen duygularla, rıza ile 
emre uyduklarının delili sayılmıştı. İbnu Mâce ve başka 
kaynaklarda İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ)'dan gelen bir 
rivayet bu hususa sarahat kazandırır: 
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"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a öbürleri sordu: "Ey 
Allah'ın Resülü, traş olanların farkı ne ki, onları rahmet 
temenni ederek te'yid ettiniz?" Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm): "Çünkü onlar (verilen emre uymada) şekke ve 
tereddüde düşmediler" cevabını verdi. 


Hadisenin Veda haccmda cereyan etme ihtimalini gözönüne 
alan Hattabi, Mealim"de Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"m traş olanlara üç sefer rahmet duasından sonra, 
"kısaltanlara" dördüncü seferde yer vermesinin sebebini 
şöyle izah eder: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la hacc 
yapanların büyük çoğunluğu, beraberinde kurbanlık 
getirmemişlerdi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bunlara 
hacca olan niyetlerini umreye çevirmelerini ve ihramdan 
çıkmalarını ve traş olmalarını emrettiği zaman, bu onlara 
ağır ve zor geldi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
ısrarı üzerine, itaatten başka çıkar yol olmadığını anladılar, 
ancak kendilerine böyle bir emri taksirle (kısaltma) yerine 
getirmek daha hafif olduğu için, çoğunluk kısalttı, az bir 
miktar traş oldu. Resülullah 


(aleyhissalâtu vesselâm) da, enire uymayı daha güzel ifade 
eden "traş"ı öbürüne üstün tutarak, onlara rahmet duasında 
bulundu." 


Ancak, umre ile hacc birbirine yakın olma durumunda, 
umrenin ihramından çıkarken taksir, haccm ihramından 
çıkarken de traş olmanın daha muvafık olacağı hususunda 
Cumhur'un ittifakına dayanılarak bu izaha itiraz edilmiştir. 
Zira mezkür durum böyle idi: Umre ile haccm arasında dört 
günlük bir tahallül zamanı vardı. 


Âlimlerden bazısının -daha mâkul bulunan- bir izahına göre, 
"Arabların o zaman âdeti, saçı fazlaca uzatmaktı ve onlar 
uzun saçla süslenmeyi seviyorlardı. Bu sebeple nâdir 
kimseler saçlarını dipten kestirirdi. Çoğu kere saçı şöhret ve 
zinet vesilesi telâkki ederlerdi. Buna binaen traş olmayıp, 
kısaltmakla yetindiler." 


Hadiste bulunan bazı fevaid ve ahkâm: 


1- Taksir, traşm yerini tutar. Bu hususta ulemâ icma etmiştir. 
Maliki ve Hanbelilere göre, traşla taksir tercih işi olmakla 
birlikte bir yerde ayırdedilir. O da, ihramhnm saçının çok kısa 
olma durumuna bağlıdır. Elbette bu durumda taksir değil, 
traş mevzubahis olur. Саһ? ve Ebu Hanife'ye göre ihramlı 
nezretmişse veya taksiri mümkün olmayacak derecede saçı 
hafifse "taksir" veya "traş" ayırımı yapılır. Hiç saçı yoksa 
ustura veya traş makinasmm başın üstünden geçirilmesi 
kifayet eder. 


2- Bu hadis traşm taksirden efdal olduğuna delildir. Çünkü 
traşta daha üstün bir ibâdet, daha kavi bir itaat, niyetteki 
doğruluğa daha ziyade bir delâlet vardır. Zira, taksir yapanın 
nefsinde saçla süslenmeye karşı bir ilgi devam ediyor 
demektir, traş olan bu duyguyu Allah rızası için terketmiş 
demektir. Bundan hareket eden sülehâ, tevbe sırasında 
saçlarını traş ettirmişlerdir. 


3) Hadiste geçen muhallikin tâbirinden başın tamamının traş 
edilmesinin meşruiyeti anlaşılmıştr. Çünkü Arapça yönüyle 
kelimenin sigası bu mânaya işaret eder. Hatta, bundan 
hareketle İmam Ahmed ve Mâlik, başın tamamının traş 
edilmesinin vacib olacağına hükmetmiştir. Küfiler ve Şâfiiler 
tamamını traşm müstehab olduğunu söylemekle birlikte bir 
kısmının traş edilmesinin yeterli olacağına hükmederler. 
Hanefiler'e göre dörtte birin traşı yeterlidir, sadece Ebü 
Yusuf "yarısı" demiştir. İmam Şâfıi merhum ise: "En az üç saç 
telinin kesilmesi yeterlidir" demiştir. Bazı Şafiilerin, "Tek bir 
kılın kesilmesi de yeterlidir" dediği de rivayet edilmiştir. 


Taksir de halk gibidir, baştaki saçın tamamının kısaltılması 
efdaldir. Kesilen miktarın parmak ucu boyundan aşağı 
düşmemesi müstehabtır, daha kısa ile yetinse de, taksir 
yerine gelmiş olur. 


4) Hadis, şeriatın bir emrini yerine getiren kimseye dua 
etmenin meşruiyetine de delildir. 


5) İki işten râcih olanı yapan kimseye duanın tekrarla 
yapılması müstehabdır. 


6 ) İki tarzda da yapılması câiz olan bir işin râcihi varken 
mercühunu yapan için de dua talebinin ve dua etmenin 
cevazı. 1545) 


DOKUZUNCU BAB 
BİRİNCİ FASIL: 
İHRAMDAN ÇIKMA (TAHALLÜL) 


Tahallül, ihramdan çıkmayı yasaklardan kurtulmayı ifade 
eder. İhram, haccm mühim bir vecibesidir. Mikatta hacc veya 
umreye niyetle başlar. Aslında ibram haram kılma demektir, 
bir kısım helalleri yasak kılarak devam eder. Öyle ise tahallül 
de helal kelimesinden gelir ve ihramın getirdiği yasakların 
kalkması manasına gelir. 


* Umre için ihram giymiş olan Safa ile Merve arasında sa'yi 
tamamladı mı, traş olur ve ihramdan çıkar. 


* Hacc için ibrama giren, temettü ve kıran haccma niyet 
etmişse, Mina'ya gelip, yevm-i nahirde cemretu'i-Akabe'ye 
taş atıp, kurbanını kestikten sonr traş olur ve ihramdan çıkar. 
Bu söylenen sıraya uymak Hanefilerde vacibtir, uymayana 
dem (kurban) gerekir. 


* Traş safhasına gelen ihramlı kendi kendine traş olabilir 
veya başkasını traş edebilir. 


* Traş olan bir hacıya cima dışında bütün ihram yasakları 
helâl olur. İfâza tavafını yapınca o da helâl olur. Umre 


ihramından çıkmak üzere traş olana her şey helâl olur. 15 ^ 
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1. (1461)- Abdullah İbnu Anır İbni'l-Âs (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Veda 
haccmda Mina"da, balkın meselelerini kendisine sorması için 
durmuştu. Bir adam gelip: 


"(Ben kurbanın traştan önce olacağını) bilemedim ve 
kurbandan önce traş oldum?" dedi. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm): 


"(Şimdi de kurbanını) kes, burada bir beis yok" cevabını 
verdi. Bir başkası daha gelip: 


"(Taşı kurbandan önce atmak gerektiğini) bilemedim ve 
taşlamayı yapmadan kurban kestim" dedi. Buna da: 


"Şimdi taşını at, bunda bir mahzur yok!" diye cevap verdi. O 
gün Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a "Şunu önce, 
yaptık"; "Bunu sonra yaptık" şeklinde takdim te'hirle ilgili 
her ne soruldu ise hepsine: "Yap bunda bir mahzur yoktur!" 
diye cevap verdi." (Buhâri, Hacc 131, İlm 23, 46, Eyman 15; 
Müslim, Hacc 327, (1306); Muvatta, Hacc 242, (1, 421), 
Tirmizi, Hacc 76, (916); Ebu Dâvud, Menâsik 80, (2014); 
İbnu Mâce, Menâsik 74, (3051). 


AÇIKLAMA: 


Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in Mina"da durduğu 
yer ve zamanla ilgili olarak ihtilaflar farklıdır. Bazıları 
öğleden sonra olduğunu ifade eder ki, bu durumda, haccm 
geri kalan menasikinin hacılara açıklanması için imanım 
okuması teşri edilen mutad hutbe olma ihtimali ortaya 
çıkmaktadır. Ancak cemreler arasında durduğu, konuştuğu 
da bazı rivayetlerde belirtilmiştir. Bu durumda, rivayetlerin 
hem hutbeden, hem de Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın, problemi olanların sorularına cevap 
maksadıyla yapmış olduğu konuşmalardan bahsetmiş olma 
ihtimalleri mevcuttur. Soru sahiplerinin ismi açık değildir. 
Bunun sebebi, soru sahiplerinin bedeviler olmasından ileri 


geliyor, zira bir rivayette Ajjllluj <- ıl ic.ql "Bedeviler sorular 
soruyordu" açıklaması gelmiştir. 


Rivayetler pek çok meselenin sorulduğuna işâret ederler. 
Râvilerin zikrettikleri meseleleri şöyle hülasa etmek 
mümkün: 

1- Kurbanın kesilmesinden önce traş, 

2- Taşların atılmasından önce traş, 

3- Taşların atılmasından önce kurbanın kesilmesi, 

4- Taş atılmazdan önce ifaza tavafı, 

5- Traşdan önce, taşlama ve ifaza tavafı, 

6 - Kurbandan önce ifaza ziyareti, 


7- Tavaftan önce sa'y. 


Fazla teferruata girmeden neticeye gelmek gerekirse: 
"Ulema, Mina" da yevm-i nahirde dört vazife bulunduğunu, 


bunların şu sırayla yapılmasının matlub olduğunu 
söylemekte icma eder: 


1- Akabe cemresine taş atmak, 
2- Kurban kesmek, 

3- Traş (veya taksir) olmak, 

4- İfaza tavafı, 


Bunlar arasında yapılacak takdim ve te"hirin de câiz 
olacağında, yani haccı ifsad etmeyeceğinde ulema ittifak 
ederse de, terettüp edecek hüküm hususunda ihtilaf ederler. 


k İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ): "Bu sıra bozulursa dem 
gerekir" der. Hane filer, Said Ibnu Cübeyr, Katâde, Haşan 
Basri, Nehâi de böyle hükmeder. 


* Sàfli ve selefin cumhüru ve ashâbu'lhadis: "Caizdir, dem 
gerekmez" der. Sadedinde olduğumuz rivayetler de bu 
hükme uygundur. 15 ^ 
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2. (1462)- Üsàme Íbnu Serik (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"la birlikte ben de hacca 
çıktım. Halk kendisine müracaat ediyordu. Gelenlerden 
bazısı: 


"Ey Allah"ın Resülü, tavaftan önce sa"y yaptım, bazı şeyleri 
vaktinden sonraya bıraktım veya vaktinden önce aldım (ne 
buyurursunuz, hükmü nedir?)" şeklinde soruyordu. 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) da: 


"Bunda bir günah yok. Ancak bir kimse bir Müslümanm ırzını 
makaslarsa (gıybetini ederse) o zalimdir. İşte günah işleyen 
ve kendini helake atan odur.” buyurdu. [Ebu Dâvud, Menâsik 
88, (2015).17 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen harec"den maksat günah denmiştir. 
Makaslama diye tercüme ettiğimiz tabirden maksad da 
gıybettir. "Hacc menasikinde takdimte"hir yapan günahkar 
olmaz, ama gıybet eden günahkâr olur" denmek istenmiştir. 


2- Mina'da kalındığı müddetçe yapılacak dört vazifenin 
icrasında tertibe riâyet edilmesi esas olmakla birlikte 
takdimte'hir gibi durumlarla tertibin bozulma hallerinde 
terettüp edecek hükümle ilgili olarak önceki hadiste 
açıklama yaptık, burada bir kere daha şöyle özetlemek 
mümkün: 


* Şafii ve muhaddisler grubu hadisin zahirini esas alarak 
takdimte'hirde bir şey gerekmez der. 


* Ebu Hanife ve bazıları: "Takdimte"hir dem gerektirir" der. 


* Bazıları "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), "harec yok" 
demekle, "takdimte'hirde günah yok" demek istemiştir, bu 
fidye ödenmesinin gereğini kaldırmaz" demiştir. 


* Bazıları: "Taktim-te"hiri sehven yapana birşey gerekmez" 
demiştir. 171 
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3. (1463)- Nafi" anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ), 
ifaza tavafını yapmış, fakat cehaletle henüz traş olmamış, 
kısaltma da yaptırmamış bir adama rastladı. Adama, dönüp 
traş olmasını veya saçını kısaltmasını, sonra da Beytullah"a 
yeniden ifaza tavafında bulunmasını emretti." (Muvatta, 
Hacc 189,(1,397).17 


İKİNCİ FASIL 
İHRAMDAN ÇIKMA VAKTİ 
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1. (1464)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: " 
(Babam) Hz. Ömer (radıyallahu anh) buyurdu ki: 


"Kim cemretu'l-Akabe'ye taşını atar, sonra traş olur veya 
kısaltır ve de -yanında olduğu takdirde kurbanım keserse, 
kendisine ihramlı iken haram olanlardan -kadına temas ve 
koku hâriç- hepsi helâl olur. Bunların haramlığı Beytullah'a 
yapacağı ifâza tavafına kadar devam eder. İfâza yapınca 
onlar da helâl olur." (Muvatta, Hacc 221, (1, 410).17 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Ömer (radıyallahu anh), Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in sünnetine uyarak, bu konuşmayı Arafat'ta 
yapar. Hz. Ömer, Mina'da taşlama, kurban ve traştan sonra 
ihram yasaklarından ikisi hariç, diğerlerinin kalkacağını 
hatırlatır. Traşla hâsıl olan bu duruma ilk tahallül denir. İfâza 
tavafından sonra kadına temas ve koku sürünme yasağının 


da kalkmasına ikinci tahallül denir. Böylece ihramdan 
tamamen çıkılmış olur. 


2 - İlk tahalliilden itibaren helal olan veya haramlığı devam 
eden şeyler hususunda selef ihtilaf etmiştir: 


* İbnu Ömer'e göre -yukarıda belirtildiği üzere- ilk 
tehallülden sonra koku ve cimanm haramlığı devam eder. 


k İmam Malik: "Sayd (av) yasak" der. 


k İbnu Abdilberr "İhramda iken av hayvanı öldürmeyin" 
eyetine 


dayanarak: "Kendisine kadın haram olan kimsenin ihramı 
devam eder" der. 


* Ata ve bir grup alim: "İlk tahallül ile kadın ve av dışındaki 
haramlar kalkar" demiştir. 


x Şafii, Hanefi ve bir grup alim: "İlk tahallül ile sadece kadına 
temas hariç gerisi helal olur" demiştir. 15551 
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2. (1465)- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) demiştir ki: "Bir 
kimse cemretü"l-Akabe"ye taşını attı mı kendisine -kadın 
dışında- haram olan her şey helal olur." 


Onun bu Sözü üzerine: 


"Ya koku? (o da mı helal olur?)" diye soruldu. Dedi ki: 


"Gerçekten ben Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı misk 
sürünürken gördüm. Yoksa o koku değil miydi?" (Nesâi, 
Hacc,231, (5, 277); Ibnu Mâce, Menâsik 70, (3041).17 


AÇIKLAMA: 


Görüldüğü üzere İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) ilk 
tahallülden sonra sâdece kadına temasın haramlığını ifaza 
tavafına kadar devam ettirip geri kalanların helâl olduğunu 
belirtmektedir. 


Koku ile alâkalı soru üzerine "...Misk koku değil mi?" demesi 
istifham-ı inkâri'dir. O hususta hiç şüphe olmadığını 
söylemek için böyle bir üslüba yer vermiştir. 15551 
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3. (1466)- Ümmü Seleme (radıyallahu anhâ) anlatıyor: " 
(Veda haccmda) yevm-i nahrm gecesinde Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)in beraber olma nöbeti bende idi. O 
akşam, Vehb İbnu Zem"a ve beraberinde Ebu Ümeyye 
ailesinden bir adam olduğu halde, kamislerini giymiş olarak 
yanımıza geldiler. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam), Vehb (radıyallahu 
anh)"e: 


"Sen ifaza tavafını yaptın mı Ey Ebu Abdillah?" diye sordu. 
Vehb: 


"Hayırl Vallahi ey Allah"ın Resülü, yapmadıml" deyince, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam): 


"Öyleyse şu kamisi çıkar!" dedi. Vehb, onu başından çıkardı. 
Arkadaşı da karnisini başından çıkardı. Sonra Vehb sordu: 


"Niçin (çıkarıyoruz) Ey Allah'ın Resülü?" 


"Çünkü bugün, cemreye taş attığınız takdirde ihramdan 
çıkmanıza, yâni size haram edilen her şeyin kadın hariç- 
helâl olmasına ruhsat tanındı. Eğer siz, Beytullah'ı tavaf 
etmeden akşama girerseniz, cemretü'l-Akabe'ye taş 
atmazdan önceki gibi haram olursunuz, bu hal Beytullah"ı 
tavaf edinceye kadar devam eder" diye cevap verdi." (Ebu 
Davud, Menâsik 83, (1999).1 15501 


AÇIKLAMA: 


Görüldüğü üzere, bu rivayete göre, Mina'da ilk tahallül ile 
tanınan ruhsatlar (kadına temas hariç diğer ihram 
yasaklarının kalkma ruhsatı), yevm-i nahrde, güneş 
batmazdan önce Beytullah'a ifâza tavafını yapma şartına 
bağlanmış olmaktadır. Bu şart yerine getirilmediği takdirde, 
yevm-i nahrin akşamından itibaren ihram yasakları geri 


gelmektedir. Sadedinde olduğumuz rivayet, kamis denen 
dikişli gömleğin çıkarılıp, dikişsiz ihram elbisesinin 
giyilmesinin emredildiğini göstermektedir. Bir başka 
ifadeyle, bu hadis esas alındığı takdirde, bayramın birinci 
günü Mina"da büyük şeytanı taşlama, kurban kesme ve traş 
olmadan sonra başlayan ilk tahallül (yani kadına temas 
dışındaki haramların kalkması), aynı gün içinde, güneş 
batmazdan önce ifaza tavafı yapılmadığı takdirde akşamın 
girmesi ile sona ermektedir. Bu durumda, dikişli elbise giyme 
yasağı dahil bütün haramlar geri gelmekte ve ifaza tavafına 
kadar devam etmektedir. 


Ancak, bu hadisle fukaha amel etmemiş, buradaki emri, 
tavafın, yevm-i nahirden başka güne te'hir edilmemesi için 
tağliz ve teşdid"e hamletmiştir. Ulemanın hükmüne göre, 
ifaza tavafı (ziyaret tavafı da denir) bayram günlerinden 
birinde (10, 11, 12 Zilhicce) yapılabilir. Ancak efdal ve 
sünnete uygun olanı bayramın birinci gününde (yevm-i 
nahr: 10 Zilhicce) yapılmasıdır. Bayram günlerinin dışına 
çıktığı takdirde dem gerekir. 15 ^ 11 
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4. (1467)- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) şöyle demiştir: 
"Beytullah"ı hacc maksadıyla olsun, başka maksadla olsun, 


her kim tavaf ederse tahallül etmiş (ihram yasaklarından 
çıkmış) olur." 


(İbnu Abbas"m bu sözünü nakleden) Atâ'ya: 


"Bunu neye dayanarak söylüyor?" diye soruldu. Şu cevabı 
verdi: $ 


"Cenab-ı Hakk"m şu sözüne dayanarak: "Sonra varacakları 
yer Beyt-i 


Atik"a müntehidir" (Hacc 33). Kendisine şu cevap verildi: 
"Ama bu, Arafat"ta vakfeye durulduktan sonra olacaktır." 
Atâ bu cevap üzerine açıkladı: 


"İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) bunun Arafat 
vakfesinden önce ve sonra olacağını söylerdi. Bu hükmü, Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in Veda haccı sırasında 
Ashâb'a verdiği ihramdan çıkma emrinden istinbat 
ediyordu." (Buhâri, Megâzi 77; Müslim, Hacc 206-208, 
(1244,1245).15581 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, bir âyetten ve Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m bir sünnetinden, İbnu Abbâs (radıyallahu 
anhümâ)'tan fukahaya muhalif bir istinbatım tevsik 
etmektedir. Hatta rivayetin Müslim"de gelen bir vechinde şu 
açıklayıcı ziyade var: 


"Beni Hüceym kabilesinden bir adam İbnu Abbâs'a: 


"Halkın kalbine işleyen veya halkı fırkalara bölen şu fetva 
nedir? Beytullah"ı tavaf eden ibram yasaklarından çıkarmış?" 
diye sordu...” 


Bu ziyade ibarenin de gösterdiği üzere, İbnu Abbas 
(radıyallahu anhüma) ümmetin tatbikatına muhalif bir 
istinbat, bir fetvada bulunmuş, bu da halk arasında bir kısım 
münakaşalara sebep olmuştur. Meselenin tavzihi 
kendisinden sorulduğu gibi onun yakınlarından da 
sorulmuştur. Sadedinde olduğumuz rivâyette, açıklamayı 
Atâ yapmaktadır. 


Meseleyi şöyle özetleyebiliriz: Şörihlerin açıkladığı üzere, 
İbnu Abbas (radıyallahu anhüma), Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"in Veda haccı sırasında -daha önce 
açıklandığı üzere- beraberinde kurbanlığı olmayanlara, 
umreden sonra ihramdan çıkmalarını emretmiş olma 
örneğinden hareketle, "Kâbe'yi tavaftan sonra ihramdan 
çıkmak gereğine" hükmetmiştir. Halbuki ulemâ büyük 
çoğunluğu ile -yine rivâyetlere müsteniden- Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m o davranışının sonradan 
neshedildiğini kabul eder ve ihramdan ancak Arafat 
vakfesinden sonra Mina, taşlama, kurban ve traş 
menâsikinin ifâsından sonra çıkabileceğine hükmeder. İbnu 
Abâs'm görüşüne az sayıda selef iştirak etmiştir. İshâk İbnu 
Râhuye bu azlardan biridir. Üstelik bütün ulemâ, hacc-ı 
itfada niyet eden kimsenin Beytullah'ı tavaf etmekle 
ihramdan çıkması gerekmeyeceği hususunda hiçbir ihtilâfa 
düşmez. 


Nevevi, kaydettiğimiz mâhiyette ulemânın ittifak ettiği 
durumu belirttikten sonra der ki: 


"İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ)'m âyetle ihticâcma 
gelince, âyette onun çıkardığı hükme hiçbir delil yok. Zira 
"Sonra varacakları yer Beytü"l-Atik"e müntehidir" mealindeki 
ayetin mânası, "Kurban ancak Harem-i Şerifde kesilir" 
demektir. Kesinlikle âyette, ihramdan çıkma emri diye bir 
şey yoktur. Ayetin muradı ihramdan çıkma olsaydı Harem-i 
Şerife, kurbanlığın sadece gelişiyle, daha tavaf da 
yapmadan ihramdan çıkmak gerekirdi. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in, Veda haccmda Ashab'a 
ihramdan çıkmalarını emretmiş olmasından hüccet 
çıkarmasına gelince, bunda da İbnu Abbâs (radıyallahu 
anhümâ)'m hükmüne delil bulmak mümkün değildir, zira 
Nebi (aleyhissalâtu vesselâm) onlara sadece o yıl için haccı 
umreye çevirmelerini emretti. Bu, hacc yapmak üzere ihram 


giymiş kimsenin (haccını tamamlamadan) ihramdan 
çıkmasına delil olamaz." 


Kadı İyaz'm kaydına göre bazı âlimler İbnu Abbâs'm bu 
sözünü te'vil ederek: "Bu söz, haccm (rükünlerinden birini 
kaçırarak o yıl haccmı) yerine getiremeyenlerle ilgilidir. 
Böyleleri tavaf ve sa'yi yerine getirince ihramdan çıkar" 
demişlerdir. Ancak bu te'vil ihtimalden uzak bir yorumdur, 
çünkü İbnu Abbâs -bu meseleyle ilgili rivayetlerin- 
sadedinde olduğumuz vechinde "Beytullah"ı hacc 
maksadıyla olsun, başka maksadla olsun, her kim tavaf 
ederse ihramdan çıkar" demektedir. 1 ^ 
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5. (1468)- Hz. Hafsa (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) zevcelerine, Veda haccı 
senesinde ihramdan çıkmalarını emretti. Ben: 


"Siz niye ihramdan çıkmıyorsunuz?" diye sordum. 


"Ben başımı telbid ettim, kurbanlığımı hazırladım, 
kurbanlığımı kesmeden ibramdan çıkamam" diye cevap 
verdi." (Buhâri, Насс 34, 107, 126, Megâzi 77, Libas 89, 
Müslim.Hacc 186, (1229), Muvatta, Hacc 180 (1, 394), Ebu 
Davud, Menasik 24, (1806), Nesaf, Hacc 40, (5, 136) 67, (5, 
172), İbnu Mace, Menasik 72, (3046).17 


AÇIKLAMA: 


1- Telbid burada saçların dağılmasını önlemek için hususi 
maddelerle yapıştırmaktır. Hacc sırasında uzun müddet 


ihramda kalacakların saçlarını bir şeyle yapıştırarak telbid 
yapmaları adet idi. 


2- Bu hadis, bir önceki hadiste İbnu Abbas (radıyallahu 
anhümâ)'m tavaftan sonra ihramdan çıkılır hükmünü 
cerheden rivayetlerden biridir. 1 ^ 11 
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6. (1469)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) (Veda haccmda) umre 
için ihrama girdi. Ashabı ise (radıyallahu anhıim ecmain) 
hacc için ihrama girdi. (Mekke'ye varınca) ne Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ne de beraberinde kurbanlıkları 
olanlar ihramdan çıkmadılar. Geri kalanlar ihramdan 
çıktılar." (Müslim, Насс 196, (1239).1 


Not: Bu bahis 1278-1325 arasında işlenmiştir. 1288 ve 
1292'de açıklanmıştır. 
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7.(1470- Nafı (rahimehullah) anlatıyor 


"İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) dedi ki: "İhramlı kadın, 
ihramdan çıkınca, saç örgülerinin ucundan bir miktar 
kesmedikçe taranmaz. Şâyet kurbanlığı varsa, kurbanı 
kesilinceye kadar saçından hiçbir şey kesemez.” | Muvatta, 
Hacc 163,(1, 387). 


AÇIKLAMA: 


İhramlınm vücudundan kıl koparması ihram yasaklarından 
biridir. Taranmak ise kıl koparmaya sebep olacak bir 
davranıştır. 


Kurban kesilmezden önce traş olunmama emri, bizzat 
Kur'ân-ı Kerim'de tesbit edilen hacc menasikinden biridir: 
"Kurban yerine (Mina'ya) varıncaya kadar başlarınızı traş 
etmeyin" (Bakara 196). (1461 numarada bu mevzu 
açıklandı.) 15 ^ 


ONUNCU BÂB 

KURBANLAR (HEDY VE EDAHİ) 
Bu babta on iki fasıl vardır 
BİRİNCİ FASIL 


KURBANLARIN VACİB OLUŞU VE SEBEPLERİ İKİNCİ FASIL 
KEMİYET VE MİKTARI ÜÇÜNCÜ FASIL 


KURBAN OLABİLECEK HAYVANLAR DÖRDÜNCÜ FASIL 
KURBAN OLMAYACAK HAYVANLAR BEŞİNCİ FASIL 
KURBANLIKLARIN İŞARETLENMESİ 

ALTINCI FASIL 

KESME ZAMAN VE YERİ 

YEDİNCİ FASIL 

KESMENİN ÂDÂBI 

SEKİZİNCİ FASIL 

KURBANLARDAN YEME BAHSİ 


DOKUZUNCU FASIL 

HELAK OLAN KURBAN HAKKINDA 
ONUNCU FASIL 

KURBANLIĞA BİNMEK 

ON BİRİNCİ FASIL 


KURBAN KESEN MUKİM (MEKKELİ) İHRAM GİYER Mİ? ON 
IKINCI FASIL MUTEFERRİK HADISLER 


BİRİNCİ FASIL 
KURBANINVACİB OLUŞU VE SEBEPLERİ UMUMİ BİLGİLER 
> e 


Kurban, kelime olarak S-'D 3 kökünden mastardır, yaklaşmak 
manasına gelir. Dini bir ıstılah olarak Allah Teâlâ'yı râzı 
ederek yakınlığını kazanmak için kesilen hayvana kurban 
denir. 


İnançtan dolayı kurbanda bulunmak, hemen hemen bütün 
dinlerde vardır. Tarih boyunca her millet, inancına göre 
nazarında kıymetli olan bir şeyi, uluhiyet adına kurban 
etmeyi müesseseleştirmiştir. Kur"an-ı Kerim, kurban 
müessesesinin Hz. Adem (aleyhisselam)"in çocuklarıyla 
birlikte başladığını haber verir: 


"Onlara Âdem'in iki oğlunun gerçek olan haberini oku: Hani 
onlar (Allah'a) yaklaştıracak birer kurban takdim etmişlerdi 
ve ikisinden birininki kabul olunmuş, öbürününki kabul 
olunmamıştı..." (Maide 27). Böylece âyet, ulühiyete 
yaklaşmak maksadıyla kurban sunma ibâdetinin insanlıkla 
birlikte başladığını gösterir. 


Âyette kabul edildiği belirtilen kurban Hâbil'e aitti ve bir 
koçtu. Kabul edilmeyen de Kâbil'e aitti ve ekindi. 


Şu halde, kurban deyince bunun mutlaka bir hayvan olması 
gerekmez, başka şey de kurban olabilir. Nitekim, ne zaman 
başladığı kesin olarak bilinmese de, insanın kurban edilmesi 
de tarihin yaygın vakalarından biridir. Kur'ân-ı Kerim Hz. 
İbrahim (aleyhisselam)'le ilgili olarak buna da yer verir. Hz. 
İbrahim'e rüyasında, ilk olan oğlu İsmâil'i kurban etmesi 
emredilir (Saffat 102). Bazı rivayetlerde on üç yaşında 
olduğu belirtilen çocuğu kurban etme hazırlığı yapılır ve 
kesileceği sırada çocuğa bedel kesilmek üzere koç indirilir. 


Bu âyet insan kurbanı meselesinde mânidardır. Zira insanlık 
tarihinde pek yaygın olan bu geleneğin İlâhi bir menşe'den 
kaynaklanmış olabileceğini ifade eder. Bunu söylemeye 
sevkeden husus, büyük müfessir Fahreddin Râzi 
hazretlerinin de kaydettiği üzere İslâm ulemâsının, "meşru 
olmayan bir şeyin peygamberlere rüyasında da olsa 
emredilmeyeceği"ni prensip olarak kabül etmiş olmalarıdır. 
Bu prensipten hareketle, daha önce meşru olan bir prensibin 
Hz. İbrahim'den sonra neshedildiği söylenebilir. 


Arapça'da Kurban kelimesinden ziyâde Udhiye kelimesi 
kullanılır, cem'i edâhidir. Kurban kesilen güne yevmü"l-edha 
denir. 


Kurbanın dindeki hükmü hususunda âlimler ihtilaf eder. Bir 
kısmı vâcib demiş ise de diğer bir kısmı buna karşı çıkmıştır. 
İbnu Hazm "Sahâbeden hiçbirisi buna vâcib dememiştir" der. 
Cumhur da "Kurban vâcib değildir" demiştir. Ancak dinin 
teşriatmdan olduğu da kesindir. Cumhur, "Kifaye bir sünnet-i 
müekkededir" der. Şafii hazretleri de bu görüştedir. 


Ebu Hanife hazretleri: "Zengin olan mukime vacibtir" diye 
hükmeder. İmam Mâlik "mukim" kaydı koymadan vâcib 


hükmüne varır. Hanefilerden Ebu Yusuf, Mâlikilerden Eşheb 
vacib hükmüne muhalefet ederek Cumhur"un görüşüne 
katılırlar. 


Ahmed İbnu Hanbel: "Gücü olanın terketmesi mekruhtur" 
der ve vücübuna hükmeder. 


İmam Muhammed: "Terkine ruhsat olmayan sünnettir" der. 


Tahâvi: "Biz de bu görüşteyiz, asarda vacib olduğunu te'yid 
eden bir delil yok" der. 


Kurbanın vacib olduğunu söyleyenleri te"yid eden en kavi 
delil Ebü Hüreyre (radıyallahu anh)"nin 


I<KX<fe.'-'-*e*' o) 
rivayet ettiği şu hadistir: f-* 3 ( x” "Kurban kesecek güçte 
olup da, kesmeyen namazgâhımıza yaklaşmasın." 


Bu hadisteki vafdin üslübundaki şiddet, Hanefiler'i, kurbanın 
vacib olduğu hükmüne sevketmiştir. Hatta Ebu Hanife 
(rahimehullah)'nin "farz" dediği de rivayetler arasındadır. 
Vâcib diyenlerin dayandığı başka hadisler de var.el- 
Hidâye'de Hanefi görüş şöyle özetlenmiştir: Kurban hür, 
mukim, zengin her Müslüman'a kurban gününde kendi 
namına ve küçük çocuğu namına vacibtir. Vacib hükmü, Ebu 
Hanife ile ashabından İmam Muhammed, Züfer, Haşan ve bir 
rivayete göre Ebu Yusuf un içtihadlarıyla sübüt bulmuştur. 
Ebu Yusufun "sünnet" demiş olduğunu da belirttik. 


Son olarak şunu da belirtelim: Araplarda kurbanın birçok 
çeşitleri var ve her biri bir başka kelime ile ifâde 
edilmektedir. Mesela; -bir kısmı önümüzdeki hadislerde 
geleceği üzere- fara', atire, akika. 


udhiye, hedy hep ayrı ayrı kurban çeşitleridir. İslâm dini bir 
kısmını yasaklamış, bir kısmını bazı kayıtlarla serbest 
bırakmış ve hattâ vacib kılmıştır. Bazıları hakkmdaki hüküm 
ihtilafhdır. Dilimizde hepsi kurban kelimesiyle kayıtlanarak 
ifade edilir. 15 © 


Udhiye Ve Hedy: İslâm devrinde intikal eden kurban 
çeşitlerinden iki tanesini biraz açıklamakta gerek var. Zira, 
önümüzdeki bahislerde gelecek hadisler bunlarla ilgili ve 
dolayısıyla bu tâbirler sıkça geçecek. İyice bilinmediği 
takdirde iltibaslar olabilir. 15 © 


Udhiye: Kurban bayramında, zengin, mukim ve hür olan 
Müslümanlar tarafından kesilmesi gereken kurbandır. Bunun 
kendine mahsus teferruatı vardır. 


Hedy: Haccda kesilen kurbandır. Kâbe-i Muazzama veya 
Harem için hediye edilen kurbanlık hayvana hedy denir. 
Dilimizdeki hediye kelimesi de aynı kökten gelir. 


Esasen hacılar müsafır sayıldıkları için onlara udhiye kesmek 
vacib değildir, dilerlerse nafıle olarak keserler. Temettü veya 
kıran haccı yapanlar, bir yıl içerisindeki iki ayrı ibadeti 
yapmış olmanın şükrü olarak bir kurban keserler. Haccda 
kesilmesi vâcib olan bu şükür kurbanı hedy sınıfına girer. 
Umre yapanlar veya hacc-ı ifrad yapanlar nâfile olarak 
kurban kesmek isterlerse bu da hedy sınıfına grer. Ayrıca, 
hacc menasikinden vaciblerin terki veya vâcib olan sıranın 
bozulması gibi durumlarda hacca giren "eksiklik"lerin telâfisi 
için bazı ceza kurbanları vardır. Şu halde bu ceza kurbanları 
da hedy sınıfına girer. 


Hedy kurbanlarının Harem dahilinde kesilmesi vacibtir. 
Udhiyeler her yerde kesilebilir. © 21 
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1. ( 1471 )- Mihnef İbnu Süleym (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ı işittim şöyle 
buyurmuştu: "Ey insanlar, her aile sâhibine her sene bir 
kurbanlık, bir de atire borç olmuştur. Atire'nin ne olduğunu 
biliyor musunuz? O, recebiye dediğiniz şeydir." (Tirmizi, 
Edahi 18, (1518); Ebu Davud, Dahaya 1, (2788); Nesai, 
Akika 6, (7, 167-168); İbnu Mace, Menâsik 2, (3125). 15 6 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Arafat 
vakfesi sırasında yaptığı konuşmalardan biridir. Mina'da 
kurban kesmesi gereken hacılara, bu mevzuda bilgi vermiş 
olmaktadır. 


2- Atire, Receb ayında kesilen kurbanın adıdır. 


3- Kurban kesmenin vâcib olduğuna hükmeden ulemâ bu 
hadisle istidlâl etmiştir. Ancak kurbanın vâcib olmadığına 
hükmedenler "siganm vücüb ifade etmede sarih olmadığını" 
ileri sürerek bu istidlâli reddederler. 


4- Bu hadiste atire denen Receb ayında kesilen kurbanın da 
gerekli olduğu ifade edilmektedir. Ancak 


kurbanın vacib olduğuna hükmeden âlimler atirenin vâcib 
olmadığını söylerler. 


07" 


Hatta es-! *3 0 "İlk doğan yavruyu kurban etmek, atire 
kurbanı kesmek İslâm'da 


yoktur" gibi câhiliye devri kurban çeşitlerini yasaklayan 
rivayetleri de nazar-ı dikkate alan âlimlerden 


bazıları kerâhetine de hükmetmişlerdir. Buhari'nin bir 
rivayetinde, Aj | 


(.SJJÇ ' "7 “ziyadesiyle, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
1 m, bu kurbanlar putlar adına kesildiği için, yasak koyduğu 
anlaşılmaktadır. 


İmam Şafif, Allah adına olduğu takdirde câhiliye devrindeki 
isimler altında kurban kesilebileceğine, câiz olduğuna 
hükmederek, sadedinde olduğumuz hadis gibi cevaz ifâde 
edenlerle, yukarıda kaydettiğimiz rivayette olduğu gibi 
yasaklayanları te'lif eder. 15 6 
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“Lualli lili “712 cud 4ic. cÜn”ulal “Lala tiüiâ tcÜllilc. 
2.( 1472 )- Abdullah İbnu Anır İbnu"l-As (radıyallahu 
anhümâ) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Kurban gününü bayram olarak kutlamakla cmrolundıım. 
Onu bu ümmet için Allah bayram kılmıştır" buyurmuştu. Bir 
adam kendisine: 


"Ey Allah'ın Resülü! Ben iâreten verilmiş bir hayvandan 
başka bir şeye sahip değilsem, onu kesebilir miyim?" diye 
sordu. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Hayır, dedi, ancak saçını, tırnaklarını kısaltır, bıyıklarından 
alır, etek traşmı olursun. Bu da sana Allah indinde bir kurban 
yerine geçer." [Ebu Dâvud, Edahi, 1 (2789); Nesai, Dahâya 
2,(7,213).Imzm 
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3 .( 1473 )- Маһ" (rahimehullah) anlatıyor: "(Ailenin her ferdi 
için kurban kesmek gerektiği görüşünde olan) Abdullah İbnu 
Ömer (radıyallahu anhümâ), anne karnındaki çocuk adına 
kurban kesmezdi." (Muvatta, Dehaya 13, (2, 487).17 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kurban gününün, 
İslâm ümmetine Cenab-ı Hakk tarafından bayram kılındığını 
haber vermektedir. Her Müslüman bu bayrama imkânı 
nisbetinde katılacaktır. İmkânı olan kurban kesecektir. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m, imkânı olmayan, 
elinde sütünden ve yününden istifâde etmek üzere iâreten 
verilmiş bir dişi hayvandan başka bir şeyi bulunmayan 
kimsenin sorusu üzerine verdiği cevaptan anlıyoruz ki, 
bayrama katılmak için imkânları zorlamaya gerek yoktur. 
Bayram günü saç traşı olmak, uzamış olan bıyıkları, 
tırnakları kesmek, gerekiyorsa etek traşı da olup bedenen 
temizlenmek, yeni, temiz elbiseler giyinmek gibi, bayram 
gününün hürmetine uygun bir ahvale bürünmek de, mânevi 
kazanç yönünden kurban kesmiş kadar Allah nazarında 
makbul olacağını belirtiyor. 


2- Hadiste geçen meniha, bir kimsenin bir başkasına, 
sütünden ve yününden istifade etmesi için belli bir süre ile 
ariyet olarak bıraktığı bir hayvandır; deve, keçi, koyun 
olabilir. Bu temlik değildir, âriyettir, bir müddet sonra eski 
sahibine iâde edilecektir. Bunun kurban edilmesi, imkânı 


zorlamanın ötesinde, emanete ihanet manasını da taşır. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buna müsaade etmiyor. 


3- İslâmi bayram nasıl kutlanmalı? 


Makina insanın hayatına girdikçe, insanın yaptığı işleri 
makinalar yapmaya başladıkça, insanın boş zamanı 
artmıştır. Günümüzde makina, geçmiş devirlerde olduğu gibi 
sadece insan adalelerinin yerini almakla kalmamış bizzat 
beynin de yerini almıştır. Otomasyon denen bu yeni hâdise, 
İktisadi hayatı, iş hayatını, çalışma ve istirahat sistemini 
buna bağlı olarak beşeri, içtimâi münâsebetleri allak bullak 
etmiştir ve bilgisayar dediğimiz bu yeni teknik geliştikçe 
tesirini daha da artıracaktır. 


Mevzumuz açısından, meselenin bizi ilgilendiren bir yönü 
var: Gittikçe artan bu boş vakitleri nasıl değerlendirelim? 
Günümüzde, boş vaktin değerlendirilmesi problemine 
çözüm olarak eğlence gösterilmektedir. Piknik, gezi, müzik... 
bütün çeşitleriyle eğlence. Bu çözüm, başka problemler 
getirmede, içki, kumar, uyuşturucu, sefahat, serseriyâne bir 
hayat, cinayet., gibi başka problemler getirmektedir. Bir 
başka ifade ile atalet ve aylaklık, pek çok kötülüklerin 
yeşerdiği fidelik rolünü oynamaktadır. 


Öyle ise Müslüman olarak bizler, boş vaktin 
değerlendirilmesi meselesinde Kur'ân ve hadis ne gibi 
çözümler getirmişler, neler teklif etmişler, bunu bilmek, 
araştırmak zorundayız. İşte böyle bir ihtiyacı duyduğumuz 
anda, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m haftalık 
bayramımız olan cuma gününün, yıllık bayramlarımız olan 
Ramazan ve Kurban bayramlarının nasıl geçirilmesini, ne 
şekilde kutlanmasını tavsiye ettiğini bilmemizde fayda var. 
Mezkür günlerin geçirilmesinde vaz'edilen 


prensipleri yakaladık mı, bunlar dışında karşımıza çıkacak 
bütün boş vakitlere aynı prensipleri uygulayıp, aynı ölçüler 
çerçevesinde değerlendirebiliriz. 


Şu halde cuma ve bayramlarla ilgili prensipleri, bütün boş 
vakitlerin geçirilmesinde muhtaç olunan bir rehber olarak 
görebiliriz. 15521 


BAYRAM TELÂKKİSİ: 


İslâm'ın tatil anlayışını bütünüyle kavramada bilinmesi 
gereken bir diğer nokta "bayram telâ kk isi"dir. İslâm bu 
noktada da hususiyet arzeder. Çünkü İslâm'a göre bayram, 
tamamen muattal veya sırf eğlenceyle geçirilecek bir tatil 
müddeti değildir. 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) bayramı "yeme, 
içme ve Allah'ı zikir günleri" olarak tavsif ve tarif etmiştir. 
Bayramın bütün Müslümanlarca böyle telâkki edilmesini 
sağlamak maksadıyla Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in fiili tedbir aldığını da görmekteyiz. Muvatta'da 
kaydedilen bir rivayete göre, Abdullah İbnu Huzâfe'yi 
Kurban Bayramı sırasında Mina'da hacılar arasında 
dolaşarak: "Bu günler yeme, içme ve Allah'ı anma (zikrullah) 
günleridir" diye ilân etmek üzere vazifelendirmiştir. Büdeyl 
İbnu Verka da insanları devesine binmiş olarak takip edip: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sizlere bugünlerde oruç 
tutmamayı emrediyor, bu günler yeme içme günleridir" diye 
ilanda bulunanlardandır. 


Açıklanacağı üzere, İslam"ın bayram telakkisinde yeme, 
içme, eğlence ve zikrullah birlikte yer alır. Birini diğerinden 
ayırmak mümkün değildir. 


Bayramda Zikr: Helal kılman eğlence ve izhar-ı sürür 
havasının, meşru hududu taşmayacak şekilde ileri 
götürülmesini önlemek maksadıyla bayramın dini yönünü 


belirtmeye Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) husüsi 
bir ehemmiyet atfetmiştir. Buhâri'nin bir rivayetinde 
belirtildiği üzere, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Kurban 
Bayramı hutbesinde şunları söylemiştir: "Bugün bayramdır. 
Bayramımıza önce namaz kılarak başlıyoruz. Sonra 
evlerimize dönüp kurbanlarımızı keseceğiz. Kim bu şekilde 
hareket ederse bayramı sünnetimize uygun olarak kutlamış 
olur." 


Haftalık bayram olan cuma için de aynı esas câridir. Çünkü, 
cumanın da kendine has namazı ve dini telkinatm yapıldığı 
hutbesi mevcuttur. Ayrıca hadisler, cuma namazına mümkün 
mertebe erken gelmeyi emreder. Şu halde bayrama has 
serbesti faaliyetlerin, namaz ve hutbe vasıtasıyla mânevi bir 
hava ile dolduktan sonra başlatılıp, devam ettirilmesi esastır. 
Bu durum, bir kısım aşırılıkları frenleme amili olacaktır. 
15551 


Bayramda Yeme ve İçme: 


Bayram günleri oruç yasaklanmıştır. Bilhassa Kurban ve 
Ramazan bayramlarında oruç tutmak kesinlikle yasaktır ve 
"haram"dır. Cuma günü için de kerâhet esastır. Perşembeden 
başlamaksızm, sâdece cuma için oruç tutanlara Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) oruçlarını 
bozdurmuştur. Bayramlarda teşvik edilen "yeme" ve 
"içme"nin helâl dâiresinde olacağı açıktır. Zamanımızda, bir 
kısım gafil Müslümanların batıldan takliden bayramlarda, 
tatillerde yer verdikleri aşırılıkların hiçbir dini ruhsatı yoktur. 


Bayramda Eğlence: 


Bizzat Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)' in tatbikâtı, 
bayram günlerinde eğlencenin de câiz olduğunu 
göstermektedir. Hattâ, âlimler nebevi tatbikâta dayanarak: 


"Bayramlarda (eğlenerek) sürür izhar etmek, dinin 
şeairindendir" demişlerdir. 


Bu müteber kitaplarımızda gelen rivayetler, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m bayram günlerinde, davula 
vurarak şarkı söyleyen câri yel eri 15511 dinlediğini, yine 
hem çalıp, hem oynayan Habeşileri seyrettiğini ve 
zevcelerine seyretmeleri için müsaade ettiğini 
göstermektedir. Hazreti Aişe'den farklı şekillerde rivâyet 
edilen bir hâdise şöyle: "Bir bayram günü, kulağımıza 
gürültü ve çocukların bağrışmaları gelmişti. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) kalkıp (kapıdan dışarı baktı). 
Meğer, bu gelenler çalıp oynayan bir Habeşli gruptu, 
harbeleri (küçük kılmç) kalkanlarıyla oynuyorlardı. Çocuklar 
da etraflarında halka olmuş, onları seyrediyorlardı. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bana: "Ey Aişe, sen de 
gel, seyret" dedi. 


Bir başka rivayette, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm): "Ey Humeyra onlara bakmak istemez misin?" 
diye sorar. Hz.Aişe de: "Evet" deyince çağırır. 


Oyunun, Mescid-i Nebevi'nin içinde kılıç (harbe) ve 
kalkanlarla oynandığını belirten rivayetler hâdisenin 
devamını Hz. Âişe'den şöyle naklederler: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) kapıda durup beni arkasına aldı. 
(Başını ensesine koymuş) (..) halde duruyor ve oynayanları 
seyrediyordum. Bıkıncaya kadar böyle devam ettim. Bir ara 
"Yeter mi?" dedi. "Evet" dedim. "Öyleyse çekil" dedi." Başka 
rivayetler de Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in Hz. 
Aişe'nin kendi arzusuyla seyre son verinceye kadar 
bakmasına müsaade ettiğini belirtir. 


Ebü Hüreyre'nin bir rivâyetine göre, bir seferinde Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m huzurunda Habeşliler 
harbeleriyle birlikte oynarken, Hz. Omer (radıyallahu anh) 


çıkagelir. Derhal yere eğilip, avuçladığı çakılları atacağı 
sırada Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) müdahale 
eder: "Ey Ömer, bırak onları, zira bunlar Beni Erfıde"dir 
(Habeşlilerdir)" 15251 der. 


Başka bir vak"aya ait olması kuvvetle muhtemel bulunan bir 
diğer rivayette Resülullah (aleyhissalatu vesselam) oynayan 
Habeşliler"e rastladığı zaman onlara takdirlerini ifade 
ettikten sonra şunu da ilave eder: "Yahudiler ve Hıristiyanlar 
bilsinler ki, bizim dinimizde genişlik vardır." Rivâyet, bu 
minval üzere devam eden oyuncuların, Hz. Ömer'in 
çıkagelmesiyle dağıldığını belirtir. 


Bir kısım âlimler, yukarıdaki hadisten kadınların, yabancı 
erkeklerin fiillerini seyretmesinin câiz olacağı hükmünü 
çıkarmış, bazıları da bu cevazı "şehvet nazarıyla bakmamak" 
veya "fitne kokusu olmamak" şartlarıyla kayıtlamışlardır. 


Şehvet duyma ve fitne çıkma ihtimali hâlinde, nazarın 
haram olduğunda ittifak vardır. Keza kadınların yabancı 
erkeklere karşı örtünmesi gereği de hadisten çıkarılan bir 
diğer hüküm olmuştur. 


Bayram günü musiki dinlenmesini tecviz eden rivayet de 
mevcuttur. Buhâri ve diğer kaynaklarda gelen bir rivayet 
şöyle: Yine Hz.Aişe anlatıyor: "Yanımda iki câriye def çalıp 
Buas Harbi üzerine (düzülmüş hamâsi) türküler söylerken 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) içeri girdi. Yatağın 
üzerine sırtüstü uzanarak yüzünü örttü. Az sonra (babam) 
Ebü Bekir girdi. Türkü okuyan cariyeleri görünce: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m huzurunda şeytan sazı ha!" diye 
bana kızdı ve cariyeleri azarladı. Ancak, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) karşı koyarak: "Ey Ebü Bekir, bırak 
onları söylesinler, her milletin bir bayramı vardır, bu da 
bizim bayramımızdır" dedi. Onlar sohbete dalıp, ilgileri 
kesilince câriyelere göz ettim, hemen sıvışıp çıktılar." 


Ahmed İbnu Hanbel: "Gücü olanın terketmesi mekruhdur" 
der ve vücübuna hükmeder. 


Bir kısım alimler, bu rivayete dayanarak, köle olmasa bile 
cariycnin 15761 sesinden şarkı dinlemenin caiz olduğu 
hükmünü çıkarmışlardır: "Zira derler, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), Hz. Ebu Bekir (radıyallahu anh)"in 
cariyeleri dinlemesini takbih etmedi, aksine, onun takbihini 
takbih etti ve câriyeler de Hz. Aişe'nin kendilerine işaret 
etmesine kadar şarkı söylemeye devam ettiler." 


Mescidde Eğlence mi? Yukarıdaki hadis karşımıza şöyle bir 
soru çıkarmaktadır: "Mescidde çalgılı, türkülü eğlence câiz 
olur mu?" 


Bu meselenin münakaşasını alimler yapmış, leh ve aleyhte 
görüşler beyân etmiştir. Esas olan, bazı şartlar ve kayıtlar 
altında cevazıdır. 


İslâm'ın, eğlencede bile faydalılık -ve düşmana karşı kuvvet 
kazanma- imkânlarını arama esprisini göstermek 
maksadıyla, bu mevzuda Buhari şerhinde Ayni'nin yer 
verdiği bir pasajı özetleyeceğiz "El-Mühelleb der ki: "Mescid, 
Müslüman cemaatin emrine konulan bir müessesedir. Hangi 
amelde dinin ve din mensublarmm menfaati bir araya 
gelirse, mescidde o amelin icrası câizdir. Harbe oyununa 
gelince, bu insan uzuvlarının, savaşa karşı mahâret 
kazanması için yapılan bir idmandır. Bu idman (işi, düşmana 
karşı harp hazırlığı olduğu için, din ve ümmetin menfaatine 
olması hasebiyle) mescidde veya başka bir yerde yapılması 
caizdir." 


Şarih, zikredilen bu şartlar tahtında mescidde bu ve benzeri 
oyunların caiz olması gerektiğine dâir şahsi kanaatini 
belirttikten sonra aleyhteki görüşü de kaydeder. Buna göre, 
Ebü'l-Hasen el-Lahmi şunları söylemiştir: "Mescidde harbe ile 


oynamanın cevazı, hem ayet ve hem de hadislerle 
neshedilmiştir. Kur"an"da: "Allah"ın, yüce tutulmaları ve 
içlerinde adının anılmasına izin verdiği evlerde, insanlar 
sabah akşam O"nu teşbih ederler" (Nur 36) âyeti, sünnette 
de Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m: "Mescidlerinizi 
çocuklarınıza ve delilerinize karşı koruyun" hadisi bu cevazı 
neshetmiştir. Ancak el-Lahmi'ye karşı çıkanlar:" 


1 - Hadis zayıftır. 


2- Ne hadiste, ne de mezkür âyette iddia edilen neshe 
delâlet eden bir sarahat yoktur. 


3- Ne de, cevaz ifâde eden hadisle, bunu neshettiği ileri 
sürülen âyet ve hadisin vürüd yönüyle önceliksonralığa 
sahip olduklarına dâir tarihi bir ipucu vardır" demişlerdir. 
Şâfıi şarihlerinden İbnu Hacer de meseleyi aynı şekilde 
nakleder ve cevazın esas olduğunu belirtir. Mezkür hadisi 
açıklarken, Bâbanzâde Ahmed Naim de şunları ilâve der: 
"Harbeler yani kısa mızraklarla oynanan oyun, âdi oyun 
değildir. Yakın vakitlere kadar seyrettiğimiz kılıçkalkan 
oyunu, cirit oyunu gibi düşmana karşı silah istimalinde 
idman peyda etmek için oynanır. Düşmana karşı hazırlık 
sayıldığı için mübah olmuş, hatta mescidde bile oynanması 
tecviz buyurulmuştur." 


Buhâri, şarihlerinden el-Kirmâni, bu meyanda daha kesin, 
daha yakini görüşünü şöyle dile getirir: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"m zevce-i pakleri Hz. Aişe 
(radıyallahu anhâ)'yi Habeşilerin oyunlarını seyretmeye 
terketmesi (tesadüfi bir vak'a olmayıp) şuurlu bir hadisedir. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), bu husustaki sünnetin 
zaptedilip, bu muhkem harekâtın, arkadan gelen nesillerin 
bir kısmına intikal etmesi ve onlar tarafından bunların 
öğrenilmesi için (kasden müsaade etmiş)tir." 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m sünnetindeki bu 
kasıdlı olma hâlini te'yid eden bir rivayet de şöyle: "İyâz el- 
Eş'ari, Enbâr'da bir bayram geçirir. (Halkın eğlenceye yer 
vermediğini müşâhede ederek hayretini gizleyemez ve 
şöyle) der: "Niçin bunları, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m sağlığında yapıldığı şekilde, def çalıp eğleniyor 
görmüyorum?" 15121 


DİNLENME VE İSTİRAHATIN VASITA, YER VE 
ZAMANLARI 


"İslâm boş zaman kabül etmez" derken, istirahatı reddeder 
mânası çıkarılmamalıdır. Bizzat Kur'ân-ı Kerim'de dinlenme 
ve istirahata yer verilir. Hattâ en iyi dinlenmenin nerede ve 
ne zaman ve hangi şekilde yapılacağına dâir bir kısım 
teferruat bile açıklanır. 


Dinlenme Vâsıtası UYKU: Kur'ân-ı Kerim'e göre, dinlenmenin 
en müessir vasıtası "uyku"dur. Uykunun, bir istirahat ve 
dinlenme vasıtası olduğu iki ayrı âyette ifade edilir: "Size 
geceyi örtü, uykuyu dinlenme (vâsıtası), gündüzü de 
çalışma zamanı yapan Allah'tır" (Furkan 47; Nebe 9). 


Kur'ân-ı Kerim, insan bedeninin muhtaç olduğu dinlenme 
için, öncelikle uykudan söz ettiğine göre, dinlenmede en 
mükemmel vâsıta uyku olmalıdır. Öyle ise dinlenmek 
maksadıyla tevessül edilen eğlence, oyun gibi başka 
vasıtaların, her zaman gâyeye hizmet etmeyeceği gibi, uyku 
kadar müessir olmayacağı da anlaşılır..." 15251 


İKİNCİ FASIL 


KURBANIN KEMİYETİ VE MİKTARI 
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1.( 1474 )- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ile birlikte (Hudeybiye 
senesi) umrede temettü yaptık. O zaman yedi kişi adına bir 
sığır keserek iştirak ettik. Keza deve de yedi kişi adına 
kesilmişti." (Müslim, Hacc 355, (1318), Muvatta, Dahaya 9, 
(2, 486); Timizi, Hacc 66, (904); Ebu Dâvud, Dahaya 7, 
(2807); Nesai, Dahaya 16, (7, 222).] 15221 
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2 . ( 1475 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Biz, Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ile birlikte bir 
seferde iken Kurban Bayramı geldi. Kurban için, sığırda yedi 
kişi, devede on kişi ortak olduk." (Tirmizi, Hacc 66, (905); 
Nesâi, Dahaya (7, 222).] 15501 


AÇIKLAMA: 


1- Birinci rivayet kurban, deve, sığır, manda gibi büyük baş 
hayvandan kesildiği takdirde âzami kaç kişinin iştirak 
edebileceğini belirtmektedir. Tirmizi der ki: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m Ashabı ve diğerlerinden (Tâbiin 
ve Etbauttabifn) ilim ehli bu hadisle amel etmiştir. Deveye 
de, sığıra da yedi kişinin ortak olacağına hükmetmişlerdir. 
Bu, aynı zamanda Süfyan Sevri, Şâfıi ve Ahmed İbnu 
Hanbel'in de kavlidir..." 


2- Hanefiler de bu ve bu mânada başka hadislerle ihticac 
ederek sığır ve deveye yedi kişinin iştirak edebileceklerini 
söylemişlerdir. 


3- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma)"m deveye on kişinin 
iştirak ettiğine dair rivayeti te'yid eden bir sahiheyn rivayeti, 
buna Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m ganimet 
taksiminde yer verdiğini tasrih eder. Yâni ganimet 


taksiminde bir sığır yedi kişiye, bir deve on kişiye "eşit pay" 
lar olarak hesaplanmıştır. 


4- Hanefi mezhebine göre ortakların Müslüman olması ve 
hepsinin de kurbana niyetle iştirak etmesi şarttır. Ama biri 
adak, diğeri akika gibi farklı kurbanlara niyet edebilir. 
Paylaşmak isterlerse tartarak paylaşılır, göz kararı denen 
mücazefe caiz değildir. 


5- İmam Malik bir deve veya sığıra sayıca yediden fazla bile 
olsalar bir aile balkının iştirak edebileceğini söyler. Aynı 
aileden olmayanlar yediden az da olsalar iştirakleri câiz 
değildir. 15 ^ 
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3. ( 1476 )- Huceyye İbnu Adiyy anlatıyor: "Hz. Ah 
(radıyallahu anh): 


"Sığır yedi kişi adına kesilir" demişti. Kendisine: 
"Ya doğurmuşsa?" diye soruldu. 
"Öyleyse yavrusunu da beraber kes!" buyurdu. Kendisine: 


"Ya topalsa?" diye soruldu. 


"Kesim yerine ulaşabildiyse tamam" dedi. 
"Ya boynuzu kırıksa?" dendi. 


"Zarar etmez. Biz göz ve kulaklarının sağlamlığını kontrol 
etmekle emrolundukl" diye cevap verdi." (Tirmizi, Edâhi 9, 
(1503).115521 


AÇIKLAMA: 


1 -Burivayet, kurban edilmek üzere satın alman hayvan 
doğurduğu takdirde onun da hemen kesilmesi gerektiğini 
ifade eder. Alimler "Satmışsa bedelini tasadduk eder" 
demiştir. 


2- Ayrıca, kurbanlık hayvanın göz ve kulaklarının sağlam 
olması gerektiğini belirtir. Kör hayvan veya kulağı dipten 
kesilmiş hayvan kurban olarak kesilemez. 


Bu hadis, kesim yerine yürüyerek gidebilecek kadar topal 
hayvanın, boynuzunda kırıklık olanın kurban edilebileceğini 
ifade etmektedir. Bu rivayet kırıklığa bir had tayin etmiyor. 
Hadis bu mutlak ifadesiyle Hz. Ali'nin, boynuzu dipten 
kopmuş olan bir hayvanın bile kurban edilebileceği 
kanaatinde olduğunu göstermektedir. Ancak, yine 
Tirmizi'nin Hz. Ah (radıyallahu anh)'den yaptığı bir diğer 


rivayet boynuzu veya kulağı yarıya kadar kopmuş olan hayvanın kurban olmayacağını ifade eder: 
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Ebu Hanife, Şâfıi ve Cumhur boynuzu kırık hayvanın, kırık 
miktarına bakılmadan kurban olabileceğine hükmeder. İmam 
Malik, kan akar ve hayvana kusur sayılacak durumda ise 
mekruh olacağına hükmetmiştir. 


Meseleyi muhtelif rivayetlerle değerlendiren fukaha şu 
hükme varmışlardır: 


* Kurban kesilecek hayvanın şaşı, topal, uyuzlu ve deh 
olmasında, boynuzlu veya boynuzsuz veya boynuzun bir 
miktarı kırık bulunmasında, kulaklarının delinmiş veya eni 
yarılmış olmasında, kulaklarının uçlarından kesilip sarkık bir 
halde bulunmasında, dişlerinin azı düşmüş olmasında, 
tenasül uzvu bulunmayıp mecbub, burulmuş bir halde 
yaşamasında bir beis yoktur. 


* İki gözü veya bir gözü kör olan, dişlerinin ekserisi düşmüş 
veya kulakları kesilmiş olan, boynuzlarının biri veya ikisi 
kökünden kırılmış olan, kulağının veya kuyruğunun 
yarısından ziyadesi veya memelerinin başları kopmuş 
bulunan, kulakları veya kuyruğu hilkaten bulunmayan bir 
hayvan, kurban olamaz. 12 © 31 
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4 .( 1477 )- Nafi" (rahimehullah) anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anhüma) kurbanlıkların: "Tırnaklılar (yani 
sığırlar) hakkında üçüncü senesine girmiş, veya geçmiş, etli 
ayaklılar (develer) hakkında da altıncı yaşma girmiş veya 
geçmiş olmasını" şart koşardı." (Muvatta,Hacc 147, (1, 
380).p v; "... 
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5.(1478 )- Ebu Eyyub (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bizden 
biri, kendisi ve ailesi halkı için tek bir koyun kurban eder, 
(etinden hem yerler hem de başkalarına yedirirlerdi). Sonra 
insanlar, övünmeye başladılar ve (kurbanlar) bir övünme 


vasıtası oldu." (Muvatta, Dahaya 10, (2, 486); Tirmizi, 
Dahaya 10, (1505);lbnuMâce,Dâhâya 10, (3147).112 © 21 


AÇIKLAMA: 


1- Ebu Eyyub el-Ensâri (radıyallahu anh) hazretleri - 
Tirmizi'nin rivayetine göre- bir soru üzerine bu açıklamayı 
yapar. 


2- Parantez içerisindeki ziyadeleri, hadisin Timıizi'deki 
vechinden aldık. 


3- Ebu Eyyüb el-Ensâri hazretleri, kurbanın Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) zamanında ihlâsla, sırf rızayı Bâri 
için kesildiğini, sonradan sünnet terkedilerek bir övünme ve 
iftihar vasıtası yapıldığını belirtmekte ve bu bozulmadan 
yakınmaktadır. 
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6 . ( 1479 )- İbnu Şihab (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) (Veda haccı sırasında) 
kendisi ve âile halkı için sadece bir deve veya bir sığır 
kesmiştir." (Muvatta, Dahaya 11, (2, 486).1 1220 
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7 .( 1480 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) demiştir ki: 
"Sığır, sadece (bir kimse için kesilir, koyun da bir kimse için 
kesilir, deve de bir kimse adına kesilir." 


(Keza İbnu Ömer) derdi ki: "İbadet için kesilen hayvana 
cemaat iştirak edemez. İştirak olsa olsa aynı aile halkı 
arasında olur." (Rezin ilâve etmiştir.) 12 6 11 
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8 .( 1481 )- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), ayakta olduğu halde yedi deveyi 
kendi eliyle kesti. Medine"de ise, boynuzlu ve alacalı iki 
koyun kurban etti. Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
keserken tekbir getiriyor, besmele çekiyor ve ayağını 
hayvanların boyunlarının üzerine koyuyordu." (Buhâri, Hacc 
117, 119, Cihad 104, 126; Müslim, Edahi 17, (1966); Tirmizi, 
Edâhi 2, (1494); Ebu Davud, Edahi 4, (2793, 2794); Nesâi, 
Оаһауа 28-31, (7, 219-230); İbnu Mâce, Edâhi 1,(3120).T" 
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9 .( 1482 )- Ebu Said (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) boynuzlu erkek bir 
koçu kurban etti. Koç siyahın içinde bakar, siyahın içinde 
yürür, siyahın içinde yerdi." (Tirmizi, Edâhi 4, (1496); Ebu 


Dâvud, Dahaya 4, (2796), Nesal,Dahaya 14, (7, 221): 
Müslim, Edâhi 19, (1967).1" 


AÇIKLAMA: 


1- Koçun siyahta bakması gözünün etrafı siyah olmasıdır. 
Tasvirden anlaşılacağı üzere ağzının etrafı, bacakları siyah 
bir koyundu. Müslim"in rivayetinde "siyah içinde yatan" 
tabiri geçer. Bu koçun önceki hadiste zikri geçen ve emlah 
olarak tasvir edilen koçdan ayrı bir hayvan olduğu 
söylenebilir. Çünkü emlah beyazı fazla olan siyahlı koyun 
manasına gelir, alacalı diye tercüme etik. Bazı dilciler 
emlahı, saf beyaz olarak da açıklamışlardır. Bu ikinci 
hadisteki koyunun "siyah içinde yatması" siyahının fazla, 
belki de tamamen siyah olabileceğini gösterir. 


2- Koçun, fahil olduğu bilhassa belirtilmiştir. Fahil, iğdiş 
edilmemiş, husyeleri burulmamış demektir. Mamafih, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"m, husyeleri burulmuş 
koç da kurban ettiği şarihlerce belirtilmiştir. 1 ™ 
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10.(1483 )- Ebu Ümâme (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"Kurbanlığın en hayırlısı (boynuzlu) koçtur. Kefenin en 
hayırlısı da takımdır." (Tirmizi, Edahi 18, (1517)./" 


AÇIKLAMA: 
1- Âlimler: "Boynuzlu koçun diğerlerine üstün tutulması, 


cüsse yönüyle iriliği ve umumiyetle fiyatça da yüksekliği 
sebebiyledir" demişlerdir. 


2- Kefenin hayırlısı hülledir deniyor. Hülle Arapça"da biri alt, 
diğeri üst olmak üzere iki parçalı giysiye denir. Ancak, hülle 
denebilmersi için her iki parçanın da aynı cinsten olması 
gerekir. Bunu dilimizdeki takımtelbise) tabiri ile 
karşılayabiliriz. 


Kefen hususunda Cumhur"un ittifak ettiği üzere erkekler için 
efdal olanı üç parçadır. Bu sebeple bazı şarihler: "Bu 
hadisten maksad: "İki parçalı kefenin tek parçalıdan efdal" 
olduğunu belirtmektir" demişlerdir. 


Hülle Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) zamanında - 
bazılarına göre- pamuktan mâmul çizgili bir kumaştır. 
Yemen'de imal edilmektedir. Bu sebeple kefenlerin bundan 
yapılmasına hükmeden olmuşsa da Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m: 
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"Elbiselerinizden beyaz olanı giyin, zira o giysilerinizin en 
hayırlısıdır, ölülerinizi de onunla kefenleyin" gibi hadislerde 
beyazı tavsiye ettiğini gözönüne alınarak: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)" m hülleyi tavsiyesi, o devirde onun 
te"mini daha kolay olduğu içindir" denmiştir. 12221 
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11. ( 1484 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Veda haccmda, 
Muhammed âilesi için tek bir sığır kesti" (Ebu Dâvud, 
Menâsik 14, (1750).) 15931 
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12 .( 1485 )- Hanes (rahimehullah) anlatıyor: "Hz. Ah 
(radıyallahu anh)”yi gördüm, iki koç kesmisti. Dedi ki: 


"Biri kendim için, diğeri Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
için" 


Hz. Ali (radıyallahu anh) ilâve etti: 


"TResülullah (aleyhissalatu vesselam)l böyle emretti -veya 
şöyle demişti: Böyle vasiyet etti- Ben (hayatta olduğum 
müddetçe ebediyyen terketmeyeceğim." (Tirmizi, Edahi 1, 
(1495), Ebu Dâvud, Dahaya 2, (2790).1 12241 


AÇIKLAMA: 


Hz. Ali (radıyallahu anh)"nin kestiği bu kurban Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"m vefatından sonrası için 
mevzubahistir. Ebu Davud, hadisi "Ölü Adına Kurban" adını 
taşıyan bir babta kaydeder. Onun kaydettiği hadis, kesilen 
iki koçun da Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) adına 
olmaya da yorumlanabilecek bir üslub taşımaktadır. Ancak 
Hakim'in bir rivayeti, Hz.Ali'nin, iki kendi adına, iki de 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) adına olmak üzere dört 
koç kestiğini sarih olarak ifade 
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Tirmizi, ölü adına kurban kesmeye, bir kısım âlimlerin cevaz 
verirken bir kısım âlimlerin câiz bulmadığını kaydeder. 
İbnu"l-Miibarek: "Ölü adına tasaddukta bulunmak, kurban 
kesmekten daha iyidir; şâyet kesecek olursa, kesen hiçbir 
şey yememeli, ölü adına tamamıyla tasadduk etmelidir" der. 
Gunyetu'l-Elmai'de: "Ölü adına kurban kesilebilir diyen 
alimlerin sözü delillere uygundur. Bunu caiz görmeyenlerin 
iddialarını te'yid edecek herhangi bir delil yoktur. Kabul 


edenlerinkinden daha kani delil getirmedikçe onların sözü 
makbul değildir" denir. 


Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in, ümmetinden 
Allah"ın birliğine ve kendisinin peygamberliğine şehadet 
edenler adına da kurban kestiği muhtelif rivayetlerde 
gelmiştir. 


İbnu Mâce'nin bir rivayeti şöyle: 
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"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), kurban kesmek 
istediği vakit iri, şişman, boynuzlu, alaca, husyeleri 
burulmuş iki koç satın alırdı. Birini ümmetinden Allah'ın 
birliği ve kendi peygamberliği için şehâdet edenler adına 
keserdi. Diğerini de Muhammed ve Muhammed 
(aleyhissalatu vesselam)"in ailesi adına keserdi." 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) devrinde hayatta olan 
Ashab olduğu gibi, çok sayıda ölmüş olanlar da vardı. 
Оујеузе sağ ve ölü herkes "ümmeti"ne dahil idi. 15251 
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13 . ( 1486 )- Urve (rahimehullah)'den anlattığına göre, 
evladlarma şöyle demiştir: "Evlatlarım, sakın biriniz, bir 
büyüğe hediye edince utanacağı bir şeyi Allah için kurban 
sunmasın. Zira Allah, büyüklerinin büyüğüdür ve O, en 


seçkine herkesten ziyâde lâyıktır." (Muvatta, Насс 147, (1, 
380).| |y,< ”: 


AÇIKLAMA: 


Muvatta"da rivayetin aslında: "Büyüğüne hediye edince 
utanacağı deveden Allah için kurban sunmasın" şeklinde 
bizzat deve zikredilir. 


Burada kurbanlıkların haysiyetli, değerli ve makbul bir 
hayvandan seçilmesi istenmektedir. Boynuzu kırık, gözü kör, 
dişleri dökük, kulağı kesik, son derece cılız, hastalıklı 
hayvanın kurban olarak kesilmesi, dini emirlere karşı kişinin 
saygısızlığının ifadesi olur. Onun için bâriz ve müsellem 
kusurları taşıyan hayvanların kurban edilmesi peşinen 
yasaklanmıştır. Bu mevzuda âyet-i 


kerime şöyle: “rr 3 L5 J^- 3 Lk? 2-317 ^ Ü J (Hacc 32). 
"Allah'ın şeâirine kimler 


saygı gösterirse bu onların kalplerindeki takvadan olur." 
Müfessirlerin bir kısmı: "Burada geçen şeâir'den maksad, 
kurban edilmek üzere işâretlenmiş hayvandır, bunlara 
tazimden maksad da hayvanlarının kıymetlilerinden kurban 
kesmektir" demiştir. Keşşaf ve Fahreddin-i Râzi'nin 
açıklamasıyla bu onun irisini, semizini, güzelini, fiyatı 
yüksek olanını seçmekle, satmalırken pazarlığı terketmekle 
gerçekleşir. Selef üç şeyde pahalıyı seçer, pazarlık 
yapmazmış: Hacc kurbanı (hedy), kurban bayramında 
kesilen kurban (uhdiye) ve köle. 


Allah'ın şeâiri deyince, bir kısım müfessirlerimiz de, 
dinimizin koyduğu her çeşit emir ve yasakları, farz ve 
vacibleri, ibadetleri, hukuku anlamış, bunlara ihlâsla riâyeti 
седге hürmet ve tâzim olarak değerlendirmiştir. Haccla ilgili 
menasik ve kurban, bu nokta-i nazardan da âyet-i kerimenin 
manasına dahil olur." 15221 


ÜÇÜNCÜ FASIL 


KURBAN OLABİLECEK HAYVANLAR 


(ој 54, AC..İÇ*. I) A Q'i°l 
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( 1487 )- Hz.Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): "Yıllanmış (yaşını başını almış) 
hayvanlardan kurban kesin. Böylesini bulmakta zorluk 
çekerseniz o başka. Bu taktirde koyundan bir kuzu kesiverin" 
buyurdular." (Müslim, Hacc 13, (1963), Ebu Dâvud, Dahaya 
5, (2797), Nesai, Dahaya 13, (7, 218).] 15251 


AÇIKLAMA: 


Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) normalde 
kurbanlığın çok körpe, çok yaşlanmış olmasını temenni 
etmiyor. Önceki hadiste açıklandığı üzere, Allah için 
yapılacak bağışların kıymetli, gözde cinsten olması efdaldir. 
Ayette beyan edilen "Allah'ın şeâirini büyüklemek, tâzim 
etmek" emri, kurbanda, hayvanın her yönden mümtazını 
tercihle yerine gelir. Çok yaşlı hayvan kartlaşmıştır, çok 
körpesi fazla et vermez. Öyle ise biraz yaşını başını almış 
olanlardan tercih edilmesi esastır. Hadiste gelen müsinne 
tabiri koyun, keçi gibi hayvanlarda bir yaşını doldurmuş, 
sığır nevinden olanlarda -ki 


manda da buraya dahildir- iki yaşını, devenenin beş yaşını 
doldurmuş olanları için kullanılır. Yıllanmış veya yaşını başını 
almış tabirleri kısmen bu mânayı ifade eder. 


Hadis-i şerif "bulmakta zorluk çekerseniz" diyerek istisnaf bir 
duruma dikkat çeker... Buradaki zorluk ideal vasıfta 
söylenen hayvanın yokluğu olabilir, veya fiyat yönüyle 
yüksekliği sebebiyle te'mini maddi zorluk çıkarır. Bu 
durumda koyun yavrusundan yaşını doldurmamış olsa bile 
kurban yapılabilecektir. Yavru, diğer koyunlardan tefrik 
edilemeyecek kadar iri olması halinde ise, yıllanmış koyunun 
bulunması halinde de kesilebilir, müsâvidir. Abdullah İbnu 
Ömer'den rivayete göre, müsinne olan koyun varken, yaşını 
doldurmayanın kesilmesi caiz değildir. Hattâ sadedinde 
olduğumuz hadis de bu hükmü te'yid eder. Ancak Cumhur-u 
fukahâ bu hükmü istihbâba hamlederek, gösterişli koyun 
yavrusunun, yıllanmış koyunun varlığına rağmen 
kesilebileceğini ifade etmiştir. Kuzunun yine de altı ayını 
doldurmuş olması şart koşulmuştur. Oğlaktan, yani bir yaşını 
doldurmayan keçi yavrusundan kurban kesilmesi tecviz 
edilmemiştir. Müteâkib rivayette görüleceği üzere Ukbe İbnu 
Amir, Zeyd İbnu Hâlid ve Ebu Bürde gibi bazı sahabelerin 
oğlak kurban etmelerine dair gelen rivayet onlara mahsus 
cevaz olarak değerlendirilmiştir. 


Vahşi sığırın yedi kişi için, geyiğin bir kişi için kurban 
kesilebileceğine de fetva verilmiştir. 15221 
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2 . ( 1488 )- Ukbe İbnu Amir (radıyallahu anh)'in anlattığına 
göre: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ashabı arasında 


taksim edilmek üzere bir miktar davar vermişti. Dağıtım 
yapılınca geriye bir oğlak arttı. Ukbe durumu Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"a haber verince: 


"Onu da sen kurban etl" buyurdu." 


Bir rivayette (artık Ukbe"ye kalan) bir ceze"dir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): "(Sen de) onu kurban et!" demiştir. 
(Buhâri,edâhi 7, 2; Vekâlet 1, Şirket 12; Müslim, Edâhi 15, 
(1965); Timizi, Edâhi 7, (1500); Nesai, Dahaya 13, (7, 218), 
İbnu Mâce, Edâhi 7, (3138).J 22121 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayette oğlaktan kurban kesilebileceği ifade 
edilmektedir, zira atüd, otlayacak derecede büyümüş olan 
keçi yavrusuna denir. Bir yıllık yavruya dendiğini söyleyen 
olmuşsa da, İbnu Battal beş aylığa da atüd dendiğini 
belirtir.Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kayıtlı olarak 
ruhsat verdiğine göre, yaşma ulaşmamış olduğu açıktır. 
Önceki hadiste de belirttiğimiz üzere, oğlaktan kurban 
birkaç sahabeye tanınan hususi bir cevaz olarak 
değerlendirilmiş, ümmete tecviz edilmemiştir. Zira 
Buhari'de, kurbanını namaz kılınmazdan önce kesmiş olan 
Ebu Bürde'ye tekrar kesebilecek bir keçi yavrusuna sâhib 
olduğunu söyleyince, şöyle diyerek ruhsat verir: "Onu kes, 
ancak bundan böyle senden başkasına bu câiz değildir." 
Keza, sadedinde olduğumuz hadisin Beyhaki'de gelen 


vechinde: 4 | Uj "Bunu yapmada senden sonra kimseye 
cevaz yok" 


denmiştir. 


2- Rivayet Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in, 
ashabına, kurban edilmek üzere kendi mülkünden veya 
ganimetten kurbanlık davar dağıttığını ifade etmektedir. 


Davar diye tercüme ettiğimiz ğanem, koyun, keçi, oğlak, 
kuzu hepsini ihtiva edebilir. Burada en azından keçi ve 
oğlakların bulunduğu anlaşılmaktadır. 


Ulema bu hadise dayanarak, imamın muhtaç halka 
beytulmal (hazine)den yardım edebileceği hükmüne 
varmıştır. 


3- Ceze' şeklindeki ziyadeye gelince: Ceze', bir bakıma ehli 
hayvanların yavrusuna denir. İbnu Hacer'in açıklamasına 
göre, bir yaşını dolduran veya doldurmayan yavruya 
denmektedir. Bazıları 6 aylık, 8 aylık, 10 aylık gibi farklı 
rakamlar ileri sürmüştür. İbnu"l-Arabi bu rakamları 
hayvanların cinsine göre takdir ederek: "Koyun yavrusu 6 
aylıkken, keçi yavrusu yılını doldurarak, sığır üçüncü yılını, 
deve beşinci yılını doldurarak kendi cinslerinde ceze' 
seviyesine ulaşırlar." der. 15211 
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3.( 1489 )- Asım İbnu Küleyb babasından, o da Mücâşi' es- 
Sülemi (radıyallahu anh)"den haber veriyor. Onun rivayeti 
üzere: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Koyunun 
kuzusu, keçiden ikinci yaşma basanın gördüğü vazifeyi 
görür" buyurmuştur. [Ebu Dâvud, Dahaya 5, (2799); Nesâi, 
Dahaya 13, (7,219); İbnu Mâce, Edâhi 7, (3140).J 15221 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen seniyy, yaşını doldurmuş keçi yavrusuna 
denir. Bâzı yerlerde şişek tâbir edilir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), koyun yavrusunun 6 ayını tecâvüz 
edenlerin keçi yavrusundan bir yıllık olanına bedel 
olabileceğini belirtir. Önceki hadiste ceze' neye dendiğini 
belirtmiştik. İbnu'lArabi, besi hayvanlarının en hızlı 
gelişeninin koyun olduğunu söyler. Bu sebeple koyunun altı 
aylığına ceze' denebileceği halde, keçinin bir yaşını 
dolduranına ceze' denebileceğine dikkat çeker. Mamafih 
sadedinde olduğumuz hadisin mefhumu bu açıklamaya 
muvafık gelmektedir. 


Hadisin Ebu Dâvud'daki aslı, bu bahsin daha açık 
anlaşılmasına yardım eder. Küleyb (rahimehullah) der ki: 
"Biz Ashab-ı Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'tan Beni 
Siileymli Mücâşi adında biriyle beraberdik. Koyun azalmış, 
kıymet kazanmıştı. Hemen bir münâdiye emrederek şöyle 
ilan ettirdi: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Ceze' 
(denecek seviyeye gelmiş kuzu), yaşını doldurmuş keçinin 
ifa edeceği borcu İfa eder." 15221 


DÖRDÜNCÜ FASIL 


KURBAN OLAMAYACAK HAYVANLAR 
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1.(1490)- Hz.Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), (kurbanlık olarak keseceğimiz 


hayvanın) göz ve kulaklarına dikkat etmemizi, "Kulağı önden 
delinmişi veya arkadan delinmişi veya ortadan yarılmışı, 
veya yuvarlak delinmişi kurban yapmayın" diye emretti." 
(Tirmizi, Edahi 6, (1498); Ebu Dâvud, Dahaya 6, (2804, 
2805, 2806), Nesâi, Edâhi 10, (7, 217): 11, 12, İbnu Mâce, 
Edâhi 8, (3142).17 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis kurban kesmeye mâni, hayvandaki bazı vasıfları 
belirtmektedir: 


Mukâbele: Kulağının önünden bir parçası kesilip, kesilen 
parça sallanır vaziyette bırakılmış olan hayvana 
denmektedir. 


Müdâbere: Belirtilen şekilde kulağın arka kısmından bir 
miktarı kesip, kesilen kısmı sallanmaya terkedilen hayvan. 


Şarka": Kulağı ortadan boylamasına ikiye yarılan hayvan. 


Harka": "Bu da kulağı yuvarlak şekilde oyularak delik açılan 
hayvandır. 


2- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), bu şekilde enlenmiş 
olan hayvanların kurbanlık olamayacağını duyurarak, 
hayvana eziyet verecek olan bu davranışlardan da onları 
korumuş olmaktadır. 


3- Hadisin bazı vecihlerinde, "Gözünün biri (veya her ikisi) 
de kör olanı kurban etmeyin" ziyadesi vardır. 1 © 51 
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2 .( 1491 )- Ubeyd İbnu Firüz, Berà (radıyallahu anh)'dan 
naklen, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m şöyle 
söylediğini rivayet etmiştir: 


"Kurbanlıklarda körlüğü belli olan kör, hastalığı açıkça belli 
olan hasta, (yürümeye mahni olacak derecede) topallığı açık 
olan topal, iliği kurumuş zayıf hayvanın kurban edilmesi caiz 
değildir." (Muvatta, Dahaya 1, (2, 482); Tirmizi, Edâhi, 5, 
(1497), Ebu Dâvud, Dahaya 6, (2802); Nesâi, Dahaya 5,6,7, 
(7,214, 215).1 16061 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin bazı vecihlerinde, Hz. Вега (radıyallahu anh)'nm 
bu açıklamayı, "Kurban için hangi hayvanlar caiz olmaz?" 
diye vâki bir sual üzerine yaptığı belirtilir. 


2- Rivayetin Ebu Davud"daki vechinde, "hayvanın 
(bacağında yürümesine manı olacak derecede) kırık 
bulunması" da zikredilir. 


3- Hattabi der ki: "Bu hadiste, kurbanlıklarda görülecek 
küçük ve hafif kusurların zarar vermeyeceğine delil vardır. 
Çünkü "körlüğü belli olan kör", "açıkça belli olan hasta", 
"iliği kurumuş zayıf" şeklinde kayıt konmuştur." 


4- Nevevi de şunu söyler: "Hadiste mezkur olan dört 
kusurdan birinin hayvanda bulunması halinde kurbanın câiz 
olmayacağında ulemâ icma etmiştir. Keza onlar ayarındaki 
veya onlardan daha kötü kusurlar da aynı hükme tabidir. 
Sözgelimi iki gözün körlüğü, ayağından birinin kopuk olması 
gibi..." 16071 
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3 . ( 1492 )- Yezid Zi-Mısr anlatıyor: "Utbe İbnu Abd es- 
Sülemi”ye gelip: 


"Ey Ebu'l-Velid! Kurbanlık almak için çıkmıştım, hoşuma 
giden bir şey bulamadım. Azılan dökülmüş bir şey vardı, ona 
da gönlüm razı olmadı. Siz ne dersiniz?" diye sordum. 


"Onu bana getirmedin mi?" demesin mi.? 


"Sübhanallah, dedim, yani o, senin için câiz de benim için mi 
caiz değil?" 


"Evet, öyledir, dedi. Sen şüphe ediyorsun, ben etmiyorum. 
Bilesin ki, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) şunları 
yasakladı: "Kulağı dibinden kesik, boynuzu dibinden çıkmış, 
gözünün biri oyulmuş, (zayıflığı, dermansızlığı sebebiyle 
sürüden kalıp) yatır olmuş, ayağı kırılmış." (Ebu Dâvud, 
Dahaya 6, (2803).1 16001 


BEŞİNCİ FASIL 


KURB ANLIĞIN İŞARETLENMESİ 
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1. ( 1493 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Zülhuleyfe"de öğle 
namazını kıldı, sonra kurbanlık devesini getirip hörgücünün 
sağ yanma nişan vurdu, kan akıttı, (boynuna) iki tane nalın 
taktı. Sonra binek devesine atladı. Beyda düzlüğüne 
ulaşınca, hacca niyet ederek telbiye getirdi." (Müslim, Hacc 
205, (1243), Timizi, Насс 67, (906); Ebu Dâvud, Menâsik 15, 
(1752); Nesâi, Hacc 63, (5, 170-172); İbnu Mâce, Menâsik 
96, (3097).] 1 @ 51 


AÇIKLAMA: 


1- Kurban olarak ayrılan hayvanın önceden işaretlenmesi, 
cahiliye devrinden beri Araplarda âdetti. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Veda haccı sırasında bu geleneğe 
uymuş, kurbanlık devesini, rivayette görüldüğü üzere 
nişanlamıştır. 


Nişanlamaktan maksat, kurbanlık olduğunu gösteren 
işaretler vurmaktır. Rivayette iki işaret mevzubahistir: 


a) İş'ar: Bu, devenin hörgücünü bıçakla çizip kanatmaktır. 
Böylece, hörgücünden sağ yan tarafa sızan kan, devenin 


üstünde kuruyarak kurbanlık olduğunu gösteren bir işaret 
meydana getiriyordu. 


b) Taklid: Taklid, kelime olarak takmak manasına gelir. 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam), adet üzere devesinin 
boynuna iki adet nalın takıyor. Şârihler, kurbanlık olduğuna 
alâmet olmak üzere nalından başka şeylerin takılmasının 
caiz olduğunu belirtirler. Nalın iki değil bir de olabilir. "Nalın 
takmanın hikmeti, onda yolculuk işareti bulunmasıdır" 
denmiş, başka te'viller de yapılmıştır. 


2- Nişanlamak, hayvanın kurbanlık olduğunu belirtmek, 
diğer hayvanlardan kolayca tefrik etmek içindir. Ayrıca dini 
bir şeâirin ilânıdır. Bu bakımdan. Cumhur tarafından 
müstehab addedilmiştir. Ancak Ebü Hanife hazretleri 
hayvanın sırtını kanatmaya bid'at der. 


İmam Malik'e göre devenin hörgücünü sol tarafından 
çizmelidir. 


3- Kurban koyun ise, boynuna bir nişan takmak bütün 
ulemâca müstehabdır. Sadece İmam Mâlik, muhâlefet 
ederek "koyuna hiçbir şey takılmaz" demiştir. Bazı âlimler: 
"İmam Mâlik bu hadisi görmemiş olabilir" diye yorumlamıştır. 


Koyunun sırtı çizilmez, ulemâ bunda da ittifak eder. Gerekçe 
olarak, koyunun yaraya tahammül edemeyeceği ve sırtı 
tüylü olması sebebiyle kanın görülmeyeceği söylenir. 


4- Nişanlama meselesinde, umumiyetle sığırla deve aynı 
hükme tâbi tutulmuştur: Sırtı çizilebilir, boynuna bir şey 
takılabilir. 
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2 .( 1494 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'nin bir rivayetine 
göre, "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) kurban olarak 
davar şevketti ve koyunlara işaret taktı." (Buhâri, Hacc 110, 
Edâhi 15, Müslim, Насс 359, (1321); Tirmizi, Hacc 70, (909); 
Ebu Dâvud, Menâsik 15, (1755); Nesai, Насс 69, (5, 173, 
174); İbnu Mâce; Menâsik 95, (3096).i 1021 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Kâbe'ye 
kurban edilmek üzere koyun da sevkettiğini göstermektedir. 
Veda haccı ile alâkalı rivayetler, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m deve kurban ettiğini ifade ettiği için bu rivayeti 
vak'aya uygun görmeyerek ta'lil etmek isteyen ve hatta: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) koyun sevketmemiştir 
ki, koyuna işaret takmış olsun" diyen olmuştur. İbnu Hacer: 
"Bu hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m koyun 
kurban ettiğine yeterli bir delildir. Muhakkak ki, Veda 
haccmdan önce bu kurbanı sevketmiştir" diyerek cevap 
verir. 
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3 . ( 1495 )- Veki' (rahimehullah): "Kurban olacak deveye 


nişan vurup, boynuna alamet takmak sünnettir" demisti. 
Ehl-i reyden birisi kendisine: 


"Nehaf"den, bunun müsle (eziyet) olduğu rivayet edilmiştir" 
dedi. Veki Okızarak: 


"Ben sana "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) devesine 
işaret vurdu, bu sünnettir" diyorum, sen bana: "Falandan 
rivayet edildi" diyorsun. Sen hapse tıkılıp şu sözünden 
vazgeçinceye kadar salmmamayane kadar lâyıksın!" der. 
(Tirmizi, Hacc 67, (906). 


AÇIKLAMA: 


İşaret vurmak diye tercüme ettiğimiz tâbirin aslı iş'ar'dır. Az 
önce açıkladığımız üzere bu, devenin hörgücünü bıçakla 
çizip kanatmaktır. Müsle ise canlı için, işkence yapmak, 
eziyet etmek mânasında kullanılır. Aslında kulak kesmek, 
burun koparmak gibi yaratılışı çirkinleştirici kötü 
muamelelerdir, hakaret olsun diye düşman ölülerine bu çeşit 
tecavüzler, câhiliye devrinde yapılırdı. 


İbrahim Nehâi'nin ve -Tirmizi'deki metinde kaydedildiği 
üzere- Ebu Hanife (rahimehumallah)"nin iş"ar"a müsle 
demesi, bariz bir şekilde sadedinde olduğumuz hadise 
muhaliftir. Resülullah (aleyhissalatu vesselam)" m istihsan 
ettiği, bizzat icra ettiği bir ameli, burada görüldüğü şekilde 
kötülemek, ne İmam-ı Azam'dan ne de İbrahim Nehaf"den 
beklenmez. Bunlar şeriat-ı garranm en küçük meselesi, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın en tali bir sünneti için 
bile hayatlarını verecek derecede dinin şeâirine bağlı 
büyüklerdir. 


Ebu Yusuf (rahimehumullah)'dan rivayet edildiği üzere bir 
gün Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m kabağı sevdiğini 
söyler. Yanında bulunan bir şahıs : “Ben kabağı sevmem” 
demesi üzerine, bunda sünnete bir saygısızlık cür'eti gören 
Ebu Yusuf hazretleri herifin katline fetva verir. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam)”m sünnetine, hatiratma 
bağlılık ve saygıda İmam-ı Azam, talebesi Ebü Yusuf tan 
kesinlikle geri değildir 


O sözün İmâm-ı Azam'a nisbeti şayet doğruysa yüce imamın, 
sadedinde olduğumuz hadis-i şerifi işitmemiş olması 
mevzubahis olur. 10151 


ALTINCI FASIL 
KURBAN KESMENİN YERİ VE ZAMANI 


h”myl 


1.( 1496 )- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): "Namazdan önce kurban kesmiş 
olan (bilsin ki, kestiği kurban değildir, ailesine et takdim 
etmiştir), yeniden kessin!" buyurdu." (Buhâri, Edâhi 1, 4, 12, 
Iydeyn 5, 23; Müslim, Edâhi 16, (1962); Nesâi, Iydeyn 30, (3, 
193).17 


AÇIKLAMA: 


İslâm dini, mü'mine zaman mefhumunu, zamanlı iş yapma 
alışkanlığını kazandırmayı ve yapılan işlerin zamanla irtibatlı 
olarak kıymet kazanacağı fikrini vermeyi de gaye edinmiş ve 
bunun tahakkukunda ibadetleri vasıta kılmıştır. Beş vakit 
namazın, mekruh vakitler telökkisinin bu çeşit gayesi de var. 
Kurban da bu meselede mühim bir vasıtadır. Kurban namaz 
kılındıktan sonra 


kesilecektir, yarım saat hatta daha az bir zaman önce 
kesilecek olsa kesilen kurban değildir, kasaplık ettir. 


Resühıllah (aleyhissalatu vesselam), bu tebliği yapınca Ebu 
Bürde "Ben kesmiştim" diyor. 1487 ve 1488 numaralı 
hadislerde de temas ettiğimiz üzere, Ebu Bürde'ye telâfi için 
ona mahsus olmak üzere oğlak kesmeye izin veriyor, fakat 
affetmiyor. Şunu bilmekte fayda var: Şeriatın teşri 
döneminde, prensiplerin herkes tarafından yeterince 
duyulmamış ve hattâ anlaşılmamış olma durumları 
olabiliyordu. Bunun neticesi ortaya çıkan eksik, yanlış 
icraatları Elz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) suhületle 
karşılıyordu. Ebu Bürde'ye de öyle davrandığını 
görmekteyiz.1 ^ 1 
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2 . ( 1497 )- Вега (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ebu Bürde 
Ibnu Niyar (radıyallahu anh) namazdan önce kurbanını 
kesmişti. Resühıllah (aleyhissalâtu vesselâm) ona: 


"Kurbanını yenile!" dedi. Ebu Bürde: 


"Ey Allah'ın Resülü, benim sadece bir oğlağım var. Ancak 
nazarımda yıllanmış olandan daha kıymetlidir!" deyince: 


"Öbürünün yerine bunu kurban et. Ancak oğlak senden 
sonra, kimseye kurban için yeterli olmayacak!" dedi." 
(Buhari, Edâhi 1, 8, 11, 12, Iydeyn 3, 5, 8, 10, 17, 23; 
Müslim, Edahf 4, (1961); Tirmizi, Edahi 12, (1508); Ebü 
Davud, Dahaya 5, (2800); Nesâi, Dahaya 17, (7, 222, 223).^ 


AÇIKLAMA: 
1487 ve 1488 numaralı hadislere bakın. 
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3. ( 1498 )- İmam Mâlik'e ulaştığına göre, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), Mina"da şöyle demisştir: "İşte 
kurban kesilen yer. Mina"nm her tarafı kesim yeridir." 


Umre sırasında da şöyle buyurmuştur: "Burası kurban kesme 
yeridir." "Burası" sözü ile Merve'yi kastedmiştir. Me kk e'nin 
bütün geçit ve yolları kurban kesme yeridir." (Muvatta, Hacc 
178, (1, 393); Ebu Dâvud, Menâsik 65, (1937); İbnu Mâce, 
Menâsik 73, (3048).1 “ 11 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Mina'daki Menher'i, 
yani kurbanını kestiği yer cemre-i ülâ'nın yanındadır. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), hacc kurbanlarının 
kesilebileceği yerleri tarif etmiş bulunmaktadır: Mina 
hududuna giren her yerde kesim yapılabilir, meşrudur. 


Günümüzde, kesim yerleri bu hudud dâhilinde belli bir 
nizama bağlanmıştır, buna uymak gerekir. 


2- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Kâbe'ye sunulacak 
kurbanların (hedy) Merve'de, Mekke'nin her tarafında 
kesilebileceğini söylemiştir. Geçit diye tercüme ettiğimiz 
fıcac, fecc'in cem'idir. Fecc, iki dağ arasındaki geniş yol diye 
tarif edilir. Ancak bu yol tabiidir, insanlar tarafman açılmış 
değildir. Mekke'nin dağlık bir arâzi üzerinde kurulduğu 
düşünülecek olursa hadis daha iyi anlaşılır. Şârihler: "Evlere 
yakın olan yol ve geçitler kastedilmiştir. Uzak yerler menher 
olamaz" derler. 1 ^ 
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(1499 )- Маһ" (rahimehullah) anlatıyor: "Kim bir bedene 
kesmeye nezrederse, artık devesine alâmet olarak iki nalın 
takar, (hörgücünü kanatarak) nişan vurur, sonra da onu 
Beytullah"m yanında veya Mina"da yevm-i nahrde (bayramın 
birinci günü) keser. Kurban için bir başka kesim yeri yoktur. 
Kim de deve veya sığırdan cezür adamış ise onu dilediği 
yerde keser." (Muvatta, Hacc 182, (1, 394)./ 12121 


AÇIKLAMA: 


Kabe"ye ihdaen nezredilen deveden kurbana hedy veya 
bedene dendiği için onun, Harem bölgesi dahilinde kesilmesi 
gerekmektedir: Mekke'nin içi (Kâbe'nin yanı) veya Mina... 
Mina da Harem'den sayılır. 


Kâbe'ye olmaksızın yapılan adak kurbanları da dinimizde 
caizdir. Kişi bunu nerede adamış ise adadığı yerde kesebilir. 
Bunları Harem dahilinde kesme şartı yoktur. Tabii ki 
Harem'de kesme yasağı da yok. Kısacası bunları kolayına 
gelen yerde keser. Hadiste geçen cezür, aslında deve 
demektir, cem'i cüzür'dür. Bu rivayette cezür, Kâbe'de 
kesmeye niyet edilmemiş olan mutad nezir kurbanı 
mânasında kullanılmıştır. Her seferinde kelimenin bu 
manada kullanılmayacağı tabiidir. 


Birinci Fasl'ın umumi bilgiler kısmında belirttiğimiz üzere 
hacc menâsikine bağlı olarak kesilecek kurbanlar (hedy) 

Harem dâhilinde kesilmesi vacibdir. Udhiye denen diğer 

kurbanlar her yerde kesilebilir. 12321 
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5.( 1500 )- Yine Nafı"nin anlattığına göre İbnu Ömer 
(radıyallahu anhüma) şu açıklamayı yapmıştır: "Kurban 
günleri, yevm-i nahr"den sonra iki gündür." 


İmam Malik der ki: "Bana, bunun aynısı Ali İbnu Ebi Tâlib 
(radıyallahu anh)"den de ulaştı." (Muvatta, Dahaya 12, (2, 
487).] 12311 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis kurban kesilebilecek günleri açıklar. Bâzı selef 
büyükleri Kur'ân-ı Kerim'de geçen eyyamu ma'dudat (Bakara 
203) ile bu belirtilen günlerin kastedildiğini söylemiştir. 
İmam Mâlik, Ebü Hanife, Ahmed İbnu Hanbel ve ekser-i 
ulemânın görüşü budur. İmam Şöüfif ve bir cemaate göre ise, 
kurban günleri yevm-i nahire ilâveten arkadan gelen üç 
gündür. Şâfıi hazretleri bu hükme giderken İbnu 


Hibban"dan gelen e* ^ "Eyyam-ı teşrikin hepsinde kurban 
caizdir" hadisini 


esas almıştır. 


Bu günlerin hepsinde hedy kurbanı caiz ise de yevm-i 
nahrde kesmek efdaldir. 


Şunu da belirtelim ki, İbnu Şirin ve Davud-ı Zâhiri, "kurbanı 
yevm-i nahirde kesmek gerekir" diye hükmetmişlerdir. 
12331 


YEDİNCİ FASIL 


KURBAN KESMENİN ADABI 
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1.( 1501 )- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) yevm-i nahr'de alacalı, 
boynuzlu ve iğdiş edilmiş iki koç kesti. Koçları kesmek üzere 
(yatırıp kıbleye) yöneltince: "Şüphesiz ki ben, bir muvahhid 
(Allah'ı bir tanıyıcı) olarak yüzümü o gökleri ve yeri yaratmış 
olan Allah'a yönelttim. Ben müşriklerden değilim" ve 
"Şüphesiz benim namazım da, menâsikim de, hayatım da, 
ölümüm de hiçbir ortağı olmayan, âlemlerin Rabbi 
Allah'ındır. Ben böylece emrolundum. Ben (bu ümmette) 
Müslüman olanların ilkiyim" (En'âm 162) (âyetlerini okudu 
ve:) 


"Ey Rabbim (bu kurban bize) şendendir, senin rızan için 
(kesiyoruz) ve sana (ulaşacak)tır. Ey Rabbim, Muhammed ve 
ümmetinden bunu kabul buyur. Bismillahi vallahu ekber!" 
deyip, sonra koçu kesti." (Ebu Davud, Dahaya 4, (2795), 
Timıizi, Edahi 21, (1520); İbnu Mâce, Edâhi 1, (3121 ).1 IĞ3âl 


AÇIKLAMA: 


1- Kurban keserken Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
okuduğu âyette geçen nüsük'ten murad kesilen kurbandır. 
Böyle olunca namaz ve kurban, âyet-i kerimedeyan yana 
zikredilmiş olmaktadır, 


tıpkı Kevser süresinde olduğu gibi: j "Namaz kıl ve kurban 
kes." 


2- Hattabi, "Bu rivayette, iğdiş edilmiş hayvanın kurban 
edilebileceğine delil vardır" dedikten sonra bâzı ehl-i ilmin: 
"İğdiş edilmiş hayvanı kurban etmek mekruhtur, çünkü 
uzvunda noksanlık vardır" şeklindeki mülâhazasını reddeder 


ve bunun, hayvanı kurban etmeye mani bir kusur olmadığını 
söyler. 16271 
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2 .( 1502 )- Yine Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"le musallada hazır 
bulundum. Hutbesini tamamlayınca minberinden indi. 
Kurbanlık koçuna gelip kendi eliyle kesti. Keserken: 
"Bismillahi vallahu ekber. Bu benim adıma ve ümmetimden 
kurban kesmeyenlerin admadırl" dedi." TTimizi, Edahi 22, 
(1522)./ 12222 


alk ^ # dul ;Jlà aü. diil “40£İl UjjUUI (jc-j -3 

^ -ikli tçiifaa Ai” ykll çJijjjLj 4k ;çjÜiâ “gic. ^ “öyür” il lil“ 
lİcOl ;çilââ j 

Јукј Uda 1 g «ail jÜ La C. Alula ( £ —jjaUil üll ali£x-ü 47 U*da 
|адо”-Ј 


A'iU i L-Ü) Udâ “ysall li'll.àj “iajal ç.Ui ;3Jla 4-7J-4“ “6 “03 JJ 
(-1)1 

4jU j\ A_^.^ykl jAüc. aUİ Uic- Cjújij 

3 . ( 1503 )- Garafe İbnu"l-Haris el-Kindî (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Veda haccmda Resülullah (aleyhissalâtu 


vesselâm)'a şâhid oldum. Kendisine (kesmesi için) bir deve 
getirilmişti. 


"Bana Ebu"l-Hasan"ı çağırın!" dedi. Hz. Ali (radıyallahu anh) 
çağırıldı. 


"Harbenin aşağısından tutl" dedi. Hz. Ali tuttu. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) da yukarısından yakaladı. İkisi 
birden deveye dürttüler. Deve sol ön ayağından bağlıydı. 
Diğer ayaklarının üstünde ayakta duruyordu. Deveyi kesip 
yere yıkınca: 


"İsteyen parça alsın!" dedi. Bu müşahedem Mina'da yevm-i 
nahrde idi. 


Kesim işinden boşalınca, katırına bindi. Hz. Ali (radıyallahu 
anh)"yi de terkisine aldı."TEbu Davud, Menâsik 19, 1766.1” 
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4 . ( 1504 )- Yine Timizi'nin Abdullah İbnu Gurt"tan 
kaydettiği rivayette şöyle denir: "...Hayvan yere yıkılınca: 


"Dileyen parça alsın!" buyurdu." [Ebu Davud, Menâsik 19, 
(1765). 1 ^ 
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5. (1505)- Hz. Ali (radiyallahu anh) anlatiyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) elleriyle otuz deve kesti. Geri 
kalanı da bana söyledi, ben kestim. Bunlar yetmiş taneydi." 
(Muvatta, Насс 181, (1, 394), Ebu Davud, Menâsik 19, 
(1764).17 
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6. (1506)- Hz. Ebu Musa (radıyallahu anh)"dan rivayet 
edildiğine göre: "Kızlarına, kurbanlarını kendi elleriyle 
kesmelerini, ayağını kurbanın boynuna basmayı, keserken 
tekbir getirip besmele çekmeyi tenbih etmiştir." Rezin, 
ilâvesidir. Buhari, senetsiz olarak bab başlığında 
kaydetmiştir. (Edâhi 10).11 ^ 


AÇIKLAMA: 


1 - Bu son rivayet öncekileri te'yiden, kişinin kurbanını kendi 
eliyle kesmesinin müstehab olduğunu göstermektedir. 
Rivayetlerdeki emir vücuba değil, istihbaba hamledilmiştir. 


2- İbnu't-Tin: "Bu rivayet, kadınların da kurbanlarını 
kendilerinin kesmesini câiz olduğunu ifade eder" demiştir. 
İmam Mâlik'ten bunun mekruh olduğuna dair bir fetvası 
rivayet edilmiştir. İmam Şâfıi de kadının, birisine vekâlet 
vererek kestirmesini, kesme işine kendisinin mübâşeret 
etmemesini tavsiye etmiştir. Rivayetler, 
Ümmühâtu'lmü'minin'in kurbanlarını, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ın 


kestiğini ifade etmektedir. Buhâri'de ^4% (İF $ 37 ЈОА*О 
> >» j "...Resúlullah 


(aleyhissalátu vesselam) zevceleri adına bir sığır kesti" 
Müslim'de de Hz. Cabir: IF 14 3, 


0... 


43-)-F"Rcsülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Veda haccmda 
hanımları için bir 


sığır kesti" der. **1 
SEKİZİNCİ FASIL 


KURBANDAN YEMEYE DAİR 
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1. (1507)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz 
kurbanlarımızın etinden üç günden fazla yemezdik. 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bize ruhsat tanıdı ve: 


"Yiyin ve azıklanm da!" buyurdu." (Buhâri, Hacc 124, Cihad 
123, Et"ime 27 Edahf 16, Müslim, Edâhi 29, (1972), Nesâi, 
Edahfi 36, (7, 233).] 1011 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, kurban etlerinin yenilmesi ile ilgili, bidayetlerde 
konan bir tahdidin bilahere neshedildiğini göstermektedir. 


Müteakiben kaydedilecek iki rivayet bu bahse açıklık 
getirecektir. 
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2. (1508)- Abis İbnu Rebfa anlatıyor: "Hz.Aişe"ye: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) kurbanların etlerinden üç günden 
fazla yenilmesini yasakladı mı?" diye sordum. 


"Evet, fakat bunu insanların (kıtlık çekip) acıktığı yılda yaptı. 
Böylece zenginlerin fakirleri doyurmasını arzu etmişti. Biz 
koyunun paçasını kaldırıp, on beş gece sonra yiyorduk" dedi. 
Ben: 


"Sizi buna mecbur eden şey ne idil" deyince güldü ve: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Allah"a kavuşuncaya 
kadar, Muhammed âilesi üç gün üst üste doyuncaya kadar 
katıkla ekmek yememiştir" dedi." (Buhâri, Et"ime 27, Edahi 
16, Müslim,Edahi 28, (1971): Muvatta, Edahi 5; Tirmizi, 


Edahi 14, (1511): Ebu Dâvud, Edâhi 10, (2812): Nesai, Edahi 
37, (7, 235, 236).] 1031 
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3. (1509)- Nübeyşe (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Biz sizleri, 
kurbanların etinden üç günden fazla yemenizi, birçoğunuza 
kurban eti ulaşsın diye yasaklamıştık. Şimdi, Allah Teâla 
bolluk verdi. Artık yiyin, biriktirin ve ücret isteyin. Haberiniz 
olsun, bu bayram günleri yemek, içmek ve zikir günleridir." 
(Ebu Dâvud, Edâhi 10, (2813); İbnu Mâce, Edâhi 16 
(3160).17 


AÇIKLAMA: 


1- Kaydedilen hadislerden anlaşılacağı üzere Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm), İslâm'ın bidayetinde çekilen 
umumi maddi sıkıntı sebebiyle bazı tedbirler alma ihtiyacı 
duymuştur. Bunlardan biri, kurban etlerini üç günden fazla 
evlerde saklamamaktı. Darlık geçtikten sonra bu yasak 
kaldırılmış, kurban etinden yemek, yol azığı yapmak, 
biriktirip uzun müddet beklemek serbest bırakılmıştır. 


Bu mevzu üzerine Müslim'in bir rivayeti daha açık bilgi 
sunmaktadır: 


Ebü Safdi"l-Hudri(radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Sizden kim kurban keserse, sakın üç geceden sonra evinde 
ondan bir miktar olduğu halde sabahlamasın" buyurmuştu. 
Ertesi yıl olunca Ashab: 


"Ey Allah"ın Resülül Yine geçen yıl yaptığımız gibi mi 
yapacağız?" diye sordu. Bunun üzerine Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): 


"Hayırl o, öyle bir seneydi ki, o zaman herkes sıkıntı 
çekiyordu. Ben de (kurban etlerinin) herkese ulaşmasını 
istemiştim" buyurdu." 


Kadı İyaz şu açıklamayı sunar: "Ulema bu hadislerle amel 
hususunda ihtilaf etmişlerdir. Bir kısmına göre, kurban etinin 
üzerinden üç gün geçtikten sonra artık ondan 
yenmemelidir." Bu hadislerin ifade ettiği haram hükmü 
hakidir. 


Cumhur"a göre nehiy tamamen mensuhtur, kurban eti üç 
günden sonra da yenilebilir ve herhangi bir zaman kaydı da 
konamaz. 


Bazı alimler: "İlk yasak da tahrim ifade etmezdi, kerahet 
ifade ediyordu. Şimdi de kerahet manası devam etmektedir" 
demiştir. Bir illete binaen konan yasak, illetin kalkmasıyla 
kaldırılmış ise de, illet tekrar zuhur etse, yasağın da aynen 
geri geleceğini söyleyen alimler de olmuştur. Hz. Ali ve 
Abdullah İbnu Ömer böyle anlatıyorlardı. İbnu Ömer 
(radıyallahu anh)'in kurban etini, hayatı boyunca üç günden 
fazla yemediği rivâyet edilir. 


İbnu Mes'ud'dan yapılan bir rivayate göre kurban eti üçe 
ayrılmalıdır. Biri yenilir, bir tasadduk edilir, biri de hediye 
edilir. İmam-ı Azam, İmam Şâfıi, İmam Ahmed ve İshâk İbnu 
Rahuye bununla ameli esas almışlardır. Sevri: "Kurban etinin 
ekserisi tasadduk edilmelidir" demiştir. 


Adak kurbanının etinden, adak sahibi yiyemez. Adamın fakir 
veya zenginliği bunda rol oynamaz. Dört mezhep bu 
meselede ittifak eder. Ahmed İbnu Hanbel"den gelen bir 
rivayete göre yiyebilir. Normal kurbanın etinden sahibinin 
yemesi müstehabtır. Zahirilere göre vacibtir. 16351 
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HEUAK OUAN KURBANUIK HAKKINDA 
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1. (1510)- Naciye el-Huzaf (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) hedy"ini Medine"den 
benimle gönderdi. Ben: 


"Bunlardan yolda helak olan çıkarsa ben ne yapacağım?" 
diye sordum. 


"Hemen kesersin, nalınını kanma batırırsın, sonra onunla 
insanlar arasından çekilirsin, yerler" dedi." (Muvatta, Hacc 
148, (1, 380), Timizi, Hacc 72, (910); Ebu Dâvud, Menâsik 
19, (1762); İbnu Mâce, Menâsik 101, (3105). 


AÇIKLAMA: 


1 - Atab N “4c. helak olmak demektir. Hadiste hayvanın 
yolculuk, musibet gibi durumlar sebebiyle hedefe 
varamayacak hale gelmesi, ölme noktasına dayanmasıdır. 
Bunun hemen kesilmesi gerekir. Ancak hedy (Kâbe'ye 
bağışlanan kurbanın eti) sâhibine ve onu götürmekte 
olanlara haram olduğu için, yolda helâk olursa kesilip 


bırakılır. Takısı kanma bulanıp üzerine konur. Tâ ki yoldan 
geçenler bunun hedy olduğnu bilsinler ve ondan zenginler 
değil, ihtiyaç sahipleri istifâde etsin. 


"İnsanlarla onun arasından çekil" tâbiri, ihtiyaç sahiplerinin 
hedy' den istifade edebileceğini ifade eder. 2- Muvatta'daki 
rivayette helâk olan kurbanlığın "takısını kanının içine at!" 
buyurulmuştur. Mamafih nalınla takı aynı şeydir. Zira 
kurbanlığın boynuna nişanlamak üzere nalın vs. takılır. 
Müslim'de İbnu Abbâs'tan gelen bir rivayette helâk hâlinde, 
"sen ve arkadaşların yemeyin" buyurulmuştur. Bu yasaktan 
maksadın, himaye işinde gevşeklik yapmasını, kesilmesini 
gerektiren şartlar tam olarak tahakkuk etmeden kesmesini 
önlemek olduğu belirtilmiştir. Bu hadisin tam anlaşılması 
için Onuncu Bab'm Birinci Faslında açıklanan hedy ve 
udhiye arasındaki farkın bilinmesi gerekir. 


Kadı İyâz der ki: "Nafile olan hedy kurbanı helâk olursa onun 
etinden ne sahibi, ne sevkedeni, ne sevkedenin arkadaşları 
yiyemez, çünkü hadisin hükmü budur." Tibi merhum, 
arkadaşlar kelimesinin mutlak oluşuna bakarak "zengin de 
yiyemez, fakir de" der. Bu meselede Cumhur'un hükmü de 
böyledir. Ancak vacib olan hedy yolda helâk olsa, kesildiği 
takdirde sahibi yiyebilir, zengin de yiyebilir. Çünkü sâhibi 
onu, zimmetinde olduğu için tazmin edecektir." 


Nafile hedy"den murad nezr kurbanıdır. Bilindiği üzere nezr 
kurbanından nezreden yiyemez. Vâcib olan, hacc-ı kıran ve 
hacc-ı temettuda kesilmesi gereken kurbandır. Hanefi 
mezhebine göre bu, şükür kurbanıdır, kesen etinden yer. Bu 
kurban önceden zâyi de olsa, yerine bir yenisi alınıp 
kesilmelidir. 1 ^ 
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2.(1511)- İbnu"l-Müseyyeb der ki: "Nafile olarak sevkedilen 
bir deve yolda helak olsa ve hemen kesilerek halka 
terkedilse, halk da bunu yese, bu nafile kurbanın sahibine 
bir şey gerekmez. Kendisi yese veya ondan yiyene emretse 
borçlanır." (Muvatta, Hacc 149, (1, 381 ).1 10381 


AÇIKLAMA: 


Hacı kafılesinin hacc mahalline sevketmekte olduğu 
kurbanlara esas itibariyle hedy denir. Bunların yol 
esnasında, hemen kesilmesini gerektiren bir durumla 
karşılaşmaları halinde kesilip, hedy olduğunu gösteren 
işaretinin üzerine bırakılıp, yolda terkedilmesi 
emredilmektedir. Böyle bir hayvanın etinden sadece hedy 
sahibi veya hedyi bir başkası adına sevkeden kimsenin 
değil, kafileye dahil fakir, zengin herkesin istifadeden 
menedilmesinin sebebini Nevevl şöyle açıklar:" 


Bu, kafile mensuplarının hedyi (yemek için), helâk olmaya 
zemin hazırlamalarından korkulduğu içindir. Bu hal 
(maalesef) bütün Каһјејегде görülen bir durumdur. Bu 
durumda, bütün kafile mensuplarına, onun etini yemenin 
caiz olmadığının teşri edilmesi gerekir. Ancak: "Onun terki 
demek, vahşi hayvandan yem olması demektir, bu ise malın 
zayi olmasıdır, israftır" diye bir itiraz mümkündür. Bu itiraza 
cevabımız şudur: Burada malın zayi olması diye bir şey 
yoktur. Zira, galib adet şudur: Çöllerde yaşayanlar hacıların 
konaklama yerlerini tökip ederler, onların bıraktıklarını, 
terkedip attıklarını toplarlar. Ayrıca, hacc mevsiminde hacı 
kafilesi birbirlerini takip ederler, birinin peşinden bir başkası 
orada konaklar..." 


Nevevi: "Arkadan gelen kafilenin zenginlerinin de bundan 
yememesi gerekir. Çünkü hedy kurbanı mutlak olarak 
fakirlere hastır, fakir dışındakilerin ondan yemeleri kesinlikle 
caiz değildir" der. Aliyyu'I-Kâri, nafile hedy mahalline 
varınca yani Harem dahilinde kesilince hem sâhibine hem de 
zengine helâl olur der ve onun mahalline varmazdan önce 
(yolda) kesilmesi halinde haram olacağını tasrih eder. 1 ^ 21 


illilİİ j) Lg-ilİ (IlirLa JI Ajj Ç><ül 41 1 Ag iç. Aül “ac. Çij! (jc-J 
-3 


liBLa 1 Ag ,J4 YP ç-Uİ ü)i 47M üW ellilik (jjj c4—- 


3. (1512)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) der ki: "Kim 
Kâbe'ye bir deve ihda eder, sonra (daha mahalline ulaşıp; 
kesilmeden) kaybederse veya hayvan ölürse, şâyet bu bir 
nezir idiyse, yerine yenisini alır. Nezir değil de tetavvu 
idiyse, dilerse yeniler, dilerse terkeder." (Muvatta, Hacc 150, 
(1,138). 


Nezir, ferdin belli bir şarta bağlı olarak kendisine borç kıldığı 
kurbandır. O şart yerine geldi mi borç kesinleşir, yerine 
getirilmesi vacib olur. "Şu hastalıktan iyi olursam Kâbe'de bir 
kurban keseceğim" diyerek adakta bulunan kimse, sıhhate 
kavuştuğu takdirde onun bir koyun kesmesi ona vacib olur. 
İşte bu şekilde nezredilen bir hedy kaybolursa bunun yerine 
yenisinin alınması gerekir. Herhangi bir şarta bağlı 
olmaksızın sırf sevaba nâil olmak düşüncesiyle Kâbe'de bir 
kurban kesmeye niyet edilmişse bu bir tetavvudur, nâfile bir 
kurbandır. İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) böyle bir kurban 
hedefe varmadan kaybolursa sâhibi dilerse yeniler, 
dilemezse, kurbanı kesmekten vazgeçer diyor. 16401 


ONUNCU FASIL 
KURBANLIK DEVEYE BİNMEK 
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1.(1513)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bir deve sevkeden 
birisini gömüştü ki: 


"Binsene onal" dedi. Adam: 


"O kurbanlıktır!" dediyse de Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) emrini tekrarladı: 


"Bin ona!" Adam tekrar: 


"O kurbanlıktır" diye haykırdı. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm): 


"Bin ona" diye tekrarladı ve ikinci veya üçüncü seferde: 


"Yazıklar olsun sana!" diye ilâvede bulundu." (Buhâri, Hacc 
103, 112, Vesaya 12, Edeb 95, Müslim, Насс 371, (1322); 
Muvatta, Насс 139, (1, 337), Ebu Dâvud, Menâsik 18, 
(1760); Nesâi, Насс 74, (5, 176); İbnu Mâce, Menâsik 100, 
(3103).17 


Buhâri'nin bir rivayetinde, Ebu Hüreyre'den naklen şu 
ziyade vardı: "(Râvi) der ki: "Ben o adamı, deveye binmiş 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la beraber yürürken 
gördüm, devenin boynunda nalın takılı idi." 


AÇIKLAMA: 


1- Büdn (büdün de okunmuştur) lügat olarak deve demek 
ise de şer'i ıstılahta sığır da aynı hükme tabi olduğu için 
deve ve sığır her ikisine de büdn denmiştir. 


2- Kurbanlık develerle ilgili öyette: 
1 g jlc. aul 473 alil I&I il» ^ 


"Biz kurbanlık develeri de sizin için Allah'ın şeâirinden 
kıldık, onlarda sizin için hayır vardır..." (Hacc 


36) âyetinde geçen t — 1 "Onlarda sizin için hayır vardır" 
ibaresindeki "hayır" mutlak oduğu için bir kısım alimler, 
kurbanlık deveden, binmek, sütünü sağmak gibi yollarla da 
istifade etmenin caiz olduğu hükmünü çıkarmışlardır. 
Yukarıda kaydedilen rivayette de Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam), kurbanlık deveye binmesi için deve sahibini ikaz 
etmekte, ısrar etmektedir. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"m devenin ne çeşit bir kurbanlık olduğunu 
sormadan "Bin onal" diye ısrar etmesinden her çeşit 
kurbanlığa, yani vacib nev"ine de girse tetavvu nev"ine de 
girse, binilebileceği hükmü çıkarılmıştır. 


Ahmed İbnu Hanbel"in Müsned"inde gelen bir rivayette de 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a: 


,L> 6 
"Beis yok, binilebilir" diye 


"Hedy'e (hacc kurbanına) binilebilir mi?" diye sorulunca: 
cevap vermiştir. 


Netice olarak: "Bir kısım âlimler (Urve, Ahmed, İshak, ehl-i 
zahir) mutlak olarak kurbanlığa binmenin cevazına 
hükmeder. Ancak Cumhur (Ebu Hanife, Malik, Şâfıi ve ekseri 
fukaha) ihtiyaçla kayıtlarlar. Bunlara göre, ihtiyaç olmadan 


binmek nassa muhaliftir, mekruhtur. Hanefilerden Hidaye 
sahibi, cevazı "ızdırâr"la kayıtlamıştır. Bunların hücceti İbnu 
Ebi Şeybe'de kaydedilen şu 


hadistir: Ala | O "Hedye (kurbanlığa), başka çare bulamayıp 
mecbur 


kalandan başkası binmesin." Burada zarurete binaen caiz 
olunca, zaruretin kalkmasıyla binmenin de cevazı kalkacak 
demektir. Mesela yorgunluktan binen, dinlenir dinlenmez 
iner. Müslim"de de gelen ve müteakiben kaydedeceğimiz 
(1514) şu mealdeki hadis de bunu te'yid eder: "Kurbanlığa, 
mecbur kaldıysan ma'ruf üzere bin. Bir başka sırt bulunca da 
in." Şu halde bu hadis de bir başka imkan bulunca kurbanlığı 
terketmeyi amirdir. 1 ^ 
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2.(1514)- Hz. Cabir (radıyallahu anh)'e; kurbanliga binme 
hususunda sorulmuştu, şu cevabı verdi: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ı işittim şöyle demişti: "Kurbanlığa, 
mecbur kaldıysan ma'ruf üzere bin. Bir başka sırt (binek) 
bulunca da in." (Müslim, Насс 375, (1324); Ebu Davud, 
Menâsik 18, (1761); Nesâi, Насс 76, (5, 177).] ^ 


ONBİRİNCİ FASIL 


KABE"YE KURBAN HEDİYE EDEN MUKİM İHRAM GİYER 
Mİ? 
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1. (1515)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Medine"de iken Kabe"ye 
kurban sunar, ben de kurbanının boynuna takılacak 
nişanlarını hazırlardım. Bu sırada Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) ihramlılarm sakındığı yasaklardan sakınmazdı." 
(Buhâri, Hacc 110, Edahfi 15; Müslim 359, (1321); Muvatta, 
Hacc 


51, (1, 340); Tirmizi, Насс 69 (908); Ebu Dâvud, Menâsik 17, 
(1757, 1758, 1759), Nesai, Насс 65, 66, 67, 68, 69, 72, (5, 
171, 173): Ibnu Mâce, Menâsik 94, (3094).17 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
kendisi Medine'de olduğu halde, Beytullah'a kurban (hedy) 
ettiğini gösterir. Bunu, Veda haccmdan önce, 9. hicri yılda 
Hz. Ebu Bekir (radıyallahu anh)'le gönderdiği kabul edilir. 


2- Hz. Aişe, Mekke'ye hedy göndermiş olan Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m ihrama girmediğini belirtmek 
istiyor. 


3- Nevevi: "Bu hadis, hacca gitmese bile, kişinin Mekke'de 
kesilmek üzere kurbanlık göndermesinin müstehab 
olduğunu, hedy gönderene ihrama girmek gerekmeyeceğini 
göstermektedir" der ve bunda ulemânın kâhir ekseriyetinin 
ittifak ettiğini belirtir. Sadece İbnu Abbâs, İbnu Ömer 
(radıyallahu anhüm) ile Atâ ve Said İbnu Cübeyr 
(rahimehumallah)"in böyle bir davranışta bulunan kimsenin, 


ihram giymeksizin ihram yasaklarından kaçınması 
gerektiğini söyledikleri rivayet edilmiştir. 


Bu mevzuda asıl olan, Hz. Aişe'nin hadisini esas alan 
Cumhur'un görüşüdür. Esasen, başka rivayetlerde teferruatlı 
olarak belirtildiği üzere Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'yi bu 
açıklamayı yapmaya zorlayan şey, kendisine bir kısım 
sahabelerin Mekke'ye hedy gönderenlerin, gönderdiği 
kurban kesilinceye kadar hacıya haram olan dikişli elbise 
giymek, traş olmak gibi bütün yasaklara riâyet etmesi 
gerektiğine dâir verdiği fetvaların intikal etmiş olmasıdır. O 
bu fetvaları duyunca, yukarıda kaydettiğimiz açıklamayı 
yapar. Muvatta'da gelen rivayet, bu meselede Hz. Aişe'yi 
konuşmaya sevkeden fetvanın İbnu Abbâs'a ait olduğunu 
belirtir. 1 ^ 
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2.(1516)- Hz. Câbir (radıyallahu anh)'in anlattığına göre: 
"Ashab'tan Medine'de Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) ile kalanlardan bir kısmı Kâbe'ye kurbanlıklar 
göndermiş, bunlardan dileyen ihrama girmiş, dileyen de 
girmemiştir." (Nesâi, Насс 71, (5, 174). 
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3. (1517)- Rebia İbnu Abdillah İbni'l-Hüdeyr'in anlattığına 
göre: "Irak'ta elbiseden soyunmuş bir adam görür ve 
sebebini sorar. Kendisine, bu adamın Kâbe'ye kurbanlık 
gönderdiği, bu sebeple elbiseleri attığı belirtilir. 


Rebiâ der ki: "Sonra ben Abdullah İbnu Zübeyr'le karşılaştım 
ve bu durumu ona anlattım. Bana: "Kabe"nin Rabbine kasem 
olsun bu bid'attır" dedi." (Muvatta, Насс 53, (1, 341 i.] 10 68 


AÇIKLAMA: 


Zürkani, Rebfa"nm gördüğü ihramlı şahsın İbnu Abbas 
(radıyallahu anhümâ) olduğunu belirtir. Çünkü İbnu Ebi 
Şeybe'nin bir rivayetine göre, İbnu Abbâs'ı, Hz. Ali 
zamanında, Basra vâlisi iken elbisesiz olarak Basra'da 
görenler olmuştur. Abdullah İbnu Zübeyr (radıyallahu 
anhümâ) o mevzuyu teyzesi olan Hz. Aişe'nin sözüne 
dayanarak kesin bir dille, yeminle ifadeye dökmekte ve 
kurbanlık gönderen kimsenin kendine ihram yasakları tatbik 
etmesine bid'at demektedir. Zürkâni'ye göre: "İbnu"z-Zübeyr 
(radıyallahu anhümâ)'in bu hususu kesin bir şekilde 
bilmeden yemin etmesi câiz olmadığına göre, bu davranışın 
sünnete muhalif olduğunu Hz. Aişe'den öğrenmiştir. İbnu 
Abbâs da kıyasa dayanmış olmalı, ancak sünnet varken 
kıyas yapılmaz." 


Bid'atm, sünnete muhalif olan amel ve düşünceler olduğunu 
daha önce açıklamıştık. 


ONİKİNCİ FASIL 
MÜTEFERRİK HADİSLER 
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1. (1518)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) anlatıyor: 


"Bedene (yolda) doğuracak olursa, yavrusu da götürülüp 
annesiyle birlikte kesilir. Yavruyu taşıyacak bir mahmel 
(taşıyıcı) bulunmazsa annesine yükletilir." (Muvatta, Hacc 
143, (1, 378).11 ^ İ1 


AÇIKLAMA: 


Bedene, aslında deve demek ise de şer'i ıstılahta kurban 
olarak ayrılan büyük baş hayvan demektir: Deve ve sığır 
gibi. Şu halde Kâbe'ye sevkedilirken yolda doğuracak olsa, 
yavrusunun, kesim mahalline kadar nakledilerek, annesiyle 
birlikte kesilmesi gerekir. Hadis, yavruya öncelikle bir başka 
taşıyıcı aramak gerektiğini ihtar etmektedir. Çünkü "Eğer 
onun yükleneceği, uygun bir mahmel (taşıyıcı) 
bulamazsanız, annesine yükleyin" buyuruyor. Daha önce 
belirtildiği üzere (1513, 1514), kurbanlığın, şerefi ve hürmeti 
sebebiyle imkân nisbetinde onun binme, yükleme gibi 
işlerde kullanılmaması gerekir. 


Böyle yavrusu olan bir kurbanlığın sütünden mecbur 
kalınırsa, yavrusundan artan kısmından istifade edilebilir. 
Normal şartlarda o sütten de istifade etmemek evlâdır. 171 
i 
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2.(1519)- Yine İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'in 
anlattığına göre: "Babası Hz.Ömer, necib (denen çok 
muteber cinsten bir deveyi) Kâbe'ye kurban olarak 
bağışlamıştı. (O ara necibe) üç yüz dinar verdiler. Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a gidip sordu: 


"Ben necibi Kâbe'ye bağışlamıştım. Bu ara bazıları gelip üç 
yüz dinar verip satın almak istediler. Bunu satıp yerine bir 
başka deve alayım mı?" 


"Hayır, dedi. Başkasını değil, onu keseceksinl" (Ebu Dâvud, 
Menasik 16, (1756). 


Jili 
Luşj Aic. 4Uİ <j'[ .L-iajî Aic.j 2 

iLcai Igj ciuLolâ V ili ciruSİ ^j) # Atıl 
AÇIKLAMA: 


1- Bu hadiste bir hayvanı kurbanlık olarak ta'yin ettikten 
sonra bunu bir başka hayvanla değiştirmenin caiz olup 
olmayacağı meselesine giren bir vak'a mevzubahistir. 


Hadis, kurbanlığın misli ve hatta daha efdali ile de olsa 
değiştirilemeyeceğini ifade etmektedir. 


2- Necib, devenin adı değildir, cinsini bildirmektedir. 
Aslında, her hayvanın en iyi cinsine necib denmektedir. 
Develerin kuvvetli ve sür'atli olanları bu ismi alır. 1 ^ 
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3. (1520)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Hudeybiye senesinde, 
Kâbe'de kesilmek üzere birçok deveyi kurban kıldı. Bunlar 
arasında (vaktiyle) Ebu Cehl"e ait olan, başında gümüşten - 
bazı râviler altından der- mâmul bir büre bulunan deve de 


vardı. Bununla, müşrikleri öfkelendiriyordu." (Ebu Davud, 
Menâsik 13, (1749).J1G 21 


AÇIKLAMA: 


1- Hudeybiye'ye umre maksadıyla gelen Müslümanlar 
kurbanlık develeri de beraber getirmişlerdi. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m birçok kurbanlığı vardı. Bunların 
arasında. Bedir Savaşı'nda ganimet olarak ele geçirdiği Ebu 
Cehl"e ait bir deve de bulunuyordu. 


2 - Büre, hayvanın burnuna takılan yuvarlak bir halkadır. 
"Başında" tâbiri burnunda demektir, çünkü büre burna 
takılır. İbnu Minhâl'in rivayetinde bu halkanın altından 
olduğu söylenmiştir. Halka burun yumuşağına (minhar) 
takıldığına göre iki aded olabileceği de şârihlerce 
belirtilmiştir. 


Hadisin sonunda Mekkelilerin maktul şeflerinden Ebu Cehl'e 
ait devenin, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselam)"in 
kurbanı olarak kesilmesi müşrikleri kızdırdığı 
belirtilmektedir. 


Aliyyü'i-Kâri bu hadisle, Fetih süresinde geçen "(Ashab 
hakkmdaki bu teşbih) 


onlarla kâfirleri öfkelendirmek içindir" (29. âyet), âyeti 
arasında müşabehet bulunduğuna, âyet-i kerimenin hadis-i 
şerife bir nazir olduğuna dikkat çeker. 


Şu halde bazı tezahürlerle Müslümanların, küffarı 
öfkelendirip çatlatması caizdir. 1 ^ 1 
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4 .( 1521 )- Nafi" anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümâ), kurbanlık devesine kabâti ketenden, yünden 
mamul renkli kilimlerden, iki parçalı takımlardan çul sarar, 
sonra bunu Kâbe'ye yollardı. Bunlarla orada Kâbe'ye örtü 
yapılırdı. Bunları Kabe'ye örttükten sonra hepsini tasadduk 
ederdi." (Muvatta, Hacc 146, (1, 379, 380).17 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, kurbanlık deveye çul olarak sarılan kumaşların 
cinsi ve bunların akibeti ha kk ında kıymetli bilgi 
vermektedir. Şöyle ki: 


a) Kabâti (veya kubâti) kumaş: Mısır'da ketenden yapılan 
ince beyaz bir kumaştır. Kabt kelimesinden geldiği söylenir. 
Yani, Mısır'ın yerli ahalisinin adıdır. Dilimizde kıbti diye biraz 
daha değişmiş haliyle kelime mevcuttur. 


b) Enmat, nemât'm cem'idir. Renkli yünden mamul bir nevi 
yaygıdır. Kilim kelimesi ile karşılayabiliriz. 


c) Hulel, hülle'nin cem'idir. Hülle iki parçalı aynı cinsten 
giysidir, takım dediğimiz şey. Parçalar ayrı cinslerden olursa 
hülle denmez. 


2- İbnu Ömer bu sayılan çeşitlere giren kıymetli kumaşlarla 
kurbanlık devesini sarıp çulladıktan sonra Mekke'ye 
sevkediyor. Maksadı, deve kesildikten sonra, bu kumaşların 
Kâbe örtüsünün imalinde kullanılmasıdır. 


Ebu Ömer İbnu Abdilberr der ki: "... Çünkü Kâbe'nin örtüsü, 
Allah'ın rızasını kazanmak için yapılan bağış ve sadakaların 
kıymetlilerinden yapılırdı. Kâbe'ye Himyer meliklerinden 
Tübba zamanından beri örtü çekilirdi. Örtüyü ilk çekenin o 
olduğu söylenir. İbnu Ömer o zikredilen kumaşlarla 
kurbanlığını tezyin ediyordu. Zira Allah'a ait olan bağışa 
gösterilen ta'zim ve onu tezyin etmek, Allah'ın şeâirini 
ta'zim ve tecmil cümlesindendi, ayrıca kurban kesildikten 
sonra da tezyinatla Kâbe örtüsü yapılıyordu. Böylece o iki 
faziletli amel birden işlenmiş oluyordu." 


3- Mühelleb der ki: "Aslında kurbanlık deveye giydirilen 
tezyinatın tasadduk edilmesi bir vecibe değildir. İbnu Ömer 
(radıyallahu anhüma) bunları Allah için bağışladığı, O"na 
izafe ettiği kurbanlıktan geri bir şey dönmemesi için 
tasadduk etmiştir." 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) da, Sahiheyn"de mezkur 
olan bir rivayette. Hz.Ali"ye kurbanın çul ve derilerini 
tasadduk etmesini emretmiştir: (j-^' (HALall cil # 224 


4 j Clı” pi"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), bana 
kestiğim develerin çullarını ve derilerini tasadduk etmemi 
emretti." Bu rivayet daha geniş veçhiyle müteakiben 
kaydedilecek. 


4- Bu rivayet kurbanlıkların çullanmasınm ve bu çulların 
tasadduk edilmesinin müstehab olduğunu ifade eder. 
Müstehab denmiştir, çünkü buradaki emrin vücub ifade 
etmediğini ulema belirtmiştir. Mühim Not: Kurban, bir 
ibadettir. Onunla ilgili her çeşit bağışlar bir ibadettir. 
Kurbanın deri ve çulunun da ibadet manasını taşıyacak 
yerlere bağışlanması gerekir. Günümüzde kurban derilerinin, 
bu manayı taşıdığı son derece kuşkulu, Allah rızasından çok, 
beşeri gösterişleri hedefleyen ve aslında Allah rızasına, 
dinin, sünnetin ihyâsına yönelik faaliyetleri baltalamak 
gayesiyle tesis edilmiş vakıflar ve kurumlara çeşitli 
baskılarla kanalize edilmeye çaba sarfedilmektedir. 
Miislümanlar bu meselede de imtihandadır. Uyanık olmaları 
gerekir. 


Ölçü şeriatımızın ölçüsüdür, her tasaddukun, sadakanın 
muteber olması için vaz'edilmiş şartlara uyması icabeder. 
Aksi halde fedakârlıklarımız sadaka olmaktan çıkar. 16571 
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5.(1522)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), (beni göndererek), 
kurbanlık develeriyle ilgilenmemi, onların etlerini, derilerini, 
çullarını tasadduk etmemi, bunlardan kasaba bir (ücret) 
vermememi tenbih etti." 


Hz. Ali (radıyallahu anh) der ki: "Kasaba ücretini 
kendimizden öderdik." (Buhâri, Hacc 122, 112, 120, 122, 
Vekâlet 1; Müslim, Hacc 348, (1317); Ebu Dâvud, Menâsik 
20, (1769): İbnu Mâce, Menâsik 97, 


(3099).11658i 
AÇIKLAMA: 


1- Ulema bu hadislerden kasabın kesme ücretinin kurban 
etinden veya derisinden verilemeyeceği hükmünü 
çıkarmıştır. 


Bağavi, Şerhu's-Sünne'de der ki: "Kasaba ücretini eksiksiz 
verdikten sonra, şayet fakirse sadaka olarak, kurban etinden 
de verebilir, bu durumda kasaba vermekte bir beis kalmaz." 


Keza başka bir kısım âlimler de: "Kasaba kurbandan ücret 
vermek kesinlikle yasaklanmıştır. Çünkü kurbanı ücret 
yapmak mevzubahistir, bu caiz değildir. Ancak sadaka, 
hediye veya ücretine ziyade olarak vermek caizdir, kıyasa 
göre bu caizdir. Ancak, hadisin ıtlakma bakılınca, her ne 
suretle olursa olsun kasaba kurbandan vermenin yasaklığına 
da hükmedilebilir. Bu anlamaya hak verdiren hikmet, 
kurbandan kasaba ücret verme müsamahasını önler, ola ki, 
ona verilen hizmetine mukabil olma mânasına gelir." 


Kurtubi"nin kaydına göre, Haşan Basri ve Abdullah İbnu 
Ubeyd İbni Ümeyr hariç bütün ulemâ, kasabın ücretinin 
kurbandan verilmeyeceği hususunda ittifak etmiştir. 


2- Kurtubi'nin kaydına göre, ulemânın bir kısmı bu hadisten 
kurbanın eti, derisi ve çulunun satılamayacağına da 
hükmetmiştir. 


Ancak Evzâi, Ahmed, İshak, Ebu Sevr'e göre "Kurbandan 
herhangi bir şey satılabilir, ancak alman para, kurban etinin 
verilmesi caiz olan yerlere verilir." Söz gelimi kurban derisi 
satılacak olsa parasının tasadduk edilmesi gerekir. 


3- Ulema kurbandan, kurban sahibinin istifade edebileceği 
hususunda ittifak etmiştir. Ebu Sevr, bundan hareketle, 
istifadesi caiz olan her şeyin satılması da caizdir diye bir 
hükme varmıştır. Ancak kendisine ittifakla: "Tetavvu 
hedyinin (Kâbe'ye bağışlanan ndfıle kurbanın) etinden 
yemek caizdir; ama satılması caiz değildir, vacib olan 
kurbanda böyledir" diye itiraz edilmiştir. 


İbnu Hacer kurbandan hiçbir kısmın satılamayacağı 
hususunda, kıyasa, ferdin, fakihin mülâhazasına ihtiyaç 
bırakmayan Ahmed İbnu Hanbel de Katâde İbnu Nu'man 
tarafından rivayet edilen şu nassı gösterir: 
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"Kurbanların ve hedyin (Kâbe'ye bağışlanan kurban) etlerini 
satmayın, (hayır yolunda) tasarruf edin ve yiyin. 
Derilerinden de istifade edin ama satmayın. Etlerinden 
başkalarına yedirseniz bile kendiniz de dilerseniz yiyin." 


4- Kurban derisinden, kurbanı kesen kimsenin şahsen 
istifadesi caiz addedilmiştir. Ancak bu, satarak parasından 


istifade şeklinde değil, ev eşyası olarak kullanma şartıyladır. 
Elek yapmak, post yapmak, tuluk, dağarcık yapmak gibi. 
Herhalde en isabetli davranış Allah rızası için bağışlamaktır. 


5- Kadı İyaz kurbanlığı, bilhassa büyük baş olanları 
çullamanm sünnet olduğunu, örtülecek çulun nefaset ve 
değerinin, kurbanı kesen kimsenin maddi hâline göre 
değişebileceğini söyler. 


Tabii ki, çulun bağışlanması da sünnettir. 


6- Hadisten kurbanla ilgili işlerin vekâleten bir başkasına 
devredilebileceği hükmü de çıkarılmıştır. 


7- Bu vesile ile şunu da belirtelim: Kurban adı altında kesilen 
her etten sahibi yiyemez. Udhiye denen, yıllık olarak kurban 
bayramında kesilmesi vacib olan kurbanın etinden kesen 
yiyebilir. Keza hacc-ı kıran ve hacc-ı temettü yapan kimsenin 
Harem bölgesinde kestiği hedy (buna uhdiye denmez) 
Hanelilere göre yenebilir. Keza, Kâbe'ye bağışlanan 
hedyü'ttetavvu Harem bölgesinde kesilince etini kesen 
kimse yiyebilir. Amma: 


* Hacc cinayetleri sebebiyle kesilen ceza kurbanlarının eti, 
* Fukaraya bağışlanan nezir kurbanlarının eti, 


* Fidye olarak kesilen kurbanların eti, kesen tarafından 
yenmez. Yediği takdirde o miktarda bağışta bulunur. 


* Şafıilere göre temettü ve kıran haccmda kesilen kurban 
etini sahibi yiyemez, çünkü ona göre bu kurban bir nevi ceza 
kurbanıdır.1 ^ 
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6. (1523)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kurbanlığını (Mekke ile 
Medine arasında bir mevki olan) Kudeyd'de satın almıştı. 
İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) de aynen öyle yaptı." 
(Tirmizi, Hacc 68, (907).11M ”": 


ONBİRİNCİ BAB 
FEVAT, İHSAR VE FİDYE 


Bu babta dört fasıl vardır. 

ək 

BİRİNCİ FASIL 

HASTALIK VE EZA SEBEBİYLE MAHSUR KALANLAR 
ək 

İKİNCİ FASIL 

DÜŞMAN SEBEBİYLE MAHSUR KALANLAR 

ək 

ÜÇÜNCÜ FASIL 

SAYIDA HATAYA DÜŞENLER 


ək 


DÖRDÜNCÜ FASIL MÜTEFERRİK HADİSLER 


UMUMİ AÇIKLAMALAR 


Bu babta, hacc menasikinde husule gelen aksamalar 
üzerinde durulacaktır. Bir başka ifade ile, aksama çeşitleri, 
bunlara terettüp eden hükümler, aksamaların telâfi yolları 
var mıdır? Varsa nelerdir?., vs. Bu konularla ilgili hadisler 
görülecektir. Başlıkta geçen ıstılahlar: 


İhsar: İster umre ve isterse hacc için ihrama giren bir 
kimsenin, herhangi bir sebeple tavaf ve vakfe yapmaktan 
alıkonması demektir. Bu mani, düşmandır, hastalıktır, yılan 
veya akrep zehirlemesidir... vs. 
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Kufiler bu sebepleri; "kırık, hastalık, korku" diye 
özetlemişlerdir. Ayni, Ebu Hanife ve ashabının: "İhsar, 
hacmin Beytullah'a ulaşmasına mani olan hastalık, düşman, 
kırık, nafakanın kaybı gibi şeylerin hepsidir" dediğini 
kaydeder. Leys İbnu Sa'd, Malik, Şâfii, Ahmed ve İshâk'a 
göre ihsâr sadece düşmanla olur, hastalıkla olmaz. İhsâra 
uğrayan (muhsar), Mekke'ye hayvan veya bedelini gönderir. 
Tayin edilen vakit geçinceye kadar ihramda kalır. Hedy 
kesilince (Hanefilerce) ihramdan çıkar. Şafiiler traş da olarak 
ihramdan çıkar. İmam Mâlik: "İhsar hacc için vardır, umre 
için yoktur, mu'temir, Beytullah'a varıncaya kadar ihramdan 
çıkmaz. Zira onun için, haccda olduğu gibi zamanla 
kayıtlanmak yoktur, umreyi kaçıma gibi bir durum yoktur. 
Senenin her gününde umre yapabilir, öyle ise, engel 
kalkıncaya kadar bekler" demiştir. 


Fevat: Hacc yapmak maksadıyla ihrama giren kimsenin 

Arafat vakfesine vakti içerisinde yetişemeyip kaçırmasıdır. 
Onun vakti, arefe günü öğleden sonrası ile bayram sabahı 
(10 Zilhicce) sabah vakti (fecri sadık) girmezden öncesine 


kadarki zamandır. Bu zaman içinde Arafat"ta bulunamayan 
vakfeyi kaçırmış olur. 


Fidye: Esas itibarıyla esiri esaretten kurtarmak için ödenen 
maddi karşılıktır, buna ifa da denir. Hacc bahsinde fidye 
hacc veya umre ile ilgili menasikte husule gelen aksaklıkları 
-ki bunlara cinayet de denir- telâfi için İfa edilen cezalardır. 
Kurban, sadaka, oruç hepsi de mezkur fidyenin çeşitleridir. 
10011 


BİRİNCİ FASIL 
HASTALIK VE EZA SEBEBİYLE MAHSUR KALANLAR 
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1. (1524)- Ka"b İbnu Ucre (radıyallahu anh) anlatıyor: "(Biz 
Hudeybiye"de iken), Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
yanıma geldi. O sırada ben tenceremin altını yakıyordum. 
Yüzümde de bitler kaynaşıyordu. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam) bana: 


"Başındaki şu böcekler seni rahatsız etmiyor mu?" diye 
sordu. Ben: 


"Evet! ediyor!" dedim.. Bana: 


"Öyleyse traş ol ve üç gün oruç tut veya altı fakiri, her birine 
yarım sa" vermek suretiyle doyur veya bir kurban kes. 
(Bunlardan hangisini yaparsan olur)" dedi. Ancak bu 
saydıklarının önce hangisini zikretmişti bilemiyorum" diye 
cevap verdi. Tam o sırada şu ayet nazil oldu: 


t mi il Aj 1 > “əS"” (ili (37 


"Artık içinizden kim hasta olur, yahud başından bir eziyeti 
bulunursa ona oruçtan, ya sadakadan, yahud da kurbandan 
biriyle fidye vacib olur..." (Bakara 196). (Buhâri, Muhsar 5, 6, 
7, 8, Megazi 35, Tefsir, Bakara 32, Merdâ 16, Tibb 16, 
Müslim, Hac 80, (1201); Muvatta, Насс 337,. (1, 417), Ebu 
Davud, Menasik 43, (1856-1861), Tirmizi, Hacc 107 (953), 
Nesâi, Hacc 96, (5, 194, 195); İbnu Mâce, Menâsik 91, 
(3079).17 


AÇIKLAMA: 


1- Teysir metninin baş kısmında hareke yanlıştır, şöyle 
olacak: ^ "gic. “gil Mana da 


yukarıda verdiğimiz gibi. 


2- Hadisin bazı vecihleri daha teferruatlı: "Biz Hudeybiye"de 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ile birlikte ihramlı idik. 
Müşrikler bize engel olmuşlar, umre yapamıyorduk. 
Kulaklarıma kadar inen (gür) saçlarım vardı. Yüzümde bitler 
kaynaşıyordu [öyle ki, başımdaki her tüyün tepeden tırnağa 
bit dolduğunu zannettiml. (Fakat ihramlı olduğum için 
dokunamıyordum) 1 ^ Bana: 


"Başındaki şu böcekler seni rahatsız etmiyor mu?" diye 
sordu. 


"Evetl" diye cevap verdim. Derken şu ayet nazil oldu...." 


3- Burada, traş olma yasağına uymama halinde terettüp 
eden ceza gözükmektedir. Rivayetten anlaşılacağı üzere, 
ihrama girdikten sonra temizleyemediği için birden çoğalan 
bitler yüzüne dökülecek, her kılı tepeden tırnağa bit olmuş 
zannettirecek bir hâl alır ve Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a intikal edecek derecede bunların verdiği 
rahatsızlık artar. 


Bu durum üzerine nazil olan ayet, böyle durumlarda "fidye" 
ödemek kaydıyla yasağın ihlâl edilebileceğini bildirir. Ka'b 
İbnu Ucre (radıyallahu anh) traş olmak suretiyle bitten 
temizlenebilecek, ancak âyetin beyan ettiği fidyelerden 
biriyle aksamayı telâfi edecektir. Âyette fidye olarak şunlar 
zikredilir: 


* Oruç. 
* Sadaka. 


* Kurban.Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), sadedinde 
olduğumuz hadiste bunların miktarını tayin etmektedir: 


* Oruç: Üç gündür, âlimler bunun teşrik günlerinde 
tutulmasını ıuckmh addetmiştir 


* Sadaka: Altı fakirin doyurulması. Burada bir fakire takdir 
edilecek miktar yarım sa'dır. 


* Kurban: Bir koyun veya keçidir. Dileyen sığır veya deve 
kesebilir, koyundan fazlası teberrudur. 171 


4- Fidyede muhayyerlik FİDYEDE MUHAYYERLİK: 


Âyet ve hadis, ihramlı iken traş olan kimsenin oruç, sadaka 
ve kurban nev'inden bir fidyede bulunmasını emretmektedir. 
Ancak, hatıra şu soru gelmektedir: Kişi bunlardan birini 
seçmekte serbest mi yoksa âyette gelen sırayla gücü yeteni 
mi yapacaktır? 


Âlimler bu meseleye farklı cevap vermiştir. Öncelikle şunu 
belirtelim: Bu meseleye temâs eden rivayet çok farklı 
vecihlerden gelmiştir ve hadislerde her seferinde oruç, 
sadaka, kurban sırası görülmez, bazıları önce kurbanı zi kr 
eder. 


Hatta bir rivayette Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
Ka"b"a: 


"Bir koyun bulabilir misin?" diye sorar. Ka"b bulamayacağını 
söyleyince: 


"Öyle ise ya oruç tut, ya fakir doyur!" demiştir. 


Ayrıca, hadisin bazı vechinde, "Bunlardan hangisini 
yaparsan olur" ziyadesi de mevcuttur. 


Hülasa bir kısım alimler, bunlardan birini yapmakta ferdin 
muhayyer olduğunu söylemiştir. Ibnu Abdilberr bütün 
beldelerdeki âlimlerin bu kanaatte olduğunu belirtir. 


Ancak Ebu Hanife, İmam Şâfıi ve Ebu Sevr muhayyerliğin 
zaruret zamanına ait olduğunu söylemiştir. Yani traş olmaya 
mecbur olan kimse muhayyerdir, fidyesini dilediği şekilde 
yerine getirir. Fakat keyfi olarak traş olup, ihram yasağı 
işleyen günahkâr olur ve buna ihtiyar tanımaz. En ağırı olan 
kurban kesmeye mecburdur. Nitekim Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) da Ka'b'a önce kurban kesip 
kesemeyeceğini sormuştu. 


Ebu Âvene bu hadisi esas alarak: "Hayvan kesmeye 
muktedir olanlar oruç tutmaz, fakir de doyuramaz" hükmüne 
ulaşır. Ancak bu görüş fazla taraftar bulmamıştır. 1:7 


5- Fidyenin yeri. 
FİDYENİN YERİ: 


Sadedinde olduğumuz hadis, ihram cinayeti sebebiyle 
ödenmesi vacib olan fidyenin ödeneceği yer hususunda bir 
tasrihde bulunmamıştır. Bu sebeple, fidyenin edâ edileceği 
yer hususunda ulemâ ihtilâf etmiştir. 


* Ebu Hanife'den birkaç farklı fetva rivayet edilmiştir. Bir 
rivayete göre, hayvan kesme işi de, fakir doyurma işi de 
Mekke'de olmalıdır, başka yerde caiz değildir. 


Bir başka rivayete göre kurban kesimi sadece Mekke'de 
caizdir, fakir doyurma işi başka yerde de olabilir. 


* İmam Mâlik, hadisin mutlak gelmiş olmasına bakarak: 
"Fidyenin nerede olsa edâ edilebileceğine hükmetmiştir. Ona 
göre, bunun kurban kesmek, oruç tutmak veya fakir 
doyurmak şekillerinden biriyle yerine getirilmesi arasında 
fark yoktur, hangi şekilde olursa olsun, her yerde edâ 
edilebilir. 


* İmam Şâfii, hayvan kesmekle, fakir doyurma işinin sâdece 
Mekke'de veya Harem-i Şerifte caiz olacağına hükmetmiştir. 


* Tavus, Ata, Mücahid ve Hasan-ı Basri'nin de kurban ve fakir 
doyurma işlerinin sadece Mekke'de câiz olacağını 
söylediklerini rivayet etmiştir. 


Fidye, oruç tutmak şeklinde yerine getirilmesi halinde, her 
yerde tutulabileceği hususunda ulemânın ihtilâfı yoktur. 


6- Sadaka. 
SADAKA: 


Fidye olarak ödenecek sadaka altı fakiri doyurmaktır. Bu, bir 
fakiri altı gün doyurmak şeklinde edâ edilebileceği gibi, altı 
fakiri -mutad üzere günde iki öğün hesabıyla- bir gün 
doyurmak şeklinde de edâ edilebilir. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu maksadla yapılacak 
harcamanın asgari miktarını da belirtir: Yarım sa'. İmâm 
Malik, Şâfıi, İshak, Ebu Sevr ve Dâvud-u Zâhiri'ye göre 


keffaret buğday, arpa ve kuru hurma gibi şeylerin hepsinden 
yarım sa' olarak verilir 


İmam-ı Âzam'a göre bu fidye buğdaydan yarım sa', arpa 
veya kuru hurmadan bir sa" verilir. Süfyan-ı Sevri de böyle 
hükmeder. 


Bir sa' örfi dirhemle 2,120 kg'dır. 


İbnu't-Tin ve diğer bir kısım âlimler bu hadis vesilesiyle 
şöyle demişlerdir: 


"Şöri, burada bir günlük orucu bir sa'lık sadakaya muâdil 
kıldı. Flalbuki, Ramazan orucunu yemede ise, bir günlük 
orucu bir müdd"lük sadakaya muâdil kıldı (Müdd, sa'm 
dörtte biri). Zıhar ve Ramazan'da cima için de böyle kıldı. 
Yemin kefaretinde ise, bir gün orucu 3,3 miidde muadil kıldı. 
Bu durum, hudud ve takdiratta kıyasın cari olmadığına en 
kavi delildir. (Şâri ne beyan etmişse o esastır)."© 11 


(İF O A-1İC.) (JK 40а 


2.( 1525 )- el-Haccac İbnu Anır el-Ensâri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"m şöyle 
söylediğini işittim: "Kimin (bir bacağı) kırılır veya 
sakatlanırsa ihramdan çıkar (ve memleketine döner ve 
müteakip sene yeniden hacc yapar." (Tirmizi, Hacc 96, 
(940); Ebu Dâvud, Menâsik 44 (1862); Nesâi, Hacc 102, (5, 
198, 199).18 51 


AÇIKLAMA: 


1 - Kur'ân-ı Kerim, hacc için ihram giydikten sonra, meşru bir 
engelle karşılaşarak hacc yapamayanlar 


hakkında şöyle der: LF? jlâ "..Fakat (herhangi bir sebeple 
hacc ve 


umreden) alıkonursanız o halde kolayınıza gelen kurbanı 
(gönderin, bununla beraber) kurban yerine (Mina'ya) 
varıncaya kadar başlarınızı traş etmeyin.." (Bakara 196). 


2- Sadedinde olduğumuz hadis-i şerif, kırık veya 
sakatlanmanın, âyette ruhsat verilen bir mazeret olduğunu, 
böyle bir kimsenin ibramdan hemen çıkıp memleketine 
dönebileceğini beyan buyurmaktadır. 


Hattabi der ki: "Hadiste "gelecek sene haccını yeniler" kaydı, 
farz olan hacca niyet eden içindir. Eğer nafile bir hacc 
yapıyor idiyse, bu ihsâr sebebiyle kesmesi gereken dışında 
kendisine bir şey gerekmez." İmam Malik ve Şöfri"nin hükmü 
böyledir. 


Hattabi şunu da söylemiştir: "Bu hadis, düşman engellemesi 
olmadan, ihramlıya ârız olan hastalık ve diğer bir özür de 
ihsârdır diyen Ebu Hanife, onun ashabı ve Sevri gibileri için 
hüccettir." 


Ebu Hanife ve ashabı: "Bu engellemeye mâruz kalana, ihsâr 
kurbanı dışında, bilahere hem umre ve hem de hacc gerekir" 
derler. 


Mücâhid, Şa'bi ve İkrime de: "Gelecek yıl hacc gerekir" 
demişlerdir. 


3- Ulema, kırık ve sakatlanmanın ihsâra girmesi için ihrama 
girdikten sonra vukuunu şart koşarlar. 1 © 21 
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3.( 1526 )- Ebu Esma Mevlâ Abdillah İbni Ca'fer 
(rahimehullah)"in anlatığma göre: "Efendisi Abdullah İbnu 
Ca"fer"le beraber Medine"den çıktılar. Sükya"da hasta olan 
Hüseyin İbnu Ali (radıyallahu anhümâ)'ye uğradılar, 
Abdullah İbnu Ca"fer, Hz. Hüseyin"le ilgilenmek için yanında 
kaldı. Haccm fevte uğramasından (o sene kaçırmaktan) 
korkarak Medine"de mukim Hz. Ali ve (zevcesi) Esma Bintu 
Umeys (radıyallahu anhümâ)'e haber gönderdi, bunlar 
derhal yanma geldiler. Hz. Hüseyin (radıyallahu anh) 
(ağrıdan şikayet ederek) başına işaret etti. Hz. Ali 
(radıyallahu anh) başının traş edilmesini emretti. Sonra onun 
adına Sükya"da kurban kesilmesini emretti ve bir deve 
kesildi." 


Yahya İbnu Said der ki: "Bu seferinde Hz. Hüseyin (hacc 
maksadıyla) Mekke"ye müteveccihen Hz. Osman 
(radıyallahu anh)'la birlikte yola çıkmıştı." (Muvatta, Hacc 
165, (1, 388).i 1 @ 21 
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4. ( 1527 )- Anır İbnu Said en-Nehaf (rahimehullah)'nin 
anlattığına göre: "(Umre yapmak üzere ihrama girdikten 
sonra) Zatu"ş-Şukük denen yere varınca orada kendisini 


yılan sokar. Arkadaşları, bu meseleyi sorabilecekleri bir 
kimseyle karşılaşmak üzere, (herkesin gelip geçtiği ana) yola 
çıkarlar. Derken İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) karşılarına 
çıkar. Onlara şu fetvayı verir: 


"Hemen bir hedy (kurbanlık) veya onun değeri miktannea 
nakit parayı (Mekke'ye) gönderin. Onunla kendi aranıza bir 
günlük alâmet koyun, hedy kesildi mi ihramdan çıksın. 
Ayrıca, bu umreyi de bilâhere kaza etmen gerekir." (Rezin 
tahriç etmiştir.) 16711 


AÇIKLAMA: 


İbnu Mes'ud (radıyallahu anh)'un tavsiye ettiği bir günlük 
alâmetten maksad, kurbanın Harem bölgesine ulaşacağı 
tahmin edilen müddet olsa gerektir. Hedyin mahalline 
varmadan ihramdan çıkılmış olmaması için, bunun önceden 
tahmin edilmesi, vazifelendirilen şahsın bu takvime göre 
vazifeyi tamamlaması gerekir. Rivayette, İbnu Mes'ud 
(radıyallahu anh) Zâtu'ş-Şukuk'la Harem arasını bir günlük 
mesafe olarak takdir etmiş olmalıdır. 


Hanefilere göre muhsar, Harem bölgesinde ise, bulunduğu 
yerde kurban kesip ihramdan çıkabilir. Harem bölgesinin 
dışında ise, belirtilen vakitte kesilmek üzere kurban veya 
bedelini Harem bölgesine gönderir. Sadedinde olduğumuz 
hadisteki vak'anm, Harem bölgesi dışında cereyan ettiği 
anlaşılmaktadır. Kurban kesilmeden ihramdan çıkmamalıdır. 
Kesilmiştir zanniyle önceden çıkıldığı tebeyyün ederse veya 
bu müddet içerisinde ihram yasakları işlenecek olursa ihram 
cinayeti işlemiş sayılır, fidyeye hükmedilir. 


Şafıilere göre, bu durumda ihsâr kurbanını bulunduğu yerde 
keser, Harem'e göndermesi şart değildir. 12221 


İKİNCİ FASIL 


DÜŞMAN TARAFINDAN MANİ OLUNAN KİMSE 


(ЈС _ j _ 
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1. ( 1528 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), (Hudeybiye"de) 
engellenmişti. Başını traş etti, kurbanını kesti, hanımlarına 
temasta bulundu, müteakip sene umresini yaptı." (Buhâri, 
Muhsar 1 ,1167i 
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2.( 1529 )- Nâciye İbnu Cündüb (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"(Hudeybiye'de) kurbanlıkların önü kesildiği zaman Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e gelerek: 


"Ey Allah'ın Resülü! Kurbanlığı benimle gönder, onu 
Harem'de keseyim!" dedim. Bana: 


"Bunu nasıl yapacaksın?" dedi. Ben: 


"Onların göremeyecekleri yerlerden ve vâdilerden 
götürürüm" dedim. (Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)! 
müsaade etti. Ben de onu götürüp Harem'de kestim. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Harem'de kesilmesi için 
benimle göndermişti. Çünkü (Mekkeli müşrikler) kendisine 
mâni olmuşlardı." (Rezin'in ilâvesidir (İbnu Hacer, bu rivayeti 
Nesâi'den naklen Fethu"l-Böri"de kaydeder (4, 382).16 11 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, "Muhsarm yani hac ve umre yapmasına engel 
çıkarılan kimsenin, ihramdan çıkabilmesi için kurbanının 


Harem bölgesinde kesilmesi şarttır" diyen Hanefi görüşü 
te'yid eden rivayetlerden biri olmaktadır. Buna göre, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Hudeybiye yılında, 
Nâciye İbnu Cündüb'ü -müşriklerin göremeyeceği yollardan- 
hedyi ile göndererek Harem hududu içerisinde kesilmesini 
sağlamıştır. Mukabil görüşü benimseyenler, bunun vücub 
ifade etmediğini, zira geri kalan kurbanların Hıll'de yani 
Harem dışında kesildiğini söylerler. 


2- Bu rivayet, İmam Mâlik'e nisbet edilen ihsâr ahkâmı hacca 
mahsustur, umrede yoktur; umrede engelle karşılaşan 
kimse, Kâbe'ye ulaşmadan ihramdan çıkamaz, zira haccda 
olduğu gibi, umre zamanla kayıtlı değildir, umrenin fevt 
olması diye bir şey mevzubahis değildir, senenin her 
gününde umre yapabilir görüşünü de reddeder. 1 © 51 
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( 1530 )- İmam Malik (rahimehullah) demiştir ki: "Kişi 
(haccda) düşman sebebiyle engellenirse, her nerede engele 
maruz kaldı ise, orada traş olup ihramdan çıkar. Kendisine 
yeniden bunu kaza etmesi gerekmez. Zira Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ve Ashab'ı (radıyallahu anhüm), 
kurbanlığı Hudeybiye'de kestiler. Beytullah'ta kesilmek 
üzere gönderilen kurbanlıklar mahalline varmazdan ve tavaf 
yapmazdan önce traş olup, her çeşit ihram yasaklarından 
çıktılar. Ve dahi, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
birisine umre menasikinden) bir şeyyapması veya (o anda 
yapmadığını) sonradan yapmasını emrettiği de sahih 


değilir." (Muvatta, Hacc 98, (1, 360); Buhâri, Muhsar 4 (Bab 
başlığında).18 51 


AÇIKLAMA: 


1- Görüldüğü üzere, İmam Malik hazretleri, bir önceki 
rivayeti ve benzerlerini sahih kabul 


EH" ot 15 "” # , ot 5İ** 


etmemektedir. Muvatta"daki rivayette ^ ^ şeklinde değil, ^ 
“ yani "ve dahi... 


bilinmiyor" şeklinde gelmiştir, mâna esasta farksızdır. 


2- Engelleme (ihsâr) sebebiyle, umre yapılmadan 
kurbanların Hudeybiye'de kesilmesi kesinlik kazanınca İmam 
Mâlik (rahimehullah)'in: "Muhsar, kurbanlığını Harem'e 
göndermeden, bulunduğu yerde kesip traş olarak ihramdan 
çıkar" hükmüne varması tabiidir. Bu aynı zamanda 
Cumhur'un hükmüdür. 


3- İmam Mâlik'i "her nerede olursa" hükmüne götüren husus 
Hudeybiye'nin Harem'in dışında olmasıdır. Ancak Atâ ve 
daha başkaları Hudeybiye'deki kesimin Harem'de olduğunu 
söylemiştir. 


4- Yukarıdaki rivayetle ilgili olarak, İbnu Hacer'in İmam Şöfri 
(rahimehullah)'den kaydettiği bir tahlili kaydetmede fayda 
görüyoruz: 


İmam Şâfıi Hudeybiye'yi, bir rivayette Harem'in dışında, bir 
başka rivayette de yarısı Harem'de ve yarısı Hıll"de olarak 
değerlendirmiş ise de Müslümanların kurbanları Harem 
dışında, yani Hıll"de 


kest ik lerine hükmetmiştir. Bu hükme varırken âyetten 
istidlâl eder. Zira ayette: 0” j 


U “c£4$lli Onlar küfreden, sizi Mescid-i Haram'dan ve 


alıkonulmuş kurbanlıkların mahalline ulaşmasından 
menedenlerdir..." (Feth 25) buyurulmaktadır. Şâfıi hazretleri 
der ki: "Ayette geçen kurbanlığın mahallinden murad 
alimlere göre Harem'dir. Ayette, Cenab-ı Hakk müşriklerin 
buna mâni olduklarını Harem'e gidemediklerini haber 
vermektedir. Yine der ki: "Kesime nerede engel çıkarıldı ise 
orada ihramdan çıktı. Daha sonra bunun kazası da yok. 
Çünkü, âyet-i kerimede kaza edilmesinden söz edilmemiştir. 
Meğdzi yazarlarının haberlerinden tesbit ettiklerim bu 
söylediklerimi te'yid eder mahiyettedir. Zira, onların 
rivayetlerini inceleyerek şu hususu öğrendik: Hudeybiye 
Seferi'nde Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la birlikte 
tanınmış şahıslar vardı. Sonra Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) umretü"lkazayı İfa etti, ancak bu meşhurlardan bir 
kısmı ne mal, ne can yönünden hiç bir mâzeretleri olmadığı 
halde Medine'de kaldı. Şayet yapılmayan umreyi kaza etmek 
bir vecibe olsaydı, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu 
şahıslara ondan geri kalmamalarını emrederdi." 


Şafii hazretleri bir başka yerde şöyle der: "Bu umrenin 
Umretü"l-Kaza diye isimlenmesi Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) ile Kureyş arasında cereyan eden mukâzât (= 
karşılıklı hükümleşme) (hükümleşme, muâhede) den ileri 
gelir, bu umrenin kaza edilmesinin vacib olmasından değil." 


İbnu Hacer der ki: "Vakidi, Megâzi'de, Zühri ve Ebu Ma'şer 
tarikinden rivayet eder ki: "Dediler: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ashabına umreye katılmalarını 
emretti. Hayber'de şehid düşenlerle ölenler dışında hiç 
kimse geri kalmadı, hepsi katıldı. Katılanlarm sayısı iki bin 
kişi idi." Şâyet sahihse bu rivayetle, bundan önceki rivayetin 


arasını te"lif etmek mümkündür, şöyle ki: "Buradaki "emir" 
vücub emri değil, istihbab emridir. Zira Şafıi hazretleri 
umretü"lkaza ya özürsüz olarak bir grub Ashab"m 
katılmadığını cezmederek (kesin bir üslubla) ifade ediyor. 
Keza, yine Vâkidi, İbnu Ömer hadisi olarak rivayet eder ki, 
İbnu Ömer: "Bu umre, kaza u mr esi değildir, bilâkis 
Kureyş'le yapılan antlaşmada: "Müslümanlar gelecek sene 
engellendikleri ayda umre yapacaklar" diye bir şart vardı, bu 
madde gereği Kureyşliler, Müslümanlara müsaade ettiler." 


ÜÇÜNCÜ FASIL 
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1. ( 1531 )- Siileyman İbnu Yesâr anlatıyor: "Ebu Eyyüb el- 
Ensari (radıyallahu anh) hacc yapmak üzere yola çıktı. 
Mekke yolu üzerindeki Badiye"ye gelince develerini kaybetti. 
Yevm-i nahrde Hz. Ömer (radıyallahu anh)"e gelerek, durumu 
ona anlattı. Hz. Ömer (radıyallahu anh) kendisine: 


"Önce umre yapıyorsun gibi hareket et. Sonra ihramdan çık. 
Sonra müteakip senenin haccma yetişirsen hacc yap, 
kolayına giden bir de kurban kes." (Muvatta, Насс 153, (1, 
383).18 21 


AÇIKLAMA: 


1- Muvatta"nm rivayetinde Badiye değil, Nâziye geçer. 
Burası da Mekke yolu üzerinde bir yer adıdır, ama Badiye"nin 
bir başka adı değil, ayrı bir mevkidir. 


2 - Hz. Ömer (radıyallahu anh)"in: "Umre yapıyorsun gibi 
hareket et" sözü, "Haccını umreye çevir ve ihramdan çık" 
demektir. Zira yevm-i nahrde Mekke"ye gelen kimse 
vakfeleri kaçırmış demektir. Hz. Ömer (radıyallahu anh) hacc 
niyetiyle girdiği ihramdan da umre yaparak çıkabileceğini 
söylemiş olmaktadır. 1 © 21 
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2.(1532 )- Yine Süleyman İbnu Yesar'dan rivayet edildiğine 
göre: "Hebbar İbnu"l-Esved, yevm-i nahrde kurban kesmekte 
olan Hz. Ömer (radıyallahu anh)'e gelerek: "Ey mü'minlerin 
emiri, hesapta yanıldık. Biz bugünü arefe günü diye 
hesaplıyorduk" dedi. Hz. Ömer: 


"Öyleyse Mekke'ye git, sen ve beraberindekiler tavaf edin, 
beraberinizde kurban getirdiyseniz bir kurban kesin. Sonra 
traş olun veya saçınızı kısa kesin ve (artık memleketinize) 
dönün. Gelecek yıl yeniden hacc yapın, kurban kesin. 
Kurbanlık bulamayan, üç gün hacc sırasında, yedi gün de 
dönüşte olmak üzere (on gün) oruç tutsun." (Muvatta, Hacc 
154, (1, 383).18 21 


AÇIKLAMA: 


1 - Zürkani, Hebbâr'm, hacc için Şam'dan geldiğini belirtir. 


2- Daha önce belirtildiği üzere, Arafat vakfesini kaçıran, 
haccını müteakip sene yeniler. Burada mesele ihramdan 
çıkma ile ilgilidir. Zira ihrama girmiş olan birisi hacc veya 
umre yapmadan ihramdan çıkamaz. Şu halde Arafat 
vakfesini kaçıran kimse, haccı kaçırdığına göre, ihramdan 
çıkabilmek için umre yapacaktır. Şöyle ki: 


Niyet ettiği haccm çeşidine göre: 


1) Hac-ı İfrad”a niyet eden, umre yapar ve ihramdan çıkar, 
müteakip yılların birinde haccını kaza eder. 


2) Hacc-ı temettuya niyet etmiş idiyse, vakfeye yetişemediği 
için zaten temettü bâtıl olur, bu sebeple temettü kurbanı 
kesmesi gerekmez. Bir u mr e daha yaparak ihramdan çıkar. 
Haccını daha sonraki yıllarda kaza eder. 


3) Hacc-ı kıran için niyetlenmiş olan, vakfenin fevtinden 
önce umre yaptı idiyse, ikinci bir umre daha yaparak 
ihramdan çıkar, hacc yapamadığı için kurban gerekmez. 
Eğer vakfenin fevtinden önce umre yapmamış ise, önce 
umre ihramından çıkmak için tavaf ve sa'y yapar. Sonra hacc 
ihramı için ikinci kere tavaf ve sa'y yapar, traş olup 
ihramdan çıkar. Müteâkip yıllarda haccını kaza eder. 


Sadedinde olduğumuz rivayette, Arafat vakfesini fevt eden 
(kaçıran) kimseye Hz. Ömer kurban kesmesini de emreder, 
Hanefi mezhebinde, haccm hangi çeşidine niyet edilmiş 
olursa olsun, ceza kurbanı gerekmez. Çünkü ihramdan 
çıkmak için yapılan umreler, ihsarlı kimsenin kestiği kurban 
yerine geçer. 


İmam Mâlik, hacc-ı kırana niyet eden kimsenin vakfeyi 
kaçırması halinde, ihramdan çıkabilmesi için iki kurban 
kesmesi gerektiğini söyler: Biri hacc-ı kırân için, biri de 
haccm fevti için. Bu ikinci kurban ceza kurbanıdır. Zürkâni 
der ki: Eğer haccı ifsad eden bir fiili varsa üçüncü bir kurban 
daha keser. 


DÖRDÜNCÜ FASIL 
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1. (1533)- Hz. Ali ve Hz. İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) 
demişlerdir ki: "İhsarlıya âyet-i 


kerimede dh? "...kolayınıza gelen kurbanı..." ifadesiyle 
emredilmiş bulunan 


kurbandan (Bakara 196) maksad bir koyundur." (Muvatta. 
Hacc 158).]@* 


AÇIKLAMA: 


Hedy, hacc menasikine bağlı olarak kesilen kurbanlarla, 
Kâbe'ye hediye edilen kurbanlara denir. Hedy büyük baş 
havyandan da olabilir, küçük baş hayvandan da. Ayette 
ihsârlıya hedy emredilmekte fakat bunun cinsi 
belirtilmemektedir. Hz. Ali, burada deve, sığır gibi büyük baş 
hayvanın değil, koyun, keçi gibi -kurban olarak sunulması 
caiz olan- küçük baş hayvanın kastedildiğini 
açıklamaktadır. © 1 
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(1534)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümà)'den rivayet 
edilmiştir ki: (Ih? 1-Aa 


o 


"(İhsarlıya kolayına gelen bir hedy terettüp eder) âyetinden 
sorulmuş, o da şu cevabı vermiştir: "Bundan maksad ya bir 


deve veya bir sığır veya yedi koyundur. Bir koyun kesmem, 
bana oruç tutmamdan veya bir deveye ortak olmamdan 
daha hoş gelir." (Muvatta, Hacc 160. (Muvatta”da hadisin, 
"sığır" kelimesine kadar olan kısmı mezkurdur. Geri kalan 
kısmını Rezin zikretmiştir).1 16841 


AÇIKLAMA: 


Zürkâni, İbnu Ömer (radıyallahu anhümal)"in âyette ihsarlıya 
emredilen kurbanı deve veya sığır anlamış olmasını 
"istihbab"a hamleder ve der ki: "İbnu Ömer şöyle demek 
istemiştir: "İhsârlı, şâyet bir sığır veya deve keserse bu daha 
iyidir, bunu yapmak müstehabdır." Binaenaleyh, Hz. Ali ve 
Hz. İbnu Abbâs'm âyette kastedilen kurbanın "bir koyun" 
olacağı hususundaki tefsirlerine aykırı değildir, aralarında 
ihtilâf yoktur. Bu söylediğimize bizzat İbnu Ömer'in 
(müteakip rivayette gelecek olan) sözü delâlet eder: 
"Sadece bir koyun bulabilsem, bunu kurban etmem, bana 
oruç tutmamdan daha hoş gelir" buyurmuştur. Mâlum 
olduğu üzere hedyin en üstünü devedir. Öyle ise deve 
kesmek nasıl âyette beyan edilen "kolayınıza gelen" olur?"© 
1 
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3. (1535)- Sadaka İbnu Yesar el-Mekki anlatıyor: "Saçları 
örtülü Yemenli bir kimse İbnu Ömer (radıyallahu anhüma)"e 


gelip: 


"Ey Ebü Abdirrahman, ben müstakil bir umre yapmak üzere 
geldim" dedi. Abdullah Ibnu Ömer (radıyallahu anhümâ): 


"Ben seninle olsaydım da bana sormuş bulunsaydm, sana 
hacc-ı kıran yapmanı emrederdim" dedi. Adam: 


"Bu zaten öyleydi (ancak kaçırdım)" dedi. İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ): 


"Başındaki saçlardan şu uçuşanları al (kes) ve kurban kes!" 
dedi. (Orada bulunan) Iraklı bir kadın söze karıştı: 


"Kurbanı da neymiş ey Ebu Abdirrahman?" 
"Kurbanıdır!" Kadın tekrar sordu. 


"Kurbanı nedir?" İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) şu cevabı 
verdi: 


"Sadece bir koyun bulabilsem, onu kurban etmem bana oruç 
tutmamdan daha hoş gelir." (Muvatta, Hacc 162,(1, 386- 
387)" 


AÇIKLAMA: 


Yemenlinin: "Bu zaten öyleydi" diye tercüme ettiğimiz “4 
cevabını, Zürkani: "Benim size 


haber verdiğim, temettudan idi" diye anlar. Ebu Abdilmelik 
aynı cevabı şöyle anlamıştır: "Senin söylediğini kaçırdım. 
Zira artık ben, umre için tavaf ve sa"y yaptım. Şimdi bana ne 
lâzım: Traş mı, kısaltma пи?" 


İbnu Ömer (radıyallahu anhümal)"in cevabından şu 
anlaşılmıştır: 


"Başındaki saçlardan uzun olanları kısalt ve temettü için de 
kurban kes!" 


İbnu Ömer, kadının "Kurbanı da neymiş?" sorusuna, iki ayrı 
sefer mücmel şekilde "kurbanıdır" diye cevap verir, açıklama 
yapmaz. Zira, adamın en iyisini keseceğini ümid etmektedir. 
Çünkü kurban kelimesine deve, sığır, koyun, keçi hepsi girer, 
en iyisini anlayarak deve kesmesini temenni etmektedir. 
Ancak, kadının ısrarlı sorusu karşısında İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ) açıklamak mecburiyetinde kalıyor. Ve 
tek koyunu kurban etmenin, böylece kurbanın, oruca tercih 
edilmesinin nazarında daha hoş olduğunu belirtiyor. 
Zürkâni: "İbnu Ömer'in bu sözü, daha önceki "âyetteki 
hedy'den murat deve veya sığırdır" hükmüne iki açıdan 
muhalif düşmez: 


1- Bu fetvasından rücü etmiş olabilir. 


2 - Sığır ve deve bulamayanlara diyerek kayıtlı olarak 
koyuna ruhsat vermiş olabilir. Zira kim sığır veya deve 
kesebilirse, kendisi için bu efdaldir" der. 


ONİKİNCİ BÂB 
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1. ( 1536 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Mekke'ye Keda"dan 


Batha"nm yanındaki yukarı yoldan girdi ve aşağı yoldan da 
çıktı." (Buhâri, Hacc 41, 15, Müslim, Hacc 223 (1257), Ebu 
Davud, Menasik 45, (1866, 1867), Nesaz, 105, (5, 200), İbnu 
Mace, Menâsik 26, (2940).1" 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m Mekke ve hatta 
Medine'ye girip çıkarken belli kaidelere uyduğu, bir nevi 
protokol uyguladığı görülmektedir. Sadedinde olduğumuz 
rivayet, Mekke'ye Kedâ mevkiinden girdiğini, buradaki 
Batha denen mevziden geçen yukarı yolu takiben şehre 
indiğini açıklamaktadır. "Seniyye; dağ yolu, geçit mânasına 
gelir. 


2- İbnu Hacer, hadiste zikri geçen üst yolun, Mekke 
ahalisinin el-Muallâ adındaki kabristanına indiğini, bu yolun 
sarp, yokuş ve bozuk bulunduğunu, ilk defa Hz. Muâviye 
(radıyallahu anh)'nin, sonra Abdülmelik Mehdi vs tarafından 
onarılıp düzlendiğini, hicri 81 I'de tekrar tamir edildiğini, 
daha sonra Mısır Sultanı el-Meliku"l-Müeyyed tarafından 820 
yılları civarında tamamen tamir edilip düzenlendiğini belirtir. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Mekke'den çıkışta 
takip ettiği aşağı yola gelince, bu bazı rivayetlerde es- 
Seniyyetü"s-Süfla diye geçerken bâzılarmda Küdâ diye 
geçer. Burası Kuaykıân dağı tarafında Şi'bu'ş-Şâmiyyin'e 
yakın Şebike kapısı yanındadır. 


3- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Mekke'ye yukarıki 
yoldan girer, şehri bu aşağı yoldan terkedermiş. Girişte, 
yukarı yolun tercih edilişi sebebiyle ilgili olarak şârihler 
muhtelif yorum kaydederek hurdaki hikmeti belirtmeye 
çalışırlar: 


1) Girişte yükseği tercih etmede mekana ta"zim mevcuttur, 
aksi durumda ayrılığa işaret vardır. 


2) Hz. İbrahim (aleyhisselam) Mekke"ye buradan girdiği için 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) da onun sünnetine 
uymuştur. 


3) Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) hicret için 
ayrılırken, Mekke'den gizlice çıktı. Sonraki girişte zâhirdir ki 
herkesçe görülecek şekilde yüksekten girmeyi tercih etti. 


4) Bu istikametten şehre giren, Beytullah'la yüz yüze gelir. 


5) Fetih günü oradan girmişti, sonra bunu âdet hâline 
getirdi. 


Başka yorumlar da yapılmıştır. Müteakip bazı rivayetler de 
bu mevzuyu tamamlayacaktır. © 1 
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2.(1537)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma)"den 
anlatıldığına göre: "O, iki dağ yolu arasındaki ZuTuva nam 
mevkide geceyi geçirir, sonra Me kk e'nin yukarı yolundan 
şehre girerdi. Hacc veya umre yapmak niyetiyle Mekke"ye 
geldiği vakit, devesini doğruca Beytullah"m kapısının 
yanında ıhdırırdı. Sonra (hayvandan iner) Mescid-i Haram'a 
girer, Haceru"l-Esved rüknüne gelir, oradan başlayarak yedi 
kere Beyt'i tavaf eder, ilk üçünde koşar, dördünde de 
yürürdü. Sonra tavaftan çıkar, evine dönmezden önce iki 
rek'at namaz kılar, Safâ ile Merve arasında da tavafta (sa'y) 
bulunurdu. 


Hacc ve umreden çıktığı zaman, Zülhuleyfe'deki Bathâ'da 
devesini ıhtırırdı. Orada Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
da devesini ıhtırırdı" (Buhâri, Hacc 38, 29, 148, 149; Müslim, 
Hacc 226 (1259); Muvatta, Hacc 6, (1, 324); Ebu Dâvud, 
Menâsik 45, (1865); Nesâi, Насс 103, (5, 199).7" 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ)'in Mekke'yi 
ve Kâbe'yi ziyaret âdâbını tanıtmaktadır. İbnu Ömer 
(radıyallahu anhüma), Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m sünnetine kılı kılma riayet ettiği ve hiçbir şahsi 
katkı ve değiştirmede bulunmadığı için, muhaddisler onun 


tarzını Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in tarzı 
olarak değerlendirirler. 


2- Mekke'ye girerken yıkanma meselesi bütün ulemaca 
müstehab addedilmiştir. Bunun terki herhangi bir fidye 
gerektirmez. Bir kısım âlimler: "Abdest de kifayet eder" 
demiştir. İbnu Ömer'in ihramlı iken başını yıkamadığı 1227 
numaralı hadiste belirtilmişti. Şu halde guslü başı dışında 
kalan bedenini yıkamasıdır. 


Şafıiller "Mekke'ye giren kimse yıkanmakdan aciz kalırsa 
teyemmüm eder" derler. Bazılan, Mekke"ye girerken 
müstehab olan yıkanmanın, mücerred giriş için değil tavaf 
için oluduğunu, tavaf yapayacaklara yıkanma terettüp 
etmeyeceğini söylemiştir. 


3- Son paragrafta Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m ve 
Hz. Abdullah İbnu Ömer'in Mekke'den dönerken Medine'ye 
girmezden önce Zülhuleyfe mevkiinin Batha noktasında bir 
müddet durduklarını belirtmektedir. Bilindiği üzere 
Zülhuleyfe Medine'ye yakın bir yerdir ve Medinelilerin 
mikatıdır. Hacca gidenler orada ihram giyerler. (Daha fazla 
bilgi için 1187 numaralı hadise bakın). 


4- Bu rivayet Hz. Abdullah İbnu Ömer'in, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m konakladığı her noktada aynen 
konakladığını ifade eder. 
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3 . ( 1538 )- Маһ" anlatıyor: "İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümâ) Muhassab'da öğle, ikindi, akşam, yatsı namazlarını 
kılar, bir miktar uyurdu. İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ), 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m böyle yaptığını 


söylerdi." (Buhâri, Hacc 149, Müslim, Hacc 337, (1310), 
Muvatta, Hacc 207, Tirmizi, Насс 81, (921): Ebu Dâvud, 
Menasik 87, (2012, 2013).17 
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4 .( 1539 )- Müslim'in bir rivayetinde: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anhüma) tahsib"i (Muhassab"da konaklamayı) 
sünnet bilirdi" denir. 16231 
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5.( 1540 )- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ): "Tahsib 
(menâsike dahil olan) bir şey değildir, o, Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ın konakladığı bir konaklama 
yeridir" derdi. (Buhâri, Hacc 147, Müslim, Hacc 341, (1312); 
Tirmizi, Hacc 81, (921).17 
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6 .( 1541 )- Yine aynı kaynaklar Hz. Aişe'nin şu sözünü 
kaydederler: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam), oraya 
inmiştir, çünkü orası, yola çıkmaya daha uygundur." (Buhâri, 
Hacc 147; Müslim, 339, (1311); Tirmizi, Hacc 82, (923); Ebu 
Davud, Menâsik 87, (2008).1 16231 
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7 .( 1542 )- Ebu Râfi 1 (radıyallahu anh) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), Mina"dan ayrıldığı 
zaman Ebtah"a inmemi emretmedi. Fakat ben önceden gelip 
oraya bir çadır kurdum. Sonra O (aleyhissalatu vesselam) da 
gelip oraya indi." (Müslim, Насс 342, (1313), Ebu Dâvud, 
Menasik 87, (2009).17 


AÇIKLAMA: 


1- Son kaydedilen beş hadis (1538-1542 arasındakiler) 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"m, haccm bitiminde 
Muhassab'a inişiyle ilgili. Görüldüğü üzere, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m bu inişi menâsikten mi, değil mi, 
Ashab'm farklı yorumu mevzubahis olmuştur. 


Muhassab: burası Mina ile Mekke arasında Mina'ya daha 
yakın bir yer adıdır. Düzlüktür, çakılla kaplı olduğu için bu 
adı aldığı söylenir. Çünkü haseb "küçük taş, çakıl" mânasına 
gelir. Buraya Ebtah da denir. 


Tahsib: Muhassab denen yere inmek orada konaklamak 
demektir. 


İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ), Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), Mina'da hacc menasikini tamamladıktan sonra 
Medine'ye dönüş esnasında orada bir müddet konakladığı 
için, burada konaklamayı menâsikten saymış, hacc yaptıkça 
her seferinde orada bir müddet konaklamıştır. Sadece O 
değil, Ashab'tan başta Hülefa-i Raşidin olmak üzere diğer 
bazılarmm da bu sünneti devam ettirdikleri rivayetlerde 
gelmiştir (Müslim, Hacc 340).| 


Ancak, yukarıda, İbnu Abbas, Hz. Aişe ve Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in âzadlısı ve hâdimi durumunda 
olan Ebu Râfi'nin rivayetleri nazar-ı dikkate alınınca, 
Muhassab'a inmek (veya 


tahsib) menasikden değildir. Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselâm), Mina'yı terkedilmesi gereken müddeti içerisinde 
terketmiş Medine'ye yol hazırlıklarını ikmal için, düz bir yer 
olan Muhassab'da bir müddet daha kalarak oradan yola 
çıkmıştır. Şu halde Ashab'tan bazıları bunu, dönüş 
hazırlığına giren 


bir amel saymıştır. Hattâ Hz. Aişe, Ahmed İbnu Hanbel'in bir 
rivayetinde: c>? L>] ^ 


(7 ” m""Oraya vallahi benim yüzümden indi" diye kesin 
ifadede bulunur. (1313 numaralı hadise bak.) Ancak İbnu 
Ömer (radıyallahu anhüma) gibi sünnete son derece bağlı 
kimseler için, sünnet olarak benimsenmesi için fiilin 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'tan suduru kâfidir. 


Ulema büyük çoğunluğu ile tahsibin yani hacc dönüşü 


Muhassab veya Ebtah denen vâdide bir müddet konaklayıp 
dinlenmenin müstehab olduğuna hükmetmiştir. 12211 
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8. (1543)- Nafi" anlatiyor: "İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) 
Mekke" ye girmek için guslederdi." (Tirmizi, Hacc 29, (852). 


AÇIKLAMA 


1537 numaralı hadise bakın. 
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9. (1544)- Bir rivayette: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
Mekke' ye girmek için gusletti" denmiştir. (Timıizi, Hacc 29 
(852).i 1 @ 1 
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10. (1545)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ): "Mina 
gecelerinde, hiçbir hacı, Mina Akabesi"nin gerisinde geceyi 
geçirmemelidir."derdi. (Muvatta, Hacc 209, (1, 406).j" 1 


AÇIKLAMA: 


Bayram günlerinde Mina"da kalmak ve geceyi orada 
geçirmek, İbnu Ömer'e göre vacibtir. Hatta Şâfıi, Ahmed İbnu 
Hanbel ve İmam Mâlik'in mezheplerinde vacibtir. Sâdece 
Ebu Hanife mezhebinde sünnettir. Öyle ise, bu vâcibin tam 
yerine gelmesi, Mina hududu dahilinde geceyi geçirmeye 
bağlıdır. Akabe denen yer Mina'dan sayılmaz. Mekke ile 
Medine arasında hudud noktasıdır. Bu sebeple hiçbir geceyi 
bu hududun dışında geçirmemelidir. Muvatta'dan 
kaydedeceğimiz müteakip rivayette Hz. Ömer (radıyallahu 
anh)'in, hususi adamlar göndererek hudud dışına kimsenin 
çıkmamasını sağladığını göreceğiz. 


Diğer üç mezhebe göre bu yasağa uymayana dem gerekir. 
12211 
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il. (1546)- Bir diğer rivayet şöyle: "Hz. Ömer (radıyallahu 
anh), (еууагл- Mina'da hususi) adamlar göndererek, halkın 


Akabe'nin gerisine (Mina cihetine) girmelerini sağlardı." 
(Muvatta, Hacc 208, (1/406).) 12231 


AÇIKLAMA: 


Önceki hadiste geçti. 
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12. (1547)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 


"Hz. Abbas (radıyallahu anh) Kabe ile ilgili sikaye vazifesi, 
kendi sorumluluğunda olduğu için, eyyam-ı Mina"yı 
Mekke"de geçirmek için izin istedi. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm) da ona izin verdi." (Buhâri, Hacc 133, 75; Müslim, 
Hacc 346, (1315), Ebu Dâvud, Menâsik 75, (1959).] 12221 


AÇIKLAMA: 


1- Eyyam-ı Mina (Mina günleri): Mina"da şeytan taşlanan 
günler, yani bayram günleri (Zilhicce'nin 10, 11 ve 12. 
günleri). 


2- Sikaye: Câhiliye devrinden kalma haccla ilgili bir hizmetti. 
Kureyşliler hacılara kuru üzüm şerbeti sunarlardı. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Fetih'ten sonra Kâbe ile ilgili 
hizmetleri çoğunlukla lağvetmiş sadece birkaç tanesini 
korumuştur. İşte bu korunanlardan biri de sikâye hizmeti idi. 
Bu hizmet, câhiliye devrinde de Hz. Abbâs'm üzerinde idi. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) amcası Abbâs'm bu 
hizmette devam etmesine izin vermişti. 


Bâzı rivayetler sikâye hizmetini "hacılara zemzem suyu 
dağıtmak" diye tarif eder. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m ecdadından olan Abdümenaf, bu hizmet gereği 
tulumlarla su taşır, Kâbe'nin avlusundaki deriden kaplara 
doldurur, sonra da hacılara dağıtırmış. Bu vazife 
Abdumenaftan oğlu Hâşim'e, ondan da Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in dedesi Abdulmuttalib'e geçmiş, 
Abdulmuttalib'ten oğlu Abbâs'a intikal etmiştir. 


Bu hizmet, asırlarca Abbas ahfadmda devam etmiştir. 


3- Mina"da gecelemeye vacib diyenler, bu hükmü, hadisin 
bazı vecihlerinde geçen ruhsat kelimesinden çıkarırlar. "Hz. 
Abbâs'm izin talebi üzerine Mekke'de kalmaya Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ruhsat veriyor. Ruhsatın zıddı 
azimettir, öyleyse Mina'da kalmak vacibtir, vacib olmasaydı, 
bu tabirler kullanılmazdı..." vs. denmiştir. Üç mezhebten ayrı 
olarak, Hanefi mezhebinin Mina'da gecelemeye sünnet 
dediğini daha önce de belirttik. Ancak şunu da belirtelim ki, 
Mina gecelerinde orayı terketmek Hanefilere göre de 
mekruhtur. Çünkü sünnete aykırıdır. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) ve ondan sonra diğer halifeler, 
hacc esnasında eyyam-ı Mina'da hep orada gecelemişlerdir. 
Orada gecelememek diğer mezheplerde dem gerektirir; 
Hanefilerde fidye gerekmez. 122 ^! 
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13. (1548)- Alâ İbnu'l-Hadrami (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Muhacir 
olanlar, menâsiklerini tamamladıktan sonra Mekke'de üç 
gün kalırlar." (Buhâri, Menakıbu"l-Ensar 47, Müslim, Насс 
441,(1352); Tirmizi, Hacc 103, (949); Ebu Dâvud, Menâsik 
96, (2022); Nesai, Taksiru's-Salât 4, (3, 122).1 1203 


AÇIKLAMA: 


1- Mekke fethinden önce, Mekke'den Medine'ye hicret eden 
Muhacirlerin, tekrar Mekke'ye dönüp yerleşmeleri haram 
kılınmıştı. Sonraları, bunlardan Mekke'ye hacc ve umre 
niyetiyle gelenlere bu vazifeleri ifadan sonra Mekke'de üç 
güne kadar oturmaları mübah kılındı. Ulemânın cumhuru bu 


hadislerden, Muhacirler"in Mekke'ye gelip yerleşmelerinin 
haram kılındığı hükmünü çıkarmıştır. 


Bazı âlimler ise bu yasağın hicretin her mü'mine vâcib 
kılındığı ilk devrelere ait olduğunu söylemiş, Muhâcirler'in 
de Mekke'de veya bir başka yerde ikâmet edebileceklerini, 
yerleşebileceklerini söylemiştir. 


Bu yasak hükmü, Mekke'ye hacc için gelen herkese ait bir 
yasak değildir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
zamanında Medine'ye hicret etmiş olan "Muhacirler"e aittir. 


Uç gün kalma izni, onları "misafir" vasfından çıkarıp 
"mukim" vasfına sokmayacağı içindir. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) bu husustaki kararlılığını 
Muhacirler"den Sa"d İbnu Havle"nin, Veda haccı sırasında 
Mekke"de vefat edince, hicretle terkettiği yer olan Mekke"de 
vefat etmiş olmasından dolayı üzülmek suretiyle 
göstermiştir. 


2- Bu hadisten bazı alimler veda tavafının hacc 
menasikinden olmayan müstakil bir ibadet olduğu hükmünü 
çıkarmışlardır. Çünkü hadiste "....Menasiklerini 
tamamladıktan sonra" denmektedir. Veda tavafı menasikinin 
tamamlanmasından sonraki ikametin nihayetinde Mekke 
terkedilirken eda edileceğine göre o ayrı bir ibadet 
olmalıdır..."denmiştir. 1220 
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14.(1549)- Hz. Câbir (radıyallahu anh)'den anlatıldığına 
göre, kendisine: "Kişi Beytullah'ı görünce ellerini kaldırır mı." 
diye sorulunca şu cevabı vermiştir: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"la haccettik. O zaman 
biz bunu yapardık." (Tirmizi, Hacc 32, (955). Bu metin 
Tirmizi'ye aittir. Mevzu üzerine, Ebu Davud ve Nesaf"den 
gelen metin müteakip rivayettedir.) 12221 
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15. (1550)- Ebu Dâvud ve Nesaf"de bu rivayet şu şekildedir: 
"Bu hususta soruldu, şu cevabı verdi: 


"Yahudilerden başka birisinin yaptığını görmedim. 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la birlikte haccettik, 
bunu yapmadık." (Ebu Dâvud, Menâsik 46, (1870); Nesai, 
Насс 122 (5, 212). 12221 


AÇIKLAMA: 


1549 numaralı hadisi Tirmizi, "Beytullah'ı görme anında 
elleri kaldırmanın mekruh olduğu hususunda gelen rivayet" 
adlı bir bâb başlığı altında sunarken Ebu Dâvud 1550 
numaralı hadisi "Beytullah'ı görünce elleri kaldırma" adı 
altında verir. 


Yani rivayetin birisi, Beytullah'ı görünce dua için elleri 
kaldırmanın müstehab olduğunu ifade ederken, diğeri 
mekruh olduğunu, sadece Yahudilerin (Beytü"l-Makdis"i) 
gördükleri zaman dua için ellerini kaldırdıklarını ifade 
etmektedir. 


Bu mesele üzerine, lehte ve aleyhte başka rivayetler de 
gelmiştir. Beyhaki: "Elleri kaldırmayı te'yid eden Câbir'den 
başkasının rivâyeti, ehl-i ilim nezdinde daha meşhurdur. Bu 
çeşit ihtilâftı durumlarda hüküm, te'yid edene (müsbit'e) 


göre verilir" der. 


Bu iki rivayeti cem etmek de mümkündür. Şöyle ki: Elin 
kaldırılmasını te"yid eden rivayet ilk görmeye, reddeden 
rivayet de her görmeye hamledilir. Yani birinci görüşte elleri 
kaldırarak dua etmek müstehabdır, bilâhere her görmede el 
kaldırıp dua etmek gerekmez. 


Hattabi de şunu söylemiştir: "Bu meselede ulema ihtilaf 
etmiştir. Süfyan-ı Sevri, İbnu"l-Mübarek, Ahmed İbnu Hanbel, 
İsnak İbnu Râhuye gibi bâzıları Beytullah'ı görünce ellerini 
kaldırıp dua etmişlerdir. Bunlar Câbir hadisini senette yer 
alan meçhul râvi sebebiyle zayıf addederler. Bunlara 


göre bu babta gelen İbnu Abbâs hadisi muteberdir. ŞÖü-olİ 
Iş" 


Ç”nıM yfhu 'j 


"Yedi yerde el kaldırılıp (dua edilir): Namaza başlarken, 
Beytullah"la karşılaşınca, Safa ve Merve"de, Arafat ve 
Miizdelife vakfelerinde, orta ve küçük şeytan taşlanırken." 


Keza İbnu Ömer"den de "Beytullah"ı görünce ellerini kaldırıp 
dua ettiği" rivayet edilmiştr. 


Keza İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'tan da aynı davranış 
rivayet edilmiştir. 


İbnu"l-Hümam, senedli olarak Said İbnu"l-Müseyyeb"in şu 
sözünü kaydetmiştir: 


"Ben Hz. Ömer (radıyallahu anh)"den bir söz işitmiştim, 
insanlar arasında benden başka bunu işiten kimse kalmadı. 
Ben Beytullah'ı görünce onun şu duayı yaptığını işitmiştim: 
liiiaj Си31 ^1 


çOijAj Ulka Ey Rabbim! Sen selâmsın, selâmet şendendir. 
Bizi selâmet üzere yaşat." 


İmam Şâfıi hazretleri Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'den Kâbe'yi görünce ellerini kaldırarak şu duayı 
okuduğunu kaydetmiştir: 


ИЗ” La-ilâ*jj O j«a'ic. 1 jİ 47” —s (3 A 


WU c^Luj cAjü e ӧјј ifo İkil üLolj e 
c)jJU ki ^ föjk “İi"i . e Y“İJ Jögil 


"Ey Rabbim, su mübarek Beyt'in seref, hürmet, azamet, 
mehàbet, yücelik ve güzelliğini artır. Ey Rabbim, ona hacc, 
umre gibi ibadetler yaparak (kurbanlar sunarak) ona tâzim 
ve hürmet edenlerin şeref, itibar ve makamlarını yücelt, 
iyiliklerini artır. Ey Rabbim, sen selâmsın, selâmet şendendir. 
Rabbimiz bizi selâmet üzere yaşat. Bizi selâmet yurdu olan 
cennetine koy. Ey celâl ve ikram sâhibi Rabbim, sen her 
şeyden yüce ve her varlıktan üstünsün!" 12021 
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16. (1551)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ilerledi, Mekke'ye girdi. 
(Doğru Beytullah'a giderek) Haceru"l-Esved"e geldi, (ilk iş) 
onu istilâm buyurdu. Sonra Beytullah"ı (yedi şavtta) tavaf 
etti. (Tavaf tamamlanınca) Safâ tepesine geldi, oradan 
Beytullah'a baktı. Ellerini kaldırıp Allah'ı (tekbir, tehlil, 
tahrnid ve tevhidlerle) zikretmeye başladı ve Allah'ın 
zikretmesini dilediğince zikretti, dua etti. Bu sırada Ensâr 
(radıyallahu anhüm) da onun aşağısında (aynı şekilde zikir 
ve duada bulunuyordu)." Ebu Dâvud, Menâsik 46, (1872).) 
17101 


AÇIKLAMA: 


1 - İstilâm, Hacer-i Esved"i selâmlamaktır. İki surette yapılır: 


a) Yanaşmak mümkünse, yaklaşıp, Hacer'e yöneldikten 
sonra, namaz vaziyetinde olduğu üzere elleri kulak hizasına 
kadar kaldırıp: "Bismillahi Allahu ekber" diyerek eller aralıklı 
olarak Hacer'in üzerine konur, aradaki boşluktan Hacer 
öpülür 


b) Uzaktan istilâm: Eğer kalabalık sebebiyle yaklaşmak 
mümkün değilse, Hacerü"l-Esved"in bulunduğu rüknün 
karşısına gelince -ki zeminde kırmızı mermerle çizgi atılarak 
işaretlenmiştir- ellerin iç kısmı Kabe"ye gelecek şekilde, yine 
kulakların hizasına kadar kaldırılıp, üzerine konuluyormuş 
gibi işaret edilerek "Bismillahi Allahu ekber" diyerek Hacer 
selamlanır ve sağ elin içi öpülür." 


2- Şavt: Beytullah"m Haceru'i-Esved köşesinden başlayarak, 
tekrar oraya gelmek suretiyle yapılan bir turluk tavafa bir 
şavt denir. Bir tavaf, yedi şavttan meydana gelir. 


3- Şarihler Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in Safâ 
ve Merve'de, "Allah'ın dilediğince zikir ve dua etmesi"ni 
burada, duada kişinin serbest olduğuna; dilediği şekilde, 
içinden geçtiği şekilde dua edebileceğine yorumlamışlardır. 
İmam Muhammed, hacc esnasında muayyen yerlerde 
yapılacak duaların belirlenemeyeceğine, dileyenin dilediği 
şekilde dua edebileceğine hükmetmiştir. Ona göre böyle 
davranmak, kişiye huşu verir. 


İbnu"l-Hümam da: "Bunların tesbiti kalpteki rikkati giderir, 
kişi ezberindekilerini otomatik şekilde tekrar eden bir vasıta 
durumuna düşer, ancak sünnette gelen (nıe'sur) dualarla 
teberrük ederse bu da güzeldir" der. 


Sanki her ikisi de, ne istediğini bilerek, manayı fikr en idrak 
ederek dua etmenin daha uygun olduğunu, bu kayıtla 
nıe'sur duaların tercih edilebileceğini söylemektedirler. 
12111 
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17. (1552)- Nafi" (rahimehullah) anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ) Mekke'den (ayrılıp Medine'ye) 
yönelmişti. Kudeyd'e gelmişti ki, kendisine Medine'den bir 
haber ulaştı. Bunun üzerine, ihramsız olarak Mekke'ye 
döndü." (Muvatta, Hacc 248 (1, 423). 


AÇIKLAMA: 


1- Abdurrezzak'm rivayetine göre İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümâ)'in yarı yoldan Mekke'ye dönmesine sebep olan 
haber, Medine'de çıkan bir fitne ile ilgilidir. İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ), Ashab'tan fitneye bulaşmama 
hususunda gayret gösterenlerden biridir. 


2- Bu rivayetle ihticâc eden İbnu Şihâb, Haşan Basri, Dâvud- 
u Zahiri ve etbaı Mekke'ye ihramsız girmenin câiz olduğuna 
hükmederler. Onlara göre, "İhramı gerektiren husus hacc 
veya umredir. Ne Allah, ne de Resülü bunların dışında ihramı 
şart kılmamıştır..." 


Ancak Cumhur bu görüşte değildir. İmam Mâlik "Taif gibi 
yakın yerlerden meyve veya odun satmak üzere Mekke'ye 
gelenler ihramsız girebilir" demiştir. Cumhur da böyle 
hükmeder. Mekke'den memleketine müteveccihen yola 
çıkıp, yarı yoldan dönenlerin de İbnu Ömer örneğinde 
olduğu gibi, Mekke'ye ihramsız girebileceğini söylemişlerdir. 


Ancak hariçten Mekke'ye ticaret, ziyaret her ne maksadla 
olursa olsun gelmek isteyen kimse şehre ihramlı olarak 
girmelidir, zira Harem bölgesine girmektedir. Bu hususu 
teyid eden bir hüküm de şudur: "Kişi Mekke"ye yürümeye 
nezretmiş olsa, kendisine hacc veya umre niyetiyle ihram 
giymek vacib olur.” 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Fetih günü hariç, her 
seferinde Mekke"ye ihramlı olarak girmiştir. 


3- Kudeyd: Mekke yakınlarında bir yer ismidir. Medine yolu 
üzerindedir. 12121 


ONÜÇÜNCÜ BAB HACCDA NİYABET 
NİYABET: 


Bir işi başkasının yerine yapmaktır. Buna vekalet de denir. 
Dinimizde namaz, oruç, itikaf gibi münhasıran bedeni olan 
ibadetlerde niyabet câiz değildir. Bu ibadetleri ferdler bizzat 
yapmalıdır. Zekât, kurban, sadaka-ı fıtır gibi sırf mali olan 
ibadetlerde niyabet câizdir. 


Hacc ise hem mali hem bedeni bir ibadettir. Bu sebeple 
mutlak olarak "câiz" veya "değil" denmemiş, bazı şartlarla 
caiz olduğu kabul edilmiştir. Bizzat yapabileceklerin 
kendileri yapması gerekir. Amma acz ve zaruret gibi şartlar 
bulunduğu takdirde, vekil, niyâbeten bir başkasının haccını 
yapabilir; bu caizdir. 


Zenginlik sebebiyle hacc farz olduğu halde yaşlılık, hastalık 
gibi sebeplerle haccedemiyen kimsenin yerine bedel 
göndermesi gerekir. Veya hacc farz olduğu halde bu borcu 
eda etmemiş olanın, yerine bedel gönderilmesini vasiyet 
ederek para ayırması gerekir. Ölen zengin vasiyet 
etmemişse, varisler birini göndermekle mükellef tutulmaz. 
Ayrıca vasiyet etse bile, parasının üçte biri, bedel olarak 


gidecek kimsenin hacc masraflarını karşılamayacak 
miktarda ise, varisler yine de bedel göndermekle sorumlu 
tutulmazlar. 12111 
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1. (1553)- İbnu Abbâs (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: "Fadl 
İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ), Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m terkisinde idi. Has'ame'den bir kadın birşeyler 
sormak istiyordu. Fadl, kadına, kadın da Fadl'a bakmaya 
başladı. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) eliyle FadI'm 
başını öbür istikâmete çevirdi. Kadın: 


"Ey Allah'ın Resülü, Allah'ın kullarına yazdığı hacc farizası 
yaşlı ve ihtiyar babama ulaştı. Ancak o, bineğin üzerinde 
durabilecek halde bile değil. Ben ona bedel hacc yapabilir 
miyim?" dedi. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Evet!" dedi. Bu hâdise, Veda haccmda cereyan etti.” 
(Buhâri, Hacc 1, Ceza-u"s-Sayd 23, 24, isti'zân 2, Müslim, 
Hacc, 407, 408, (1334, 1335), Muvatta, Hacc 97, (1, 359), 
Tirmizi, Hacc 85, (928), Ebü Davud, Menasik 26, (1809), 
Nesaf, Hacc 9, 11,12, (5, 117, 118).11213 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, birçok farklı tariklerden farklı ziyadelerle rivayet 
edilmiştir. Öyle ki, soru soranlar bazen erkek, bazan 


kadındır, bazan annesi, bazan babası, bazan da kardeşi 
namına hacc yapmanın caiz olup olmayacağı sorulmuştur. 
Bu farklılıkları değerlendiren âlimler, bu mesele ile ilgili 
olarak Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a değişik 
kimselerin soru sormuş olabileceğine hükmetmiştir. 
Erkeklerden soru sahiplerinin ismi belli ise de kadınlardan 
kimin sorduğu belirsizdir. 


2- Hadis, bir kimsenin kadın bile olsa, hacc yapmaktan âciz 
olan bir başkasına bedel hacc yapmasının caiz olduğunu 
ifade eder. Hanefiler, Şâfıiler, Ahmed İbnu Hanbel, Sevri ve 
İsnak İbnu Râhuye böyle hükmeder. 


* İmam Mâlik, Leys ve Haşan İbnu Sâlih'e göre hayatta olan 
bir kimseye bedel hacc yapılamaz, sadece haccetmeden 
ölen kimsenin adına haccetmek câiz olur. Ancak İmam 
Mâlik'ten, bu mevzuda farklı üç kavil daha rivayet edilmiştir: 


Birine göre; ölen nâmına dahi bir başkası haccedemez. 
Diğerine göre; ölenin çocukları onun adına haccedebilir. 
Üçüncüye göre; ölenin vasiyeti varsa onun adına başkası 
haccedebilir. 


Cumhür-u ulemâya göre, vasiyet olsun olmasın, ölen bir 
kimsenin adına onun farz veya vacib (nezir) haccı varsa 
başkası tarafından eda edilebilir. Şafıilere göre nafıle hacca 
dahi bedel gönderilebilir. Niyabeten yapılan hacc, kimin 
adına yapılmışsa onu borçtan kurtarır. İmam Muhammed: 
"Bedel olan hacc yapan kendisi hacı olur, gönderen de 
masrafını çektiği için sevab kazanır" demiştir. 


İbnu Battal"m beyanına göre, hasta iken bedel gönderen 
kimse sonradan sıhhate kavuşacak olsa hacc borcundan 
kurtulup kurtulmadığı meselesinde ihtilâf edilmiştir. Küfe 
ulemâsı ile İmam Şöfif ve Ebu Sevr ve bu haccm 
sayılmayacağına hükmetmişlerdir. İyileştikten sonra tekrar 


haccetmesi farz olur. Ahmed İbnu Hanbel ve İshak İbnu 
Rahuye"ye göre bu hacc kâfidir. 


3- Bazı alimler, bu hadiste, Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam)" in niyabeten hacc yapma iznini, hayvana 
binemeyecek derecede yaşlı ve âciz olan baba için, onun 
evladına vermiştir. Üstelik, aczi sebebiyle mezkur babaya 
hacc farz değildir. Çünkü hacc yapabilecek olana farzdır. 
Öyle ise buna kıyasla, başkası için de niyâbeten hacc 
yapılabilir diye cevaz hükmü umumileştirilemez. Meseleyi 
İmam Mâlik ve diğer Mâliki âlimler böyle yorumlarlar. Onlara 
göre hacc bedeni ibadettir, bedeni ibadette, tıpkı namazda 
olduğu gibi, niyâbet caiz değildir. 


4- Haccm farziyetinde gücü yetme şartı da farklı yorumlara 
sebep olmuştur. İbnu Tin bunu: "Beytullah'a ulaşabilmeye 
muktedir olma" diye açıklar. Bunda da kişinin kendi âdeti 
esastır. Sözgelimi, bir kimsenin âdeti yolculuğu yayan 
yapmak ise, binek bulamasa bile yürüyerek gitmelidir. 
Başkasından dilenerek geçinmeyi âdet eden kimse, 
dilenerek Mekke'ye varabilecekse, yiyeceği olmasa bile 
hacca gitmesi gerekir. Dilenmeyen ve sefere hep hayvanla 
giden kimseye, binecek hayvan buluncaya kadar hacc farz 
olmaz. 


İbnu Battâl, bu kavlin Abdullah İbnu Zübeyr, İklime ve 
Dahhak"m mezhepleri olduğunu söyler. 


İmam-ı Azam ve İmam Şâfıi'ye göre "muktedir olmak, zad ve 
rahile bulmaya bağlıdır. 


Zad, hacca gidip dönünceye kadar kendisine ve bakmakla 
mükellef olduğu ailesine yetecek kadar nafakadır. 


Râhile de binecektir. Haşan Basri, Mücâhid, İbnui-Müseyyeb, 
Ibnu Cübeyr, Imam Ahmed, İshak vs. de bu görüştedir. 


Kurtubi, Mâlikilerin, sadedinde olduğumuz hadisi -yukarıda 
belirttiğimiz üzere- niyâbet meselesinde reddederken, "Allah 
için, yoluna gücü yetenlere Beytullah'ı haccetmek insanların 
boynuna borçtur" 


(Âl-i İmrân 97) meâlindeki âyete muhalif olduğunu belirtir. 
Onlara göre güç yetme meselesinde esas olan beden 
kuvvetidir. 


İmam Mâlik bu meselede Kur'ân'm zâhiriyle amel etmiştir. 


Ancak Cumhur, bu hususta Mâlikilere cevap vererek zâd ve 
rahileden bahseden hadisin, âyette geçen güç yetme 
mefhumu ile ne kastedildiğini açıklamış olduğunu 
söylemişlerdir. 


5- Kendisi hacc yapmayan kimse bedel olarak hacca 
gidebilir mi? sorusuna Cumhur: "Evet!" diye cevap vermiştir. 
Çünkü, buna cevaz veren, sadedinde olduğumuz rivayet 
mutlaktır. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) niyabet için 
izin isteyen kadına kendisinin hacc yapıp yapmadığını 
sormamıştır. 


Ebu Hanife, İmam Mâlik, bir rivayette İmam Ahmed'in 
görüşü budur. 


Haşan Basri, Nehâi, Eyyub ve Câfer İbnu Muhammed'den de 
aynı görüş rivayet edilmiştir. 


Ancak Evzəf, İshak ve Şâfıi'ye göre, kendisi haccetmemiş 
bulunan bir kimse başkası adına hacca gidemez. Giderse 
kendisi için haccetmiş olur. Ancak bunun, giden için de bâtıl 
olacağını söyleyen olmuştur. İbnu Abbâs (radıyallahu 
anhümâ)'tan bunu te'yid eden bir görüş rivâyet edilmiştir. 


6- Bu hadisten, kadının vekâleten erkek adına hacca 
gidebileceğine hükmedilmiştir. 


7- Hadisin bir diğer hükmüne göre evlad, anne ve babanın 
borçlarını ödemek, hizmetlerini yapmakla mükelleftir. 122 © 
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2. (1554)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 


"Bir adam Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a gelerek: 


"Kızkardeşim haccetmeye nezretti. Ancak bunu İfa etmeden 
öldü, (ne yapmak gerekmektedir?)" diye sordu. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm):" 


Üzerinde başka borcu var mıydı, sen bunu ödeyiverdin mi?" 
buyurdu. Adam: 


"Evet!" deyince: 


"Öyleyse Allah'a olan borcunu da ödeyiver. O, (celle şânuhu) 
borç ödenmeye daha lâyıktır" dedi." (Buhâri, Eyman 30, 
Cezau"s-Sayd 22, İtisâm 12; Nesâi, Насс 7, 8, (5, 116); 
Müslim, Nezr 1, (1638).) 12121 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, nezir borcu olduğu halde eda etmeden ölen 
kimsenin nezrini, varislerinin yerine getirebileceğini ifade 
eder. Bu meselede İbnu Abbâs'tan iki farklı rivayet gelmiştir. 
Birinde: "Kişi üzerinde nezr borcu olduğu halde ölürse velisi 
bunu kaza eder" demiştir. 


Diğer bir rivayette de İbnu Ömer'le birlikte bunun aksine 
hükmettikleri belirtilmiştir. Nitekim 


X)39-"TAA 


Muvatta"da İbnu Ömer'den, Nesaf"de İbnu Abbâs'tan: 0” -^.1 
“ül (јс. “ U 


A "Kimse kimsenin yerine ne namaz kılar, ne de oruç tutar" 
dedikleri rivayet edilmiştir. 


İbnu Hacer, İbnu Abbâs'm bu zıt görüşlerini te'vil ederek 
şunu söyler: "Te"yid eden rivayet ölüler hakkındadır, yani 
ölenin nezri yerine getirilir. Reddeden rivayet, sağlar 
hakkındadır, yani hayatta olanın yerine oruç tutulamaz, 
namaz kılınamaz. Nitekim bu te'vili te'yid eden bir rivayet 
İbnu Ebi Şeybe'den gelmiştir: "Ölmüş bir kimsenin üzerinde 
nezir borcu olursa ne yapmalı?" diye İbnu Abbâs 
(radıyallahu anhümâ)'a sorulmuştu: "Onun adına orucu 
tutulur" diye cevap verdi." 


İbnu"l-Münir"in de şu yorumu kayda değer: "Muhtemelen 
İbnu Ömer, Küba mescidinde namaz kılmaya nezredip 
kılmadan ölen bir kadının kızı bu durumu sorunca, kadının 
kızma: "Onun yerine sen kılıver!" derken, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m şu hadisiyle amel etmiş olmayı 
düşünmüştür: "Ademoğlu ölünce, ameli kesilir, ancak üç kişi 
hâriç..." Bu üç meyanda evlâd da zikredilmiştir. Çünkü evlâd 
kişinin kesbindendir. Bu sebeple evladın salih amelleri 
kişinin amel defterine de, evlâdmkinden eksiltme hâsıl 
etmeden- aynen yazılır. Öyle ise, "Onun yerine kılıver" 
sözünün manası: "Senin namazın, kendi adına niyet etmiş 
olsan dahi onun adına da yazılır." Bu sözüyle İbnu"l-Münir, 
cevazı evlad" la sınırlandırmış, evlad dışındakilerin, ölen 
kimsenin yerine borç ödeyemeyeceğini 
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söylemiş olmaktadır. Mamafih İmam Mâlik, Ebu Mus'ab, İbnu 
Vehb hep bu görüşü iltizam etmişlerdir. 


İbnu"l-Münir bu yorumuyla, İbnu Battâl'ı da tenkid etmiş 

olmaktadır. Çünkü o: "Hiç kimsenin, ölmüş veya hayatta 

hiçbir kimsenin yerine ne farz ne de sünnet hiçbir namaz 
kılamayacağı hususunda icmâ var" demiştir. 


Muhelleb de şöyle demiştir: "Eğer bu câiz olursa, bu (yani 
niyabet) bütün bedeni ibadetlerde caiz olur, Şâri' 
Hz.Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) dahi bunu ebeveyni 
için yapmaya daha çok hak sahibi 


bulunurdu ve amcası için istiğfarda bulunmaktan 
menedilmezdi ve ) Ç j 


Günahkâr hiç bir nefis diğerinin (günah) yükünü taşımaz" 
(En'am 164) âyetinin mânası batıl 


olurdu." 


İbnu Hacer bu mütalaanın, bilhassa Şari" (Resülullah) ile 
alâkalı kısımlarını tenkid etmenin çok kolay olduğunu söyler. 
Unutmayalım ki ebeveyne, yakınlara yapılan hayrın 
ulaşması, onların imanla gitmiş olmalarına bağlıdır. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m amcasının küfür 
üzerine öldüğünü rivayetler te'yid eder. 17181 
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3. (1555)- Yine İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'tan rivayet 
edildiğine göre: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), bir 
adamın: 


"Şübrüme adına lebbeyk!" dediğini işitir. 
"Şübrüme de kim?" diye sorar. Adam: 


"Bir kardeşim veya bir yakınım!" diye cevap verir. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): 


"Sen kendi hesabına hacc yapmış mısın?" diye sorar. "Hayırl" 
cevabını alınca: 


"Öyleyse önce kendi adına hacc yap, sonra Şübrüme adına 
yaparsın!" der." [Ebu Dâvud, Menâsik 26, (1811), Ibnu Mace, 
Menasik 9, (2903).112121 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, kendi adına hacc yapmamış olan kimsenin, 
muktedir olsun olmasın bir başkası adına hacc 
yapamayacağını ifade etmektedir. Çünkü Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam), Şübrüme adına telbiye getiren 
kimse hakkında tafsilat aramadı, böylece o, umum yerini 
tutmuş olur. 


1551 numaralı hadisi açıklarken İmam Şâfıi'nin buna 
hükmettiğini belirtmiştik. 


Sevri: "Kendi adına haccetmeyenin yaptığı hacc, başkası 
adına muteberdir" der. (Mütemmim bilgi için önceki iki 
hadise de bakın.) 12221 


ONDÖRDÜNCÜ BÂB 

HACCLA İLGİLİ MÜTEFERRİK HÜKÜMLER 
Bu babta yedi fasıl vardır BİRİNCİ FASIL 
TEŞRİK GÜNLERİNDE TEKBİR 


* 


İKİNCİ FASIL MİNA'DA HUTBE 


* 


ÜÇÜNCÜ FASIL ÇOCUĞUN HACCETMESİ 

* 

DÖRDÜNCÜ FASIL ŞARTLI HACC 

İSy 6£ j £ :JIS Aic. aul L^jÎ Aioj 3. 
BEŞİNCİ FASIL HAREM"DE SİLAH TAŞIMAK 


* 


ALTINCI FASIL ZEMZEM SUYU 


* 


YEDİNCİ FASIL MÜTEFERRİK HADİSLER 
BİRİNCİ FASIL 
TEŞRİK GÜNLERİNDE TEKBİR 


Teşrik Günü (Eyyam-ı Teşrik): Zilhicce'nin 11, 12 ve 13. 
günlerine teşrik günleri denir. Bu, bayramın 2,3 ve 4. 
günlerine tekâbül eder. Beş vakit farz namazların arkasından 
teşrik tekbirlerinin getirildiği arefe sabahından bayramın 
dördüncü günü akşamına kadar olan 5 güne de teşrik 
günleri denir. 12211 

ј411 “Jİ i üiâ üİ4*J! АС. AUİ 1(3-2 ,tja> == “Fvi | 


372 3^.a 3-g-3" а-ојј cb 0 “37- 23-3" 33 J 33“ i\nli 


<3 ^- ° AiLü 23-2" 337 37 238 j - 2' s—^3 737 3 e?j..3NV 1 
^ 23-2' 


. ]0jj 33 ^ 31' <>30 33 ûj^j^ 3.7"3-33)373 


1. (1556)- Yahya İbnu Said anlatıyor: "Hz. Ömer (radıyallahu 
anh) yevm-i nahrin sabahında gündüz biraz yükselince çıkıp 
tekbir getirdi. Onun tekbiriyle birlikte halk da tekbir getirdi. 
Aynı gün, gündüzün tamamen yükselmesinden sonra ikinci 
defa çıkıp tekbir getirdi, halk da onunla birlikte tekbir 
getirdi. Sonra güneşin zeval vaktinde çıkıp tekrar tekbir 
getirdi, halk da onunla birlikte tekbir getirdi. (Getirilen) bu 
tekbir Mescid-i Haram"a kadar ulaştı ve halk: "Hz. Ömer 
tekbir getirdi" deyip tekbir getirdiler." (Muvatta, Hacc 205, 
(1, 404).112221 
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2. (1557)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma)"den 
anlatıldığına göre, "O, çadırının içinde tekbir getirirdi." 
(Buhâri, İydeyn 12. (Tercüme"de muallak olarak kaydeder. 
Ancak Buhâri, bunu İbnu Ömer'e değil, Hz. Ömer'e nisbet 
eder.)) 12211 
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3. (1558)- Meymüne (radıyallahu anhâ)'dan anlatıldığına 
göre, "Yevm-i nahrde tekbir getirir, kadınlar da Eban İbnu 
Osman"m arkasından tekbir getirirlerdi." (Buhâri, Гудеуп 12.1 
12211 


AÇIKLAMA: 


1- Kaydedilen bu üç hadis Mina'da hacıların getireceği teşrik 
tekbirleriyle ilgilidir. Birinci hadis, Hz. Ömer'in yevm-i 
nahirde teşrik tekbirlerini ne zaman ve nasıl başlattığını, 
halkın buna iştirakini vs. tanıtır. İkinci hadise göre Hz. Ömer, 
çadırının içinde tekbir getirmekte, halk da dışarıdan onu 
takip etmektedir. Üçüncü hadiste, kadınların da yüksek sesle 
tekbire iştirak ettiğini belirtmektedir. 


2- İkinci ve üçüncü hadis, Buhâri'de muallak olarak, aynı 
babın başlığında bazı ilâve ve bilgilerle beraberce 
kaydedilmiştir:" 


Hz. Ömer (radıyallahu anh) Mina'da çadırında tekbir getirir, 
onun tekbirini mescidde olanlar, sokaklarda olanlar işitir, 
onlar da tekbir getirirlerdi. (Hep birlikte getirilen bu 
tekbirlerin azametinden) Mina sarsılırdı. İbnu Ömer de o 
günlerde tekbir getirirdi, namazların arkasında, yatağında, 
çadırında, otururken, yürürken (bu Mina) günleri boyunca 
tekbir getirirdi. (Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
zevce-i pâkleril Meymüne (radıyallahu anhâ) de yevm-i 
nahrde tekbir getirirdi. Kadınlar da, (Emevi Halifesi 
Abdülmelik İbnu Mervan zamanında Medine vâlisi olan) 
Ebân İbnu Osman İbni Affân'm arkasından tekbir getirirlerdi. 
Ömer İbnu Abdilaziz de teşrik gecelerinde erkeklerle 
mescidde tekbir getirirdi." 


Görüldüğü üzere Buhari hazretleri, birkaç tane rivayeti 
muallak olarak bir arada sunmuştur. Ibnu Hacer, bunların 
mevsul olarak bulundukları kaynakları tanıtır. 


Teşrik tekbirlerinin zamanı, yeri, muhtevası gibi bir kısım 
teferruatta ulemânın ihtilâf ettiğini belirterek ezcümle şu 
bilgiyi sunar: 


* Bu tekbirlerin yeri hususunda bâzıları "namazların 
arkasında" demiş, bazıları, "nafilelerin arkasında değil, 
farzların arkasında" demiştir. 


* Bazıları, "Bu tekbiri sadece erkekler getirir, kadınlar 
getirmez" der. 


* Bazıları, “Teşrik tekbiri cemaatle getirilir, münferiden 
getirilmez", 


* Eda edilenlerde olur, kazaya kalanlarda olmaz. 
* Mukime vacibtir, müsafıre değil. 


* Şehirde oturana gerekir, köyde oturanlara gerekmez, 
demiştir. Buhâri, bütün bu ihtimallerin hepsine yer verecek 
rivayetleri seçmiştir. 


Keza ulemâ, teşrik tekbirlerinin başlama ve bitme 
zamanlarında da ihtilâf etmiştir: 


* Arefe günü sabahından başlar, diyen olmuş; 

* Arefe öğle namazıyla başlar, diyen olmuş; 

* İkindi namazıyla başlar, diyen olmuş; 

* Yevm-i nahrin sabah namazıyla başlar, diyen olmuş, 
* Yevm-i nahrin öğlesinde başlar, diyen olmuş; 
Biteceği zamanla ilgili olarak da: 

* Yevm-i nahrin öğlesine kadardır, diyen olmuş, 

* Yevm-i nahrin ikindisine kadardır, diyen olmuş, 


* İkinci günün öğlesine kadardır, diyen olmuş; 


* Eyyam-ı teşrikin son gününün sabah vaktine kadardır, 
diyen olmuş, 


* Eyyam-ı teşrikin son gününün öğle vaktine kadardır, diyen 
olmuş; 


* Eyyam-ı teşrikin son gününün ikindi vaktine kadardır diyen 
olmuş. 


Beyhaki, İbnu Mes'ud (radıyallahu anh)'un ashabından 
bunları rivayet etmiştir. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"tan bu mevzuda hiçbir sâbit rivayet mevcut 
değildir. 


Bu hususta Ashab'tan gelen rivayetlerin en sahihi, Hz. Ali ve 
İbnu Mes'ud (radıyallahu anhümâ)'un sözleridir. Buna göre 
teşrik tekbirleri, arefe günü sabahından eyyam-ı Mina'nm 
son gününe kadar devam eder. 


Tekbirin muhtevasına gelince, bu hususta en sahih rivayeti 
Abdurrezzak kaydetmiştir. Ona göre tekbir şöyledir: 


* Allahu ekber, Allahu ekber, Allahu ekber kebiran. 
* Bazı rivayetlerde şu ziyade vardır: Ve lillahi"İhamd. 


* Bazı rivayetlerde üç tekbire şu ilâve edilmiştir: "Lâ ilâhe 
illallahu vahdehu lâ şerike leh..." sonuna kadar. 


k Bazılarında iki tekbirden sonra: "La ilahe illallahu vallahu 
ekber, Allahu ekber ve lillahi"İhamd" ilave edilmiştir. 


Bu rivayet Hz. Ömer ve İbnu Ömer'den gelmiştir. 
İKİNCİ FASIL 
MİNA'DA HUTBE 
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1. (1559)- Abdurrahman İbnu Muaz (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Biz Mina'da iken Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bize hitab etti. Kulaklarımız öylesine açıldı ki, 
sanki her ne söylese bulunduğumuz yerden (rahat) 
işitiyorduk. Bir ara, halka menâsikini öğretmeye başladı. 
Böylece taşlama yerine kadar geldi. (Konuşurken) şehâdet 
ve orta parmağını (kulaklarına) koymuştu. (Atılacak taşların 
nohut büyüklüğündeki) fırlatma taşı olduğunu söyledi. 
Muhacirler'e emrederek Mescid'in ön kısmında 
konaklamalarını, Ensar'a da Mescid'in arka kısmında 
konaklamalarını söyledi." 


Râvi der ki: "İşte bundan sonradır ki herkes (bineklerinden 
inip) yerleşti." [Ebu Dâvud, Menâsik 70, (1951); Nesâi, Hacc 
189, (5, 249).) E2fl 
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2. (1560)- Râfı' İbnu Anır el-Müzeni (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam)”ı Mina"da 


halka hitab ederken gördüm. Vakit kaba kuşluktu ve 
Efendimiz, boz bir dişi katırın üzerindeydi. Hz. Ali 
(radıyallahu anh) de, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın 
sözlerini rahat işitebileceği bir mesafede durup, eksiltip 
artırmadan halka tekrar ediyordu. Halkın kimisi ayakta idi, 
kimisi de oturuyordu." (Ebu Dâvud, Menâsik 73, (1956).1 
12221 


AÇIKLAMA: 


1- İki rivayet, Mina'da Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
verdiği hutbe hakkında bilgi vermektedir: 


1) Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kuşluk vakti hitab 
etmiştir. 


2) Taşlama mahallinde hitab etmiştir, 
3) Hitabetini bir binek üzerinde yapmıştır. 


4) Mina'da belli başlı grupların yerlerini ayrı ayrı ta'yin 
etmiş, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m bu ta'yininden 
sonra hacılar yerleşmişlerdir. 


5) Hacı kafilesi, kendi sesini işitemeyecek kadar kalabalık 
olduğu için -Mirkat'ta kaydedilen rakama göre 130 bin 
kadar- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sözlerini tekrar 
ederek uzaktakilere ulaştıracak aracılar kullanmıştır. Hz. Ali 
bunlardan biridir. 


6) Hutbe dinlerken halk serbesttir: İsteyen oturarar, isteyen 
ayakta dinlemektedir. 


7) Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) atılacak taşların 
büyüklüğüne varıncaya kadar haccla ilgili teferruat üzerinde 
durmuş, halka ta'lim etmiştir. 


2- Resülullah (aleyhissalatu vesselam) sesinin daha kuvvetli 
çıkması, herkes tarafından daha iyi işitilmesi için ellerini 
kulakları hizasına kaldırıp ikişer parmağını kulaklarının 
üzerine koyduğu belirtiliyor. Mamafih rivayet metninde 
"kulak" kelimesi geçmez ise de bazı Ebü Dâvud nüshalarında 
mevcuttur. Bilal-i Habeşi'nin de öyle yaptığı rivayetlerde 
mevcuttur. Nitekim zamanımızda da müezzinler ezan 
okurken bu sünnete uymaktadırlar. 


3- Birinci rivayette, hâdisenin cereyan sırasıyla tasvir 
edilmeyip, takdim ve te'hirlerle, hatıra gelen hususların 
kesintiler halinde zikredildiği şarihlerce belirtilmiştir. Meselâ 
elini kulaklarına koyma meselesi daha önce ifade edilebilirdi. 
Azimabâdi bazı farklı yorumlara dikkat çeker. Mesela " 
(Atılacak taşların nohut büyüklüğündeki) fırlatma taşı 
olduğunu söyledi" şeklinde yaptığımız 


tercümenin aslında geçen |10= (sonra söyledi) ibaresindeki 
söyledi jus nin atmaktan istiare 


olduğunu, ( » (attı) şeklinde anlamak gerektiğini kaydeder. 
Yani teklif edilen mâna şudur: 


"Sonra fıtlatma taşını attı." Halbuki yi ile te'vil tekellüflüdür. 
Resülullah (aleyhissalâtu 


vesselam)"m bu haccda menâsiki ta'lim buyurduğubizzat 
hadiste ifade edilmektedir. Öyle ise J15 


oo 


ibaresini "fırlatma taşı (yani parmak uçlarıyla fırlatılan bakla 
veya nohut büyüklüğünde çakıl) atacaksınız dedi" şeklinde 
talimi bir mânada anlamak daha muvafık düşmektedir. 


Mamafih öbür anlama da vak'aya ters gelmez, ibareye uzak 
düşer, 'yi ya hami 


tekellüftür, tabii değildir. 


4- Son olarak bir noktayı daha belirtelim: Âlimler, hacc 
sırasında hutbe verilmesi gereken yerler ve vakitleri 
hususunda ihtilaf ederler: 


Hanefi ve Mâliki uleması, yevm-i nahrde hutbe olmayacağı 
kanaatindedir. Bu kaydedilen rivayetlerde haber verilen 
konuşmalar, râviler tarafından hutbe kelimesiyle ifade 
edilmiş olsa da aslında bunlar hutbe değil, umumi tavsiyeler 
mahiyetinde konuşmalardır, haccm şiarı mânasını taşıyan 
hutbe değildir. Hattâ bunlar yevm-i nahrde hutbenin meşru 
olmayacağını bile söylemişlerdir. Bunlara göre, haccda a) 
Zilhicce'nin 7'sinde, b) Arefe günü (Zilhicce'nin 9'u), c) 
Yevm-i nahrin ikinci günü (Zilhicce'nin 11. günü) hutbeler 
mevcuttur. 


Bu açıklamaya muvdfakat eden Şafi hazretleri -bir itirazda 
bulunarak- yevm-i nahrin ikinci günü yerine "üçüncü günü" 
der ve dördüncü bir hutbe ilâve eder: "yevm-i nahrdeki 
hutbe..." Derki: "Halkın o gün, yapacağı menasiki bilmesi 
için bu hutbeye ihtiyacı vardır, çünkü o gün taşlama, 
kurban, traş, tavaf gibi menasik mevcut." Bu hükme 
giderken sadedinde olduğumuz hadislerle istidlal eder. 
Yukarıda temas edildiği üzere, Tahâvi, mezkur hutbenin 
hacda doğrudan ilgisi olmayan, umumi tavsiyeler olduğunu 
söyleyerek buna hutbe denemeyeceğini belirtmiş ve Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in bunları haccı 
aydınlatmak kasdıyla söylemiş olduğu hükmünü çıkarmıştır. 
İbnu"l-Kassar: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), söylemiş 
bulunduğu şeyleri, uzak diyarlardan gelen kimselere tebliğ 
etmek için o davranışa yer vermiştir. Bunu görenler de, 
O'nun hutbe verdiğini zannetmişlerdir. Şdfıi'nin, ihramdan 
çıkmayı sağlayacak amellerin öğretilmesine insanların 
ihtiyaç duyduğuna dair sözü kesin bir gerçeğe parmak 


basmaz, zira, o hususları imanım Mekke'de veya Arafat'ta 
öğretmesi de mümkündür" demiştir. 


Bu mütalaalara şöyle cevap verilmiştir: "Yevm-i nahrde 
verildiği belirtilen hutbelerle ilgili rivayetler, o hutbede 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m yevm-i nahrin 
tazimine, Zilhicce'nin onunun tâzimine, haram belde'nin 
tazimine tenbihte bulunduğu, Sahâbe'nin de bu konuşmaya 
hutbe demekte tereddüt göstermediği ortada iken, 
başkasının te'viline itibâr edilmez. Bir kısım gerekli bilgilerin 
arefe günü verilebileceğine dair söylenene gelince, bu da 
tatminkâr değildir. Zira, nahr günündeki hutbeyi inkâr 
edenler, Arafat'a hareketten sonraki günlerde yapılacak olan 
bütün amelleri, terviye (8 Zilhicce) günü öğretmek mümkün 
olduğu halde, nahrin ertesi (ikinci) günündeki hutbeyi 
meşru gömlektedirler. Öyle ise, madem ki, her günün, - 
diğerinde bulunmayan- kendine has menâsiki var, şu halde 
sebeplerin değişmesine tâbi olarak, her günün ibadetlerini 
yeniden öğretmek meşrudur ve gereklidir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m nahr günündeki hutbesinde 
ihramdan çıkmaya müncer menâsikten söz etmediğine dair 
Tahavi"nin iddiasını, Anır İbnu'l-As (radıyallahu anh)"dan 
Buharf"nin kaydettiği bir rivayet reddeder. Çünkü orada Anır 
İbnu"l-As, yevm-i nahrde Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m hutbesine şâhid olduğunu, cemaatten 
bazılarının menâsikten bir kısmını diğerine takdimle ilgili 
sual sorup cevap aldığını belirtir" (1461 numaralı hadise 
bakın). 17281 


ÜÇÜNCÜ FASIL ÇOCUĞUN HACCI 
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1. (1561)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Ravha"da bir grup 
yolcuya rastladı. Onlardan bir kadın kendisine bir çocuğu 
kaldırıp: 


"Bunun için de hacc câiz olur mu?" diye sordu. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): 


"Evet olur ve sana da sevab vardır" buyurdu." (Müslim, Hacc 
409, (1336); Muvatta, Hacc 244, (1, 422); Ebu Dâvud, 
Menasik 8, (1736).112221 


AÇIKLAMA: 
1- Ravha, Medine'ye kırk mil kadar uzaklıkta bir yer adıdır. 


2- Cumhur, bu hadise dayanarak çocuğun hacc yapmasının 
caiz olduğunu söylemiştir. Şâfıi, Malik, Ahmed İbnu Hanbel 
(rahimehumullah) ve başka pekçok alim, "Çocuğun haccı 
muteberdir, onunla çocuk sevaba mazhar olur, ancak 
büyüyünce farz olacak haccm yerine geçmez, nafıle bir hacc 
olarak sahihtir" demişlerdir. 


3- Ebu Hanife "çocuğun haccı sahih olmaz" demiştir. Ebu 
Hanife"nin ashabı da: "Çocuğa temrin olsun, hacca alışsın 
diye hacca götürmüşlerdir" demişdir. 


Kadı İyaz der ki: "Çocuğun hacc yapmasının câiz olduğu 
hususunda ulemâ ihtilâf etmez. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m fiili, Ashab'm fiili ve ümmetin icmâı bunu te'yid 
eder. Ebü Hanife'nin muhalefeti de cevâza taalluk etmez. 
Onun itirazı bu haccm mün'akid olup, buna hacca hk 
amının uygulanıp uygulanamayacağı hususundadır." Çünkü, 
hacc mün'akid oldu mu, ihram yasaklarını işlediği takdirde 
fidye gerekir, dem gerekir vs. tıpkı büyüklere gerekeceği 
gibi. (Halbuki, umumi hukuk prensibine göre çocuktan 
haram kaldırılmıştır, cezâya ehil değildir ve velisi, çocuğun 


malını korumakla sorumludur, çocuğun malını eksilten akid 
ve tasarruflara hukuken yetkili değildir. Sözgelimi çocuğa 
yapılan bağışı kabul eder ama, çocuğun malından çocuk 
adına sadaka veremez. Şu halde haccm a hk amını çocuğa 
uygulamak, bu prensipler açısından muvafık değildir. Böyle 
düşünen Ebu Hanife hazretleri: Hacc, çocuğa temrin olarak, 
onun öğretilmesi için gerekir, normal bir hacc olarak 
mün"akid olmaz, öyle ise ihram yasaklarını işlerse fidye, 
kurban gerekmez, demek istemiştir. 


4- Nevevi, çocuğun haccınm, çocuktan, büyüyünce hacc 
borcunu düşürmeyeceğinde ulemânın icma ettiğini belirtir. 


5- Çocuğa hacc yaptırana sevab, onu taşımak, ihram 
yasaklarından korunmasını sağlamak, ihramlmm yaptıklarını 
ona yaptırmak gibi sebeplerden ileri gelir. 


6- Çocuk adına ihrama giren veliye gelince her veli buna 
yetkili değilir. Nevevi der ki: "Ashabımız (Şafıiler) nezdinde 
sahih olan şudur: "Çocuğun malına veli olma yetkisi bulunan 
baba veya dede veya kâdı tarafından tâyin edilen kayyim 
veya vasi veya kadı veya imam çocuk adına ihram giymeye 
yetkilidir. Annenin çocuk adına ihrama girmesi caiz değildir. 
Şayet anne vasiyyet yoluyla veya kadınm kararıyla çocuğa 
veli olmuşsa o zaman bu yetkiye sahiptir." Ancak, annenin 
veya velayetü"l mal yetkisi olmasa bile asabeden birinin 
çocuk adına ihrama girebileceğini söyleyen alim de 
olmuştur. Bütün bu ahkam, çocuğun temyiz haline 
ulaşmamış yaşta olmasıyla ilgilidir. 12221 Eğer temyiz 
yaşma basmışsa velisi, çocuğun bizzat ihrama girmesine izin 
verebilir. Eğer mümeyyiz çocuk, velisinin izni olmadan ihram 
giyse veya velisi onun adına ihram giyse, esah olan kavle 
göre, bu hacc mün"akid olmaz. Velinin, mümeyyiz olmayan 
çocuk adına ihrama girmesinin vasfı, kalbinden, çocuğu 
ihramlı kıldım diye geçirmesinden ibarettir. "Dinimizin, 
çocuk adına ihrama girme hususunda velisine getirdiği 


sınırlamaların, kayıtların sebebi, hacda ilgili bütün 
masrafların çocuğun malından çıkacağı içindir. Böylece 
çocuğun malının israfı önlenmiş olmaktadır. 12211 
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2.( 1562 )- Saib İbnu Yezid (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Babam (radıyallahu anh) bana, Veda haccı sırasında 
Resülullah (aleyhissalatu vesselamlia birlikte hacc yaptırdı. 
Ben o zaman yedi yaşında idim." (Buhâri, Cezâu's-Sayd 25, 
Tirmizi, Hacc 83, (925).112221 
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3 .( 1563 )- Hz. Cabir (radıyallahu anh) diyor ki: "Biz, kadın 
ve çocuklara bedel, telbiye getiriyorduk. (Tirmizi, Hacc 84, 
(927); Ibnu Mâce, Menâsik 68, (3038).J 12221 


İlim adamları, kadının yerine başkasının telbiye 
getiremeyeceği hususunda icmâ etmişlerdir. 12221 


AÇIKLAMA: 
l- Bu rivayet Tirmizi'de ^jLnLall çp. e Ј41 == Ül 
"Kadınlara bedel telbiye 


çeker, çocuklara bedel de taşlama yapardık" şeklindedir.2- 
Tirmizi hadis ha kk ında şu bilgiyi verir: "Ehl-i ilim, kadının 
yerine başkasının telbiye getiremiyeceği hususunda icma 
etmiştir. O, kendisi için telbiye getirir. Onun telbiyede sesini 
yükseltmesi mekruhtur (telbiyeyi alçak sesle getirmesi 
mekruh değildir)." 12221 


DÖRDÜNCÜ FASIL 


ŞARTLI HACC 
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1.( 1564 )- Hz.Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Subâa Binti”zZübeyr (radıyallahu 
anha)"in yanma girdi: 


"Herhalde sen hacc yapmak istiyorsun?" dedi. Subaa: 
"Vallahi kendimi hasta buluyorum" diye cevap verince: 


"Hacca çık, fakat şart koş ve de ki: "Ya Rabbi, beni nerede 
hapsedersen orası (ihramdan çıkıp haccı bırakma) yerimdir." 
(Buhâri, Nikâh 15; Müslim, Hacc 104, (1207); Nesâi, Hacc 
60, (5, 168).i 12221 


AÇIKLAMA: 


1 - Burada adı geçen Subaa, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselam)" in amcasının kızıdır. 


Anlaşıldığı üzere, hacc yapmak arzusundadır ve fakat 
kendisini hasta hissetmektedir. Durumu Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'e arzedip fetva isteyince, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), ibâdet yapamayacak 


yerde ihramdan çıkma niyetiyle hacca karar vermesini 
tavsiye etmiştir." 


Müslim'in bazı rivayetinde Subâa (radıyallahu anhâ)'nm 
hacca katılıp, tamamladığı tasrih edilir. 


2- Ulema, böyle bir şartın caiz olup olmayacağı hususunda 
ihtilaf etmiştir. Hz. Ömer, Hz. Osman, HZ. Ali, Hz. İbnu 
Mes"ud, Ammar ve İbnu Abbas (radıyallahu anhiim ecmain) 
ile Tabiin"den Said İbnu'lMüseyyeb, Urve İbnu Zübeyr, Atâ, 
Alkame ve Şüreyh (rahimehumullah) tecviz etmişlerdir. 
Şafıi"nin meşhur kavli de budur. Ahmed İbnu Hanbel, İshâk 
ve Ebu Sevr de aynı görüştedirler. 


Bazı alimler böyle bir şartın batıl olduğunu söylerler. 
Ashab"tan Hz. Aişe ve İbnu Ömer (radıyallahu anhum) bu 
kanaattedir. İmam-ı Azam, İmam Mâlik, Nehâi, Tavus, Said 
İbnu Cübeyr, Hakem ve Süfyan Sevri"nin mezhepleri de 
budur. 12221 
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2.( 1565 )- Tirmizi de der ki: "İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümâ), haccda şart koşmayı reddeder ve şöyle derdi: 
"Size Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in sünneti 
kifayet etmiyor mu?" Nesaf"nin rivayetinde şu ziyade yer 
alır: "O, hiçbir zaman şart koşmamıştır. Eğer sizden biri bir 
maniden dolayı haccını tamamlayamazsa, Beytullah"a 
giderek tavaf etsin, Safa ve Merve arasında sa"yetsin, sonra 
traş olsun yahut saçını kısalttırsın. Böylece ihramdan çıkmış 


olur ve gelecek sene hacc yapıncaya kadar her şey 
kendisine helal olur." 


Şârihler, bu hadisi İbnu Abbas (radıyallahu anhüma)"tan 
rivayet eden Tavus ile Said Ibnu Cübeyr"in de bununla amel 
etmediklerini belirtirler. 


Esâsen haccı tamamlamaya mani bir engelle karşılaşacak 
olanların tâbi olacakları ihsâr a hk âmı varken, önceden 
koşulan şart, yeni bir hak getirmiyor. © 


BEŞİNCİ FASIL 

HAREM'DE SİLAH TAŞIMA HAKKINDA 
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1. ( 1566 )- İbnu Cüreyc (rahimehullah) anlatıyor: "İbnu 
Ömer (radıyallahu anhüma)"m ayağının çukuruna, Mina'da 
mızrağın uç demiri isâbet etti. Haccâc, İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ)'e geçmiş olsun ziyaretine geldi. İbnu 
Ömer (radıyallahu anhümâ)'e:" 


Keşke sana bunu isabet ettireni bilseydik (de 
cezalandırsaydık)" dedi. Ibnu Ömer: 


"Bana onu sen isâbet ettirdin" dedi. Öbürü: 


"Nasıl olur?" deyince, İbnu Ömer: 


"Silah taşınması yasak olan bir günde sen silah taşıdın. 
Harem"e silah soktun. Halbuki Harem'e silah sokulmaz" 
dedi." [Buhàári, Гудеуп 9.1 [739] 


AÇIKLAMA: 


1- Burada İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) Haccac-ı Zâlim'i 
suçlayıp: "Bana bunu saplamalarını sen emrettin" demek 
için doğrudan "sen isabet ettirdin" demektedir. Zira Halife 
Abdülmelik, Abdullah İbnu"z-Zübeyr"in şehid edilmesinden 
sonra, Hicaz valisi olan Haccac"a mektup yazarak, Abdullah 
İbnu Ömer (radıyallahu anhümüâ)'e hiçbir hususta muhalefet 
etmemesini yazar. Bu emir Haccâc'a ağır gelir ve İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ)'in hayatına son vermeye azmeder. Bir 
adamına talimat vererek, zehirli harbe saplayarak 
öldürmesini tenbihler. Kalabalık bir anda, memur Hz. İbnu 
Ömer (devede iken) ayağından yaralar. 


Zehirin tesiriyle İbnu Ömer derhal hasta düşer, bir müddet 
sonra da Ha kk "In rahmetine kavuşur (radıyallahu anh). 
Sene: 74. 


2- Şu halde hadiste geçen "sen silah taşıdın" ifadesi "silahın 
taşınmasını sen emrettin" demektir. 


3 - Ashab m "silah taşınması yasak olan bir günde" şeklinde 
failini zikretmeden yaptığı beyanlar refe yani hadisin merfu 
(Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in sünneti) 
olduğuna hamledilmiştir. Binaenaleyh bayram günü silah 
taşıma yasağının Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) 
tarafından konduğu kabul edilmiştir. Mamafih 
Abdurrezzak'ta mürsel olarak gelen bir rivayette: "Bayram 
günü silahla çıkmayı Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
yasakladı" denmektedir. İbnu Mâce'den gelen bir başka 
rivayette: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), iki 
bayramda da İslâm memleketlerinde, düşmanla karşı karşıya 


olmadıkça silah taşımayı yasakladı" denmektedir. Müslim"in 
bir rivayetinde ise: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
Mekke'de silah taşımayı yasakladı" denmektedir. 
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2.( 1567 )- Berà İbnu Azib (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Hudeybiye'de 
Mekkelilerle, "Şehre, silahın sâdece cülübbanmdan yani 
içindekileriyle dağarcıktan başka bir şey sokmamak şartıyla 
anlaştılar." (Buhâri, Sulh 6, Umre 3, Cezâu's-Sayd 17, Cizye 
19, Megazi 43, Müslim, Cihad 90, (1783); Ebu Dâvud, 
Menasik 33, (1832).17 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet Hudeybiye Antlaşması"nm bir maddesine 
temas eden bir özetlemedir. Vak"a değişik rivayetlerde az 
çok farklı şekillerde gelmiştir. Ebu Davud"un rivayeti daha 
vasıh olarak şöyle: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Hudeybiye"de sulh 
yaptığı zaman müşriklerle şu esasta anlaştılar: "(O yıl umre 
yapılmayacak, gelecek yıl yapılacak. Umre sırasında şehirde 
üç günden fazla kalmayacaklar. Ayrıca, umre sırasında) 
Müslümanlar şehre sadece silah cülübbanı ile gireceklerdi. 
Ben silah cülübbânı nedir? diye sordum. Dedi ki: 
"İçindekileriyle birlikte dağarcık." 


Ayni cülübbanm deriden mamul bir kılıf olduğunu, içerisine 
kınıyla birlikte kılmç, ok, yay gibi silahların ve hatta azık gibi 
yolcunun temel ihtiyaç maddelerinin konduğunu, daha 
ziyade hayvanın sırtında taşındığını, içerisine kamçı da 


konduğunu belirtir. Bu açıklamaya göre cülübban bizde 
kullanılan heybenin bir nev'i olmaktadır. Çünkü yolcu, 
sayılan eşyaları heybeye koyar. Tek gözlü olduğu takdirde, 
deriden mâmul ise dağarcık denir. 


2- Aslında umre sırasında silaha gerek yoktur. Ancak 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) müşriklerin antlaşmaya 
tamamıyla sadâkat gösterecek sulh içinde umrelerini 
yapacaklarından emin olmadığı için bu şartı antlaşmaya 
koydurmuştur. Mekkeliler de, herhangi bir fitne ve çatışma 
hâlinde silahlar çekilecek olursa Müslümanlar geciksinler 
diye silahları kınları içerisinde dağarcıkta taşıma şartında 
ısrar etmiş olmalıdırlar. 


3- İbnu Battal der ki: "İmam Mâlik ve саһ (rahimehumallah) 
hacc ve umre sırasında ihramlmm silah taşımasına cevaz 
tanırlar, Haşan Basri ise bunu mekruh addeder. 


ALTINCI FASIL 
ZEMZEM SUYU HAKKINDA 
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1. ( 1568 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a zemzem suyu verdim, 
ayakta içti." (Buhâri, Hacc 76, Eşribe 16, Müslim, Eşribe 117, 
(2027), Tirmizi, Eşribe 12,(1883).17 


AÇIKLAMA: 


1- Bazı âlimler zemzem içmeyi, haccm sünnetlerinden biri 
olarak değerlendirmişlerdir. 


2- Zemzemin ayakta içilmesine karşı çıkanlar da olmuştur, 
çünkü ayakta şu içmek bazı rivayetlerde 


yasaklanmıştır. Ancak, Hz. Ali'den kaydedilen bir Buhâri 
hadisinde: ^ ^ 


LailÜ ÇiR esülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ayakta su içti" 
denmektedir. 


Bu rivayetler, ayakta içmenin caiz olduğuna hamlcdilmiştir. 
17441 
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2.( 1569 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) (Hudeybiye 
Antlaşması) sırasında bir Kureyşliye, Hudeybiye”ye zemzem 
suyu getirmesini söyledi. Adam getirdi. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) onu Medine'ye götürdü." (Rezin'in 
ilavesidir.) 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet zemzemin faziletine delâlet edenlerden biridir. 
Ayrıca hacıların, hacc veya umre dönüşü, beraberlerinde 
zemzem suyu getirme adetinin Nebevi bir sünnet olduğunu 
da göstermiştir. Muhibbu't-Taberi'nin el-Kırâ li-Kasıdı Ümmi"l- 
Kurâ adlı kitabında İbnu Ebi Hüseyn'den kaydettiği şu 
rivayet de bu hadisi te'yid eder: Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), Süheyl İbnu Amr'a şunu yazdı: 


"Bu mektubum sana geceleyin gelirse sabahı bekleme, 
gündüz gelirse akşamı bekleme, bana derhal zemzem suyu 
gönder...” 


YEDİNCİ FASIL 

MÜTEFERRİK HADİSLER 
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1. (1570)- Hz.Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Ey Allah"ın 
Resülü, Mina"da, seni güneşe karşı gölgeleyecek bir bina 
yapmayalım mı?" demiştim, bana: 

"Hayır! dedi. Orası oraya gelenlere develerini ıhdımıa 


yeridir!" [Ebu Dâvud, Menâsik 90, (2019); Tirmizi, Hacc 51, 
(881); İbnu Mâce, Menâsik 52, (3006, 3007). 


AÇIKLAMA: 


Hadiste , Hz. Aişe (radıyallahu anha)"nin Mina"da güneşe 
karşı Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın ikamet etmesi 
için bir bina yapılmasını teklif ettiği görülmektedir. 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bunu reddeder. Tibi 
hadisi şöyle açıklar: Mânası şudur. "Hz.Aişe: "Oturman için 
sana bir bina yapmamıza izin ver" dedi. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bundan menetti ve sebebini de 
açıkladı. Buna göre, Mina, kurban taşlama, traş gibi hacc 
menasikinin edâ edileceği yerdir. Bu menâsike herkes 
müştereken iştirak eder. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
orada bir bina yapacak olsaydı, herkes ona uyarak pekçok 
binalar yapardı. Bu ise, oranın daralmasına ve hacılara 
sıkıntı vermesine sebep olurdu. Caddeler ve sokaklarda 
oturulacak yerler de böyledir (kimsenin oraları daraltmaya 
ha kk I! yoktur). Ebu Hanife'ye göre Harem bölgesi 
vakfedilmiş arâzidir. Zira Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
Mekke'yi zorla fethetmiştir ve Harem bölgesini vakfetmiştir. 
Kimsenin oradan mülk edinmesi caiz değildir. 11 ^ 
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2.(1571)- Ebu Vakid el-Leysi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı dinledim. Veda 
hacemda zevcelerine şöyle demiştir: 


"Size bu (farzınız!) bundan sonra hasırların arkaları!" [Ebu 
Dâvud, Menâsik 1, (1722).] rz ` 1 


AÇIKLAMA: 
1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m, bu hadisle Veda 


haccı sırasında, zevcelerine: "Bu haccmızla farz olan 
borcunuzu ödemiş oldunuz. Bundan sonra artık ikinci sefer 


hacca gelmeniz vacib değildir, sizlere evlerinizde oturmak 
gereklidir" demek istediği belirtilmiştir. 


2- Bu hadisten, haccm bir kere farz olduğu hükmü de 
çıkarılmıştır. Nitekim Ebu Dâvud, hadisi, bu yönü sebebiyle 
hacc bahsinin, Haccm Farziyeti adını taşıyan ilk babında 
kaydetmiştir. 


3- Hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m zevcelerine, 
Veda haccmdan sonra hacc yakmalarının 


caiz olmadığına da delil addedilmiştir. Nitekim bir başka 
hadiste: j | $ 


1 1f- 1 (Kadınlar için) cihadın en faziletli ve en güzeli hacc-ı 
mebrur, sonra 


da hasırlardan ayrılmamaktır" buyurulmuştur. Bu da 
kadınların evlerinden ayrılmamalarını teşri eder. Hemen 
belirtelim ki, bu hükme iki nokta-i nazardan itiraz edilmiştir: 


a) Her şeyden önce, hadisin bu mânada sarih ve yasak 
koymada vazıh olmadığı söylenmiş, ayrıca Buhâri'nin Hz. 
Aişe'den kaydettiği bir başka hadis gösterilmiştir. Hadiste 
Hz. Aişe, Resülullah 


(aleyhissalâtu vesselâm)'a: "Ey Allah'ın Resülü, sizlerle biz 
de gazveye çıkıp cihad etmeyelim mi?" diye sorar. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m cevabı şudur: 


"Ancak cihadın en iyisi ve en güzeli haccdır, Hacc-ı 
mebrurdur" 


Hz. Aişe der ki: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'tan 
bunu işittikten sonra haccı hiç bırakmadım." İbnu Mâce'deki 
rivayette, Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'nin sorusuna Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) şu cevabı vermiştir: 


O-kli :Ara JÜa 
"Evet var, içinde kıtal olmayan bir cihad var: Hacc ve umre." 


Ümmü Atiyye'den gelen bir rivayet de kadınların cihada 
katıldığını, hastaları tedavi ettiklerini te'yid eder. Şu halde 
Hz. Aişe, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın hacc için 
yaptığı bu teşviklerden tekrar tekrar hacca gitmenin 
kendileri hakkında da mübah olduğu hükmünü çıkarmış 
olmalıdır. Tıpkı erkeklere tekrar tekrar cihada gitmek mübah 
olduğu gibi... 


Hz. Ömer (radıyallahu anh), bu meselede tevakkuf ederek, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın zevcelerine hacc izni 
vermemiş ise de, Hz. Aişe'nin delilindeki kuvveti somadan 
görmüş olmalı ki, hilâfetinin sonunda hacc izni vermiştir. Hz. 
Ömer'den sonra Hz. Osman (radıyallahu anhümâ), 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m zevcelerini hacca 
götürmüştür. 


Beyhaki der ki: "Hz. Aişe'nin bu hadisinde, Ebü Vâkid'in 
hadisinde kastedilen murad haccm bir kereye mahsus vacib 
olduğunu beyandır, erkekler gibi onların da fazla 
yapmasında bir vebal yoktur. Keza bu hadiste, evde 
kalmaları için gelen emrin vücub ifade eden bir emir 
olmadığına da delil vardır." 


3- Ebu Vâkid'in hadisindeki asıl gâye Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in zevcelerini Veda haccmdan 
sonra haccdan menetmek değil, haccı terketmelerine 
cevazdır. Zira, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)' tan sonra 
haccetmeleri fiilen sâbittir. Buhâri'den gelen bir rivayet, Hz. 
Ömer'in yaptığı son hacc sırasında onlara da izin verdiğini, 
beraberlerinde Hz. Osman ve Hz. Abdurrahman (radıyallahu 
anhümâ)'ı gönderdiğini belirtir. İbnu Sa'd'dan gelen bir 
rivayette Ümmü Ma'bed, bu hacc heyetine Kadid'de 


konaklama anında rastladığını, yanlarına gittiğinde onları 
sekiz kadın olarak gördüğünü belirtir. Keza İbnu Sa'd'm 
kaydettiği bir rivayette Ebu İshâk es-Sebif, Mugire İbnu 
Şu'be'nin (Küfe valiliği) zamanında Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in zevcelerini "üzerinde taylaşan 
örtülü hevdecler 12521 içerisinde hacc yaparken 
gördüğünü" beyan eder ki bu hicri 50. yıllara rastlar. 


İbnu Sa'd'm, Hz. Aişe'den kaydettiği bir başka rivayetine 
göre, Ümmühatu"lmü"minin, Hz. Osman'a hacc için müracaat 
ederler. O: "Ben de hacca gideceğim, sizin haccmızı ben 
yaptırayım" der. Vefat etmiş bulunan Zeyneb (radıyallahu 
anhâ) ile Şevde (radıyallahu anhâ) hariç, hep beraber hacca 
giderler. Şevde validemiz, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'tan sonra vefat edinceye kadar evinden 
ayrılmamayı tercih etmiştir. 


Ebu Hüreyre'nin -İbnu Sa'd'daki- bir rivayeti de Hz. Zeyneb 
ve Hz. Şevde dışında diğer Zevcât-ı Tahirat (radıyallahu 
anhünne)'m hacc yaptıklarını; o ikisinin: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'tan sonra bizi binek taşımayacak" 
diyerek evlerinden ayrılmadıklarını belirtir. 


İbnu Sa'd'm kaydettiği bir rivayette Hz. Aişe (radıyallahu 
anhâ): © 3 Lila 


^ ú, A^ "Hz. Ömer (radıyallahu anh) hacc ve umre yapmayı 
bize yasaklamıştı, 


son senesinde izin verdi" der. 


Şu halde Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m vefatından 
sonra Ümmühatu"lmü"minin"in hacc yaptıklarını te"yid eden 
rivayetler mevcuttur. 12511 
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3. (1572)- İbrahim (rahimehullah) babası tarikiyle 
dedesinden rivayet ediyor: 


"Hz. Ömer (radıyallahu anh), yatığı en son haccmda 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m zevcelerine izin verdi. 
Onlarla birlikte Abdurrahman İbnu Avf ve Osman İbnu Affan 
(radıyallahu anhümâ)'ı gönderdi." (Buhâri, Cezau"s-Sayd 
26.) 


Berkâni der ki: "(Hadisi rivayet eden) İbrahim'den maksad: 
İbrahim İbnu Abdirrahman İbni Avftır." Humeydi ise: "Bu 
açıklama isabetli gözükmüyor. Derim ki: O, İbrahim İbnu 
Abdirrahman İbni Abdillah İbni Ebi Rebfa el-Mahzümi'dir." 
Doğruyu Allah bilir. 12521 


AÇIKLAMA: 


Önceki hadiste yapıldı. 
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4 .( 1573 )- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a: "Gerçek hacı 
kimdir?" diye soruldu da şu cevabı verdi: 


"Saçını düzenleyip yıkamayı ve koku sürünmeyi çoktan 
terketmiş kimsedir..” 


Kendisine tekrar: 

"Hangi hacc efdaldir?" diye sorulunca: 

"Yüksek sesle telbiye getirilen ve kurban kesilen" dedi." 
(Hacda ilgili âyette geçen) sebil nedir?" diye soruldu. 


"Zad (nafaka) ve rahile (binek)dir" cevabını verdi." (Tirmizi, 
Tefsir, Al-i İmrân, (3001): Ibnu Mâce, Menâsik 6, (2896).1 
12551 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) hacıyı tarif 
ederken mümtaz iki vasfını söylüyor: Saçların karışıklığı ve 
koku sürünmekten uzaklık. Bunlar, ihramlımn riayet etmesi 
gereken başlıca yasaklar arasında yer alır. 


2- Haccı tarif ederken telbiye ve kurbanı zikretmesi haccm 
başlangıcı ile sonucunu hatırlatma olmaktadır.Böylece bu 
ikisi arasında mevcut olan vacib, nàáfile nev'inden herşeyin 
kastedildiğine hükmetmiştir. 


3- Son olarak Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e 
haccm farziyetini beyan eden: 74 Wn< I Ç>a 


cs-4“ 54i" On a bir yol bulabilenlerin (gücü yetenlerin) Beyt'i 
hacc (ve ziyaret) etmesi Allah"ın insanlar üzerindeki bir 
hakkıdır..." (Al-i İmran 97) âyetinde geçen "scbil"den 
soruluyor. 


Sebil, kelime olarak "yol" demektir. Yol bulmak, muktedir 
olmak, imkan bulmak gibi farklı kelimelerle karşılamak 
mümkün. Hatta burada "sebif"i imkan olarak anlamak daha 
uygundur. 


Öyleyse Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) haccı farz 
kılan imkân'ı iki şeyle izah etmiştir: 


1- Zâd, yani nafaka. Bu sadece hacmin gidiş dönüş yol 
sırasındaki maddi ihtiyaçlarını ihtivâ etmez. Bakmakla 
yükümlü olduğu kimselerin kendi yolculuğu sırasındaki her 
çeşit maddi imkânlarını da ihtiva eder. Ancak bunun miktarı, 
hacmin hayat seviyesine göre hesaplanırsa da vasat duruma 
göre hesaplanması uygun görülmüştür. 


2- Râhile, binek demek ise de, yol arkadaşı, yol emniyeti gibi 
hususlar bu maddeye dolaylı olarak da olsa dâhil edilebilir. 
12571 
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5 .( 1574 )- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir 
adam: 


"Ey Allah'ın Resülü! Bana hacc farz oldu. Borcum da var 
(önce hangisini ödeyeyim?)" diye sordu. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): 

"Önce borcunu öde!" dedi." (Rezin ilâvesidir.| 12 ^ 
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6. ( 1575 )- Sümame (rahimehumullah) anlatıyor: 


"Hz.Enes (radıyallahu anh), cimri olmadığı halde havıdlı bir 
devenin üzerinde haccını yaptı." (Hz. Enes (radıyallahu 
anh): "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) da yol eşyasını 
yüklediği havıdlı bir deve üzerinde hacc yaptı" demiştir. 
(Buhâri, Hacc 3 (Muallak senetsiz olarak kaydetmiş.)) G2a 


AÇIKLAMA: 


Hadiste ifade edilmek istenen husus, Hz. Enes (radıyallahu 
anh)"in yokluk veya cimrilik sebebiyle değil, tevazu 
düşüncesiyle, sünnete uyma endişesiyle yük devesi 
üzerinde hacc yaptığıdır. Rahl, devenin üzerine vurulan 
semerdir. Daha hususi tabiriyle havıd. 


Hz. Enes (radıyallahu anh), Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"m mal ve evlad bolluğuna kavuşması için hususi 
duasma mazhar olmuş, bu sebeple zenginler arasında yer 
almıştı. Ancak Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
sünnetine ittibaen hiçbir konforu haiz olmayan havıdlı 
deveye binmiştir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m da 
aynı şekilde havıdlı deveye bindiğini belirten Enes 
(radıyallahu anh), ilâve eder: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m bineği, eşyalarını da taşıyordu." Araplar yük 
taşıyan deveye zamile derler. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m bindiği deve hem râhile (binek), hem de zâmile 
imiş. 


Şurası açıkça anlaşılıyor ki, imkan sahipleri yüklerini 
zemileye yükletirler, kendileri rahileye binerlerdi. Bu bir 
konfor ve rahatlıktır. Konforun daha ilerisi rahilenin üstünde 
gölge için, rahatsız edici dış şartlardan korunmak için 


mahmil denen hususi hücreler mevcuttur. İmkân sahipleri 
onlar içerisinde seyahatini, haccını sürdürür. 


Şu halde sadedinde olduğumuz rivayet Hz. Enes'in ve Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in hacc sırasında bu 
çeşit konfora yer vermediğini belirtmektedir. 


İbnu Hacer, hadisi açıklarken şu bilgiyi dermeyân eder: 
"Halk, haccını yaparken, azıklarını yükledikleri develere 
binerdi. Azık vs. yüklenmemiş bir binek üzerinde ilk hacc 
yapan Osman İbnu Affân (radıyallahu anhfdır." 12521 


1-Ik.i j\ Uj]! J n*Aı Uuil j ıc- aUi j j-ac. 
(jj dılal” ; ya (jj ."mc- (jc.j -7 


j û^j 4 ' dh? 6~ 4 “ ЈИ. 4» dLiKlalİ 
VV (>üll Jal UjÜJU U&jjj jul1! JUIS U&îjj 


1 6*4 # 6' J^jj' ^ ^11 Ü“J 4 ' Ul ilâ 
.Ajjjull (jj£1 “-V 5 'j'j 


44 644 # 41! 46 j “li Ат О 
Juill Hfi .(jJjUJ! 


| (6 Ula 
Aİİİİ 1 jAiU'j 4 j t." um Ti J&I 4 ^ Jjjjjj il Jo* 4C I Ulj 


1 g ıc. JİU ( ÖV ;dnL 3 IA^stjüj (ild 1 g jİc. <^61 AiUull 
»JUJI«.jjb 


7 .( 1576 )- Ubeyd İbnu Cüreyc anlatıyor: "İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ)'e: 


"Seni dört şey yaparken görüyorum. Bunları arkadaşlarından 
bir başkasının yaptığını görmedim' dedim. Bana: 


"Ey İbnu Cüreyc, onlar nedir?" diye sordu. Ben de saydım: 
"Sen Ka be'nin rükünlerinden sadece iki Yemanî rükne (rükn- 
i Yemani ve rükn-i Hacer) temasta bulunuyor, diğerlerine 
temas etmiyorsun. Keza senin tüysüz deriden ma'mul nalın 
giydiğini görüyorum. Keza senin (saç ve sakalını) sarıya 
boyadığını görüyorum. Keza seni Mekke'de gördüm, herkes 
(Zilhicce) hilâlini görünce ihrama girdikleri halde sen terviye 
günü (8 Zilhicce) ihrama girdin!" Bana şu açıklamayı yaptı:" 


Rükünlere temasa gelince; ben Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)' m, sadece iki rükne temas ettiğini gördüm. Tüyü 
yolunmuş nalına gelince; ben Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m nalınlarında hiç tüy görmedim. Ayakları onların 
içinde iken abdest alırdı. Ben onu giymeyi seviyorum. Sarıya 
gelince; ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m onunla 
boyandığını gördüm. Ben onunla boyanmayı seviyorum. 


İhrama girmeye gelince, ben Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın devesi, onu yola koyuncaya kadar telbiye 
çektiğini görmedim." (Buhâri, Vüdü" 30; Müslim, Hacc 25, 
(1187), Muvatta, Hacc 31, (1, 333), Ebu Dâvud, Menasik21, 
(1772).17 


AÇIKLAMA: 


1 - Bu rivayet Buhari'de abdestle ilgili bahiste yer alır ve 
abdeste müteallik bazı teferruata yer verilir. Bu meseleye 
Kitabu"t-Taharet"te "Mest üzerine meshetmek" babının 11. 
hadisinde yer vereceğiz. 


2- İki Yemâni rükünden maksad (1340. hadiste açıklandığı 
üzere) Hacerü"l-Esved"in bulunduğu rükn ile ondan bir 
evvelki rükndür. Asıl rükn-i Yemani, Hacer rüknünden 
öncekidir, Yemen cihetine baktığı için bu isim verilmiştir. 
Tağlib tarikiyle ikisine birden Rükn-i Yemanan denmiştir. Bu 
iki köşe, Hz. İbrahim (aleyhisselam)"in attığı temellere 
oturduğu için Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m her 
ikisini de istilâm ettiği bazı rivayetlerde gelmiştir. 


3- Tüysüz deri diye tercüme ettiğimiz Septiyye, 
debağlalanarak tüyleri dökülmüş sığır derisidir. Araplar o 
zaman ayakkabılarını, tüyleri dökülmemiş derilerden 
yaparlardı. Taif gibi sanayinin ilerlediği yerlerde deri işlenir, 
tüyü alınır, yumuşatılır ve sonra ayakkabı yapılırdı. Bu çeşit 
ayakkabılar pahalı olduğu için herkes giyemezdi. 


4- Sarıya boyama meselesine, şarihler elbise de olabilir, saç 
da olabilir demişlerdir. Her iki hususa şümülünü ifade eden 
delil mevcuttur. Ashab ve Tabiin'den saçlarını ve elbiselerini 
sarıya boyayanlar olmuştur. Alimler bu hususta bâzı ihtilâfa 
düşmüşlerdir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m da 
elbise ve sarığını sarıya boyadığı rivayetlerde gelmiştir. 


5- İhram meselesi: Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), 
Veda haccmda, Mekke'ye gelince, beraberinde kurbanlığı 
olmayanlara Hacc-ı temettuyu emretmiş, ihramdan çıkan 
Ashab, terviye günü (8 Zilhicce) Mina'ya hareket edeceği 
zaman yeniden hacc için ihrama girmişti. İşte Hz. İbnu Ömer 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m o tatbikatını esas 
almış, devesine binip Mina'ya yönelir yönelmez telbiye 
getirmeyi âdet edinmiştir. 


8- Zilhicce'ye terviye denmesi, Mina'da su bulunmadığı için, 
Mina'ya gideceklerin çokça su içmeleri ve su tedariki 
yapmalarından dolayıdır. Terviye, bol bol su içmek mânasına 
gelir. Ancak terviye bir de düşünmek mânasmdadır. Rivayete 
göre Hz. İbrahim (aleyhisselam) oğlu İsmail'i kesmesi için 
rüyasında emir alınca ertesi günü, bu şeytani mi, Rahmâni 
mi diye düşünmüş, bu sebeple o gün, terviye adını almıştır. 
Ancak ertesi akşam aynı rüyayı tekrar görünce, Rahmani 
olduğunu anlamış, bu sebeple ertesi güne de arefe 
denmiştir. 12521 


ONBEŞİNCİ BÂB 
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1. (1577)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), (üç kere hacc yaptı. 
Şöyle ki): "Hicret etmezden önce iki, hicretten sonra da bir 


hacc ve bununla birlikte bir umre yaptı. Bu hacc sırasında 
(Medine"den) altmış üç deve şevketti. O sırada HZ. Ali 
(radıyallahu anh) Yemen'den geldi, Tberaberinde, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"m kestiği kurbanların] geri kısmı da 
vardı. Bunlar arasında (Ebu Cehl"e ait olup Bedir Savaşı'nda 
ganimet olarak alman) burnunda gümüş halka bulunan deve 
de vardı. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) hepsini kesti. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) her deveden bir parça 
alınmasını emretti. Bunlar (bir kapta) pişirildi. Efendimiz 
suyundan içti." (Tirmizi, Hacc 6, (815).T" 1 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m hicretten sonra 
yaptığı hacc, Veda haccıdır. Bu hacc sırasında yüz deve 
kesmiştir. 1319 numaralı hadiste getiği üzere bunlardan bir 
kısmını Hz.Ali (radıyallahu anh) Yemen'den getirmiştir. 
Sadedinde olduğumuz rivayette geçen bakiyye (geri kısmı) 
diye geçen budur. 


2 - Ebu Cehl'e ait olduğu belirtilen burnunda gümüş halka 
takılı deve hakkında 1520 numaralı hadiste açıklama 
geçmiştir. 


3- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in, her 
kurbandan alman parçaların pişirilmiş olduğu sudan 
içmesinde şu nükte vardır: Böylece her kurbandan az bile 
olsa bir miktar yemiş olmaktadır. Halbuki etten yese, 
bazılarma sıra gelmezdi. Suya ise, hepsinden müşterek 
birşeylerin geçmiş olması kesindir." 1 
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2.( 1578 )- Urve İbnu Zübeyr (rahimehullah) anlatıyor: 


"Ben ve İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ), Hz. Aişe'nin 
hücresine dayanmıştık, (o içerde dişlerini misvaklıyordu. Bu 
esnada) misvaktan çıkan sesleri işitiyordum. Ben, İbnu 
Ömer'e: 


"Ey Ebu Abdirrahmân! Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
Receb ayında umre yaptı mı?) diye sordum. 


"Evet!" dedi. Ben de, Hz. Aişe (radıyallahu anha)"ye 
seslendim: 


"Ey anneciğim, Ebu Abdirrahman'ı dinliyor musun ne 
söylüyor?" 


"Ne söyüyor?" dedi. 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Receb'te umre yaptı 
diyor" dedim. Hz. Aişe (radıyallahu anhâ): "Ebu 
Abdirrahman"a Allah mağfiret etsin. Ömrüm ha kk ı için, 
Receb"de umre yapmadı. [Hem O, nasıl olur da yanılır, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ml yaptığı her umrede o 
da hazır bulunmuştu" dedi. İbnu Ömer, Hz. Aişe (radıyallahu 
anha)"nin bu sözlerini işittiği halde ne "evetl" ne de "hayırl" 
demedi, süküt etti." (Buhâri, Umre 3, Müslim, Hacc 219, 


(1255): Tirmizi,Hacc 93, (936, 97); Ebu Davud, Menâsik 80, 
(1991, 1992).1 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in kaç defa umre 
yaptığı hususunda Ashab (radıyallahu anhüm) arasında bazı 
ihtilaflar olmuştur. Müteakiben kaydedilecek hadislerde 
görüleceği üzere, İbnu Abbas ve İbnu Ömer (radıyallahu 
anhüm) başta, bazı sahabiler, dört umreden bahsederken 
çoğunluk Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m üç 
umresinden söz eder. İki umreden bahseden de olmuştur. Bu 
meseleye, 1581 numaralı hadiste tekrar döneceğiz. 


2- Ebü Abdirrahman, Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümâ)'in künyesidir. Arap örfünde kişiye künyesi ile hitap 
ta'zim ve teklim ifade eder. 


3- Hz. Aişe'nin "Ömrüm ha kk I için!" diye yemin etmesi, bu 
çeşit yemin edilebileceğinin 


caiz olduğunu gösterir. Ulemâ, "Yemin, şe'ninde kıymet ve 
hürmet olan şeye yapılır, onun dışındakilere yapılmaz" 
manasındaki prensibi esas alarak umumiyetle, "dinen 
mukaddes olmayan şeylere yemin edilmez" demiş ve 
mekruh addetmiştir. 


4- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in Receb ayında 
umre yapıp yapmadığı da bir başka ihtilaf mevzuudur. 
Burada görüldüğü üzere Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m dört umre yaptığını söyleyen İbnu Ömer, Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in Recep ayında da 
umre yaptığını söylemiştir. Ancak Hz. Aişe'nin itirazı 
karşısında susmuştur. Onun susmasını ulemâ, bu meselede 
İbnu Ömer'in karıştırmış ve unutmuş veya şekke düşmüş 
olabileceğine hamletmiştir. Aksi takdirde Hz.Aişe"ye itiraz 


etmesi gerekirdi. Kurtubi: "Bu onun vehme düştüğüne, Hz. 
Aişe"nin açıklaması ile rücu ettiğine delildir" der. İbnu 
Ömer'in "Receb ayında umre yaptığı" sözüyle Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m hicretten önceki bir umresini 
kastedmiş olabileceğini söyleyen olmuşsa da, taraftar 
bulamamıştır, çünkü rivayete dayanmıyor. 1201 
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3. ( 1579 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) dört umre yaptı: 1- 
Hudeybiye umresi, 2- Müteakip sene Zilkade ayında yaptığı 
umretü"lkada, 3- Сиггапе"деп yaptığı umre, 4- (Veda haccı 
sırasında) hacc ederken yaptığı umre." (Timıizi, Насс 7, 
(816); Ebu Dâvud, Menâsik 80, (1993); İbnu Mâce, Menâsik 
50, (SOOS).] 12 ^ 
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4 . ( 1580 )- Hz.Urve (rahimehullah) demiştir ki: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) üç umre yaptı: Biri 
Şevvâl ayında, ikisi de Zilkade ayındadır." (Muvatta, Hacc 
56, (1, 342).17 
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5.( 1581 )- İmam Mâlik'e ulaştığına göre: "Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) üç sefer umre yapmıştır: 1- 
Hudeybiye senesinde, 2- (Hudeybiye yılını takip eden) kazâ 
senesinde, 3-Cirrrane senesinde" (Muvatta, Насс 5, (1, 342).) 
1271 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in yaptığı 
umrelerin sayısı ile ilgili ihtilâf, yukarıdaki rivayetler 
gözönüne alınınca, te'lifı kolay bir ihtilâftır. Zira dört 
diyenler, üç diyenlerden fazla olarak Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in Veda haccı sırasında, hacc-ı 
kırana niyyet ederek haccdan önce yaptığı umreyi 
kastederler. Bu umre diğerleri gibi müstakil değildir, 
haccdan önce yapılmıştır. Şu halde üç diyenler, hacc dahil 
olan bu umreyi sayıya dâhil etmemiş oluyorlar. 


Buhari'nin Hz. Вега (radıyallahu anh)'dan kaydettiği bir 
rivayette, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in iki kere 
umre yapması söz konusudur. İbnu Hacer bunun telifini 
şöyle yapar: "...Berâ, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in Veda haccı sırasında hacc-ı kıranla yaptığı 
umre ile Hudeybiye'de engellenen umreyi saymamıştır. Veya 
onu saymıştır da, Ci'rane'de yaptığı -kendisine gizli kalan- 
umreyi saymamıştır. Nitekim bu umreyi Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) geceleyin yapmış ve başkalarına da 
gizli tutmuştur. 


Ancak, Hudeybiye Seferi'ni Cumhur ittifakla umreden 
saymışlardır. Başta Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
bütün Ashâb ihram giymiş, sulh antlaşması yapıldıktan 
sonra, tavaf ve sa'y yapılmamış olsa 


bile, kurbanlar kesilmiş, traş olunmuş ve ihramdan 
çıkılmıştır. Yani bu, tam bir umre addedilmiş, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın umreleri mevzubahis olunca hep 
sayıya girmiştir. 


Bu hususta tereddüd edenler, müteakip sene yapılan 
umreye umretu"lkaza denmersini göstermişlerdir. Yani, 
"Hudeybiye senesi yapılmayan umre müteâkip sene kaza 
edilmiştir, onun için de umretu"lkaza denmiştir" derler. Daha 
önce de geçtiği üzere burada kazâ, "mukaza" yani antlaşma, 
karşılıklı hüküm koyma manasına gelir. Çünkü "O yıl 
Mekke'ye girilmeyecek, müteakip yıl umre için gelinip üç 
gün Mekke'de kalınacak" diye antlaşmaya madde konmuştu. 
Şu halde umretü'lkazâ, "antlaşma umresi" demektir. Bu, 
öncekinin kazası olsaydı, ikisi bir sayılırdı ve sahâbeler 
bunları ayrı ayrı umre olarak ifade etmezdi. 


2- Rivayetlere göre, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 
haccla birlikte olan hâriç, diğer umrelerini Zilkade ayında 
yapmıştır. Bu o aym faziletinden olduğu gibi, bir başka 
sebebe daha dayanır: Cahiliye Arapları o ayda umreyi hoş 
karşılamazlar, çirkin addederlerdi. Cumhur senenin her 
ayında ve hatta her gününde umreyi câiz addeder.© 3 


3- Bazı Hükümler 
BAZI HÜKÜMLER 


1 - Hacc aylarında umre yapmak -cahiliye Araplarmm 
inançlarının aksine olarak caizdir. 


2- Hz.İbnu Ömer gibi çok hadis rivayet eden, Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"den ayrılmamayı kendine şiar 
edinen kadri yüce bir sahabiye bile, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"m bir kısım ahvâli gizli 
kalabilmekte, bildiklerine vehim, nisyan (unutma), şekk 
karışabilmektedir, zira onlar gayr-ı masumdurlar. 


3- Ulema birbirlerini bazı meselelerde reddedebilmektedir. 


4- Ulema reddederken edebe, iyi davranmaya riayet 
etmektedir. 


5- Ha kk ın ortaya çıkması için sual sorarken, mültefit ve 
nezaketli olmak gereklidir. 


6- Ha kk ı görünce en azından sükütla kabul etmek gerekir. 
Ibnu Ömer süküt etmekle hatasını itiraf etmiş oldu.© 81 
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6. (1582)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) aramızda olduğu halde 
biz Veda haccmdan bahsederdik ve Veda haccınm ne 
olduğunu bilmezdik. (Veda haccmda Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Allah'a hamd ve sena edip sonra da 
Mesih Deccal"ı mevzubahis etmişti, sözü onun hakkında 
epeyce uzatıp şunları da söylemişti: 


"Allah'ın gönderdiği her peygamber, ümmetini onunla 
korkuttu. Hz. Nuh (aleyhisselam) ve ondan sonra gelen 


bütün peygamberler onunla korkuttular. Bilesiniz o, 
aranızdan çıkacaktır. Onun şe"ninden (yapacağı icraatler) 
hiç bir şey size gizli kalmayacak. Çünkü sizlere gizlemez. 
Rabbinizin gözü kör değildir. Halbuki onun sağ gözü kördür. 
Onun gözü pertlek bir üzüm gibidir. 


Haberiniz olsun! Allah sizlere birbirinizin kanını, malını 
haram kıldı, bunlar şu günlerinizin, şu beldenizdeki 
haramlığı gibi haramdır. 


Acaba tebliğ ettim mi?" (Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m bu sorusuna cemaat hep bir ağızdan: "Evet" 
diye cevap verdi. Bunun üzerine üç sefer: 


"Ya Rab şahid ol! Ya Rab şahid ol! Ya Rab şahid ol!" dedi ve 
tekrar cemaate yönelerek: 


"Vah size! -veya eyvah size! - Benden sonda dönüp 
birbirlerinizin boyunlarını vuran kâfirler olmayın!" dedi." 
(Buhari, Hacc 132, Edeb 43, 95, Hudud 9, Diyat 2, Fiten 8; 
Müslim, İman 119, (66).1 11621 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m, Veda 
haccı sırasında yaptığı konuşmalardan birini 
aksettirmektedir. Ahir zamanda çıkıp dini tahrip edecek ve 
insanlığa büyük zarar verecek olan şahıslardan biri hakkında 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Veda haccı gibi büyük 
bir kalabalığın bir araya geldiği fırsatta bilgi vermektedir. 


2- Deccal yalancı demektir. Şu halde en büyük vasfı, 
icraatını yalana ve aldatmacaya dayandırmasıdır. Uzun olan 
insanlık tarihi içinde en büyük tahribatı o yapacağı için Hz. 
Nuh (aleyhisselam)'tan itibaren her peygamber, ümmetini 
onun hakkında uyarmış, onun dehşetli icraatiyle 


korkutmuştur. Belki de bu sebeptendir, hemen hemen bütün 
dinlerde buna müşabih inançlara rastlanmıştır. Bilhassa 
kitabi dinlerde bu, pek bârizdir. Yahudilik ve Hıristiyanlıkta 
Antechrist diye isimlendirilir. 


3- Geniş açıklamayı Kıyametle ilgili bölümün Deccal'la ilgili 
kısmında yapacağımız Deccâl, bir bakıma her devirde, her 
bölgede çıkacak kötü şahısların müşterek ismi ve hem de 
vasfıdır. Rivayetler, Deccâl bilgisinin Sahabe devrinden beri 
mahalle mekteplerindeki çocuklara bile öğretildiğini 
göstermektedir. Bu sanki her Müslümanm bilmesi gereken 
temel İslâmi kültürün bir parçası kılınmıştır. 


4- Deccal'la ilgili bir kısım tavsirleri, yoruma muhtaç 
müteşabihât kabul etmek gerekir. Sözgelimi sağ gözünün 
kör olması, onun mâneviyatı kör, âhireti göremez, sâdece 
dünyaya, maddeye kiymet verir olmasıdır. Aksi takdirde bir 
kısım tasvirleri aynen fiili şekilde aramak hem safdillik olur, 
hem de hurafeye inanmak nev'inden saçmalıklara 
düşülebilir. 


5- Hadisin sonunda ifade edilen, "Benden sonra dönüp 
birbirlerinizin boyunlarını vuran kâfirler olayın!" 
cümlesinden, Nevevi'nin kaydına göre, yedi farklı hüküm 
çıkarılmıştır: 


1- Müslümanm kanını haksız yere helâl addeden Müslüman, 
kâfir olur. 


2- Bundan maksad nimet ve İslâm'ın ha kk ına karşı 
nankörlüktür, kadr u kiymetini tanımamaktır. 


3- Bu hal (mü'minin, mü'mini öldürmesi) küfre yakın bir 
ameldir ve küfre götürür. 


4- Bu, köfirlerinkine benzer bir fiildir. Çünkü normalde 
mü'mini kâfirden başkası öldüremez. 


5- Bundan murad küfrün hakikatidir, yani manası şöyledir: 
Sakın küfre dönmeyin, Müslüman olmaya devam edin! 


6- Bu mânayı Hattâbi ve başkaları hikâye etmişlerdir: 
Buradaki "kafırler"den (küffar) murad, silah 


kuşananlardır. Araplar, iafLı derler. Yani silahını kuşandı. 
"Kuşandı" kelimesini 


tekeffül - etti diyerek, küfr kökünden bir kelime kullanarak 
ifade ederler. el-Ezheri, Tehzibü"l-Lüga adlı kitabında silah 
kuşanan, silah taşıyan mânasına kâfir kelimesini 
kullanmıştır. 


7- Hattabi de şu mânayı anlamıştır: "Birbirinizi tekfir 
etmeyin, sonra birbirinizi öldürmeyi helâl addedersiniz." 


Nevevi bu açıklamalardan sonra sözünü şöyle noktalar: 
"Bunlardan en muvafık olanı dördüncü maddede 
söylenendir. Kadı lyaz (rahimehullah) da bunu tercih 
etmiştir." 12221 
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7. (1583)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), saçlarını tarayıp 
yağladıktan, rida ve izarını giydikten sonra Medine'den 
ashabıyla birlikte ayrıldı. Rida ve izâr çeşitlerinden, vücudun 
cildine boyası geçen za'feranla boyanmış olanlar dışında hiç 
bir şeyi yasaklamadı. Böylece Zülhuleyfe'ye geldi. Orada 
devesine bindi. Devesi onu Beydâ sırtına çıkarınca O 
(aleyhissalâtu vesselâm) da, Ashab'ı (radıyallahu anhüm) da 
telbiye getirdiler. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
kurbanlığına takısını takıp nişanladı. Bu iş, Zilkade ayının 
sondan beşinci gününde cereyan etmişti. Mekke'ye 
Zilhicce'nin dördünde indi. (İlk iş) Beytullah'ı tavaf etti, Safâ 
ve Merve arasında sa'yde bulundu. Kurbanlığı sebebiyle 
ihramdan çıkmadı. Çünkü ona (kurbanlık alâmeti olan takıyı) 
takmıştı. Sonra Mekke'nin Hacün yanındaki en yüksek 
yerine indi. Artık hacc için telbiye getiriyordu. Kâbe'ye, onu 
tavaf ettikten sonra, Arafat'tan dönünceye kadar hiç 
yaklaşmadı. Ashabına ise, Kâbe'yi tavaf etmelerini, Safâ ile 
Merve arasında sa'yetmelerini emretti, sonra saçlarını 
kısaltarak ihramdan çıkmalarını emretti. Bütün bu emirler, 
beraberinde kurbanlık olarak takılanmış devesi olmayanlar 
içindi. Beraberinde hanımı bulunanlara, hanımları da helaldi. 
Keza koku ve elbise de helâldi." (Buhâri, Hacc 21, 70, 128.) 
17711 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Veda 
haccmın bazı safhalarını anlatmaktadır: Zülhuleyfe'de 
ihrama giriş, Mekke'ye gelince kurbanlığı olmayanlara, hacc 
için giydikleri ihramı umreye çevirmelerini emretmesi, 
kurbanlığı olanların hacc-ı kıran yapmak üzere ihramdan 
çıkmamaları vs. Bu meseleler daha önce açıklanmıştır. 


Bilhassa şu numaralarda bulunmalıdır: 1288, 1292,1293, 
1301Eza 
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8. (1584)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: 


"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Arafat"ta vakfe yaptı 
ve: "Burası Arafat"tır, vakfe yeridir, Arafat"ın her yeri vakfe 
yeridir" dedi. 


Sonra güneş batar batmaz ifaza yaptı. (Arafat'ı terketti). 
Devesinin terkisine Üsame İbnu Zeyd (radıyallahu anhüma)"i 
bindirdi. Efendimiz (aleyhissalatu vesselam), -halk sağında 
ve solunda (develere telaşla vururlarken) onlara dönüp 
bakmadan- her zamanki sükun ve rıfk halini koruyarak eliyle 
işaret edip: "Ey insanlar! Sakin olun" diyordu. 


Sonra Cem'e (Müzdelife'ye) geldi. Orada iki namazı da 
(akşam ve yatsı) beraberce kıldırdı. Sabah olunca Kuzah 
tepesine gelip üzerinde vakfe yaptı." 


Burası Kuzeh'dir, vakfe yeridir. Cem'in tamamı vakfe 
yeridir!" dedi. Sonra oradan ayrıldı, Muhassır vâdisine geldi. 
Devesine vurdu. Deve dört nala koşarak vâdiyi geçti. Orada 
durup, amcası Abbas (radıyallahu anh)"m oğlu Fazl'ı 
devesinin terkisine aldı. 


Oradan Cemretu"l-Akabe"ye geldi ve taşlama yaptı. Sonra 
menhara (kesim yerine) geldi: 


"Burası menhardır (kurbanlarımızı keseceğimiz yer), 
Mina'nm her tarafı menhardır" buyurdu. Has'am 
kabilesinden genç bir kadın gelerek: 


"Ey Allah'ın Resülü! Babam yaşlanmış bir ihtiyardır, Allah'ın 
hacc farizası kendisine terettüp etmektedir. Ben ona bedel 
hacc yapabilir miyim?" diye bir suâl sordu. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Babana bedel hacc yap!" cevabını verdi. Bu sırada eliyle, 
devenin terkisinde bulunan Fazl'ın başını büktü. Amcası 
Abbâs (radıyallahu anh): 


"Ey Allah"ın Resülül Amcanın oğlu Fazl"ın başını niye 
büktün?" diye sordu. 


"İkisini de birer genç görüyorum. Onlar hakkında şeytanın 
şerrinden emin değiliml" dedi. Derken bir adam daha gelip: 


"Ey Allah"ın Resülü, ben traş olmazdan önce ifaza tavafını 
yaptıml" dedi. 


"Traş da ol, bunda mahzur yokl" cevabını aldı. Derken bir 
başkası daha gelip: 


"Ey Allah"ın Resülü, ben taşlama yapmazdan önce kurbanımı 
kesmiş bulunduml" dedi. 


"Taşlarını da at, bunda bir mahzur yok!" cevabını aldı. Sonra 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Beytullah"a geldi, onu 
tavaf etti, sonra zemzem"e geldi ve: 


"Ey Abdulmuttaliboğulları, eğer halk size bunun üzerine 
galebe etmeyecek olsa mutlaka çekerdim" dedi." (Tirmizi, 
Насс 54, (885).J 12231 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadiste geçen: 

* Arafat vakfesi, 

* Oradan ifaza, 

* Cem (Müzdelife) vakfesi, müddeti vs. 

* Müzdelife ile ilgili açıklamalar: (Cem', Kuzeh, Muhassır vs.) 


* Mina'ya geliş, Mina'da taşlamalar, 


* Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)" a orada soru soranlar, 
aldıkları cevaplar, 


x İfaza ziyareti, gibi bir çok hususlar daha önce açıklandı (şu 
hadislere bakılsın: 1422, 1428, 1431, 1461, 1553. 


2- Bu hadiste izaha muhtaç ibare, hadisin son cümlesinde 
Abdülmuttaliboğulları"na Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"m söylemiş olduğu sözdür. Bu sözden Nevevi'ye 
göre iki farklı mana çıkarılmıştır: 


1- "İnsanların bunu hacc menasikinden zannederek (aynen 
yapmaya kalkıp) zemzemin etrafında izdihama sebep olarak 
sizi itekleyip, hacıları sulama hizmetinize mani 
olacaklarından korkmasaydım, faziletinin büyüklüğü 
sebebiyle sizinle birlikte zemzem verme hizmetine ben de 
katılırdım." 


2- Bazı alimler şu manayı da anlamışlar: "Bana ittiba için 
halk size galebe çalmayacak olsa zemzem kuyusundan ben 
de su çekip, sizin yaptığınız şekilde hacılara, ben de su 
verirdim." 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın, bu sözü onları 
hacılara su verme hizmetinde sebat etmeye teşvik için 
söylediği, ayrıca belirtilmiştir. IIZfI 


^ İbrahim Canan, ^ İbrahim Canan, ^ İbrahim Canan, ^ 
İbrahim Canan, ” İbrahim Canan, ” İbrahim Canan, m 
İbrahim Canan, M İbrahim Canan, 151 İbrahim Canan, ^ 
İbrahim Canan. 


Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 


, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi. 


Akçağ Yayınları:5/277-278. Akçağ Yayınları:5/279. Akçağ 
Yaymları:5/279-280. Akçağ Yaymları:5/281. Akçağ 
Yaymları:5/281. Akçağ Yayınları:5/282. Akçağ 
Yayınları:5/282-283. Akçağ Yaymları:5/283. Akçağ 
Yaymları:5/283-284. , Akçağ Yayınları:5/284. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/284-285. 


1121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/285. 


1121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/285-286. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/286. 


Eh Hacc"m ne zaman farz kılındığı münakaşalıdır. 5., 6., 7., 
8., 9., hicri yılı kabül edenler mevcuttur. Hicretten önce farz 
kılındı diyen de var ise de bu farzdır. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/286-287. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/288. 


1151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/288. 


1191 Smnak, Arapçadaki hâfir veya zalat kelimelerini 
karşılayan mahalli bir kelimedir. Hayvan ayağında tırnağa 
tekabül eden kısma denir. Kurbanlıklarda paça denen 
kısımlardır. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/289. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/289. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/290. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/290. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/291. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/291. 


E 21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/292. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/293-297. 


E© 1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/297. 


E© İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/297-298. 


E© İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/298. 


Eü İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/298. 


E 21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/299. 


E21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/299. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/299-300. 


E 21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/300. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/300-301. 


E 21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/301. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/301. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/301. 


* İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/301-302. 


Eh Menâsik: Mensek'in cem'idir. Mensek (veya nüsük) lügat 
olarak ibâdet ve su ile bir şeyin temizlenmesi mânâsına gelir 
ise de, hacc ıstılahı olarak, "Hacc'ın farz, vacib ve sünnet 
olan herhangi bir fiiline" ıtlak olunmuştur. 


E 21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/304-305. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/305. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/305-306. 


E 21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/306. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/306. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/307. 


Eh Terviye suya kandırmak veya gördüğü rüya üzerine 
düşünmek demektir. Zilhicce'nin 8.günü hacılar, sabah 
namazını Mekke'de kıldıktan sonra Mina'ya gider. Mina'da su 
olmadığı için gerek kendileri ve gerekse binekleri Mekke'de 
kana kana su içerek yola çıktıkları için o güne terviye günü 
denmiştir. Hz. İbrahim, oğlu İsmail'in kurban edilmesiyle 
ilgili rüyayı da o gece görmüş, o gün rüya üzerinde 
düşünmüştür, bu sebeple de o güne terviye günü denmiştir. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/307. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/308. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/308. 


E 21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/308. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/309. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/309. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/309. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/309-310. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/310. 


Eh Karnu"l-Menazil: Bazı rivayetlerde sadece Kam denir. Bu 
rivayetteki tasnn, aynı ismi taşıyan bir başka Kam'dan tefrik 
içindir. Diğeri Kam-ı Sealim"dir, yokuşun başında yer alır. 
Kam-ıMenazil ise yokuşun aşağısında yer alır. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/310-311. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/311. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/311-312. 


Eh Krokiler Diyanet İşleri Başkanlığı'nca neşredilen Hacc 
Rehberi'nden alınmıştır. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/312-313. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/314. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/314. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/314. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/315. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/315-316. 


ESİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/317. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/317. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/317. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/318. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/318. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/318. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/318-319. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/319. 


Eh İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/319-320. 


Eh Başı da örten bir parça taşıyan her çeşit giyecek. İslâm'ın 
hidâyetinde zâhidlerin giydiği aşağılara sarkan uzunca bir 
takke çeşidi (Nihâye). ESİ Vers: Sarı renkli bir boya 


maddesidir. Koku maddeleri olup olmadığı münakaşa 
edilmiştir. 


1801 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/321. 


1811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/321-323. 


1821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/323-324. 


1881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/324. 


1881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/324. 


1881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/324. 


1881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/325. 


1821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/325. 


1881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/325-326. 


1881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/326-327. 


1281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/327-328. 


1211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/328. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/328. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/328-329. 


1281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/328-329. 


1281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/329. 


1281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/330. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/330. 


1281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/330. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/330. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/331. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/331. 


11221 Hadiste geçen tahmir'i, örtme ile ilgili nüans 
diyebileceğimiz farklılıkları ifâde edebilmek için "Sıkıca 
örtmek" diye tercüme ediyoruz. 11211 İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:5/331-332. 


11211 Bu hususun anlaşılması için bak: 1,489, 4.madde ve 
s. 502'de 3 .madde ve devamı. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/332. 


11281 Zerire:Muhtelif kokuların karışımıyla elde edilen bir 
tib çeşidi. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/333-334. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/334-335. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/335. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/335-336. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/337. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/337. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/337. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/337. 


11181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/337-338. 


11181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/338. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/338-339. 


11181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/339. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/340. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/340-341. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/341. üm Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yaymları:5/341-342. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/342. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/342-343. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/343. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/343. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/343. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/343-344. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/345. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/345-347. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/347. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/347. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/348. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/348. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/348. 


11181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/349. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/349. 


11181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/349. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/350. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/350. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/351. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/351. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/351. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/351-352. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/352. 


11181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/352. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/352. 


11181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/353. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/353-354. 


11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/354. 


11811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/355. 


11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/355. 


11881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/355. 


11811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/356. 


11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/356. 


11561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/356. 


11511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/357-358. 


11581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/358-359. 


11521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/360. 


11621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/360-361. 


11611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/361. 


11621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/361. 


11681 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/361. 


11661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/362. 


11651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/362. 


11661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/362. 


11621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/363. 


11681 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/363. 


11621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/364. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/364. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/365. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/365. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/365. 


11261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/365-366. 


11251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/366. 


11261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/366-368. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/368. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/369. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/369-370. 


11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/370. 


11811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/370. 


11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/371. 


11881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/371. 


11861 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/371-372. 


11851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/372-373. 


11861 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/373. 


11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/373-374. 


11881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yeymları:5/374. 


11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/374. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/374-375. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/375. 


11221 Fer' teferruat mesele demektir. Yani bir meselenin 
ikinci, üçüncü derecede tâli meselesi, alt başlığının alt 
başlığı gibi. Cem'i, fürü'dur. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/3 76. 


11261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/376-377. 


11251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/378. 


11261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/379. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/3 79. 


11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/3 79. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/379-380. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/380. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/381. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/381. 


12281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/382. 


12261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/382. 


12251 Bu sahabi, bazan Hallâd İbnu Sâib diye de zikredilir. 
Hallad, Sâib'in oğlu ve Tabii olmalıdır. 


12261 ihlâl da telbiye demektir, burada râvinin şekki 
mevzubahistir. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/383. 


12281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/383. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/383-385. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/385-386. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/386. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/386. 


12181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/387. 


12261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/387. 


12151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/388. 


12161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/388. 


12221 Radıyallahu anh tâbirinormal olarak sahâbe için 
kullanılır. Burada Etbau't-Tâbiin'den olan İmam Mâlik için de 
kullanılmıştır. Buna da normal saymak gerekir. Zira ulemâ, 
Eimme-i Erba'a, Ömer İbnu Abdilaziz gibi bir kısım büyükleri 
teşrif için, onlar hakkında da bu tâbiri kullanmıştır. 


12181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/388-389. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/389. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/389-390. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/390-391. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/391. 


12281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/391. 


12261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/391-392. 


12251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/394. 


12261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yeymları:5/394. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/395. 


12281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/395. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/395-396. 


0321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/396. 


13311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/396. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/396-397. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/398. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/398-399. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/399-400. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/400-401. 


13311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/401. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/402. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/402. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/402-403. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/403. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/403. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/403. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/404-405. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/405-406. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/407. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/407. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/408. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/408. 


13321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/408. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/408-409. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/409-410. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/410-412. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/412-413. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/413. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/413. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/414. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/414. 


13321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/414. 


13321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/415. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/415-416. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/416. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/416. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/416. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/417. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/417. 


13331 Ashabın itirazı şuradan ileri geliyordu: Mekke'ye 
Zilhicce'nin dördünde gelmişlerdi. Niyetleri haccdı. Hz. 
Peygamber ihramdan çıkmayı, ihram yasaklarından -ve 
meselâ hanımlarıyla cinsi münasebet yasağından 
uzaklaşmayı emretmişti. Halbuki sekiz Zilhicce'de tekrar 
ihrama gireceklerdi. Bu kadar dar bir zaman için ihramdan 
çıkmaya, dini havalarını bozmaya değer miydi? Ashab, 
memnuniyetsizliğini "Henüz cenabetken..." diye tercüme 
ettiğimiz mânâyı daha galiz kelimelerle ifade etmiştir. 


(*) Bu ve müteakip rivayetler, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın Veda Haccı'yla ilgili oldukları için, hadis 
kitaplarında umumiyetle aynı bablarda, aynı rivayetin farklı 
vecihleri şeklinde peşpeşe bulunurlar. Bu sebeple 
kaynaklarım en sonda toptan göstereceğiz. Sadece Buharı 
peşpeşe göstermeyebilir. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/419-420. 


13321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/420. 


13321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/420. 


13331 Bu söylenen yıkanma, hayızdan temizlenince gerekli 
olan yıkanma değildir, ihramı giyerken yapılması sünnet 
olan yıkanmadır. 


13331 Bazı rivayetlerde "Batha gecesi" diye gelir. İkisi de 
aynı şeyi ifade eder. Leyletü"l-hasbe, teşrik gecelerinden 
sonra hacıların çakıllı yere indikleri gecedir. Çakıllı yerden 
maksad Mina"dır. Demek ki Hz. Aişe (radıyallahu anha), 
Mina"da kalman gecelerden birinde temizlenmiş olmalı. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/421-422. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/422. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/423. 


© 31 "Hac için yapılan niyeti umreye tahvil etmek herkese 
caizdir" diye hükmedenlere (Ahmed Ibnu Hanbel ve bazı 


zahiriler) bu hadis delil olmuştur. Ancak İmam Malik, Ebu 
Hanife, İmam Şâfii vs. başkaları. "Hacc için yapılan niyetin 
umreye çevrilmesi Ashaba has bir ruhsattır" demiştir. Daha 
önce açıkladık (1292 numaralı hadise bakın). 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/423. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/423. 


13321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/423-425. 


13321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/426. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/426-428. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/429. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/429. 


13331 Hadiste geçen /y- 3 f tabirinden: Hacc vakitleri, hacc 
yerleri, hacc yasakları, hacc eşyaları, hacc halatı gibi 
manalar verilmiştir. Biz, "hac yasaklan (—ihram)" manasını 
tercih ettik. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/429-430. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/430. 


13331 Musahhab Mekke ile Mina arasında geniş bir yer. Sel 
sularının getirdiği çakılların çokluğu sebebiyle bu ismi 
almıştır. Buraya Ebtah, Batha da denir. Mina"nın taşlama 
mevkiine de Musahhab denmiştir. 


13331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/430-431. 


13321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/431. 


13221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/431. 


13231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/432. 


13231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/432-433. 


13881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/433-434. 


12941 Erak: Mekke yakınlarında bir vadinin adıdır. 
(Mücemu"l-Büldan). 


13831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/435. 


13831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/435-436. 


13831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/437. 


13881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/437. 


13881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/4387-438. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/438. 


18811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/438-439. 


18831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/440. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/440. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/440. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/440. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/441. 


18831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/441. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/443-444. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/444-446. 


18181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/446. 


18311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/447. 


18131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/448-450. 


18181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/449-450. 


18111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/451. 


18181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/451. 


18181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/452. 


18131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/452. 


18181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/452. 


18181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/453. 


18381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/453. 


18311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/453. 


18331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/453. 


18381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/453-454. 


18311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/454. 


18381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/454. 


18381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/454-455. 


18331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/455. 


18381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/455-456. 


18381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/456. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/456. 


18811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/456-457. 


18831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/457. 


18881 Dilimizde Haceru'i-Esved diye yaygınlık kazanmıştır. 
Arapça kaidelere göre doğrusu el-Elaceru'1-Esved olması 
gerekir. Biz, bu ve buna benzeyen bir kısım tabirleri 
dilimizdeki kazandığı şekle göre kullandık ve kullanmaya 
devam edeceğiz. 


18811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/458-460. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/460. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/460-462. 


18831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/462. 


18881 Bu rivayet Buhari'de mânâ itibariyle mevad, lafzıyla 
değil. 

18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/462. 


18181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/462-463. 


18111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/463. 


18131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/464. 


18181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/465. 


18111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/465. 


18181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/465. 


18181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/466. 


18131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/466. 


18181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/466-467. 


18181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/467. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/46 7-468. 


18811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/469. 


18831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/470. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/470. 


18811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/470. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/471. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/471. 


18831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/471-472. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/472. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/472. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/472. 


18811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/473. 


18831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/474. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/474. 


18811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/474-475. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/475. 


18881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/475. 


18831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/4756. 


13681 İbrahim Canan, Kutub13621 İbrahim Canan, 

Kutub13221 İbrahim Canan, Kutub13111 İbrahim Canan, 
Kutub13111 İbrahim Canan, Kutub13131 İbrahim Canan, 
Kutub13121 İbrahim Canan, Kutub13121 İbrahim Canan, 
Kutub13261 İbrahim Canan, Kutub13111 İbrahim Canan, 
Kutub13181 İbrahim Canan, Kutub13121 İbrahim Canan, 
Kutub13321 İbrahim Canan, Kutub13811 İbrahim Canan, 
Kutub13811 İbrahim Canan, Kutub13831 İbrahim Canan, 
Kutub13821 İbrahim Canan, Kutub13821 İbrahim Canan, 
Kutub13861 İbrahim Canan, Kutub13811 İbrahim Canan, 
Kutub13881 İbrahim Canan, Kutub13821 İbrahim Canan, 
Kutub13221 İbrahim Canan, Kutub13211 İbrahim Canan, 
Kutub13211 İbrahim Canan, Kutub13231 İbrahim Canan, 
Kutub13221 İbrahim Canan, Kutub13221 İbrahim Canan, 
Kutub13261 İbrahim Canan, Kutub13211 İbrahim Canan, 
Kutub13281 İbrahim Canan, Kutub13221 İbrahim Canan, 
Kutub12221 İbrahim Canan, Kutub12211 İbrahim Canan, 
Kutub12211 İbrahim Canan, Kutub12231 İbrahim Canan, 
Kutub12221 İbrahim Canan, Kutub12221 İbrahim Canan, 


Kutub12261 İbrahim Canan, Kutub12211 İbrahim Canan, 
Kutub12281 İbrahim Canan, Kutub12221 İbrahim Canan, 
Kutub12121 İbrahim Canan, Kutub12111 İbrahim Canan, 
Kutub12131 İbrahim Canan, Kutub12131 İbrahim Canan, 
Kutub12121 İbrahim Canan, Kutub12121 İbrahim Canan, 
Kutub12161 İbrahim Canan, Kutub12111 İbrahim Canan, 
Kutub12181 İbrahim Canan, Kutub12121 İbrahim Canan, 
Kutub12121 İbrahim Canan, Kutub12111 İbrahim Canan, 
Kutub12211 İbrahim Canan, Kutub12231 İbrahim Canan, 
Kutub12221 İbrahim Canan, Kutub12221 İbrahim Canan, 
Kutub12261 İbrahim Canan, Kutub12211 İbrahim Canan, 
Kutub12281 İbrahim Canan, Kutub12221 İbrahim Canan, 
Kutub12321 İbrahim Canan, Kutub12311 İbrahim Canan, 
Kutub12321 İbrahim Canan, Kutub12331 İbrahim Canan, 
Kutub12321 İbrahim Canan, Kutub12321 İbrahim Canan, 
Kutub12361 İbrahim Canan, Kutub12311 İbrahim Canan, 
Kutub12381 İbrahim Canan, Kutub12321 İbrahim Canan, 
Kutub12221 İbrahim Canan, Kutub12211 İbrahim Canan, 
Kutub12221 İbrahim Canan, Kutub12231 İbrahim Canan, 
Kutub-i 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Sitte Tercüme ve Şerhi, 


Akçağ Yaymları:5/476. Akçağ Yaymları:5/476. Akçağ 
Yaymları:5/476-477 Akçağ Yaymları:5/477-478 Akçağ 
Yaymları:5/478. Akçağ Yaymları:5/478. Akçağ 
Yayınları:5/478-479 Akçağ Yaymları:5/479. Akçağ 
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Yaymları:5/492. Akçağ Yaymları:5/493. Akçağ 


Yaymları:5/493. Akçağ Yaymları:5/493. Akçağ 
Yaymları:5/494-495 Akçağ Yaymları:5/495-496 Akçağ 
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Yaymları:5/506-507 Akçağ Yayınlan:5/508. Akçağ 
Yaymları:5/508. Akçağ Yayınları:5/508-509 Akçağ 
Yaymları:5/510. Akçağ Yayınlan:5/510. Akçağ 
Yaymları:5/511. Akçağ Yaymları:5/511. Akçağ 
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14411 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/516-517. 


14451 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/517-518. 


14451 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/518. 


14411 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/519-520. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/520-521. 


14481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/522. 


14581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/522-524. 


14541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/524. 


14541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/524-525. 


14551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/525. 


14541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/525. 


14551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/525. 


14551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/526. 


14551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/526. 


14541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/528-529. 


14581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/529. 


14581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/529-531. 


14541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/531. 


14551 Ebu Seyyare: Meydani”nin Mecmau"l-Emsal"de 
açıkladığına göre, bu kimse, Beni Advan"dandır. Adı Umeyle 


İbıu"l-A"zel"dir. Siyah bir merkebi var idi. Halkı 40 yıl 
Müzdelife"den Mina'ya geçirmiştir. C"A ur 1 şf- i>? Ebu 
Seyyare"nin eşeğinden daha sağlıklı tabiri darb-ı mesel 
olmuştur. Orada Ebu Seyyare"nin eşeği "semersiz" diye 
tavsif edilir, Arabi diye değil. Bu ziyade Müslim'in bir 
rivayetinde de mevcuttur (Haccl48). 


14551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/532. 


14541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/532-534. 


14551 Çünkü “ARAPÇASI YOK "bugün dinimizi size ikmal 
ettik"(Maide3) ayeti Arafat'ta nazil olmuştur. 


14551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/535. 


14551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/532-536. 


14541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/536/537. 


14581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/537. 


14581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/538. 


14541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/538. 


14551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/538. 


14551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/538. 


14541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/539. 


14551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/539-540. 


14551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/540. 


14551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/540. 


14541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/541. 


14581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/541. 


14481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/541-542. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/542-543. 


14451 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/544. 


14451 Bu günler mevzuunda ulemâ ihtilaf eder: 

1- Umümiyetle eyyam-ı teşrik deyince yevm-i nahr'i (10 
Zilhicce) takip eden ilk üç gün kastedilir: 11, 12, 13 Zilhicce 
günleri. 


2- Eyyamu Ma'dudat ile de yevm-i nahr ve ondan sonraki iki 
gün kastedildiğini söyleyenler de olmuştur, yani Zilhicce'nin 


10, 11, 12'nci günleri. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/544-545. 


14451 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/545. 


14451 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/545-546. 


14451 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/546. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/546. 


14481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/547. 


14881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/547. 


14841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/547-548. 


14851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/548. 


14851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/548-549. 


14841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:5/550. 


14851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/550. 


14851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/550. 


14851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/551-552. 


14841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/552. 


14881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/552. 


15881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/553. 


15841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:5/553. 


15851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/553. 


15851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/554. 


15841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/554. 


15851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/555. 


15851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/556. 


15851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/557. 


15841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:5/557. 


15881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/5. 


15181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/5. 


15441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:6/5. 


15151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/8. 


15151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/9. 


14141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/9-II. 


14141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/11. 


14141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yeyınlan:6/1I. 


14141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/11. 


14141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/12. 


14121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/12-13. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/14. 


14211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/14. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/14-15. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/15. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/15. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/16. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/16-17. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/1 7. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/17-18. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:6/19. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/19. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/19. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/20-22. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/23. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/23-24. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/24. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/24. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/25. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/25-26. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/26. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/26. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/26. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/2 7. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/2 7. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/28. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/28-30. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/31. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/31-32. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/31-33. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/33-34. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/34. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/34. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/35. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/35-36. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/36. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/36. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/3 7. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/3 7-38. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/38. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/39-40. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/40. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/40. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/41. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/41. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/41. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/43-45. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/45. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/45. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/45-46. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/46. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/4 7. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/47. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/4 7-48. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/48-49. 


14241 Cariye kelimesiyle, büluğa ermeyen kız çocukları 
veya köle kadınlar kastedilir. 


14241 FethuTBari : 3/97. Bu son cümleden, İbnu Hacer, 
Resülullah (aleyhissalâtü vasselâm)'ın şunu demek istediğini 
anlar: "Bu onların işidir, adetleridir ve mübahdır da". Bu 
yüzden Resülullâh (aleyhissalâtü vasselâm) hoş karşıladı. 


14241 Tekrar hatırlatalım: Câriye kız çocuğu ve köle kadınlar 
manalarına gelir. Ayrıca bu cariyelerin isimleri ve kimlerin 
kızları oldukları belirtilir. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/49-53. 


14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:6/53. 


14221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/54. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/54. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/54-55. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/55. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/56. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/5 7. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/5 7. 


14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/5 7. 


14421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/58. 


15881 İbrahim Canan, Kutub15821 İbrahim Canan, 

Kutub15221 İbrahim Canan, Kutub15211 İbrahim Canan, 
Kutub15221 İbrahim Canan, Kutub15251 İbrahim Canan, 
Kutub15221 İbrahim Canan, Kutub15251 İbrahim Canan, 
Kutub15251 İbrahim Canan, Kutub15221 İbrahim Canan, 
Kutub15281 İbrahim Canan, Kutub15221 İbrahim Canan, 
Kutub15221 İbrahim Canan, Kutub15211 İbrahim Canan, 
Kutub15221 İbrahim Canan, Kutub15251 İbrahim Canan, 
Kutub15211 İbrahim Canan, Kutub15251 İbrahim Canan, 
Kutub15251 İbrahim Canan, Kutub15221 İbrahim Canan, 
Kutub15281 İbrahim Canan, Kutub15221 İbrahim Canan, 
Kutub15121 İbrahim Canan, Kutub15111 İbrahim Canan, 
Kutub15121 İbrahim Canan, Kutub16151 İbrahim Canan, 
Kutub16121 İbrahim Canan, Kutub15151 İbrahim Canan, 
Kutub15151 İbrahim Canan, Kutub15121 İbrahim Canan, 
Kutub15181 İbrahim Canan, Kutub16121 İbrahim Canan, 
Kutub16221 İbrahim Canan, Kutub15211 İbrahim Canan, 
Kutub16221 İbrahim Canan, Kutub15231 İbrahim Canan, 
Kutub15221 İbrahim Canan, Kutub16251 İbrahim Canan, 
Kutub16251 İbrahim Canan, Kutub15221 İbrahim Canan, 
Kutub15281 İbrahim Canan, Kutub15221 İbrahim Canan, 
Kutub15221 İbrahim Canan, Kutub15511 İbrahim Canan, 
Kutub16521 İbrahim Canan, Kutub15531 İbrahim Canan, 
Kutub15221 İbrahim Canan, Kutub15551 İbrahim Canan, 
Kutub15551 İbrahim Canan, Kutub15321 İbrahim Canan, 
Kutub15581 İbrahim Canan, Kutub15321 İbrahim Canan, 
Kutub15221 İbrahim Canan, Kutub15211 İbrahim Canan, 


Kutub15221 İbrahim Canan, Kutub15251 İbrahim Canan, 
Kutub15221 İbrahim Canan, Kutub15251 İbrahim Canan, 
Kutub15251 İbrahim Canan, Kutub15221 İbrahim Canan, 
Kutub15281 İbrahim Canan, Kutub15221 İbrahim Canan, 
Kutub15521 İbrahim Canan, Kutub15511 İbrahim Canan, 
Kutub15521 İbrahim Canan, Kutub15531 İbrahim Canan, 
Kutub15521 İbrahim Canan, Kutub15551 İbrahim Canan, 
Kutub16561 İbrahim Canan, Kutub15521 İbrahim Canan, 
Kutub15581 İbrahim Canan, Kutub15521 İbrahim Canan, 
Kutub15521 İbrahim Canan, Kutub15511 İbrahim Canan, 
Kutub16521 İbrahim Canan, Kutub-i 
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Yaymları:6/65. Akçağ Yayınlan:6/66. Akçağ Yaymları:6/67. 
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Akçağ Yaymları:6/72. Akçağ Yaymları:6/72. Akçağ 
Yaymları:6/72-73. Akçağ Yayınlan:6/74. Akçağ Yaymları:6/74. 
Akçağ Yaymları:6/75. Akçağ Yaymları:6/75. Akçağ 
Yaymları:6/75-76. Akçağ Yaymları:6/76. Akçağ 
Yaymları:6/76-77. Akçağ Yaymları:6/77. Akçağ 
Yaymları:6/77. Akçağ Yaymları:6/78. Akçağ Yaymları:6/78- 
79. Akçağ Yayınlan:6/79. Akçağ Yaymları:6/79-80. Akçağ 
Yaymları:6/80. Akçağ Yaymları:6/80. Akçağ Yaymları:6/80. 
Akçağ Yayınlan:6/80-81. Akçağ Yaymları:6/82. Akçağ 
Yayınlan:6/82. Akçağ Yaymları:6/83. Akçağ Yaymları:6/83. 
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Yaymları:6/85-86. Akçağ Yaymları:6/86. Akçağ 
Yaymları:6/86-87. Akçağ Yaymları:6/87. Akçağ 
Yaymları:6/88. Akçağ Yaymları:6/88. Akçağ Yaymları:6/89. 
Akçağ Yaymları:6/90. Akçağ Yayınlan:6/91. Akçağ 
Yaymları:6/91-92. Akçağ Yayınlan:6/92. Akçağ Yaymları:6/92. 
Akçağ Yaymları:6/92-93. Akçağ Yaymları:6/94. Akçağ 
Yaymları:6/94. Akçağ Yaymları:6/95. Akçağ Yaymları:6/95. 
Akçağ Yaymları:6/95. Akçağ Yaymları:6/95-96. Akçağ 


Yaymları:6/96. Akçağ Yaymları:6/96-98. Akçağ 
Yaymları:6/98. Akçağ Yayınlan:6/98-100. Akçağ 
Yaymları:6/100. Akçağ Yaymları:6/102. Akçağ 
Yaymları:6/103-104. 


14631 Yanlış anlaşılmasın: Dinimiz biti öldürmeyin diye bir 
yasak koymamıştır. Buradaki yasak "ihram" gereğidir. Ihramlı 
kimse, ihram müddetince bundan yasaklanmıştır. 


16661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/104-105. 


16661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/105. 


16661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/105-106. 


16611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/106. 


16661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/107. 


16621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/107. 


16221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/108. 


16211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/108. 


16221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/109. 


16231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/110. 


16261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/110-111. 


16261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:6/111. 


16261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/111-112. 


16221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/112-113. 


16261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/114. 


16221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/114. 


16621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/115. 


16631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/115-116. 


16621 İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/117. 


16631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/117. 


16661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/117. 


16661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/118. 


16661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/118-119. 


16621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/119. 


16661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/120. 


16621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/120-121. 


16221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/121-122. 


16231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/122. 


16221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/123. 


16231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/123. 


16261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/123. 


16231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/123. 


16261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/124. 


16221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:6/124-125. 


16261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/125. 


16221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/125. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/125. 


12231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/125. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/126. 


12231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/126. 


12261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/126-127. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/127. 


12261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/127-128. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/128. 


12261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:6/128. 


12221 Şafii'nin rivayeti köşeli parantez içindeki kısımdır. 
Devamı, bir başka duanın ilâvesidir. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:6/128-129. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/130. 


12331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/130-131. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/131. 


12131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/132. 


12361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/133. 


12161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/134. 


12161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/134-136. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/136-137. 


12161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/137-138. 


12121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/138. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/139. 


12231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/141. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/141. 


12231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/141. 


12261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/142. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/142-144. 


12261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/145. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:6/145-146. 


12261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/146-148. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/149. 


12321 Temyiz, çocuğun söylenenleri tam olarak anlayıp, 
doğru olarak cevap verebilecek halde olmasıdır. Yaşla kayıtlı 
değilse de umümiyetle çocukların 6-7 yaşlarında mümeyyiz 
sayılacağı kabul edilmiştir. 


12331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/149-150. 


12321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/151. 


12331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/151. 


12361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/151. 


12321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/151. 


17361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/152. 


1211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/152-153. 1281 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:6/153. 


1321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/154. 


*2@ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/154-155. 12481 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan:6/155. 


12481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/155-156. 12441 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:6/15 7. 


12441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/157. 


12441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/157. 


12441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/157-158. 12421 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:6/159. 


12481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:6/159. 


12421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/160. 


12821 Hevdec: Develerin sırtında taşman, kadınlara mahsus 
küçük hücre, mahfe. 12841 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:6/160-162. 12821 Ibrahim 


Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/162. 


12881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/163. 


12841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/163-164. 12881 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:6/164. 


12841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/164. 


12821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/164-165. 12881 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:6/166. 


12821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:6/166-167. 12421 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:6/168. 


12441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/168-169. 12421 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:6/169. 


12481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/170. 


12441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/170-171. 12481 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan:6/171. 


12441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/171. 


12421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/171-172. 12481 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 


Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:6/172. 


12421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/173. 


12221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/174-175. 12241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:6/175-176. 12221 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/176. 


12281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/177-178. 12241 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan:6/178-179. 


İTİKAF"LA İLGİLİ BÖLÜM 
KADİR GECESİ 
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1. (97)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) vefat edinceye kadar Ramazan'ın 
son on gününde itikafa girer ve derdi ki: 


"Kadir gecesini Ramazan 'ın son on gününde arayın”. 
Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)'dan sonra, zevceleri de 
itikâfa girdiler. 


Bir başka rivayette şöyle denir: Resûlullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) her Ramazan'da itikafa girerdi. Akşam namazını 
kılar kılmaz itikaf mahalline gelirdi. Râvi der ki: Bir gün Hz. 
Aişe de itikâf için izin istedi. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) izin verdi. Mescidin içinde itikaf için bir çadır 
kuruldu. Bunu Hafsa validemiz (radıyallahu anhâ) işitti, 


O”nun için de bir çadır kuruldu. Arkadan Zeyneb 
(radıyallahu anha) validemiz için de bir çadır kuruldu. Sabah 
olup da Resülullah (aleyhissalatu vesselam) hücresinden 
çıkınca dört çadır kurulduğunu görür ve "Bunlar da ne?" 
diye sorar. Durum haber verilince: 


"Onları bu işe sevkeden şey nedir, Allah”ın rızasını 
kazandıracak bir amel düşüncesi mi? Hayırl Derhal kaldırın, 
gözüm görmesin!" emretti. Çadırlar kaldırıldı. O Ramazan 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'da itikafı terketti. 
Şevval'in son onunda itikâfa girdi." 


Bir diğer rivayette şöye denir: "Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) çadırların kaldırılmasını emretti. Derhal yıkıldılar. 
O yıl itikâfa girmeyi Ramazan'da terketti, Şevval ayının ilk 
onunda yerine getirdi." 111 


AÇIKLAMA: 


İtikaf, lügat açısından, haps olmak, yerinde kalmak gibi 
manalara gelir. Şer'i örfte: "Allah'ın rızasını kazanmak 
düşüncesiyle belli âdab çerçevesinde mescidde kalma"ya 
itikaf denir. Bu nâfile bir ibadettir. Sadece nezredilmek 
suretiyle vacib olur. İtikafın en az müddeti bir gün en fazla 
müddeti on gündür. İtikaf senenin her ayında olabilir. İtikafta 
iken, bazı alimlere göre oruç şart değildir. Ancak Hanelilere 
göre vacib olan itikâf için oruç şarttır. Yine bazılarınca 
Mescid-i Nebevi, Kabe ve Mescid-i Aksa"da, bazılarınca cuma 
kılınan mescidlerde itikaf caiz addedilirken, Haneliler beş 
vakit namazın kılındığı her yerde itikafın caiz olacağına 
hükmederler. 


Allah rızası için şu mescidde şu kadar müddet itikaf 
yapmaya niyet ettim demekle bunu nefsine vacib kılar. 
Kalben bunu geçirirse de niyet yerine geçmiş olur. Bu niyetle 
mescide giren kimse abdest almak, gusletmek, abdest 
bozmak gibi zaruret olmadıkça mescidden ayrılmaz. Aksi 
takdirde itikafı bozulur. 


Mu"tekif, mescidde kalır, namaz, tilavet ve tefe kk ür gibi 
ibadetin çeşitleriyle meşgul olur. Dünyevi meşguliyetleri 
terkeder. Kadına tekerrüb tamamen yasaktır. 


İtikafı erkekler mescidde yerine getirirler, bu şarttır. 
Kadınlar, evlerinin mescid olarak tanzim edilen odasında 
itikaf yapabilirler. Bu meşrudur, fakat mescidde itikafa 
girmeleri câiz değildir. 111 


KADİR GECESİ 


Hadiste itikafa girmekle Kadir gecesi aramak arasına bir 
irtibat görülmektedir. Bu sebeple Kadir gecesi hakkında 
biraz açıklama yapmak gerekmektedir. Dünya ve ahirette 
rehberimiz olan yüce kitabımız Kur'ân-ı Kerim'i, Hak teala 
hazretleri Levh-i mahfüz"dan dünya semasına Kadir 
gecesi”nde indirmiştir. Bu ilk iniş, bir bütün olarak, topyekün 
inmedir. Ondan sonra Hz. Cibril (aleyhisselam) Allah”ın izin 
ve emri ile 23 yılda peyder pey, ihtiyaca göre Resülullah 
(aleyhissalatu vesselamfa vahy yoluyla getirecektir. Bu 
eyetteki "inme"den Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a 
Hira mağarasında vâki olan ilk inme de anlaşılmıştır. Bu 
durumda ilk vahiy olan Alak suresinin baştaki beş âyeti 
Ramazan ayında o gece gelerek vahyin başlangıcını teşkil 
etmiştir. 


Kıyamete kadar gelecek olan yüz milyarlarca insana dünya 
ve âhirette rehberlik edecek olan bir kitabın yeryüzüne geliş 
günü ve bunun yıldönümleri elbette ki müstesna bir gün 
olmalı, bayramlar, ihtifaller ve merasimlerle kutlanmalıdır. O 
gün diğer günlerden daha kıymetli, daha şerefli olmalıdır. 
Gerçekten de öyledir, Kur'ân-ı Kerim, muhtelif âyetleriyle 
Kâdir gecesine temas eder ve kiymetini, ehemmiyetini dile 
getirir: Duhan suresi Kadir gecesi'nin kudsiyetine kasemle 
başlar: 


"Hamim, (Helal ile haram ve sair hükümleri) açıkça bildiren 
bu Kitab'a yemin olsun ki, biz O"nu mübarek bir gecede 
indirdik. Biz (O'nunla kâfirlerin uğrayacakları azâbı) haber 
vericileriz. Her hikmetli iş, nezdimizden çıkan bir emir ile, o 
gecede ayrılır..." (Duhan: 44/15). 


Kadr suresi, o gecede Rabbimizin rahmet ve mağfiret 
ırmaklarının taşıp, her tevbekarı içinde garkedecek bir 
deryaya dönüştüğünü, hayırların bire binler, yüzbinler 
katıyla kabul edildiğini belirtir: 


"Biz, onu (Kur"an"ı) Kadir gecesinde indirdik... Kadir gecesi 
bin aydan hayırlıdır. Onda Melekler ve Ruh, Rablerinin 
izniyle her bir iş için, iner de iner. O gece tan yeri ağarıncaya 
kadar bir selamdır." 


Bu âyetler de gösteriyor ki, Cenab-ı Hak, tıpkı dünyevi 
nizamatta bazı hususi kutlama ve af günleri bulunduğu gibi 
Kadir gecesini, hususi mağfiret günü yapmış, o gün yapılan 
tevbelere, hayırlara -mütad "bire on" ölçüsünün pek 
fevkinde-, asgari bire otuz bin karşılık takdir buyurmuştur. 


Ancak Kadir gecesinin açık şekilde bilinmesi bir kısım 
insanları tembelliğe atabilirdi. O gecenin kesin olan feyz ve 
mağfiretine güvenerek diğer günlerin değerlendirilmesi 
ikinci üçüncü plana atılabilirdi. Bilip bilmediğimiz birçok 
hikmet ve maslahatlarla, bu gecenin yılın hangi günü 
olduğu gizlenmiştir. Umumiyetle Ramazan ayı içerisinde 
olduğu kuvvetli ihtimal olarak ortaya çıkmakta ise de, 
Ramazan'ın ilk onunda mı, orta onunda mı, son onunda mı 
olduğu ihtilaf edilir olmuştur. Ramazan'ın son onunda ve 21, 
23,25,27 gibi tek gecelere tesadüf ettiğini te'yid eden 
rivayetler var. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın sağlığında bu gecenin 
hangisi olduğu merak ve araştınna mevzuu olduğu gibi 
vefatından sonra başta Hz. Ömer (radıyallahu anh) olmak 
üzere Ashab tarafından da araştırma konusu yapılmıştır. İbnu 
Hacer, Kadir gecesinin hangi gün olduğuna dâir şer'i 
delillere müsteniden ileri sürülen görüşleri tâdad ederken 
tam 46 görüş kaydeder. Bunlardan birine göre Kadir gecesi 
Ramazan ayı içerisinde değil, senenin herhangi bir 


gecesindedir. Binaenaleyh mü'min her gecede teyakkuz ve 
tevbede olmalıdır. 


Mü'minler tarafından umumiyetle, benimsenen, Kadir Gecesi 
olarak kutlanan gece Ramazanın 27'nci gecesidir. Müslim'de 
Ubey İbnu Ka'b'dan gelen bir rivayette Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bu geceyi irşad buyurmuşlardır. Hz. 
Ömer (radıyallahu anh) bu hususta kuvvetli bir kanaate 
varmak arzusuyla Ashab'ı toplayıp fikirlerini alır. Hepsi de 
Ramazan'ın son onunda olduğunda icma ederler. Heyette 
bulunan İbnu Abbas (radıyallahu anh) söz alarak: 


"Ben Kadir gecesinin hangi gece olduğunu biliyorum" der. 
Hz. Omer "Hangisi?" diye sorunca: 


"Son ondaki geçen veya kalan yedinci gece" der. Hz. Ömer 
(radıyallahu anh): 


"Bunu nereden bildin, delilin ne?" diye sorunca İbnu Abbas 
şu açıklamayı yapar: 


Allah yedi sema, yedi arz, yedi gün yarattı. Ay da yedi 
üzerine (yedişer günlük haftalar halinde) devam ediyor. 
İnsan da yediden yaratılmıştır, yediden yer” yedi üzerine 
secde eder. Kâ'be'yi tavaf yedidir, şeytana atılan taş da 
yedidir." 


Hz. Ömer (radıyallahu anh) bu açıklama karşısında tatmin 
olur ve takdirlerini ifade eder. 


Ubey İbnu Ka'b'a göre Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselam)”in o geceyi ihya için uyanık kalmalarını emretmiş 
olmasından başka, müşahede bile bunu te'yid eder, zira 
Ramazan'ın yirmi yedinci gecesi sabahı güneş, gözleri 
kamaştıran şualardan arınmış olarak, beyaz ve saf doğar. Hz. 
Mu'âviye, İbnu Ömer ve daha başka bir kısım sahâbeler de 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'den, Kadir 


gecesinin Ramazanın 27'inci gecesi olduğu hususunda 
rivayetlerde bulunmuşlardır. Seleften Ahmed İbnu Hanbel, 
Ebu Hanife gibi birçokları da bu görüşü benimsemiştir. İbnu 
Kesir'in kaydına göre Kadr süresinde geçen ve Kadir 
gecesi”ne delalet eden “Hiye” yani o zamirinin sure içerisinde 
27. kelime oluşundan da bu hususu delillendiren selef alimi 
mevcuttur. (Gerçeği Allah bilir). 


Şurası muhakkak ki, bu hususta ileri sürülen bütün iddialar 
yakin değil, zan, en fazla zann-ı galib ifade eder. Zira 27. 
gece olduğu bilfarz tebeyyün etse bile çoğu kere 
Ramazan'ın birinci günü kesinlikle bilinememektedir. Şâri, 
ümmete rahmeten, bunu mübhem ve ihtilaflı bırakmıştır. 
Böylece Fazl-ı Rahmân aşıklarına en azından bütün Ramazan 
geceleri "Kadir 


gecesi" niyetiyle ihya kapısı açık bırakılmıştır. O niyetle 
kapısı çalınan Yüce Rahmân'ın niyetlere göre fazlından bol 
bol venniyeceğini kimse kestirip atamaz, verebileceğinin 
delili ise çoktur. Burada da "ümmetimin ihtilafı rahmettir" 
hadisindeki gerçek bir kere daha kendini göstenniş 
olmaktadır. 151 
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2. (98)- Ebu Saîd (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam)”le birlikte Ramazan”ın 
orta on gününde i'tikafa girdik, yirminci günün sabahı 
olunca eşyalarımızı (evlerimize) taşıdık. Resülullah 


(aleyhissalatu vesselam) (bir hutbe irad etti ve) sonra şunu 
söyledi: 


"İtikafa girmiş olanlar, itikaf mahallerine dönsünler. Zira bu 
gece bana Kadir gecesinin hangi gece olduğu gösterilmişti, 
sonra unutturuldu. Siz, son onda ve tek gecelerde arayın. 
Ayrıca bu gece kendimi su ve çamur içinde secde eder 
gördüm." Resülullah (aleyhissalatu vesselam) itikaf 
mahalline dönünce, o günün sonuna doğru hava bozdu. 
Mescid o sıralarda (üzeri dallarla örtülmüş) çardak 
şeklindeydi. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)”n 
burnu ve burun yumuşağı üzerinde su ve çamur bulaşığını 
gördüm. Bu gece 21. gece idi." 151 


AÇIKLAMA: 


Hadisin Müslim'de gelen vechi, daha sarihtir. Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam), O yıl Kadir gecesini aramak kasdı 
ile Ramazan'ın son on günüde de itikafa karar verir ve 
itikâfa girenlere bu maksadla dönmelerini emir buyurur. 151 
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3. (99)- Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) her Ramazanda on gün 


i'tikâfa girerdi. Vefat ettiği yılda ise yirmi gün i'tikâfa girdi." 
151 
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4 .( 100 )- Enes ve Ubey ibnu Ka'b (radıyallahu anh) 
anlatıyorlar. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) 
Ramazan"m son on gününde itikafa girerlerdi. Fakat bir sene 


(seferde olduğu için) itikafa girmedi, müteakip yıl yirmi gün 
itikaf yaptı. 
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5.(101)-Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'nin anlattığına göre, 
"Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) mescitte itikafda 
olduğu sırada, kendisi de hayızken, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın saçlarını taramıştır. Bu hizmeti yaparken 
kendisi odasında ayrılmamış; Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) başını ona uzatmıştır. Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu 


vesselâm) itikafda iken, (büyük veya küçük abdest bozmak 
gibi) zaruri bir ihtiyaç olmadıkça odaya girmezdi. 


Ebu Dâvud'da şu ziyade var: Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) itikafda iken hastaya uğrar, oyalanmadan halini 
sorar geçerdi. Hz. Aişe buyurdu ki: "Aslında, mütekif için 
sünnet olanı, hasta ziyaretine gitmemesi, cenaze 
merasimine katılmaması, kadına temas etmemesi, kadının 
tenine tenini değdirmemesi, zaruri ihtiyaç dışında 
çıkmamasıdır. Oruçsuz itikaf yoktur. Keza cuma kılınan 
mescid dışında da itikaf yoktur." 1111 
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6. (102). Yine Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'ın zevcelerinden biri, 
müstehaza haliyle” Resülullah (aleyhissalâtu vesselâmfla 
birlikte itikafa girdi. Öyle ki, kadın, kanı ve elbisesinde sarı 
lekeyi de görüyor bu halde de namaz kılıyordu. Kanın 
şiddetli akması halinde (kirletmeyi önlemek için) altına 
leğen koyduğu oluyordu." 1111 
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7. (103)- Ali İbnu"l-Hüseyn anlatıyor: Saliyyc (radıyallahı 
anha) buyurdu ki: "Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) 
itikafta iken ziyaret maksadıyla geceleyin yanma uğradım. 
Bir müddet konuştuk. Sonra geri dönmek üzere kalktım. 
Uğurlamak üzere de o kalktı. Kapıya kadar gelmişti ki, 
Ensar”dan iki kişi oradan geçiyordu. Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"i görünce hızlandılar. Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): 


"Ağır olun dedi, şu yanımdaki Huyey'in kızı Safiyye'dir. " 
Onlar: 


"Subhanallah, dediler bu da ne demek ey Allah”ın Resülu" 
Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam): 


"Şeytan, insana, damarlardaki kan gibi nüfuz eder. Ben, 
onun kalplerinize bir kötülük atmasından korkarını" 
buyurdu." 1111 


AÇIKLAMA: 


Hadisten şu hükümler çıkarılmıştır: 
1- Mutekifi ziyaret caizdir. 


2- Mutekifin mübah şeylerle meşguliyeti caizdir. 
Ziyaretçilerle konuşması, onlarla kalkması, onları uğurlaması 
gibi. 


3- Mutekif zevcesiyle başbaşa yalnız kalabilir. 
4- Kadın, mu'te ki 1i ziyaret edebilir. 


5- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) ümmetine karşı 
müştfiktir, onların günaha düşmemesi için gayret 
sarfetmiştir, çünkü Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
hakkında suizan ederek günaha girebileceklerdi. 


6- Suizan uyandıracak durumlarda kaçınmak, şeytanın 
tuzağına düşmemek için itina göstennek, icabında özür 
beyan etmek gerekir. Bu husus, örnek ittihaz edilen âlimler 
ve diğer büyükler hakkında daha ziyade ehemmiyet taşır. 
Onların suizanna sebep olacak fiilerden son derece 
kaçınmaları gerekir. Her ne kadar haklı ve hulus sahibi 
olsalar bile haklarında suizan uyandıracak davranışta 
bulunmaları asla câiz değildir. Çünkü bu durum 
kendilerinden, ilimlerinden istifadeyi ortadan kaldırır. Bu 
mevzu ile ilgili olarak bazı alimler: "Hökim, kapalı 


olma halinde töhmetten kurtulmak için hükmün sebebini 
mahküma açıklamalıdır" demiştir. Durum böyle olunca, 
"nefsimi alçaltıyorum, terbiye ediyorum" özrüyle uygunsuz 
ve fena davranışlardan çekinmeyenlerin hataları pek 


zahirdir. Bunların, kendilerine sünnet-i nebeviye”den örnek 
göstermeleri mümkün değildir. 


7- Kadınların geceleyin evlerinden dışarı çıkmaları caizdir. 


8- Hayrete düşülen, taaccüp edilen durumlar karşısında 
sübhanallah demek caizdir. Bu tabir, hadislerde, tazım, 
ürperti, utanma gibi başka hisler tahrik eden durumlarda da 
kullanılmıştır.” 
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8. (104)- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: "Babam 
Omer (radıyallahu anh) cahiliye devrinde iken geceleyin 
itikafa girmek üzere nezretmişti (adamıştı). -Hatta Mescid-i 
Haram'da bir gün itikaf yapmayı adamıştı diye de rivayet 


edilir- Durumu Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'den 
sordu. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 


"Nezrini yerine getir" buyurdu. 


AÇIKLAMA: 


Müslüman olmazdan önceki adak, yerine getirilir mi, 
getirilmez mi alimler tartışmışlardır. Şalif (raimehullah)"ye 
göre yerine getirmek gerekir. Ebu Hanife'ye göre gerekmez. 
Zira, hadiste, "İslâm, önceden işlenen günahları ve borçları 
ortadan kaldırır" buyrulmuştur. ^ 


m Buhâri, Fadlu Leyletü"l-Kadr: 3, İtikaf: 1, 14; Müslim, İtikâf: 
5, (1172); Muvatta, İtikaf: 7, (1, 316); Tirmizi, Savm: 71, 
(790); Nesai, Mesacid: 18, (2, 44); Ebu Dâvud, Sıyam: 77, 
(2462, 2464); İbnu Mâce, Sıyâm: 59; (1771). 


H İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/400-401. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/403. 


Katâde, İbnu Abbas'm bu yenen yedi ile, Abese suresinin 26- 
31. Ayetlerinde sayılan nimetleri kastdettiğini belirtir. 
(Ibrahim Canan) 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/403-405. 


El Buhâri, Fadlu Leyleti"l-Kadr: 2, 3, İtikaf: 1, 9, 13, Müslim, 
Sıyam: 213, (1167): İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/405-406. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/406. 


El Buhari, İ"tikaf: 17; Ebu Dâvud, Savm: 78, (2466). İbnu 
Mâce, Sıyam: 58 (1769), İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 


Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/406. 


El Hadisi Ebu Dâvud, Übeyy hazretlerinden [Savm 77, 
(2463)1; Tirmizi de Enes hazretlerinden [Savm 79, (803) 
rivayet etmiştir. İbnu Möce, Siyam 58, (1770).İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
2/406-407. 


U© Buhâri, Hayz: 2, İtikaf: 2, 3, 4, 19, Libas: 76, Müslim, 
Hayz: 6-7 (297), Muvatta, İ'tikâf 1 (1, 312), Tirmizi, Savm: 
80, (804); Ebu Dâvud, Sıyam: 79 (2467, 2468, 2469); Nesâi, 
Hayz: 20, (1, 193). 


un Ebu Dâvud, Savm: 80, 2473); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/407. 


ETİ Müstehaza hayızlı olmadığı halde - hastalık sebebiyle - 
kanı akan kadın. 


mu Buhari, Hayz: 10, İtikaf 10, Ebu Dövud, Savm: 81, 
(2476), Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 2/408. 


E^I Buhâri, İ'tikâf 8, 11, 18, Farzu'l-Humus: 4, Bed'u'l-Halk: 
11, Edeb: 121, Ahkâm: 21; Müslim. Selam: 23-25 (2174, 
2175); Ebu Dâvud, Sıyâm: 79, (2470); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/408. 


E 21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/408-409. 


Etil Buhâri, İtikaf 5, 15, 16; Humus: 19, Megâzi: 54, Eyman: 
29, Müslim, Eyman: 27, (1656) Tirmizi, Nüzür: 12, 12, 
(1539); İbnu Mace, Keffarât: 18, (2129); İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/409-410. 


ETİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/410. 
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1. ( 949 )- Hâris İbnu Süveyd anlatıyor: "Abdullah İbnu 
Mes'ud (radıyallahu anh) bize iki hadis rivayet etti. 
Bunlardan biri Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm )' 
dendi, diğeri de kendisinden. Dedi ki: "Mü' min günahını 
şöyle görür: "O, sanki üzerine her an düşme tehlikesi olan 
bir dağın dibinde oturmaktadır. Dağ düşer mi diye korkar 
durur. Fâcir ise, günahı burnunun üzerinden geçen bir sinek 


gibi görür" İbnu Mes"ud bunu söyledikten sonra eliyle, şöyle 
diyerek, burnundan sinek kovalar gibi yapmıştır. 


Sonra dedi ki: "Ben Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
şöyle söylediğini duydum: "Allah, mii'min kulunun 
tevbesinden, tıpkı şu kimse gibi sevinir: "Bir adam hiç bitki 
bulunmayan, ıssız, tehlikeli bir çölde, beraberinde yiyeceğini 
ve içeceğini üzerine yüklemiş olduğu bineği ile birlikte 
seyahat etmektedir. Bir ara (yorgunluktan) başını yere koyup 
uyur. Uyandığı zaman görür ki, hayvanı başını alıp gitmiştir. 
Her tarafta arar ve fakat bulamaz. Sonunda aç, susuz, 
yorgun ve bitap düşüp: "Hayvanımın kaybolduğu yere 
dönüp orada ölünceye kadar uyuyayım" der. Gelip ölüm 
uykusuna yatmak üzere kolunun üzerine başını koyup 
uzanır. Derken bir ara uyanır. Birde ne görsün! Başı ucunda 
hayvanı durmaktadır, üzerinde de yiyecek ve içecekleri. İşte 
Allah'ın, mü'min kulunun tevbesinden duyduğu sevinç, 
kaybolan bineğine azığıyla birlikte kavuşan bu adamın 
sevincinden fazladır." 


Müslim'in bir rivayetinde şu ziyâde var: "(Sonra adam 
sevincinin şiddetinden şaşırarak şöyle dedi: "Ey Allah'ım, 
sen benim kulumsun, ben de senin Rahhinim." (Buhari, 
Da"avat 4, Müslim 3, (2744); Tirmizi, Kıyamet 50, (2499, 
2500).11 


AÇIKLAMA: 


Tevbe, şer'i ıstılahta, çirkinliği sebebiyle günah ameli 
terkedip, yaptığına pişman olmak ve bir daha dönmemeye 
azmetmek, günah, şayet zulüm nev'inden ise, kulun ha kk 
ını iâde etmek veya hak sahibinden helallik ve af 
talebetmektir. 


Mamafih ulema tevbeyi "pişmanlık", "bir daha günah 
işlememeye azmetmek", "günahtan uzaklaşmak" gibi 
değişik şekillerde tarif etmiştir. Tevbeyi tarifte, bu üçünü 
birlikte şart koşan da olmuştur. Tevbe mevzuunda şu 
hususun da bilinmesi gerekir. Allah nazarında tevbekâr 
sayılmak için, bu söylenenlerin Allah'ın rızasını taleb 
maksadıyla yapılması gerekir. Aksi takdirde mal veya sıhhat 
endişesiyle israf, içki gibi günahların terki veya halkın 
ayıplamasından kurtulmak için bir kısım çirkin işleri 
bırakmak tevbe sayılmaz, bu hususta âlimler ittifak ederler. 
Bir de mücerred pişmanlık tevbe için yeterli değildir. Pişman 
olmakla birilikte günahı terketmesi ve dönmemeye 
azmetmesi gereklidir. Bu nokta-i nazardan, tevbeyi 
"pişmanlık" olarak tarif edenlerin aldandığı anlaşılır. 


Tevbe ya küfürden, ya günahtan olur. Küfürden tevbe edenin 
tevbesi kesinlikle makbuldür. Günahtan tevbe edenin 
tevbesi, sıdk ile yapılırsa oda makbuldür. Kabulün manası, 
işlenen günahın zararından kurtulmaktır. Tekrar o günaha 
dönmediği takdirde, işlememiş gibi olur. Asinin tevbesi 
Allah'ın ha kk ına giren günahtan ise, onu, söylediğimiz 
şekilde terketmesi kâfidir. Ancak bazıları için şeriat kaza ve 
kefaret şartı koymuştur. Kul ha kk ına giriyorsa, hakkın hak 
sahibine ulaşması şarttır aksi takdirde o günahın zararından 
kurtulamaz. Ancak hakkın ulaşması için elinden geleni 


yaptığı 


halde ha kk ı sahibine ulaştıramadı ise Allah'ın affedeceği 
ümid edilir. Zira Cenab-ı Hakk tabiatları değiştirir, günahları 
hasenata çevirir. 


Abdullah İbnu"l-Mübarek tevbe için başka şartlar da ileri 
sürmüştür, der ki: "Nedamet etmek, bir daha dönmemeye 
azmetmek, kul ha kk ını ödemek, farzlardan zayi ettiklerini 
eda etmek, haramla beslenen bedenden o maddeleri eritip 
yerine temiz maddeler gelinceye kadar üzüntü ve kedere 
boğulmak; nefsine, günahın lezzetini tattırdığı gibi, tâatm 
elemini tattırmak." 


Tevbe ve istiğfar birbirine yakın dualardır. Diğer duaların ve 
ibadetlerin makbul olması için de önce tevbe ve istiğfarla 
dua ve ibâdetlere başlanması tavsiye edilmiştir. Bazı 
büyükler: "İstiğfarda mı bulunayım, tesbihat mı yapayım?" 
diye soru soranlara şu cevabı vermiştir: "Kirli elbise, 
buhurdan ziyade sabuna muhtaçtır." 


Şu halde tevbe ve istiğfar için illa da günah işlemiş olmak 
gerekmez. Allah'a dua vs. şekilde ibadet edecek olan 
kimsenin buna "tevbe ve istiğfar"la başlaması, kirlerden 
temizlenmesi gerekir. Zira temizlerin duası daha çabuk 
icabet görür. Nitekim Hz. Peygamber: 


"Allah'a kasem olsun, ben günde yetmiş kereden fazla 
Allah'a tevbe ve istiğfar ederim" buyurmuştur. Kulun tevbesi 
karşısında Allah'ın sevinmesi, mutlaka affetmek azmini ifade 
eder. Hele rivayette olduğu gibi, bu İlâhi sevinç, bir insanın 
duyduğu "delice sevinç"le ifade edilmişse, bu tevbeye 
teşvikte, tevbenin makbuliyetini ifadede beliğ bir üslup, 
mukni bir metod olmaktadır. 121 
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2. (950)- Zirrü"bnü Hubeyş anlatıyor: "Saffan İbnu Assâl el- 
Muradf (radıyallahu anh) bize, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"m şöyle söylediğini rivayet etti: 


"Mağrib cihetinde bir kapı vardır. Bu kapının genişliği -veya 
bunun genişliği binekli bir kimsenin yürüyüşüyle- kırk veya 
yetmiş senedir. Allah o kapıyı arz ve semaları yarattığı gün 
yarattı. İşte bu kapı, güneş batıdan doğuncaya kadar tevbe 
için açıktır." (Timizi, Da"avat 102, (3529).] m 
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3. (951)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
güneş batıdan doğmazdan evvel tevbe ederse Allah 
tevbesini kabul eder." (Müslim, Zikr 43, (2703).1 


a>-“Al ^ ^ AFsil al 41)1 01 ijli İ-j- aDİ 0I[ aDİ ys- y&j .4. 


4. (952)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Son 
nefesini vermedikçe Allah, kulun tevbesini kabul eder." 
(Tirmizi, Da"avat 103, (3531); İbnu Mâce, Zühd 30, (4253).1 
121 
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5 . ( 953 )- Ebü Musa (radıyallahu anh) anlatıyor: Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Aziz ve 
Çelil olan Allah, gündüz günah işleyenlerin tevbesini kabul 
etmek için geceleyin elini açar. Gece günah işleyenlerin 
tevbesini kabul etmek için de gündüz elini açar, bu hal, 
güneş batıdan doğuncaya kadar devam edecektir." 


Burada "el", Allah'ın ihsan ve fazlından kinayedir. (Müslim, 
Tevbe 32, (2760). 


AÇIKLAMA: 


Son dört hadis (950-953), günah işleyen mü'minleri 
ümidsizliğe düşmekten kurtarıp tevbeye teşvik etme 
gayesine matuftur. Cenâb-ı Ha kk "ın her çeşit günahı 
affedeceğini ifade etmektedirler. Üstelik tevbe için belli bir 
vakit de tayin edilmiş değildir. Gündüz de gece de Allah'ın 
elleri açıktır. Kişi son nefesini verinceye veya insanlık 
kıyametin en büyük alâmeti olan güneşin battığı yerden 
doğmasına kadar hayatta kaldığı müddetçe Allah'ın tevbe 
kapıları açıktır. Ve bu kapı o kadar geniştir ki, genişliği atlı 
kimsenin kırk veya yetmiş yılda ancak katedebileceği bir 
mesafeye ulaşmaktadır. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Allah'ın rahmetinin 
bolluğunu, fazlının çokluğunu ve affının genişliğini ifâde için 
bu mânevi mefhumları insan akimın anlayacağı maddi 
teşbihlere dökmüştür. Bu uzaklıkları dünyevi ölçülere 
vurmak her halde câiz olmaz, tıpkı Allah'a el izâfe edilmesi 
gibi. Allah'ın 


bizim gibi el sahibi olduğunu düşünmek, 1° AİLi" ( j—J veya 
-tAl Vy£ <d lj gibi 


Allah"ın eşi, benzeri, misli olmadığını ifade eden ayetlere 
ters düşer. 111 
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6 . ( 954 )- Ebu Said (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sizden önce 
yaşayanlar arasında doksan dokuz kişiyi öldüren bir adam 
vardı. Bir ara yeryüzünün en bilgin kişisini sordu. Kendisine 
bir rahib tarif edildi. Ona kadar gidip, doksan dokuz kişi 
öldürdüğünü, kendisi için bir tevbe imkanının olup 
olmadığını sordu. Rahib: "Hayır yokturl" dedi. Herif onu da 
öldürüp cinayetini yüze tamamladı. 


Adamcağız, yeryüzünün en bilginini sormaya devam etti. 
Kendisine alim bir kişi tarif edildi. Ona gelip, yüz kişi 
öldürdüğünü , kendisi için bir tevbe imkanı olup olmadığını 
sordu. Alim: "Evet, vardır, seninle tevben arasına kim perde 
olabilir?" dedi. Ve ilave etti: 


"- Ancak, falan memlekete gitmelisin. Zira orada Allah"a 
ibadet eden kimseler var. Sen de onlarla Allah"a ibadet 
edeceksin ve bir daha kendi memleketine dönmeyeceksin. 
Zira orası kötü bir yer." 


Adam yola çıktı. Giderken yarı yola varır varmaz ölüm 
meleği gelip ruhunu kabzetti. Rahmet ve azab melekleri 
onun hakkında ihtilafa düştüler. Rahmet melekleri: "Bu 
adam tevbekar olarak geldi. Kalben Allah"a yönelmişti" 
dediler. Azab melekleri de: "Bu adam hiçbir hayır işlemedi" 
dediler. 


Onlar böyle çekişirken insan suretinde bir başka melek, 
yanlarına geldi. Melekler onu aralarında hakem yaptılar. 
Hakem onlara: "Onun çıktığı yerle, gitmekte olduğu yer 
arasını ölçün, hangi tarafa daha yakınsa ona teslim edin" 
dedi. Ölçtüler, gördüler ki, gitmeyi arzu ettiği (iyiler 
diyarına) bir karış daha yakın. Onu hemen rahmert melekleri 
aldılar." 


Bir rivayette şu ziyade var: "Bir miktar yol gidince, ölüm 
gelip çattı. Adamcağız yönünü salih köye doğru çevirdi. 
Böylece o köy ehlinden sayıldı." (Buhari, Enbiya 50, Müslim, 
Tevbe 46, (2766); İbnu Mâce, Diyat 2, (2621).16 
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7.(955)- Bir diğer rivayette (aynı hikaye ile ilgili olarak) 
şöyle denmiştir: "Allah Teâla beriki köye adamdan 
uzaklaşmayı, öbür köye de yaklaşmayı vahyetti, sonra da: 
"Adamın geldiği ve gitmekte olduğu köylere uzaklıklarını 
ölçüp kıyaslayın" dedi." (Buhari, aynı bab. | |(J| 


AÇIKLAMA: 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) bazı ulvi 
hakikatlerin iyice anlaşılması veya hatırda yerleşip kalması 
gibi, ta'limi (didaktik) ve başka çeşitli maksadlarla hikaye ve 
teşbihlerle anlatmıştır. Bu üsluba, hadislerde sıkça rastlarız. 
Yukarıdaki rivayette bunun en güzel örneklerinden birini 
görmekteyiz. Resülullah, İsrâili diyebileceğimiz bu hikâyede 
pek çok yüce hakikatleri dile getirmektedir. Hemen 


belirtmek isteriz ki, bir hikaye için israiliyattan demek, onun 
ihtiva etiği hakikatleri, hikmetleri, incelikleri istiskal etmek, 
hafife almak demek değildir. Hele, bunların verdiği dersleri 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) da beğenip, anlatmış, 
ibret nazarlarımıza sunmuş ise. 


Nitekim AA- бј ji- I/iAA "Beni İsrail hikayelerinden anlatın, 
bunda bir zarar 


yok" buyurmuştur. Zaman zaman, ashab'a israiliyyat 
anlattığı rivayetlerde gelmiştir. Ancak, yine de muteber 
kitaplarımızda rastlanmayan; bir başka ifade ile, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m anlatımından geçerek 
nurlanmayan israiliyat karşısında ihtiyatlı olmak, hikmet 
dersi veriyor diye hemen benimsememek gerekir. Ak si 
takdirde bir kısım hurâfelere kapı açmak İslâm'ın 
nezahetine, müsamahasına ters tüşmek ihtimalden uzak 
değildir. 


Yukarıdaki hikâyeye gelince, bu, gerçek bir vak'anm hikâyesi 
olabileceği gibi, hikâyede mündemiç olan hakikatlerin ders 
verilmesi için anlatılmış edebi bir parça da olabilir. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m tebligatında, bir kısım 
lisani ve örfi klişelerden, atasözlerinden istifade etmiş olması 
normaldir. Bu durumlarda hikâyede geçen hâdisenin 
gerçekten vukua gelmiş olup olmadığına bakılmaz, asıl 
mühim olan onun vermek istediği mesajdır. Mamafih bazı 
şarihlerimiz, bu vak"anm fiilen vukuunu kabul etmiş 
görünmekte ve hâdise kahramanının öldürdüğü yüzüncü 
kişinin "rahip" olmasından hareketle, vak"anm Hz. İsa 
(aleyhisselam)'dan sonra cereyan etmiş olacağını 
belirtmektedirler. "Zira, derler, ruhbanlık, nass-ı Kur'an'la 
sabittir ki, Hz. İsa'dan sonra ihdas edilen bir müessesedir." 
Burada atıfta bulunulan nass, Hadid süresinin 27. âyetidir. 


Hadiste mevcut olan hakikatlere gelince, bizce mühim olan 
birkaç tanesine dikkat çekeceğiz: 


1- Tevbelerin makbuliyeti: Bizzat Kur'ân ayetleriyle açık 
şekilde belirtilmiştir ki, tevbe edildikten sonra bütün 
günahlar affedilebilecektir. Dinimizin en büyük günah 
addettiği "şirk"ten tevbe edilip tevhide rücu edilmesi 
halinde, o da affedilecektir. 949'uncu hadiste belirtildiği 
üzere küfür ve şirkten tevbenin makbuliyetine kesinlikle 
iman gerekmektedir. 


Şirkten sonra en büyük günah haksız yere cana kıymaktır. 
Kur"an-ı Kerim böyle bir cinayeti "bütün insanların katline 
denk" bir cürüm ilan eder (Maide 32) Bu rivayette, 
Resülullah, bu çeşit cürümden yüz tane işleyene bile, sıdk 
ile tevbe ettiği takdirde, affedilme ümidi vermektedir. 
Hikâyede, rahibin öldürülüş sebebi, katilin diğer 
cinayetlerinin sebepleri ve vicdani katılığı hakkında bir bilgi 
vermektedir. Böylesine haksız ve ucuz cinâyetlerine rağmen 
bir caninin affı ve hem de sırf tevbeye niyet ve azmetmiş 
olması sebebiyle affedilmiş olması, İslâm'ın tevbe telâkkisini 
ortaya koymakta, Cenab-ı Ha kk "ın kulları karşısındaki 
rahmetinin derecesini ifade etmektedir. İslâm uleması, 
mutlaka affedildiğine, günahsızlığına inanmayı büyük günah 
addettiği gibi, ye'si de yani affedilmeyeceğine inanmış 
olmayı da büyük günah addeder. Mü'min, günahı ne kadar 
çok ve ne kadar büyük olursa olsun 


onun affedilebilir olacağına, aff-ı İlâhi'nin her şeyden büyük 
olduğuna inanmakla mükelleftir, bu inanç mü'minlik 
edebinin gereğidir. Ye'se yer yoktur. 


Sağduyu sahibi hiçbir kimse bu hadisten hareketle, "insan 
hayatının ucuzluğu" veya "nasıl olsa af var" telakkisiyle 
günaha teşvik gibi mugalatalara düşmez. Çünkü hadisin 
vürud gayesi tevbeye teşviktir, günaha değil, 949 numaralı 


rivayette, mü"minin günah karşısındaki edebi belirtilmiştir: 
"Günaha düşmekten, üzerine dağ düşecekmiş gibi 
korkmak." Yine aynı rivayette Allah"ın tevbe edenlere karşı 
affetme durumu belirtilmiştir: İssız çölde herşeyinin yüklü 
olduğu kaybolmuş bineğini bulan insanın sevinciyle 
sevinmek. Ve de bir atlının yetmiş yıl yürümekle 
katedebileceği genişlikte, kıyamet anına kadar 
kapanmamak üzere açılan bir tevbe kapısı. 


Evet buraya kadarki hadislerle ifade edilmek istenen Cenab-ı 
Hakk'm tevbeler karşısındaki affetme durumuyla ilgili 
hakikati, bu sonuncu hadis bir başka yönden bir başka 
belâgatla ifade buyurmaktadır. Rabbimiz! Günahlarımızdan 
tevbe ediyor, af ve rahmetine iltica ediyoruz, kabul eyle, bir 
daha dönmemekte güç ve kuvvet ver! 


2- Mü'min için niyet ve azmin amelden üstün olduğu: 
Mücrimin affına sebep olan iki şey gözükmektedir: 


a) Tevbe, 


b) Azim, yani tevbenin gereği olan amele tevessül. 
Rivayette, mücrim, affedilme imkânının olduğunu, ancak 
iyilerin arasında yaşayarak ibadette bulunmak gereğini 
öğreniyor. Hikâyenin, tevbe meselesini açıklama nokta-i 
nazarından en beliğ yanı bizce burasıdır: Yüz kişiyi öldüren 
kimse, henüz ibadet etmiş, hayır işlerde bulunmuş bile 
değil; sadece azmini ortaya koymuş, tevbe ve hayır yoluna 
girmiş, fakat daha hedefe varmadan, yarı yolda hayatını 
kaybetmiş. Ancak, affı için bu azim kâfi gelmiş. Ya hedefe 
ulaşsaydı! 


Resülullah 


4 (= 
"Mü"minin niyyeti amelinden üstündür" buyurmaktadır. 


3- Tevbe ve hayır amelde acele etmek: Rahmet ve azab 
meleklerinin mesafe ölçmeleri çok manidar bir husustur. 
Rivayette, hedefe, iyiler diyarına bir karış daha yakınlığın 
adamcağızı kurtardığı ifade edilmektedir. 


Ya birazcık daha gecikseydi? 


Ölüm habersizce geldiğine göre tevbe ve hayra tevessülde 
yarını ve hatta "az sonra"yı beklememelidir! 


4- Çevrenin insan üzerindeki etkisi: Bu rivayette Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) bu hususa da dikkat çekmektedir. 
Alim kişinin ağzına koyduğu şu cümle, içtimai muhitin 
insanın iyi veya kötü davranışlarındaki rolünü ifade etmede 
mühimdir: "Falan memlekete gitmelisin. Zira orada Allah"a 
ibadet eden kimseler var... Bir daha kendi memleketine 
dönmeyeceksin, zira orası kötü bir yer." Hadisin bir başka 
vechinde: "Yaşamakta olduğun kötü köyden çıkacaksın" 
demiştir. Alimler, bu hadisten hareketle, bir kısım kötü fiiller 
işleyen kimsenin, bundan kurtulmak isteyince bir başka yere 
gitmesinin, günahı işleme sırasındaki ahvâlini tevbekâr 
olunca değiştirmesinin gereğine dikkat çekerler. Böylece 
kötülüğe iten hâtıralar, alışkanlıklar, kötülükte yardımcı olan 
kimseler, içtimai bağlar koparılmış, terkedilmiş olur. 


5- Bu rivayette âlim kimsenin âbid kimseye üstünlüğünü de 
görmekteyiz. Zira caninin müracaat ettiği birinci şahıs bir 
rahiptir, menfi cevap vermiştir, bu da onun hayatına mal 
olmuştur. İkinci kişinin "alim" olduğu belirtilir, o hakimane 
cevap vermiştir ve caniyi kurtarmıştır. 


6- Bizden öncekilerin şeriatıyla amel: Bu rivayet vesilesiyle 
Kadı İyaz'm sunduğu bir açıklama, bizden öncekilerin 


şeriatıyla amel meselesine açıklık getirdiği için kaydetmede 
fayda görüyoruz: "Bu hadise göre, tevbe, kati günahına karşı 
da fayda vermektedir, diğer günahlara karşı fayda verdiği 
gibi. Gerçi bu rivayet, bizden öncekilerin şeriatını 
aksettirmektedir ve bizden önceki şeriatle amel, ihtilaflı bir 
konudur. Ancak bu mesele ihtilaflı hususlara girmez. Zira, 
ihtilâf, önceki şeriatte yer aldığı halde bizim şeriatımızda 
onun te'yidine dair beyan gelmemiş a hk âmlarla ilgilidir: 
(Öyle bir hükme bizim de uymamız gerekir mi, gerekmez 
mi?) Şayet onu teyid edici bir hüküm bizde gelmiş ise o, 
bizim de şeriatımız olur, bu hususta hiçbir ihtilaf mevcut 
değildir. Tevbe meselesinde birçok âyet ve hadisler varid 
olmuştur: "Allah kendisine şirk koşulmasını elbette affetmez, 
bunun dışındaki günahları dilediğinden affeder" (Nisa, 48). 
Keza bu hususta hadis de çoktur. Ubâde İbnu's-Sâmit'in 
müttefekun aleyh olan ve: "...Bu günahlardan birini 
işleyenin durumu Allah"a kalmıştır, dilerse affeder, dilerse 
cezalandırır" şeklinde biten hadisi bunlardan biridir." İbnu 
Hacer ilave eder: "Bu hükme eski ümmetlere nisbetle 
Muhammed ümmetinden "yüklerin hafıfletildiği" 
prensibinden de ulaşılır. Kâtilin 


tevbesinin makbul olması onların şeriatında yer alan bir esas 
olursa, bunun bizde de bitariki'l-evlâ (hayda hayda) yer 
alması gerekir." 1 ^ 
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8 .( 956 )- Hz.Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "İnsanoğlunun 
herbiri hatakardır. Ancak hatakârlarm en hayırlısı tevbekar 


olanlarıdır." (Timizi, Kıyâmet 50, (2501); İbnu Mâce, Zühd 
30, (4251).1111 


AÇIKLAMA: 


Burada hatakârlık bütün insanlara teşmil edilmiştir. Şu halde 
beşeri fıtratta, asıl olan hatakârlıktır. Masumiyet asıl değildir. 
Alimler, peygamberleri de bu hükme dâhil ederek, kaziyeyi 
onlar ha kk ında: "küçük günah" diye kayıtlamışlardır. 
Onlardan sâdır olduğu rivayet edilen bazı "zellât" ise Allah'a 
isyan kasdı olmaksızın husule gelen hata ve nisyan 
(unutma) olarak değerlendirilmiştir. Hatakârlık beşerin 
umumi vasfı olunca, hadis, "insanların en hayırlısı tevbe ile 
masiyetten kaçarak ibadet ile Allah'a iltica edenlerdir" demiş 
olmaktadır. 


Peygamberler dışında hiç kimsenin ma'sumiyet, yani 
hatalara ve günahlara karşı korunmuş olma iddiasının kabul 
edilemiyeceğine bu hadis delil olmaktadır. 


Bu hadiste ifade edilen hatakârlıkla, Hıristiyanların asli 
günah inancını karıştırmamak gerekir. Bu hadisin gayesi, 
kişiyi kibirden, ücubdan koruyup kulluğa, tevbeye 
sevketmektir, tevbenin ehemmiyetini ifade etmektir ve de 
insanın fıtraten hata yapmaya olan meyil ve zaafına dikkat 
çekmektir. Hıristiyanlar ise, Hz. Adem'den tevarüs edilen 
mevrus bir günaha inanırlar. Kişi, Hıristiyan olmadıkça, vaftiz 
olmadıkça bu günahtan kurtulamaz. 1121 


m İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 4/495. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 4/495-497. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 4/497. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 4/497. 


151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 4/497. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 4/498. m İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 4/498. m İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 4/499-500. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 4/500. 


™ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 4/500-504. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 4/504. 


1121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 4/504. 


AF VE MAĞFİRET BÖLÜME UMUMİ AÇIKLAMA: 

GÜNAHLA MAMEVİ MERTEBE KAZANMAK KULLUK EDEBİ: 
TEVBENİN EDEBİ: 

TEVBENİN MAKBUL OLMASININ DİĞER ŞARTLARI 

AF VE MAĞFİRET BÖLÜMÜ 

UMUMİ AÇIKLAMA: 


Af ve mağfiret bahsinin günah, tevbe gibi başka bahislerle 
de ilgisi vardır. Bilhassa günah mefhumu olmak üzere bu 
tabirlere, geçmiş bahislerde zaman zaman temas edilmiştir. 
Esasen bunları birbirinden ayrı mütalaa etmek mümkün 
değildir. Sözgelimi insan günah işleme fıtratında 
yaratılmıştır, ama tevbe emredilmiştir. Cenab-ı Hakk tevbe 


edenleri sevmekte ve tevbeleri kabul etmekte, günahkarı 
affetmektedir. Böylece kul da kulluğunu anlamak suretiyle 
manevi yükseklik kazanmaktadır. 


Şu halde bu mefhumları, İslam"ın bu meseledeki umumi 
telakkileri çerçevesinde kavramaya çalışmak daha uygun 
olacaktır. Öyleyse meselenin anlaşılmasını, yaratılışla 
başlatıp insanın kemaliyle sonuçlanan bir vetire 
çerçevesinde anlamak gerekecektir. 


Yaratılış: İnsanoğlu, hayvan ve melek dediğimiz iki sınıf şuur 
ve hayat sahipleri arasında orta bir mevkidedir: Hayvanlar, 
şehvet (arzular) sahibi fakat aklı olmayan bir tabaka teşkil 
ederler. Akılları olmadığı için davranışlarını tabif insiyaklarla 
-ki buna içgüdü diyoruz- yürütürler, bu yüzden 
sorumlulukları yoktur. Melekler ise, şuur ve hayat sahibi 
olmakla birlikte şehvetleri yoktur. Onların şerre kabiliyetleri 
de yoktur.Verilen vazifeleri yaparlar. Dereceleri ne düşer ne 
de yükselir, hep sabit kalır. İnsanlar ise, orta bir tabakadır. 
Hayvanlarla müşterek olan şehvetlere de sahip, meleklerle 
müşterek olan akla da... Kendisine içgüdüye bedel şeriat 
verilmiştir, irade verilmiştir. İradesi ile şeriata uyarak aklını o 
yolda kullanırsa melekleri geçebilir. İradesi ile şehvete uyar 
aklını o yolda kullanırsa hayvanlardan aşağı düşer. Şu halde 
Cenab-ı Hakk insana sonsuzca alçalma ve sonsuzca 
yükselme imkanı tanıyan bir fıtrat, bir mertebe vermiştir. 
Yükselmenin yolu, ihtiyar da denen irade-i cüz"iyyesini 
kullanarak, şuurla dinin emrettiği şeyleri tercih etmekten, 
aklını bu yolda kullanmaktan geçer. Alçalmanın yolu ise, 
şeriata değil, şehvetlere uymaktan, aklını o yolda 
kullanmaktan geçer. İnsanoğlunun bu kaçınılmaz kaderi en 
veciz şekilde Tin suresinde beyan edilmiştir: "Biz insanı en 
güzel şekilde yarattık. Sonra onu aşağıların aşağısına 
çevirdik. Ancak iman edip de güzel güzel amellerde, 
bulunanlar başka. Çünkü onlar için kesilmez müköfatlar 
vardır" (4-6). 


İnsanın, hayır-şer arasında imtihana maruz bir fıtrata sahip 
olduğunu Gazali şöyle ifade eder: "Şer, insanın yaratılış 
toprağına katılıp yoğurulmuştur, çok nadir hallerde onu 
terkeder. Öyleyse insanın gayretlerinin hedefi, hayrını 
şerrine galib kılmak olmalıdır." 


Diğer mahluklar arasında böyle bir durumda yaratılan insan, 
şehvete uymakla şeriata uymak, inanmaklainanmamak, 
hayır yapmaklaşer yapmak, iradesini iyi veya kötü 
istikamette kullanmak arasında imtihan edilecektir. 


Bu imtihan onun kaçınılmaz kaderidir. Zira o, ne hayvandır 
ki, sadece şehvetine tabi olsun, ve ne de melektir ki sâdece 
hayra va akla tâbi olsun. 


İmtihan müddeti, yani hayatı boyunca, insan, kötülük 
işlemekle imtihanı ebediyyen kaybetmiş olmadığı gibi, iyi iş 
yapmakla da kurtuluşu garanti etmiş değildir. İyilikten sonra 
kötülüğe düşebileceği gibi, kötülükten sonra da tekrar iyiliğe 
geçebilir. 


İnsan bu iyilik-kötiilük cepheleri arasında bir saat rakkâsesi 
durumunda olduğu için, Cenâb-ı Hakk tevbe emretmiştir. 
Kötülük yapınca tevbe etmelidir, Allah tevbeleri kabul eder, 
affeder, Allah'ın bellibaşlı sıfatları arasında rahmet (kullara 
acıma) vardır. Tevvab, yani tevbeleri kabul edici olmak 
O"nun bir diğer vasfıdır. 


Gafür (günahları örtücü) olmak, Afuvv (bağışlayıcı, cezayı 
terkedici) olmak gibi, Allah başka sıfatlara da sahiptir. 


Şu halde, bu sıfatlarıyla da Cenab-ı Hakk"m kullar tarafından 
idrak edilebilmesi için, o sıfatlarıyla Allah"a müracaatlarımızı 
gerektirecek hallere düşeceğiz demektir. Tıpkı hastalanınca 
Şafi, rızka muhtaç olunca Rezzak, aciz kalınca Kadir... 
isimlerine müracaat ettiğimiz ve o sıfatlarıyla Allah"ı 
tanıdığımız gibi... 


Şu halde günah, Allah"ın, insanlar tarafından bütün 
sıfatlarıyla tanınmasında zaruri olan vasıtalardan biridir. 
İslâm'ın günah görüşünün hristiyanlarmki ile 
karıştırılmaması gerek. Onlar, insanoğlunun, Hz. Adem'le 
Havva"nm cennette yasak meyveden yemekle işledikleri 
günahı tevarüs ettiğine ve bu sebeple günahkar olarak 
doğduğuna inanır. İslâm böyle demez, "Her insan günahsız 
doğar ama günah işleyecek fıtrattadır. Biiluğa kadar 
günahsız sayılsa da, günah işlemesi kaçınılmazdır" der. Bu 
telakkinin devamında, hristiyanlar doğuştan gelen asli 
günahtan kurtuluşu vaftiz (hristiyan) olmaya bağlar. İslâm 
işlenen günahın tevbe ile affedilebileceğini söyler. Ayrıca 
tevbe doğrudan Allah'a yapılmalıdır, araya hiçbir mahluk 
konmaz, kişi her zaman her yerde tek başına tevbe edebilir. 
Şu günah affedilir, bu günah affedilmez diye bir ayırım 
yoktur. İhlasla, sıdkla, azimle, kesin kararla yapılan tevbe ile 
en büyük günahlar dahi affedilir. İslâm'a göre en büyük 
günah, küfür veya şirktir. Küfür ve şirk'ten dönüş, tevhide 
gelişdemek olan tevbe en makbul tevbedir, mutlaka kabul 
edilebileceğine inanılan tevbedir. Şu halde İslâm'a göre, af 
dışı tutulan bir günah yoktur. "...Ey kendilerine kötülük edip 
(günahta) aşırı giden kullarım! Allah'ın rahmetinden 
umudunuzu kesmeyin. Doğrusu Allah günahların hepsini 
bağışlar. Çünkü O, bağışlayandır, merhametlidir" (Zümer 
53).” 


GÜNAHLA MANEVİ MERTEBE KAZANMAK 


İslâm'ın günah telakkisinde son derece ehemmiyetli bir 
nokta var ki, buna diğer dinlerde net olarak rastlamak 
imkansızdır. Kişi işlediği günahla, Allah"a daha ciddi bir 
ilticaya, daha ihlaslı bir yönelişe geçebildiği için, işlemiş 
olduğu günah sebebiyle manevi yükselişe erebilmektedir. 
Ayet-i kerime bu mühim hakikati "günahların sevaba 
dönüştürülmesi" diye ifade etmiştir: "Meğer ki (şirkden) 
tevbe edip iyi amel (ve hareket)de bulunan kimseler ola. İşte 


Allah bunların kötülüklerini iyiliklere çevirir. Allah gafür ve 
rahimdir" (Furkan 70). 


Bu ma"nayı açıklayan hadisler var. Bunlardan biri 4142 
numarada gelecektir: Resülullah orada kişinin, yapmakta 
olduğu güzel ameller sebebiyle "günah işlemiyorum" 
havasına düşmesini, onun tevbe istiğfar gibi kulluğunu idrak 
ettirici son derece kıymeli bir ibadetten uzak kalmasına 
sebep olacağı için, günah işlemekten daha kötü bir 


ruh hali yani ucüb olarak tavsif etmekte, ümmeti için 
bundan korktuğunu ifade buyurmaktadır. Evet, bu dinin 
sahibi, günah, sevab meselelerinde Allah namına beyanda 
bulunma yetkisine sahip yegane söz sahibi, Şâri olarak 
"ucb" un günahtan daha kötü bir şey olduğunu haber 
veriyor. 


Bıı, üzerinde durulması, düşünülmesi, hakkıyla anlaşılması 
gereken bir husustur. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) günahlara karşı mâsıım 
(korunmaya mazhar) olmasına ve hatta Tevbe süresinde 
geçmiş ve gelecek günahlarının affedildiği müjdesinin 
verilmiş olmasına rağmen, günde en az yüz sefer tevbe 
ettiğini ifade etmiş, günah işlemediği, tevbeye ihtiyacı 
olmadığı hatırlatılınca da, "Allah'ın çok şükreden (şekür) bir 
kulu olmayayım mı?" diye cevap vermiştir. 4143 numaralı 
hadisin şerhinde zikri gelecek olan "En hayırlınız, tekrar 
tekrar günah işlediği halde tevbe edendir" hadisi de burada 
Zikre değer. 


Bazı arifler demişlerdir ki: "Resülullah, burada, ümmetinin 
hayırlılarının, işlediği günahın aldatamadığı, Allah'ın affedici 
olduğunu unutturamadığı böylece tevbe ile O'na dönen 
kimseler olduğunu haber veriyor." Bazı âlimler de: "Bazı 
günahlar vardır, mii'min için, birçok ibadetten daha 


faydalıdır. Böylece, çok tevbe eden biri olur. Tevbeden 
ayrılmayan kimse ise, bu sayede Allah"ın sevdikleri arasında 
yer alır. Nitekim ayet-i kerime"de "Muhakkak ki Allah tevbe 
edenleri sever" (Bakara 222) buyrulmuştur." 


Şu halde tevbede herkesin anlayamayacağı bir sır, insanı 
пакы kullukta muvaffak eden bir iksir var. Bu sırrı anlayıp 
da günah lekelerine bulaşmadan tevbeyi kendine şiar 
edinenler mânevi kazançların bereketine ererler. Bunu idrak 
edemeyenler, günahlarla kirlendikten sonra bu kirliliğin 
şuuruna erip, ondan arınmak için tevbeye koşarsa, işte 
bunlara Cenâb-ı Hakk rahmetiyle yüce mertebeler 
vaadetmekte ki, bunlardan biri de günahların sevaba 
dönüşmesidir. Bu nasıl olur? diye tereddiite gerek yok, İlâhi 
ihbar öyledir, İlâhi rahmet bu kadar geniştir; bize, inanıp 
teslim olmak, o zanla O'na koşmak gerek. Zira Rab Teâlâ 
Hazretleri, -bir hadis-i kudside tebliğ edildiği üzere- kuluna, 
o kulun Allah hakkında beslediği zanna göre muamele 
edecektir. Öyleyse bize düşen, işlediğimiz günahların 
sevaba çevrilebileceğine inanarak sıdk ile, ihlas ile, tevbe-i 
nasuh ile tevbe etmek, yalvarmak, dergah-ı ilahide gözyaşı 
dökmektir. 131 


KULLUK EDEBİ: 


Burada şunu belirtmemiz gerekir: Yukarıda yapılan 
açıklamaları menfi istikamette anlayıp, bir kısım günahlara 
fetva yapmak da mümkündür: "Öyle ya, madem günahlar 
sevaba dönüşebiliyor, önce günah işleyip sonra da tevbe 
etsek olmaz mı?" 


Böyle bir düşünce, her şeyden önce kulluk edebine 
yakışmaz. Cenâb-ı Hakk'ı imtihan etmek, dinin ahkâmıyla 
alay etmek, ciddiye almamak gibi birma"na taşır. Bu halet-i 
ruhiye ile işlenen günahların tevbesi makbul olur mu; 
Cenab-ı Hakk'ın rahmetini celbedebilir mi, garantimiz yok. 


Zira bir başka âyet-i kerime, affedilecek günahın cehaletle 
işlenmiş olma şartını zikretmektedir. "Allah, kötülüğü 
cehaletle (bilmeyerek) yapıp da hemen tevbe edenlerin 
tevbesini kabul etmeyi üzerine almıştır. Allah işte onların 
tevbesini kabul eder. Allah bilendir, hakim olandır" (Nisa 
17). 


Bu âyetle, daha önce kaydettiğimiz "bütün günahları 
affeder" ayeti arasında tezat mevcut değildir. Zira orada her 
çeşit, yani bilerek işlenen günahları da affedebileceği ifade 
edilmekte ise de bu ayette, cehaletle işlenen günahların 
affına "garanti" verilmektedir. Ayrıca "tevbe ederim" 
düşüncesi ile günah işleyen kimse, tevbe etme fırsatı 
bulabilecek mi, ömrü vefa edecek mi, davranışı gadab-ı 
ilahiye dokunduğu takdirde Allah kendisine tevbeye dönüş 
fırsatı verecek mi, bunları da düşünmesi gerekir. 


Hangi açıdan bakarsak bakalım, Allah'ın affedici oluşunu 
gözöniine alarak günah işlemek büyük bir aldanmadır. 
Kulluk edebine hiç uymamaktadır, böyle bir durumdan 
Allah'a sığınırız. 131 


TEVBENİN EDEBİ: 


Tevbemizin kabul olması hepimizin arzusudur. Bu sebeple 
alimlerimiz, âyet ve hadislerde gelen açıklamaları gözöniine 
alarak makbul tevbenin şartlarını tesbit etmeye 
çalışmışlardır. 


Nevevi hazretleri şöyle der: "Tevbe, lügat olarak dönüş 
(rucü) demektir. Öyleyse tevbe de günahtan dönüştür. Bu 
dönüşün (tevbenin) üç rüknü vardır: 


* Günahtan kopmak, kesinlikle terketmek. 


* Bu günahı işlediğine pişman olmak. 


* Bir daha o günahı işlememeye azmetmerk, kesin karar 
vermek." 


Nevevi devamla der ki: "Eğer tevbe edilen günah, bir 
insanın hukukuna karşı işlenmiş ise, bir dördüncü rükün 
daha var: 


* Bu hak sahibi ile helallaşmak." 


Nevevi şu kıymetli bilgileri vermeye devam eder: "Tevbenin 
aslı nedamettir, pişmanlıktır. Bu, onun en büyük rüknünü 
teşkil eder. Ülema, bütün günahlardan tevbe etmenin vacib 
olduğunda ittifak eder. Ve tevbeyi, günah işler işlemez 
yapmak gerekir, geleceğe bırakmamalıdır. Günah büyük 
olmuş, küçük olmuş farketmez. Tevbe, İslam"ın en mühim 
prensiplerinden te"kid edilmiş esaslarından biridir. Ehl-i 
Sünnete göre şer'an, Mu'tezile'ye göre aklen vacibtir. Bütün 
şartlarına uyularak yapılmış olsa bile, Ehl-i Stinnet'e göre, 
tevbenin kabul edilmesi 


Allah'a vacib değildir. Ancak Allah'ın kerem ve fazlı ile kabul 
edeceği umulur. Allah'ın kabul edeceğini Mırtezile"nin aksine 
şeriatla ve icma ile biliyoruz. Bir kimse bir günahına tevbe 
etse, o günahı, bilahare tekrar hatırlayınca tevbeyi 
yenilemek gerekir mi; bu hususta Ehl-i Sünnet ihtilaf 
etmiştir. İbnu"l-Enbarf: "Vacibtir" der, İmamu"l-Harameyn 
"Vacib değildir" der. Bir kimse bir başka günahta musir olsa 
bile, bir günahtan yapacağı tevbe sahihtir. Bir kimse bir 
günaha karşı şartlarına uyarak sahih bir tevbe yapsa, sonra 
bu günaha tekrar dönse, ona bu ikinci günah yazılır, önceki 
tevbesini ibtal etmez. İki meseledeki Ehl-i Sünnetin görüşü 
budur... 


Ayrıca, kafirin küfründen tevbesi, kesinlikle makbuldür. 
Diğer çeşit tevbeler kesinlikle makbul müdür, yoksa zanni 
midir, Ehl-i Sünnet bu hususta ihtilaf eder. lmamu"l- 


Haremeyn zanni olduğunu kabul etmiştir. Esahh olan görüş 
de budur. 


TEVBENİN MAKBUL OLMASININ DİĞER ŞARTLARI 


Yaptığımız tevbenin makbul olması için iilemânm koyduğu 
dört şartı Nevevi'den naklen kaydettik. Burada şunu da ilave 
etmemiz gerekmektedir: Tevbe, duanın bir çeşididir. Öyleyse 
dua bahsinde belirtilen şartlara da tevbe sırasında riayet 
etmek, tevbemizin makbul olma şansını artıracaktır. 


* Önce maddi sadaka vermek. 


* Mübarek mekanlarda (Ravza-i Mutahhara, Ka'be, Mescid-i 
Aksa, camiler, ön saf... gibi) yapmak. 


* Mübarek zamanlarda (Ramazanda, Kadir gecesinde, diğer 
mübarek gün ve gecelerde, cuma gününde, saat-ı icabe'de, 
her gün seher vaktinde, ilk vaktinde kılınacak farz 
namazların arkasında, abdest alınca kılınacak iki rekat 
nafilenin peşinde... vs.) yapmak. 


* Tevbeye salavatla başlamak, salavatla bitirmek. 

* Kur'an ve hadiste gelen (me'sur) tevbelerle tevbe etmek. 
* Abdestli olarak tevbe etmek... vs. 151 

lâik “lki 2Ü 2Ü Ú(JLà[ ali -1- 4141 


1.(4141)- Ebu Eyyub (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Eğer siz 
hiç günah işlemeseydiniz, Allah Teâlâ hazretleri sizi helak 
eder ve yerinize, günah işleyecek (fakat tevbeleri sebebiyle) 
mağfiret edeceği kimseler yaratırdı." (Müslim, Tevbe, 9, 
(2748); Tirmizi, Da"avat 105, (3533).17 


Aki ^ La -AY ."A“S 1 1 ûAlj ali (Jjjoi)) ^- ^j -2- 4142 


2.(4142)- Müslim'de Еби Hüreyre"nin bir rivayeti şöyledir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Nefsim 
kudret elinde olan Zat'a yemin ederim ki, eğer siz hiç günah 
işlemeseniz, Allah sizi toptan helak eder; günah işleyen, 
arkadan da istiğfar eden bir kavim yaratır ve onları mağfiret 
ederdi." (Müslim, Tevbe 9, (2748).1 Rezin şu ziyadede 
bulundu: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdu ki: 
"Nefsim elinde bulunan Zat-ı Ziilcelal"e yemin olsun ki, 
günah işlemediğiniz takdirde ondan daha büyük olan ucb"e 
düşeceğinizden korkarım." [Bu rivayet, Münziri'nin et-Terğib 
ve't-Terhib'inde kaydedilmiştir (4, 20).17 


AÇIKLAMA: 


Tibi der ki: "Hadiste, Allah hususunda aldananların 
vehmettikleri gibi, günah işlemekte berdevam olanlara 
teselli mevcut değildir. Zira, Peygamberler aleyhimüsselam, 
insanları günahlara banmaktan kurtarmak için gönderildiler. 
Hadis, Allah Tealâ Hazretlerinin affını, günahkârları tevbeye 
teşvik için onlara olan mağfiretini beyan etmektir. Öyleyse 
hadisten murad olan ma'nâ şöyle olmalıdır: Allah Teâlâ, 
muhsin olanlara vermeyi sevdiği gibi, günahkar olanları da 
affetmeyi sevmektedir. Buna, Allah'ın birçok ismi delalet 
eder: "Gaffar, Halim, Tevvâb, Aflivv gibi. Yahud, kullarını tek 
bir şe'n üzere yaratmamıştır, nitekim melekler günah 
işlemekten uzak olarak yaratıldığı halde, insanlar farklı 
meyillerle yaratılmıştır. Bir kısmı hevâya meyyaldir, onun 
gereklerini yapma durumundadır. Allah, bu fıtratta olanları 
hevaya uymaktan kaçınmakla mükellef kılar ve ona 
yaklaşmayı yasaklar. Hevâ ile mübtela ettikten sonra tevbeyi 
öğretir. Eğer ibtilaya rağmen hevaya uymazsa ecri Allah'a 
aittir. Eğer yolu şaşırırsa, önünde tevbe vardır." 171 
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3. (4143)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) (bir hadis-i kııdsi'de) 
Rabbinden naklen buyururlar ki: "Bir kul günah işledi ve: "Ya 
Rabbi günahımı affet!" dedi. 


Hak Tealâ da: "Kulum bir günah işledi; arkadan bildi ki 
günahları affeden veya günah sebebiyle cezalandıran bir 
Rabbi vardır." 


Sonra kul dönüp tekrar günah işler ve: "Ey Rabbim günahımı 
affet!" der. 


Allah Teâlâ Hazretleri de: 


"Kulum bir günah işledi ve bildi ki, günahı affeden veya 
günah sebebiyle cezalandıran bir Rabbi vardır." 


Sonra kul dönüp tekrar günah işler ve: "Ey Rabbim beni 
affeyle!" der. Allah Teâlâ da: 


"Kulum günah işledi ve bildi ki, günahı affeden veya günah 
sebebiyle muâheze eden bir Rabbi olduğunu bildi. Dilediğini 
yap, ben seni affettim!" buyurdu." (Buhâri, Tevhid 35; 
Müslim, Tevbe 29, (2758).1121 


AÇIKLAMA: 


1- Alimler umumiyetle tevbe ile istiğfar arasında bir fark 
gözetirler ve bu hadisin açıklaması sadedinde bu farkı 
belirtmeye çalışırlar. İbnu Hacer"den kaydedeceğimiz 
müteakip nakiller ve yorumlarda bu husus görülecektir. İbnu 
Battal demiştir ki: "Bu hadis, günahta ısrar eden kimsenin 
durumunun Allah'ın meşietine kaldığını gösterir: Allah 


dilerse azab verecek, dilerse affedecektir. Affı, onun yaptığı 
haseneleri galib kılarak olacaktır. O haseneler de kendini 
affeden ve azab eden bir Rabbinin var olduğuna olan inancı 
ve buna binaen O"ndan mağfiret dilemesidir. Bu hususa şu 
eyet delalet eder: "Kim bir hasene getirirse ona on misli ecir 
vardır" (En'âm 160). Tevhid"den daha büyük bir hasene 
yoktur. Denirse ki: "Kişinin Rabbine istiğfarı kuldan vâki olan 
bir tevbedir." Cevaben deriz ki: "İstiğfar mağfiret talebinden 
daha ileri bir şey değildir. Onu, bazan günahta ısrarlı olan 
kimse de, tevbekar da taleb eder. Hadiste, affedilmesini 
istediği günahta tevbekar olduğuna delil yoktur. Zira 
tevbenin tarifi: Günahtan vazgeçmek, bir daha geri 
dönmemeye azmetmek ve ondan tamamen kopmaktır. Tek 
başına istiğfardan bu ma"na anlaşılmaz." Başka alimler de 
şöyle demiştir: "Tevbenin şartı üçtür: "Günahtan ayrılmak, 
pişman olmak, bir daha dönmemeye azmetmek." Günahtan 
vazgeçme tabiri nedamet ma'nâsım ifade etmez, bilakis o, 
kopma ma"nasma daha yakındır." Bazı alimler de: "Tevbede, 
kendinden günahın vaki olması üzerine nedametin tahakkuk 
etmesi kafidir, zira, bu (nedamet) ondan kopmayı ve bir 
daha dönmeme azmini gerektirir. Bu iki şey, nedametten 
neş"et eder, onunla birlikte bulunan diğer iki asıl değildir. Bu 
sadedde olmak üzere hadiste "Nedamet tevbedir" hükmü 
gelmiştir." 


Kurtubi, el-Mtifhim"de der ki: "Bu hadis, istiğfarın faydasının 
büyüklüğüne, Allah"ın fazlının büyüklüğüne, rahmetinin, 
hilminin, kereminin genişliğine delalet eder. Fakat bu 
istiğfar, günahta ısrar düğümlerini çözen ve nedameti hasıl 
eden bir dile mukârin olarak, ma"nası kalbte sabit olan 
istiğfardır. İşte bu, tevbenin tercümesidir. Buna şu hadis 
şehadet eder: "Hayırlınız günaha düşmüş tevbekardır." 
Müfetten"in ma"nası, "günahı tekerrür edipüffl tevbe eden 
kimse" demektir. Yani her ne zaman günah işlerse derhal 
tevbeye koşan kimsedir. Diliyle "estağfırullah" deyip kalbiyle 
o günahta ısrar eden değil, böyle birisi, istiğfarı da istiğfara 


muhtaç olan kimsedir." İbnu Hacer, bu hususa İbnu Ebi"d- 
Diinya'nın İbnu Abbâs'tan tahriç ettiği şu merfu hadisi şahid 
olarak kaydeder: " "Günahtan tevbe eden, günah işlememiş 
kimse gibidir, günahtan istiğfar edip işlemeye devam eden, 
Rabbi ile istihza (alay) eden gibidir." Râcih olan şu ki, 
"Günahtan istiğfar edip..." diye başlayan kısım İbnu Abbâs'ın 
sözüdür. Evvelki kısım, İbnu Mâce ve Taberâni'de İbnu 
Mes'ud hadisi olarak kaydedilmiştir. 


“hadisini de Deylemi, Müsnedü"l-Firdevs"te Hz. Ali'den 
kaydetmiştir. Kurtubi der ki: "Bu hadisten elde edilen faide 
şudur: "Günaha tekrar bulaşmaya yönelmek, tevbeyi 
bozmak olması haysiyetiyle ikinci sefer işlenen günah her ne 
kadar yeni başlamaktan daha kötü ise de, tevbeye avdet, 
onu ilk defa yapmaktan daha iyidir, çünkü tevbeye ikinci 
kere meyil, kerim olan Allah'tan talebe devam ve istediğinde 
ısrar ve O'ndan başka affedicinin olmadığını itiraftır." Nevevi 
de şunu söyler: "Hadiste şu hüküm vardır: Günahlar, yüz 
kere, hatta bin ve daha çok kere tekrar edilse de kişi her 
seferinde tevbe etmişse tevbesi makbuldür. Veya bütün 
günahlardan bir tek tevbe ile tevbe etse yine de tevbesi 
sahihtir. 


2- Hadisin sonunda geçen "Dilediğini yap..." ibaresinin 
ma"nası: "Günah işlemeye devam edip arkadan da tevbe 
ettikçe seni affederim" demektir. Kitabu"l-Ezkar"da er-Rebi 
İbnu Haysem'in şu sözü kaydedilmiştir: "Estağfırullah ve 
etubu ileyhi (Allah'tan mağfiret diliyor, O'na tevbe 
ediyorum)" deme. Bu söz, yapmadığın takdirde yalan ve 
günah olur. Bilakis şöyle söyle: "Allanümmağfır li ve tib 
aleyye. (Allah'ım, beni mağfiret et ve bağışla.)" Nevevi der 
ki: "Bu güzeldir, ancak estağfırullah demenin mekruh olması 
ve bunu "yalan"la tesmiye muvafık olmaz. Zira, 
estağfırullah'm ma'nâsı Allah'ın mafıretini taleb ediyorum 
demektir, bu yalan olamaz." İbnu Hacer, bu meselede 
Nevevi'ye değil, er-Rebi'ye hak verir ve "Tevbe edip de 


tevbesini yerine gtirmemek Rebinin dediği üzere "yalan"dır 
der. Ayrıca Rebi"nin sadece estağfırullah kısmını değil her iki 
lafzı da kasdetmiş olmasının muhtemel olduğunu ve 
sözünün tamamının sahih olduğunu belirtir. 


3- İstiğfarda da ilgili olarak İbnu Hacer şu açıklamayı 
kaydeder:"es-Sübki el-Kebir"in, Hulbiyat"mda gördüm, 
diyordu ki: "İstiğfar, mağfiret talebidir, bu lisanla veya kalble 
veya her ikisiyle de olur. Birincisi faydalıdır, zira söylemek 
sükuttan hayırlıdır, hem de dil hayırlı söze alışır. İkincisi de 
cidden faydalıdır. Üçüncü ise, her ikisinden daha faydalıdır, 
ancak kalb ve lisan, tevbe olmadıkça günahı 
temizleyemezler. Zira günahta musir olan 


asi mağfiret diler de, bu, ondan tevbenin de olmasını gerekli 
kılmaz." Sübki, sözünü şöyle noktalar: "İstiğfarın "tevbe"den 
farklı bir ma'nâ taşıdığı hususunda söylediğim söz, 
kelimenin vaz'edilişi itibariyledir. Ancak pek çok âlim 
nazarında galib olan husus estağfırullah lafzının tevbe 
ma'nâsmda olduğudur. Öyleyse kimin inancı böyle ise, bu 
kimse şüphesiz estağfırullah'la tevbe murad ediyor 
demektir." 


Sübki son olarak der ki: "Bazı âlimler, "Tevbenin, istiğfar 
olmadıkça eksik olacağını, tamam olması için mutlaka 
istiğfar da gerektiğini söylerler ve bu kanaatlerine şu âyeti 
delil gösterirler: "Rabbinizden mağfiret dileyin ve Ona tevbe 
edin ki..." (Hud 3). “ 
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4. (4144)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Allah Teala 
Hazretleri diyor ki: "Ey âdemoğlu! Sen bana dua edip, 
(affımı) ümid ettikçe ben senden her ne sâdır olsa, 
aldırmam, ben seni affederim. Ey âdemoğlu! Senin günahın 
semanın bulutları kadar bile olsa, sonra bana dönüp istiğfar 
etsen, çok oluşuna bakmam, seni affederim. Ey ademoğlul 
Bana arz dolusu hata ile gelsen, sonunda hiç bir şirk 
koşmaksızın bana kavuşursan, seni arz dolusu mağfiretimle 
karşılarım." (Tirmizi, Da"avat 106, (3534).]< l 
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5. (4145)- Cündeb (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Bir adam: "Vallahi 
Allah falancayı mağfiret etmiyecekl" diye kesip attı. Allah 
Teala Hazretleri de: "Falancaya mağfiret etmiyeceğim 
hususunda yemin eden de kim? Ben ona mağfiret ettim, 
senin amelini de iptal ettim!" buyurdu." (Müslim, Birr 137, 
(2621).17 


AÇIKLAMA: 


Nevevi der ki: "Hadiste, Ehl-i Sünnet'in, Allah affetmek 
isteyince, tevbesiz de günahı affedebileceğine dair 
görüşüne delil vardır. Mutezile ise, bu hadisle büyük 
günahların ameli ibtal edeceğine istidlal etmişlerdir. Ehl-i 
Sünnet, amelin ancak küfürle düşeceğine hükmetmiştir. Bu 
hadisteki adamın amelinin ibtali meselesi "seyyiatımn 
mukabili olarak düşmüştür de, mecazi olarak ibtal diye 


isimlenmiştir" şeklinde te"vil edilmiştir. Ehli Sünnet, ayrıca, 
adamın küfrü gerektiren bir başka amelin cereyan etmiş 
olma ihtimalini de ileri sürmüştür. "Mamafih, bu haber 
bizden önceki şeriatlerin birine aittir ve o şeriatte hüküm 
böyledir (büyük günahlar da ameli iptal ederdi)."” 
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6. (4146)- Hz. Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Beni 
İsrail"de birbirine zıd maksad güden iki kişi vardı: Biri 
günahkardı, diğeri de ibadette gayret gösteriyordu. Abid 
olan diğerine günah işerken rastlardı da: "Vazgeçl" derdi. Bir 
gün, yine onu günah üzerinde yakaladı. Yine, "vazgeç" dedi. 
Öbürü: 


"Beni Allah'la başbaşa bırak. Sen benim başıma müfettiş 
misin?" dedi. Öbürü: "Vallahi Allah seni mağfiret etmez. 
Veya: "Allah seni cennetine koymazl" dedi. Bunun üzerine 
Allah ikisininde ruhlarını kabzetti. Bunlar Rabbiilâleminin 
huzurunda bir araya geldiler. Allah Teala Hazretleri ibadette 
gayret edene: "Sen benim elimdekine kadir misin?" dedi. 


Günahkara da dönerek: "Git, rahmetimle cennete girl" 
buyurdu. Diğeri için de: "Bunu ateşe götürün!" emretti." 


Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) der ki: "(Adamcağız Allah'ın 
gadabma dokunan münasebetsiz) bir kelime konuştu, bu 
kelime dünyasını da, âhiretini de heba etti." (Ebu Dâvud, 
Edeb 51, (4901).17 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, amele güvenmemek gereğinde canlı bir örnek 
sunmaktadır. Yapılan hayırlı amellere rağmen nasıl bir sonla 
karşılaşacağım kimse bilemez. Keza şer üzere olan kimselere 
karşı da peşin hükümlü olmamak, onların da hayırlı bir sonla 
bahtiyarlar zümresinden olabileceğini nazar-ı dikkate almak 
gerekmektedir. Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm), bir 
Müslim hadisinde "Kendisinden başka ilah olmayan zata 
yemin olsun, biriniz cennet ehlinin amelini işler işler, 
cennetle arasında bir zira'lık bir mesafe kala, kader galebe 
çalar, ateş ehlinin amelini işleyiverir ve ateşe gider. Biriniz 
cehennem ehlininin amelini işler işler, cehennemle arasında 
bir zira mesafe kala kader galebe çalar ve cennet ehlinin 
amelini işler ve cennete girer." 


Şu halde dinimizde amele güvenmemek, ölünceye kadar, 
Cenâb-ı Hakk'ın rahmetinden ümid, gadabmdan da korku 
üzere olmak esastır. Alimler, kesinlikle "cennetliğim" veya 
kesinlikle "cehennemliğim" demeyü büyük günahlardan 
addetmişlerdir. Bir başkası hakkında verilecek hüküm de 
böyle. Kimse hakkında kesinlikle "cennetliktir", 
"cehennemliktir" gibi kesin hüküm verilemez. Bu gayba 
aşinalık iddası olur. Dinimizde kesinlikle cennetlik olduğu 
belirtilen belli sayıda insan vardır, onlara Aşere-i Mübeşşere 
(on müjdelenmişler) denir. 


Şu halde sadedinde olduğumuz rivayet, bu İslâmi prensibi 
tesbit ve takrir etmektedir. 1 ^ 
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7. (4147)- Yine Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Bir 
adam vardı, (günah işleyerek nefsine zulmetmekte) çok ileri 
idi. Ölüm gelip çatınca oğullarına dedi ki: "Ben ölünce, 
cesedimi yakın, külümü iyice ezin ve rüzgarın önünde saçın, 
Allah"a yemin olsun, eğer Rabbim beni bir yakalarsa hiç 
kimseye vermediği azabı verirl" 


Ölünce, bu söylediği ona yapıldı. Allah da arz"a emrederek: 


"Sende ondan ne varsa bana toplayıverl" dedi. Arz da 
topladı. Adam ayakta duruyordu. "Sen böyle bir vasiyeti niye 
yaptın?" diye Rabb Teala sordu. 


"Senden korktuğum için ey Rabbiml" cevabını verdi. Allah 
Teâlâ hazretleri bu cevap üzerine onu affetti." (Buhâri, 
Tevhid 35, Enbiya 50; Müslim, Tevbe 25, (2756); Muvatta, 
Cenâiz 51, (1, 240); Nesai, Cenâiz 117, (4, 113).] 1111 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis Buhâri'de çeşitli vecihlerde gelmiştir ve her 
vechinde bir kısım farklılıklar mevcuttur. 


2- Hadiste, adamın "Rabbim beni bir yakalarsa" (kelimesi 
kelimesine "Rabbim beni yakalamaya muktedir olursa" 
demesi, ölümden sonra dirilme hadisesini ve hatta, Allah'ın 
kudretini inkar ma'nâsı taşıdığı halde, bu adamın aff-ı ilahiye 
mazhar olması, ülemânm münakaşasına sebep olmuştur. 
Hattâbi şöyle der: "Adam dirilmeyi inkar etmiyor. Cahillik 
sebebiyle zannetti ki, kendine böyle yaparsa bir daha geri 
dönmeyecek ve azab görmeyecek. Nitekim bunu Allah'ın 
korkusundan yaptığını söylemekle imanını izhar etmiş 
olmaktadır." 


İbnu Kuteybe der ki: "Mü'minlerden bir kısmı bazı sıfatlarda 
yanılırlar, bundan dolayı onlar tekfir edilmezler." İbnu'l-Cevzî 
bu görüşü reddeder ve: "Kader sıfatının inkarı ittifakla 
küfürdür. Allah beni yakalamaya muktedir olursa" sözünün 
ma"nası, daraltmaktır. Nitekim Ај > AÜlc jjâa âyetinde de 
böyledir: "Allah kimin rızkını daraltırsa.." demektir" diye tevil 
eden de olmuştur" der. 


Bazıları bu kimsenin Fetret devrinde olması sebebiyle 
imanın bütün şartlarını bilmeyeceği, bıı sebeple bazı 
yanılgılara düşebileceği bizim açımızdan ciddi bir hata 
sayılabilecek yanlış sözler söyleyebileceği, bütün bunlara 
rağmen tekfir edilemeyeceği hususunu belirtmişlerdir. 


Bazı âlimler, ye'sin dehşetinden ve üzerinde korkunun 
galebe çalmasıyla aklının gitmiş olacağından dolayı yanlış 
kelam ve davranışlara düşebileceği, o yanlış sözleri kasden, 
ifade ettiği ma"nada söylemediğini, içinde bulunduğu halet 
icabı gaflet, zühul ve unutma gibi, sahibinin muâheze 
edilemeyeceği bir vasatta söylemiş olabileceğini ileri 
sürmüşlerdir. Bu meyanda "O şahsın şeriatinde kâfirin de 
mağfirete mazhar olmasının caiz olması" gibi kabulü 
mümkün olmayan tevile bile yer veren olmuştur. 


Hadiste, anlatılan vak"anm, işlenen günah ne kadar büyük 
bile olsa Allah"ın rahmetinden ümid kesilmemesi gerektiği 
hakikatinin herkesçe anlaşılabilecek ve zihinlerde kolayca 
yer edebilecek canlı bir temsil, bir mizansen üslubuyla 
anlatılmış olması da ihtimalden uzak değildir. Muhtevaya bu 
açıdan bakınca temsilde hata olmaz prensibiyle detaya 
değil, maksada hasr-ı nazar edilir ve bir kısım tekellüfl 
tevillere gerek kalmaz. 171 
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8. (4148)- Ümmü"d-Derda (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Ebu"d-Derda (radıyallahu anh)"ı işittim. Demişti ki: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı işittim, şöyle buyurdu: 
"Müşrik olarak ölenle, bir müsliimam haksız yere öldüren 
hariç, Allah bütün günahları affedebilir." [Ebu Dâvud, Fiten 
6, (4270)Ј 1221 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, uzunca bir rivayetten bir parçadır. Hadisin zahiri, 
bir mü'mini meşru bir sebep olmadan taammüden (bile bile, 
kasıdla) öldüren kimsenin mağfirete mazhar olamayacağını 
ifade etmektedir. Nitekim bu ma'nâyı teyid eden âyet-i 
kerime de var: "Kim bir mü'mini taammüden öldürürse onun 
cezası ebedi kalacağı cehennemdir" (Nisa 93). İşte bu, İbnu 
Abbas"ın görüşüdür. Ancak selefin cumhuru ve Ehl-i 


Sünnetin tamamı âyette gelen hükmü tağlize hamlettiler ve 
katilin tevbesinin de diğer günahkârların tevbesi gibi sahih 
olacağını söylediler. Ve dediler ki: "Cezası cehennemdir" 
sözünün ma'nâsı, "Hak Teâlâ'nın "Allah kendisine şirk koşanı 
affetmez, bunun dışında dilediğini affeder" âyetine 
temessüken (uyarak), dilerse onu mükafatlandırır" demektir. 
Bu hususa delil doksandokuz kişiyi öldürüp sonra tevbe için 
rahibe gelince, "Bunun tevbesi yok" cevabı üzerine onu da 
öldürüp yüze tamamlayan İsrailli katildir. Bu durum, bu 
ümmetten öncekiler için sâbit olursa, kendinden önce 
mevcut olan birçok ağır teklifler üzerinden kaldırılmış olan 
bu ümmet için evleviyetle mevcuttur." 


Yani, âlimler getirdikleri açıklamalara dayanarak bu hadisin 
zahiriyle amel etmezler, teviliyle amel ederler. 1221 


111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/527-529. m Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/529-530. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/530-531. 


^ İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/531-532. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/532. 


@ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/533. m İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/533. m İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 11/533-534. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/534-535. 


1101 Müfetten: Münâvi, bu kelimeyi: "Allah tarafında 
günaha imtihan edilen, sonra tevbe edip sonra günaha 
dönen, sonra tekrar tevbe eden" diye açıklar. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/535-537. 


1121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/53 7-538. 


1121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/538. 


M İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/538. 


“ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/539. 


1141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/539-540. 


117) İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/541. 


^ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/541-542. 


1121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 11/542. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 11/543. 


KAPLARLA İLGİLİ BÖLÜM 
İPEĞİN YASAKLANMA SEBEBİ: 


KAPLARLA İLGİLİ BÖLÜM 
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1. (143)- Huzeyfe (radıyallahu anh) anlatıyor: Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın şöyle dediğini işittim: "İpek ve 
ibrişim elbise giymeyin. Altın ve gümüş kaplardan sıt 
içmeyin, onlarda yemek yemeyin. Zira bu iki şey dünyada 
onlar (kâfirler), âhirette de sizin içindir. " ,121 


AÇIKLAMA: 


Resiılullah (aleyhissalâtu vesselam)"m sahib-i sırrı olarak 
meşhur olan Hıızeyfe (radıyallahu anh) Medâin şehrinde 
bulunduğu sırada bir mecliste otururken su istiyor. Bir 
mecüsi suyu gümüş tas içerisinde getirince, yüce sahâbi Hz. 
Hırzeyfe (radiyallahu anh), bunu fırlatıp attıktan sonra: "Seni 
gümüş kapla getirmekten kaç sefer menettim, sen hala bu 
kapla getiriyorsun" diyerek sertçe çıkışıyor ve arkadan 
yukarıdan kaydedilen yasağı Resfilullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın buyrduğunu rivayet ediyor. 


Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın bu ve emsali pek çok 
rivayetlerinde ipek ve ipekliden mamul kumaş ve eşyalar ile, 
altın ve gümüşten mâmul eşyaların kullanılması hakkında 
bazı hükümler beyan ediyor. Bunları şöyle hülasa edebiliriz. 


1- İpekten mamul elbiseler erkekler için haramdır. Hadiste 
harir ve dibâc kelimeleriyle ifade edilmiştir. Harir, argaç ve 


direzisi (erişi) ipek olan kumaştır. Dibac da yine ipekten 
mamul kalınca kumaştır. 


Bu konu üzerine gelen rivayetlerde ihtilaflı durumlar vardır. 
Bazı rivayetler sahâbeden 20 kadının ipekli elbise giydiğini, 
hatta bizzat Resıılullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın ipekli 
kumaşı bazılarına giydirdiğini ifade eder. Bu sebeple ipekli 
giyme hususunda mezheplerin görüşleri az çok farklılık 
arzeder. Selâmet Yolları'nda şöyle hülâsa edilir: 


a) Hanefiler'e göre: Erkeklere ipek elbise giymek haramdır. 
Yalnız dört parmak genişliğinde ipekle, erişi (direzisi) ipek, 
arkacı başka ipekten dokumaları giyebilirler. Harplerde ise 
İmameyn'e göre halis ipek giymek câizdir. İpekli döşek, 
yaygı ve saire üzerine oturmak ve dayanmak; ipekten perde 
yapmak câizdir. 


b) Şdfiiler'e göre: Erkeklere ipek elbise giymek haram 
olduğu gibi, ipek üzerinde oturmak ve dayanmak da 
haramdır. Ancak, ipeğin üzerine pamuk vesaireden yapılan 
bir perde konulursa, oturmak ve dayanmak caiz olabilir. 
Hatta giyim eşyasında ipeğin üzerine başka bir şeyden 
yapılma astar dikilmezse giymek caiz değildir. Bu babda 
halis ipekle ekserisi ipek olan kumaş arasında bir fark yoktur. 
Yalnız zarurette ipek giymek caiz olur. 


c) Hanbeliler'den rivayet edilen meşhur kavle göre: İpek 
üzerinde uyumak, oturmak ve ipeğe dayanmak, ondan 
perde vesâire yapmak haramdır. Yalnız Kâbe'yi ipekle 
kaplamak helâldir. 


d) Mâlikiler'e göre: Bir eziyetten veya hastalıktan dolayı bile 
olsa ipekli giymek, üzerine oturmak, dayanmak, hatta 
üzerine başka bir şey yaymak suretiyle de olsa câiz değildir. 
Yalnız bazılarına göre üzerine oturmak ve dayanmak 
mübahtır. Pencere perdesi yapmak bilittifak câizdir. 


Kadınlara ise giymesi helal olunca, üzerinde oturmak 
vesaire, evleviyetle ve her mezhebe göre helâldir.” 131 


İPEĞİN YASAKLANMA SEBEBİ: 


İpeğin kadınlara serbest olduğu halde erkeklere yasak 
edilmesinin sebebi mevzubahs olunca umumiyetle iki 
hususa dikkat çekilir: 


1- İpekli, büyüklenmeye, böbürlenmeye sebep olur. İslâm 
bunu hoş görmediği için ipekliyi yasaklamıştır. 


2- Zinet ve süs vasıtasıdır. Erkeğe süs yaraşmaz, ona merdlik 
ve cesaret yaraşır. 


Dinimizin, kıyafete giren bu yasağında başka hikmetlerin de 
olabileceği nazardan uzak tutulmamalı, yukarıdaki 
sebeplerin mevzubahs olamıyacağı şartlarda bile haramlığın 
devam ettiği bilinmelidir. 


3- Hılzeyfe (radıyallahu anh) hadisinin ikinci kısmı altın ve 
gümüş kapların kullanılmasını yasaklamıştır. Buradaki 
yasağın tahrim ifade ettiğinde ulema icma eder. Hadiste bu 
kapların "yemek ve içmek" de kullanılması yasaklandığı için, 
yeme-içme dışında bir maksadla kullanılması da söz konusu 
edilmiş ve gerek erkek ve gerek kadına haram olduğu 
belirtilmiştir. Buhurdan, kaşık, misk kutusu, abdest ibriği ve 
leğeni vs. olarak kullanılmaları haramdır. Bu hususta 
icmadan bile bahsedilmiştir. Fakat Ebu Yusuf; "mekruhtur" 
derken İmam Muhammed bazı kayıtlarla tecviz etmiş ve bir 
kavlinde: "Bunlarla tezeyyiinde nimeti izhar var" demiştir. 
Mevzumuzla ilgili diğer bir husus, kapkacaktaki altın ve 
gümüşün miktarıdır. Zira bir kap, altın veya gümüşle 
kaplanmış, işlenmiş veya imal edildiği maddesine 
karıştırılmış veya bunlarla yaldızlanmış olabilir. Bu hususta 
Sübülü's-Selam'da şu açıklamaya yer verilir: "altın ve gümüş 
yaldızlı kablarm hükmü dahi ihtilaflıdır. Bazılarına göre, eğer 


altın ve gümüş, kabdan ayrılıp alınabiliyorsa kullanılması 
icmaen haramdır. Çünkü altını ve gümüşü kullanmış sayılır. 
Fakat ayrılması mümkün değilse haram değildir. Altın ve 
gümüş kaplama kabdan yeyip içmek icmaen caizdir." 


4- Hadisler, altun ve gümüşün zinet olarak kulanılmasım, 

ipeğin elbise olarak giyilmesini kadınlara haram etmemiştir. 
Bu husustaki haramlar erkeğedir. Altun ve gümüşten mamul 
eşyaların kullanılması kadın erkek her iki cinse de haramdır. 


5- Erkeklere haram olan ipekliler erkek çocuklarına da haram 
mı? sualine kesin cevap verilememiştir. Haram diyen alim 
var ise de, çocuk mükellef olmadığı için haram 
denemiyeceği belirtilmiştir. Ancak terbiye açısından 
erkeklerin, daha çocukluktan itibaren kılık kıyafet vs. de 
hususi terbiye ile alıştırılmaları esastır. Binaenaleyh haram 
denmese de mekruh olmaktan hali değildir. 


6- Yüzük meselesi: Kadınlara altın ve gümüş yüzük helaldir. 
Bu hususta hiçbir ihtilaf yok. Erkeklere de gümüş yüzük 
helaldir. Ancak erkeklere altın yüzük haram mı helal mi 
meselesi biraz ihtilaflıdır. Esah olan haram olmasıdır. 


Helal olduğunu söyleyen fakihler Bera İbnu Azib"in 
(radıyallahu anh) parmağında altın yüzük taşıdığına dair 
rivayete dayanır. Bera hazretlerine bu yüzüğü niçin taşıdığı 
sorulunca: Bu yüzük, Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın 
bana taktığı bir hediyedir. Bana bizzat takıp şunu söyledi: 


"Allah ve Resulünün ihsan ettikleri bu yüzüğü kullanl" 


Bu rivayet altun yüzüğün helal olduğunu ifade ederse de 
haram olduğunu söyleyenler daha güçlü delil getirirler. Usul- 
i hadiste geçen: "İki rivayet tearuz eder, bunlardan biri 
haram, diğeri de helal olduğunu ifade ederse, ihtiyaten, 
haram ifade eden tercih olunur" kaidesine göre burada altun 
yüzüğün tahrimini ifade eden rivayetler esas alınacaktır. 


Bir de, ibahe ifade eden Bera hadisinin mensuh olabileceği 
de söylenmişse de bu zayif bir delildir çünkü, bunun 
sorulması bile tahrime rağmen nasıl takıyorsun? manasını 
taşır ve muahhar olduğunu gösterir. 


Ahundan mamul nişan yüzüğünü erkeklerin kullanmasına 
caizdir diyen olmuştur. Bunlar daha ziyade: a) Nişan 
yüzüğünün tefahur için değil teberrük ve örfi bir zaruret 
olarak takıldığı, b) Bu maksadla kullanılan altun miktarca az 
olacağı için israf sayılmayacağı gerekçesinden hareket 
ederek cevazına hükmederler. "Haram değildir" dense bile 
kerahetten hali olmayacağı da nazardan uzak 
tutulmamalıdır. Çünkü tahrim hükmünde illet, şeriatın 
nehyidir. Diğer iki husus bu nehyin maslahat ve hikmetleri 
cümlesindendir. Şeriat, yasak koyarken maslahatların 
hepsini tadad etmez bir veya birkaçını bazan zikreder. Bu 
zikredilen maslahattlar) illet yerine konulursa azim hataya 
düşülür. 


Ayrıca, nişan yüzüğünün örfi bir zaruret olduğu söz götüren 
bir husustur. Herşeyden önce ne Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in sünnetinde, ne de selef-i 
sâlihin'in örfünde yoktur. Ümmet-i Muhammed'e sonradan 
girmiş bir bid'attır. Bunun bid'ayı hasene olduğunu 
söyleyenlere sükut edilse bile câiz olan gümüş veya platin 
gibi bir başka madenden yapılması pekâlâ mümkün iken, 
haramlığı sarih ve sâbit olan ahuna fetva verilmesini diyanet 
ve takva ile bağdaştıramıyoruz. "Câiz maal kerahe" sözü 
mesuliyeti biraz daha hafifletebilir. 151 
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2. (144)- Ümmii Seleme (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Gümüş 
kaptan su içen, karnına cehennem ateşi dolduruyor 
demektir" 


Müslim'in bir diğer rivayetinde şöyle denir: "Kim altın veya 
gümüş bir kaptan içerse..." 14) 


AÇIKLAMA: 


Hadiste "dolduruyor" diye tercüme ettiğimiz kelimenin aslı 
Yücerciru'dur ve bu şarıldatıyor mânasına gelir. Her ne kadar 
bu rivayette sâdece gümüş zikredilmiş ise de -önceki 143 
numaralı hadis ile, Müslim' den kaydedilen ziyadede 
görüldüğü üzere- bazılarında altun da zikredilir. 
Binaenaleyh, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) altun ve 
gümüş kaplardan yiyip içmeyi mideye cehennem ateşini 
şarıldatmaya teşbih buyuruyor. Yâni, gırtlaktan geçen her 
şeyi, cehennem ateşinden yakıcı bir mâyinin mideye inişine 
benzetiyor. Maksad, haramlığın şiddetini ifadedir. 151 
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3. (145)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Biz Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'le birlikte gazveye 
çıkmıştık. Savaş sonunda elde ettiğimiz ganimetler arasında 
müşriklerin kapkacak ve su kapları da vardı. Biz bunları 
kullanıyorduk. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) hiç bir 
zaman niye kullanıyorsunuz diye ayıplamadı." 151 


AÇIKLAMA: 
147 numaralı hadiste gelecektir. 151 
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4. (146)- Ebu Sa"lebe el-Huşeni (radıyallahu anh) diyor ki: 
"Ben Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"e 


"Ey Allah"ın Raülü, biz Ehli Kitab"m yaşadığı bir yerdeyiz. 
Onların kap kacaklarından yiyip içebilir miyiz?" diye sordum. 
Dedi ki: 


"Onlarınkinden başka kapkacak bulabilirseniz onlarınkinden 
yemeyin. Başka birşey bulamazsanız onları yıkadıktan sonra 
kullanın. 


Ajc. AUİ aj jaC. Liaili ;çjlâ 1 <ag ic. aUİ ^1 ai) (jc-j -5 
“İc.i 4 j;cldâj.1g#*iji 


5. (147)- İbnu Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. Ömer 
(radıyallahu anh) sıcak su ile ve bir Hıristiyan kadının evinde 
onun su kabıyla abdest aldı." 151 


AÇIKLAMA: 


Müşriklere ait kapkacağın Müsliimanlar tarafından 
kullanılması meselesinde 145 numaralı hadise göre mutlak 
surette mubahlık ifâde ediliyor isede 146 numaralı hadiste 
tahdid beyan edilmektedir. Bu mevzuda gelen muhtelif 
rivayetlerin hepsini birlikte değerlendiren âlimler, 
müşriklerin durumuna göre hareket etmeyi hükme 
bağlamıştır: Şâyet biliniyorsa ki kaplar, dinimizce necis 
addedilen şeylerde kullanılmıştır, o takdirde yıkanmadan 
kullanılamaz. Mesela domuz pişirilen, şarap içilen kapkacak 
mutlaka yıkanmalıdır. Sularının ve elbiselerinin 
Müslümanlarınki gibi temiz olacağı kabul edilir. Ancak, 


elbiselerini pislikten sakınmadıkları bilinirse veya elbisede 
renk, koku gibi alametlerde pislik zahir olursa bu durumda 
yine temiz addedilmez ve yıkanmadan kullanılmaz. Bu 
hüküm ganimet olarak savaşta elde edilenler hakkında 
olduğu gibi ticaretle satın almanlar veya hediye yoluyla 
gelenler hakkında da cari, umumi bir hükümdür. 


147 numaralı son rivayet Buhâri'de muallak olarak "Kişinin 
karısıyla birlikte abdest alması ve kadının abdest suyunun 
artığı" adlı babta kaydedilir. İbnu Hacer, bu rivayetin İmam 
Şâfıi ve Abdurrezzak"da sahih senetle kaydedildiğini belirtir. 


Bu rivayetin, Buhâri'nin bu baba kadının abdest suyundan 
artan ile erkeğin abdest almasının caiz olduğuna delil olarak 
zikredildiğini belirtir. Çünkü bu suyun Hıristiyan kadının 
artığı olması muhtemeldir. Öyle ise, mü'mine kadının artığı 
evleviyetle câizdir, çünkü bu öbüründen hâlen üstündür. 


Bu rivayetten keza, araştırma yapmadan, Hıristiyanların 
sularını kullanabileceğimiz hükmü çıkarılmıştır. İmâm Şafii 
(rahimehullah) el-Ümm'de buyurmuştur ki: "Müşriklerin suyu 
ile abdest almada ve içerisine necaset eseri görülmedikçe 
temizlikte kullanıldığı suyun artığından abdest almakda bir 
beis yoktur." Ebu Hanife ve ashabı, Evzaf, Stifyanu's-Sevri, 
Şafii ve ashâbı hep aynı görüşü paylaşırlar. Ehli Zâhir'le 
Ahmed İbnu Hanbel ve İshâk İbnu Râhuye'nin müşrikin 
artığını mekruh addettikleri belirtilir. 1151 


m Buhâri, Et'ime: 28, Eşribe: 28, Libas: 25; Müslim, Libas: 4, 
(2067); Tirmizi, Eşribe: 10 (1879); Ebu Dâvud, Eşribe: 17 
(3723); Nesâi, Zinet: 87, (8, 198, 199); İbnu Mâce, Eşribe: 
17, (3414); İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 2/461. m İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/461-462. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/462-465. 


01 Buhâri, Eşribe: 28, Müslim, Libas: 1, (2065), Muvatta, 
Sıfatu'n-Nebi: 11 (2, 924-925); İbnu Mace, Eşribe: 17 
(3413); İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 2/465. 


151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2/465. 


121 Ebu Dâvud, Et'ime: 46, (3838); İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 2/465. m Ibrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
2/465. 


® Ebu Davûd, Et'ime: 46 (3839); Tirmizî, Siyer: 11, (1560); 
Tirmizi hadisin sahih olduğunu söyledi. Metin Tirmizi'deki 
metindir. İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 2/466. 


121 Bu rivayeti Rezin tahric etti. Derim ki: Bunu Buhâri bab 
başlığı olarak kaydetmiştir. Doğrusunu Allah bilir, Buhâri, 
Vudu: 43. İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 2/466. 


1121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 2 


NİYET VE İHLAS BÖLÜMÜ UMUMİ AÇIKLAMA 
NİYET VE İHLAS BÖLÜMÜ 
UMUMİ AÇIKLAMA 


İslam'ın en ziyade ehemmiyet verdiği hususlardan biri 
niyettir. Kişinin yaptığı işler niyete göre değer kazanır; Allah 


nazarında da kul nazarında da bu böyledir. Aynı fiili yapan 
iki ayrı kişi niyetlerindeki farklılık sebebiyle 


birbirine zıt karşılık görebilirler. Bıı sebeple, gerek Kur'an' da 
ve bilhassa hadislerde niyetin ehemmiyetine dikkat çeken 
beyanlar çokça gelmiştir. Şıı ayette, insanların niyetlerine 
göre hesaba çekilecekleri belirtilmiştir: "Göklerde ne var, 
yerde ne varsa hepsi Allah'ındır. Siz içinizde olanı 
açıklasanız da, saklasanız da, Allah onu bilir ve onunla sizi 
hesaba çeker. (Sonra da ameline ve niyetine göre) 
dilediğinin günahını bağışlar, dilediğine azab verir. Allah'ın 
kudreti her şeye yeter" (Bakara 284). Kur'anda niyet 
kelimesi sarih olarak zikredilmiyor ise de, alimler bazı 
ayetlerin niyetle ilgili olduğunu göstermişlerdir. Bunlardan 
biri şu ayettir: "Halbuki onlar, ihlâs ile Allah'a kulluk 
etmekten., başka bir şeyle emrolunmamışlardı" (Beyyine 5). 
Keza, "Nuh'a emrettiği şeyi Allah sizin için de dinin 
hükümlerinden kıldı ki, onu sana da vahyetmiştik. Aynı şeyi 
İbrahim'e, Musa'ya ve İsa'ya da emretmiş ve "Dini dosdoğru 
muhafaza edin ve onda ayrılığa düşmeyin" buyurmuştuk..." 
(Şüra 13). Alimler, burada peygamberlere vahyedildiği 
bildirilen şeyin ibadette ihlâs olduğunu belirtirler. İhlas ise 
niyetle gerçekleşir, ameli Allah rızası için yapmak demektir. 


Bu bölümde kaydedilen ilk hadiste Resulullah "Amellerin 
niyetlere göre değerlendirileceğini" haber veriyor. Bazı 
alimler bu niyet hadisinin İslam'ın üçte birini, bazıları da 
dörtte birini teşkil ettiğini söylemiştir. "Resulullah"m ihbarları 
arasında, bundan "ahkâmca daha cami, manaca daha 
zengin, hasıl ettiği faideleri daha çok olan" bir başka hadis 
mevcut değildir" değerlendirmesi de niyet hadisi için 
yapılmıştır. Bu hadisin, Abdurrahman İbnu Mehdi otuz ayrı 
bahsi ilgilendirdiğini, Şafii hazretleri ise yetmiş bahsi 
ilgilendirdiğini söylemiştir. 


Beyhaki hazretleri, niyet hadisinin, ilmin üçte birini teşkil 
ettiğini söylediktensonra şu açıklamayı yapar: "Çünkü, kulun 
kesbi ya kalbiyledir ya diliyledir, ya da cevarihi (uzuvları) 
iledir. İşte niyet, bu üç kısımdan biri ve en üstünüdür. Çünkü 
niyet bazan müstakillen bir ibadet olduğu halde, diğerleri 
ibadet olabilmek için ona muhtaçtır. Bu sebepledir ki, 
Resülullah "Mü'minin niyeti amelinden hayırlıdır" 
buyurmuştur. Öyleyse, niyet üzerinde düşünecek olursan, 
onun iki emrden (yani amelden) hayırlısı olduğunu anlarsın." 


Ahmed İbnu Hanbel, niyete ilmin üçte biri derken, bütün 
ahkamın, -onun nazarında- icra edildiği üç ana temelden biri 
olmasını kasdetmiştir. Ona göre diğer iki temelden biri 
"Bizim emrimize uymadan yapılan bir iş merduddur" hadisi, 
diğeri de "Helal açıklanmıştır, haram da açıklanmıştır..." diye 
başlayan hadistir. 


Bediüzzaman, niyeti, âdetleri ibâdete çeviren bir iksir olarak 
değerlendirir. Kırk yıl, hayatında öğrendiği dört hakikatten 
birinin niyet olduğunu beyan eder: "Kırk sene ömrümde, 
otuz sene tahsilimde yalnız dört kelime ile dört kelâm 
öğrendim: ... Kelimelerden maksad manar-i harfi, mana-i ismi, 
niyyet, nazardır.. Nazar ile niyet mahiyet-i eşyayı tağyir eder 
(değiştirir). Günahı sevaba, sevabı günaha kalbeder. Evet 
niyet âdi bir hareketi ibâdete çevirir. Ve gösteriş için yapılan 
bir ibadeti günaha kalbeder. Maddiyâta esbâb hesabıyla 
bakılırsa cehâlettir. Allah hesabiyle olursa mârifet-i 
İlahiyedir." 


Birçok hadislerinde, Resülullah, cephede ölenlerin şehidlik 
sevabının niyetlerine göre olacağını belirtmiştir. "Kim Allah 
yolunda cihat etmektedir?" mahiyetindeki bir soruya "Kim 
Allah'ın kelamı yüce olsun diye savaşırsa işte o kimse Allah 
yolunda cihaddadır" diye cevap vermiştir. Bir diğer hadiste 
"Karşılıklı savaşan iki cephe arasında nice maktuller vardır 
ki, gerçek niyetlerini ancak Allah bilir" buyrulmuştur. Bir 


diğerinde de: "Sırf ganimet niyetiyle savaşan kimse için 
sadece niyet ettiği vardır (cihad sevabı verilmez)." 


Bu hususun en güzel örneği, sahih hadislerde geldiği üzere 
Kuzman hadisidir. Müsliimanlar safında herkesin dikkatini 
çekecek, takdirlerini celbedecek kadar kahramanca savaşan, 
pek çok müşriği öldüren Kuzman, bu yiğitlikleri Allah'ın 
kelamını yüceltmek için yapmadığı için Resülullah'ın ihbarı 
ve diğer mücahidlerin müşahedesiyle hayatını 
cehennemliklere yaraşır şekilde sona erdirmiş ve onun bu 
elim akibeti üzerine Aleyhissalâtu vesselâm açıklamıştır: 


"İnsanlardan bazıları vardır ki, halka görünüşe göre ehl-i 
cennete yaraşan hayırlı işler yaparlar. Halbuki onlar (0 
işlerini yaparken taşıdıkları niyetleri sebebiyle) 
cehennemliktir..."” 


eLülii (ЈАа La Lâjlj CIIUjlli JLÜ“ Lti) aÜl J ilai (lal ;JIÜ 4 ic. üll 
^ j yac. ye. -1-5751 
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1. (5751)- Hz. Ömer radıyallahu anh anlatıyor: "Resûlullah 
(aleyissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


"Ameller niyetlere göredir. Herkese niyet ettiği şey vardır. 
Öyleyse kimin hicreti Allah'a ve Resûliine ise, onun hicreti 
Allah ve Resûliinedir. Kimin hicreti de elde edeceği bir 
dünyalığa veya nikahlanacağı bir kadına ise, onun hicreti de 
o hicret ettiği şeyedir." (Buhâri, Bed'ü'l-Vahy 1, Itk 6, 
Menakıbu"l-Ensar 45, Nikah 5, Eyman 23, Hiyel 1, Müslim, 
İmaret 155, (1907); Ebu Dâvud, Talâk 11, (2201); Tirmizi, 
Fedailu"l-Cihad 16, (1647); Nesâi, Taharet 60,(1,59, 60).17 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Muvatta dışında kalan muteber hadis 
kitaplarımızın hepsinde gelmiştir. Hadisin Muvatta"nın İmam 
Muhammed eş-Şeybâni nüshasında yer aldığını bazı ehl-i 
tahkik söylemiştir. 


2- Niyetle ilgili hadis çok ise de, bu hadis, sahih bir senetle 
tek tarikten gelmiştir. Sonradan ulemâ arasında fevkalâde 
şöhret yapmıştır. Bilhassa ihtiva ettiği hüküm, alimlerce 
öylesine benimsenmiştir ki, Umumi Açıklama kısmında 
kaydettiğimiz üzere, Ahmed İbnu Hanbel gibi İslâm' m 
mühim bir imamı, onu dinin üç temelinden biri kabul 
etmiştir. Bütün ameller, kıymetini niyete göre kazandığı için, 
İslâm müellifleri eserlerini bu hadisle başlatmayı âdet 
edinmiştir. 


3- Hadisin vürd sebebiyle ilgili olarak, bazı kaynaklarda şu 
açıklamaya rastlanır: Resulullah'ın Medine'ye hicret etmesi 
üzerine Müsliimanlar Mekke'yi terkederler. Resülullah'ın 
emrine uyarak hicret edenlerden biri de Ümmii Kays adında 
bir kadındır. Bununla evlenmek düşüncesinde olan bir erkek, 
kadının: "Hicret etmezsen seninle evlenmem" demesi 
üzerine, onunla evlenmek için hicret eder ve Medine'de 
evlenirler. Herkes Allah ve Resulii'nün rızası için hicret 
ederken, sırf Ümmii Kays'la evlenmek için hicret eden bu 
şahısın niyeti herkesçe bilindiği için adama Ürnmü Kays'm 
muhâciri manasında "Muhâciru Ümmü Kays" lakabı 
takılmıştır. Gerçi rivâyette sarih olarak "Resülullah bu hâdise 
üzerine niyet hadisini irad buyurmuştur" denmez ise de, 
geçen ibare, zihinlerde bir irtibata sebep olmuştur. 


4- Alimler, hicret için niyetin hâlis olmasının ehemmiyetini 
söylerken, hem evlenmek gibi dünyevi bir maksad, hem de 
hicret gibi bir niyetin beraber olabileceğini de belirtirler. Her 
ne kadar birincisi kâmil bir niyete sahip ise de İkincisi batıl 
bir iş yapmış sayılmaz, birinciye nisbetle niyetinde eksiklir 
var demektir. Zira evlenmek de meşru bir ameldir, o da 


niyete tabi olarak mana ve ehemmiyetini değiştirebilir. 
Sevap yönüyle, elbette ki birinci üstün olacaktır. Hatta sırf 
evlenmeye niyet eden kimse, bunu, iffetini korumak, 
Resulullah'ın "çoğalın" emrini yerine getirmek gibi bir 
niyetle yapsa sevaba nail olacaktır. İslâm tarihinde bunun 
değişik örnekleri var. Ebu Talha, Ümmü Stileym'le evlenmek 
ister. Ancak daha önce Müslüman olan Ümmü Süleym, 
Müslüman olması kaydıyla evlenebileceğini söyleyince Ebu 
Talha Müslüman olur. Burada Ebu Talha'nm Müslümanlığı 
değersizdir denemez. Evlenmek, Müslüman olmaya teşvik 
unsuru olmuştur. Oruç tutup bununla hem ibadet ve hem de 
perhize niyet edenin hali de böyledir. Sırf perhiz için tutulan 
orucun sevabı yoksa da, her ikisine niyet eden, niyetinin 
derecesine göre sevap alır. Eğer perhiz niyete gâlip çalarsa 
Gazâli'ye göre bunun sevabı yoktur. Bütün ameller böyledir, 
dini niyetin galebesi halinde sevap alır, değilse alamaz. İbnu 
Cerir et-Taberi, dünyevi maksatların karıştığı ameller 
hususunda selef cumhünınun, işin başına (iptidasına) itibar 
edileceği, hangi niyetle o ameli başlatmışsa ona göre 
değerlendirileceği, eğer sırf Allah rızası için başlamış idiyse, 
sonradan ârız olan başka maksatların zarar vermeyeceği 
görüşünde olduklarını nakletmiştir. 


5- Bu hadisle istidlal eden bazı âlimlerimiz, hükmü 
bilinmeden amele teşebbüs etmemek gerektiğini 
söylemişlerdir. Çünkü hadis, amelde niyet olmadığı takdirde 
amelin değersiz olduğunu ifade etmektedir, nitekim bir 
amele terettüp edecek hüküm bilinmezden önce, o şeyin 
yapılmasına niyet etmek sahih olmaz. Keza hadisten gafıle 
(hiçbir niyeti olmayana) teklif olmayacağı, çünkü kasd, 
maksudun bilinmesini gerektirdiği, gafılin ise kasıtsız olduğu 
hükmü de çıkarılmıştır. 


6- Hadisle ilgili bir kısım açıklamaya Umumi Açıklama 
kısmında yer verdik, oraya bakılsın.” 
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2. (5752)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma anlatıyor: 
"Resülullah (aleyissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"Allah bir kavme azap indirdi mi, o azab, kavmin içinde 
bulunan herkese isabet eder. Sonra, (kıyamet gününde) 
herkes niyetlerine [ve amellerinel göre diriltilirler." (Buhâri, 
Fiten 19, Müslim, Sıfatu"l-Cenne 84, (2879).17 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyissalatu vesselam), bu hadislerinde 
yaptıkları kötülükler sebebiyle, bir kavme İlahi ceza geldiği 
takdirde, iyilerin bu cezadan hariç kalmayacaklarını, 
dünyevi azaba, kötülerle birlikte aynen iştirak edeceklerini; 
ancak ahirette, iyilerin dünyadaki niyet ve amellerine uygun 
olarak hayır üzere diriltileceklerini, iyiliklerinin zayi 
olmayacağını belirtmektedir. 


Bazı rivayetlerde "niyetleri üzere" denilirken, bazılarında 
"amelleri üzere" denmiştir. Keza "amelleri ve niyetleri üzere" 
şeklinde her ikisini zikreden rivayet de mevcuttur. 


İyilere isabet eden ceza, onların günahlarına bir keffaret, 
derecelerine bir yükselme vesilesi olacaktır. 


Beyhaki'nin Şuabu'l-İman'da kaydettiği bir rivayet bu bahsi 
biraz daha açmaktadır: "Yeryüzünde kötülük zuhür etti mi 
Allah içlerine belasını indirir." "Ey Allah'ın Resüliil İçlerinde 
ibadet ehli olduğu halde mi?" denildi de, "Evet! Ancak 
bilahere Allah'ın rahmetine göre diriltilirler" buyurdu." 


Zeyneb Bintu Cahş"tan gelen bir rivayet, cemiyette 
kötülüklerin galebe çalıp alenen işlenmeye başlanması 
durumunda İlahi cezanın geleceği belirtilir: "Ey Allah"ın 
Resülii, aramızda salih kişiler olduğu halde helak mı 
olacağız?" diye sorunca: "Evetl Kötülükler çoğalıncal" 
cevabını alır. Bu hususu te'yid eden bir diğer rivayet Sıddık 
radıyallahu anh'tan gelmiştir: Anlattığına göre Aleyhissalâtu 
vesselâm'ın şöyle buyurduğunu işitmiştir: "İnsanlar kötülüğü 
görünce müdahale edip düzeltmezlerse, Allah'ın, hepsini 
kuşatacak umumi bir ceza göndermesi yakındır." 


Müslim'de gelen bir rivayette Aleyhissalâtıı vesselâm 
buyurmuştur ki: "Şaşılacak şey! Hakikaten ümmetimden bir 
kısım insanlar Kureyş'ten Beyt'e sığınmış bir adam için, 
Beyt'e doğru hareket ederler. Çöle vardıklarında bunlar yere 
batırılacaklardır." Hz. Aişe der ki: "Ey Allah'ın Resülü dedik, 
yol bazan farklı insanları biraraya getirir!" 


"Evet buyurdular, onların arasında kasıtlısı, mecbur edileni, 
yolcusu var. Hepsi de toptan helak olurlar, ancak muhtelif 
yerlerden çıkarlar, Allah herbirini niyetine göre diriltir." 


Alimler, bu hadislerden hareketle ölümde iştirakin sevap ve 
ikâbda da iştiraki gerektirmediği, Allah'ın gazabına uğramış 
milletler içerisinde salihlerin de bulunabileceği hükmünü 
çıkarmışlardır. 


İbnu Ebi Cemre, iyilere de musibetin gelişini, "onların emr-i 
bi'l ma'ruf ve nehy-i ani'l mtinkerden geri kalışlarına ceza" 
olarak yorumlar. Ve devamla: "Emr-i bi'l ma'ruf ve nehy-i 
ani'l münkerde bulunanlar hakiki mü'minlerdir. Allah onlara 
azab göndermez, bilakis onlar sebebiyle azabı defeder" der. 
İbnu Ebi Cemre'nin bu görüşünü "Ahalisi zulme sapmadıkça 
hiçbir memleketi biz helak etmeyiz" (Kasas 59) ve keza: 
"Halbuki sen içlerinde olduğun halde onlara azab edecek 
değildir. Onlar bağışlanmalarını ister oldukları halde de Allah 


onlara azab edecek değildir" (Enfal 33) gibi ayetler te"yid 
eder. 


Diğer taraftan, miinkerden men etmeyenlere de azabın şamil 
olacağını te'yid eden âyetler de mevcuttur: "Allah'ın 
ayetlerinin inkâr edildiğini yahut onlarla alay edildiğini 
işittiğiniz zaman, onlar başka bir söze dalmcaya kadar 
onlarla beraber oturmayın" (Nisa 140). Şu halde böylesi 
insanlarla oturmak nefsi tehlikeye atmak olacağından, 
kiiffardan kaçmak meşru addedilmiştir. Bu emir, küffann söz 
ve fiillerinden rahatsız olanlar içindir. Onlara yardımcı olan, 
onlardan razı olan, artık onlardan biri olmuştur. 


Sadedinde olduğumuz hadiste, kötülüklere seyirci kalıp men 
etmeyenleri korkutma vardır. Seyirci kalmanın ötesinde, 
birkısım şahsi mütâldâalar, temelsiz yorumlar ve dünyevi 
menfaat hesaplarıyla zâlimlere ve kötülere miidâhanede 
bulunanların, kötülüklere kılıf uydurup razı ve hatta 
yardımcı olanların hali ne olur? Cenab-ı Hak mü'minleri 
böylesi fitnelerden siyânet buyursun!“ 1 


4âÇH1-d(jTıxjjlaliajli ^ ail! j 3-5753 
иОО ( 5 dc. (ja 


3. (5753 )- İbnu Abbas radıyallahu anhiima anlatıyor: 
"Resulullah (aleyissalatu vesselâm) buyurdular ki: 


"Kim kırk sabah Allah"a ihlaslı olursa, kalbinden lisanına 
hikmet çeşmeleri akmaya başlar." TRezin tahric etmiştir. 
Hadis Hilyetü"l-Evliya"da Ebu Eyyüb el-Ensâri'den merfu 
olarak kaydedilmiştir, (5, 189); keza hadisi Camiu"s-Sagir"de 
de bulmaktayız) Feyzu"l-Kadir 6, 43).] 161 


AÇIKLAMA: 


1- Hadisin, Camiu"s-Sagir"deki veçhinde: "Kim kırk gün 
Allah'a ihlâslı olursa" şeklinde gelmiştir. Münavi: "Kim kırk 
gün ibadetini Allah'a ihlâsla yaparsa..." diye açıklar ve ihlâslı 
olmayı "bedenini maddi pisliklerden temizlemek, zahiri ve 
batmi duygularını, algılamaya ihtiyaç duyulmayan şeylerden 
beri tutmak, azalarmı, akli mizanlara ve şer'i ahkâmlara 
muvafık malum ve mutedil tasarrufların dışına çıkmaktan 
korumak, onları nebevi nasihatlar, hakimane tenbihler 
dairesinde kullanmak ve bilhassa lisan ve hayalini fasid 
itikadlardan, bâtıl mezheplerden, düşük tahayyiilâttan 
koruyup, onların boş emel ve dipsiz kuruntularla 
oyalanmasına meydan vermemek, zihnini alçak fikirlerden, 
gerçekleşmeyecek kuruntulardan uzak tutmak..." diye 
açıklar. Münâvi, kişinin manevi temizliğini sağlayacak daha 
pek çok tedbirleri saydıktan sonra, "kalpten lisana hikmet 
çeşmelerinin akmasını" izah sadedinde: "Çünkü, mânevi 
tahareti muhafaza ve mücahedenin peşini bırakmamak, 
kişiyi miişâhedeye ulaştırır. Nitekim Cenab-ı Hak hazretleri 
"Ey Resülüm, gece vakti de uyanıp sadece sana mahsus 
fazladan bir ibadet olarak tehecciid namazını kıl. Umulur ki 
Rabbin, seni övülmüş bir makam olan en büyük şefaat 
makamına kavuşturur" (İsra 79) buyrulmuştur. Varlığın 
gerçek maksudu olan Zât-ı Şerif aleyhissalâtu vesselâm 
Makam-ı Mahmud'a ancak rüku ve sücud ile ulaşabilirse, 
hiçbir mahsulü (muktesebatı) olmayan bir kimse nasıl vüsül 
arzu edebilir? Bu hakikate binaen büyükler "Gayret et 
müşahede et!" demişlerdir" der. 


2- Hadiste "kırk giin"le kayıtlamanın hikmeti şöyle 
açıklanmıştır: "Bu, öyle bir müddettir ki, bir şeye, bu müddet 
boyunca devam edildiği takdirde o şey insanda fıtri, tabii bir 


huy haline gelir." Süfilerden bir grup, bundan hareketle, bir 
müridin halvetinin kırk gün olacağına hükmetmiştir. 


3 - Muhaddisler bu hadisin zaafına dikkat çekerler. Ancak 
ehl-i tasavvuf, hadis ilminde rastlanmayan bir metodla, 
hadisin sıhhatini tahkik ederler ve sıhhatine hükmederler. 
Münavi'nin kaydına göre Abdü"l-Hakk" m Şerhu'lAhkâm'ında 
şöyle denmiştir: "Bu hadis, sened yönüyle sahih olmasa da 
ata ve imdad ehline has kılman zevk, hadisin sahih 
olduğunu anlamıştır. Bunun anlaşılması, fethi ilme sahip 
olmayana zordur. Bu "fethi ilm"i elde etmenin yolu, 
Muhammedi ihlâs vasıtasıyla gelen Feyz-i Rabbâni'dir."© 


m İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/112-114. H Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/114. 


131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/114-115. “41 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/116. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/116-117. 121 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/118. 


17) İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/118-11 RİYA BOLUMU 


UMUMİ AÇIKLAMA 

İÇİMİZDEKİ MÜNAFIKLARA DİKKAT: 
BİR VESİKA: 

SU UYUR DÜŞMAN UYUMAZ: 

RİYA BÖLÜMÜ 


UMUMİ AÇIKLAMA 


Riya, lügat olarak görmek manasına gelen ru"yet kökünden 
gelir. "Hakikatte olmadığı halde iyi görünmek" manasmadır. 
Dilimizdeki en yakın karşılığı gösteriştir. Dini bir tabir olarak 
ibadetlerde ve diğer amellerde samimiyetten uzaklığı ve 
ihlassızlığı ifade eder. Bir başka ifade ile, bir Müslüman 
ibadetlerini Allah rızası için yapmakla mükelleftir. Sadaka, 
zekat, yardım, güler yüz, tatlı söz gibi her çeşit hayırlı 
amelleri de Allah rızası için yapmalıdır. Amelde Allah rızasını 
arama keyfiyetine ihlas denir. İhlasın zıddı riyadır. Yani, her 
çeşit ibadet ve dinin teşvik ettiği diğer hayırlı amellerde 
Allah rızasını değil, dünyevi bir maksad gütmek, insanların 
rızasını aramak riyadır. Gazâli, daha veciz olarak: "Riya, iyi 
görünerek insanların kalbinde yer almak istemektir" diye 
tarif eder. Gazâli bir başka tarifinde, riya"yı sadece 
ibadetlerdeki gösterişe tahsis ederek: "Allah'a yaptığı ibadet 
ile kulları kastetmektir" diye tarif eder. Ancak hadislerde 
herçeşit ameldeki ihlassızlık, riya ile ifade edilmiştir. 
Mamafih Gazâli de beş şeyle riya yapıldığını belirterek, teker 
teker açıklar. Bu beş şey: Beden, elbise, söz, amel, arkadaş 
çokluğu'dur. 


İhlâsa ehemmiyet veren İslâm nazarında riya, bir nevi şirktir. 
Çünkü hayırlı ameller Allah için yapılacakken dünyevi bir 
menfaat için yapılınca, o menfaat Allah yerine konmuş 
olmaktadır. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) şirkin bu 
çeşidine şirk-i hafi demiştir, yani gizli şirk. 


Hadiste: ifrill 3Si jl "Riyanın en azı da şirktir" buyurulmuştur. 
Bir başka hadis de şöyledir: 


"Kıyamet günü riyakar adama: "Ey facir, ey gaddâr, nefsine 
gadreden, ey gösterişçi mürâi, amelin mahvoldu, mükâafatm 
kayboldu. Amelini kime gösteriş için yaptmsa, git ondan 
müköfatım al!" denir." Resülullah"m riyaya karşı uyarısı 


çoktur. Bunlardan biri de şöyle: Ümmetimin şirke 
düşmesinden korkuyorum. Gerçi onlar puta tapacak değiller, 
güneşe, aya, taşa da tapacak değiller. Fakat amellerinde 
riyakarlık yaparlar, Allah için işlemezler.” 


Resülullah"m riya ile ilgili bazı hadislerine geçmeden önce, 
Gazali Hazretleri'nin riyanın dereceleri ile alâkalı 
açıklamasını da kaydetmede fayda görüyoruz: Ona göre 
riya'nm çeşitli dereceleri vardır. Bazısı bazısından daha 
ağırdır: 


Birinci Derece: En ağır olanıdır. Riya ile yaptığı ibâdette hiç 
sevap niyeti yoktur. İcabında insanların yanında abdestsiz 
bile namaz kıldığı halde, yalnız kaldığı zaman hiç kılmayan 
gibi. Bu namaz sırf insanlara gösteriş içindir, hiçbir hayrı 
yoktur. 


İkinci Derece: İbâdeti gösteriş için yapar, fakat Allah'ın 
rızasını da niyet eder. Ancak bu niyet zayıftır, yalnızlıkta bu 
ibâdeti yapmayacaktı. Sevaba niyet etmese de gösteriş için 
bunu yapacaktır. 


Üçüncü Derece: Gösteriş ve sevap tarafları müsâvi olmaktır. 
Eğer riyânm yanında bir de sevap veya sevabın yanında bir 
de riya niyeti olmasa bu ameli yapmayacaktı. İkisinin 
müsavi olarak bulunmasıyla bu ameli yapmıştır. Bu 
amelinden zarar görmese de fayda da görmez, başa baş 
kurtarır. 


Dördüncü Derece: İbâdetini, insanların duymuş olmasından 
dolayı daha da gayrete gelip takviye etmesi, artırmasıdır. 
Böyle birisi, kimse duymasa da ibâdetini yapacaktır. Böyle 
birisi sırf riya maksadıyla yapmadığı için ibâdetinden fayda 
görebilir. 111 
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1.( 2002 )- Süfeyyü'I-Esbàáhi, Hz. Ebü Hüreyre'den 
naklediyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular 
ki: "Kryamet günü ilk çağrrlacaklar, Kur"an-t ezberleyen biri, 
Allah yolunda öldürülen biri ve bir de çok malr olan biridir. 


Allah Teâlâ Hazretleri Kur'ân okuyana: 


"Ben Resülüme inzal buyurduğum şeyi sana öğretmedim 
mi?" diye soracak. Adam: 


"Evet ya Rabbi!" diyecek. 


"Bildiklerinle ne amelde bulundun?" diye Rabb Teâlâ tekrar 
soracak.Adam: 


"Ben onu gündüz ve gece boyunca okurdum" diyecek. 
Allâhu Teâlâ Hazretleri: 


"Yalan söylüyorsun!" diyecek. Melekler de ona: 


"Yalan söylüyorsun!" diye çrkrşacaklar. Allahu Teâlâ 
Hazretleri ona: 


"Bilakis sen, "Falanca Kur'an okuyor" densin diye okudun ve 
bu da söylendi" der. 


Sonra, mal sahibi getirilir. Allah Teâlâ Hazretleri: 


"Ben sana bolca mal vermedim mi? Hatta o kadar bol verdim 
ki, kimseye muhtaç olmadın?" der. Zengin adam, "Evet yâ 


Rabbi" der. 


"Sana verdiğimle ne amelde bulundun?" diye Rabb Teala 
sorar. Adam: 


"Sıla-i rahimde bulunur ve tasadduk ederdim" der. Allâhu 
Teâlâ Hazretleri:” 


Bilakis sen: "Falanca cömerttir" desinler diye bunu yaptın ve 
bu da denildi" der. 


Sonra Allah yolunda öldürülen getirilir. Allah Teâlâ 
Hazretleri: 


"Niçin öldürüldün?" diye sorar. Adam: 


"Senin yolunda cihadla emrolundum. Ben de öldürülünceye 
kadar savaştım" der. Hakk Teâlâ ona: "Yalan söylüyorsun!" 
der. Ona melekler de:"Yalan söylüyorsun!" diye çıkışırlar. 
Allah Teala Hazretleri ona tekrar: 


"Bilakis sen: "Falanca cesurdur" desinler diye düşündün ve 
bu da söylendi" buyurur. Sonra (Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm) Ebü Hüreyre"nin dizine vurup): 


"Ey Ebü Hüreyre! Bu üç kimse, Kıyamet günü, cehennemin, 
aleyhlerinde kabaracağı Allah'ın ilk üç mahlükudur!" dedi. 


"Şüfey der ki: "Ben Ebü Elüreyre'den aldığım bu hadisi, Elz. 
Muaviye"ye haber verdim. Bunun üzerine: "Böylelerine bu 
muamele yapılırsa, insanların geri kalanlarına neler yapılır?" 
dedi ve Hz. Muaviye şiddetli bir ağlayışla ağlamaya başladı, 
öyle ki helak olacağını zannettim. Derken bir müddet sonra 
kendine geldi, yüzündeki (gözyaşlarını) sildi. Ve şunları 
söyledi: 


"Allah ve Onun Resülü doğru söylediler: "Dünya hayatını ve 
onun zinetini isteyenlere, orada işlediklerinin karşılığını 
tastamam veririz. Onlar orada bir eksikliğe de uğratılmazlar. 
İşte âhirette onlara ateşten başka bir şey yoktur. İşledikleri 
şeyler orada boşa gitmiştir. Zâten yapmakta oldukları da 
batıldır" (Hüd 15-16). (Müslim, İmâret 152, (1905); Timizi, 
Zühd 48, (2383); Nesai, Cihad 22, (6, 23, 24).F 
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2 . ( 2003 )- Ka'b İbnu Mâlik (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m şöyle söylediğini 
işittim: "Kim âlim geçinmek, sefihlerle münâzara yapmak ve 
halkın dikkatlerini kendine çekmek gibi maksadlarla ilim 
öğrenirse Allah o kimseyi cehenneme atar." (Tirmizi, İlm 6, 
(2656).j1 ' 1 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) burada dünyevi bir 
maksadla ilim taleb etmeyi yasaklamaktadır. Nitekim Tirmizi, 
bu hadisi "İlmiyle dünyayı taleb edenin durumu" adını 
taşıyan bir bâbta kaydeder." 


Dinimiz, sâdece ibâdet ve diğer hayır amellerimizde ihlas 
emretmez, ilimde de ihlâs emreder. Yani ilim Allah rızası için 
taleb edilmelidir. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a ilk 
gelen "Oku" emrinin "Yaratan Rabbinin adıyla oku!" şeklinde 
gelmesi, okumanın, ilmin behemahal Allah'ın ismiyle, yani 
O'nun rızası için yapılması gereğine ilk irşaddır. 


Allah'ın rızası düşünülmeden yapılan her iş çirkindir, bir de 
rızaya ters düşen olursa çok daha çirkin, çok daha zararlı ve 
başkaları için de yıkımdır. İlmin, İlâhi rızaya uygun olmayan 
kullanılışından doğacak zararlar ise daha büyük, daha 


şümullü olabilir. Bu sebeple, ilim talebine büyük ehemmiyet 
veren dinimiz, bunun Allah rızası için olmasını ısrarla taleb 
etmiş, başka maksadlarla ilim taleb edenin, bu ilimle 
kurtuluşa, cennete değil, felâkete ve ebedi hüsrana 
uğrayacağını söylemiştir. 


2- Bu hadiste ilim talebine, Allah rızası dışında başlıca hangi 
maksadlarm esas kılınabileceğine dikkat çekilmiştir. 


1) Alim geçinmek: Yani kendini göstermek ve dinletmek ve 
böylece dikkatleri üzerine çekmek, kendisine âlim dedirtmek 
için âlimlerle münazara, münakaşa yapmak, onların İlmi 
faaliyetlerine katılmak, bu maksadla ilim taleb etmek. 


2) Sefihlerle münazara: Tefâhur, gurur, böbürlenme gibi 
nefsine yönelik gayelerle, sefih kelimesiyle ifâde edilen 
İmanı zayıf, ameli pek kıt, dinde lâübâli, aklen nakıs 
kimselerle münakaşa, mücâdele etmek, bu maksadla ilim 
taleb etmek. 


3) Halkın dikkatlerini kendine çekmek: Bundan maksad, 
mevki, makam, para gibi herçeşit dünyalığı elde etmek, 
insanları kendine yöneltmek için ilim talebidir. 


Resüllullah, bu niyetlerden biriyle ilim taleb etmenin kişiyi 
ateşe atacağını belirtmektedir. Sühreverdi, el-Avârifte der ki: 
"Münakâşa ve onunla birlikte bulunan diğer vasıflar ateşe 
girmeye sebeptir, zira, nefisleri, o esnada kahr ve galebe için 
ortaya çıkmıştır. Bu iki sıfat ise, şeytanlığa hastır." 

Hüccetu Hİslam der ki: "Hz. Muaz (radıyallâhu anh)'den 
rivayete göre (ilmi Allah rızası için taleb etmeyen âlimleri 
yedi tabakaya ayırarak) şöyle demiştir: 


* Ulemadan bazıları vardır, ilmini saklar, bu ilmin başkasında 
da olmasını sevmez. Işte böyleleri cehennemin en dibinde 
yer alacaktır. 


* Bir kısmı var, ilmi içinde sultan gibidir, itiraz eden olsa 
küplere biner. Böyleleri cehennemin ikinci tabakasmdadır.” 
Bir kısmı vardır, ilmini ve garib hadislerini şeref ve mal 
sahiplerinin yanında söyler, böyleleri cehennemin üçüncü 
tabakasıdır. 


* Bir kısmı vardır, kendini fetva vermeye adamıştır, 
doğruyanlış fetvalar verir. Böylesi, dördüncü tabakadadır. 


* Bazıları vardır. Ehl-i kitap ağzıyla konuşur, bunlar beşinci 
tabakadadır. 


* Bir kısmı vardır. İlmini halk arasında asâlet ve anılma 
vasıtası kılar, bunlar altıncı tabakayı teşkil eder, 


* Bir kısım âlim vardır, onları tekebbür ve kendini beğenme, 
helâke atar, bu gruptan biri va'zu nasihat edecek olsa şiddet 
gösterir. Başkasını da burunsar (küçük görür), böylesi, ateşin 
yedinci mertebesindedir. Rivâyette gelmiştir: Öyle kul vardır 
ki, hakkında açılan medh ü senâ sancağı meşrikla mağrib 
arasında dalgalandığı halde Allah indinde bir sineğin kanadı 
kadar ağırlığı yoktur." 1 ^ 
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3 .( 2004 )- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir gün: "Hüzün 
kuyusundan Allah'a sığının!" buyurdular. Oradakiler: 


"Ey Allah'ın Resülü! Hüzün kuyusu da nedir?" diye sordular. 


"O, dedi, cehennemde bir vâdidir; cehennem, o vâdiden her 
gün yüz kere Allah (c.c)'a sığınma taleb eder." 


"Ey Allah'ın Resülü! denildi, oraya kimler girecek?" 


” 


"Oraya dedi, amellerinde riya yapan kurralar girecektirl... 
(Tirmizi, Zühd 48, (2384). 


AÇIKLAMA: 


Karraün kelimesi, karrâ'nm cem'idir. Karra, kıraati güzel olan 
demektir. Kıraet, okuma demek ise de, Nihaye"nin açıkladığı 
üzere asıl itibariyle cem"etmek manasına gelir. 


Kelime, hadislerde karra veya kurra her iki şekilde de 
gelmektedir. Kurra nıüfred olduğu gibi kâri'nin cem'i de 
olabilmektedir. Müffed olduğu takdirde cem'i kurrâün'dur. 
Nasik, miiteabbid, yani dindar, çokça ibâdet yapan, 
günahlardan kaçman mânasına gelir. Mütekarri de aynı 
mânada kullanılmaktadır. Cehennemin bile Allah'tan günde 
yüz sefer sığınma taleb ettiği hüzün kuyusu, dindarlık 
kisvesi altına girerek dini tahrib edenler için hazırlanmıştır. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bir başka 


hadislerinde: IAiÇi "Ümmetimin gerçek münâfıklarmm 
çoğunluğu kurrâları 


arasındadır" buyurmuştur. İbnu'l-Esir bu hadisi şöyle açıklar: 
"Yani, münafıklar (halka tam bir güven vererek foyalarını 
gizlemek ve böylece ortaya attıkları yıkıcı fikir ve faaliyetleri 
esnasında haklarında doğabilecek şüphe ve) töhmeti 
ortadan kaldırmak için Kur'ân-ı Kerim'i ezberlerler. Onlar 
Kur'ân'a bu yolla zarar vereceklerine inanırlar. Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) devrinde mündfıklar bu 
vasıfta idiler." 


NOT:Bu hadiste olsun, müteakip hadislerde olsun Resülullah 
tarafından tehdid edilen kurrâlarm, hâfızlarm, dindarların, 
samimiyetle Müslüman olmakla beraber zaman zaman 
beğenilmeyen davranışlara düşen günahkâr Müslümanlar 
olmaması gerektiği kanaatindeyiz. Bunlar dini yıkmak üzere, 
kasd-ı mahsusla yetiştirilmiş gerçek münafıklar olmalıdır. Bu 
bahsin sonuna yani 2009 numaralı hadisten sonra 
koyacağımız açıklayıcı kısımda, Il. Abdülhamid Devri'nde Mr. 
John, adında bir İngilizin, İbrahim adıyla mahalle 
mektebinde hafız yetiştirilip, sonra devletin kilit noktasına 
yükseltilme hikayesini göreceğiz. Mr. John, binlerce örnekten 
sadece bir tanesi. 


Müslümanlar düşmanlarını iyi tanımalıdırlar. Değilse, 
düşmanı tarafından boy hedefi yapılıp durmadan kötülenen 
samimi dindarlara karşı, hata olarak değerlendirdiği bâzı 
davranışları sebebiyle, 


tavır alır, dil uzatırsa, kendisini küffâr cephesine dâhil etmiş 
olur. Ancak: -U2 jUjJl j>-~\jj 33 
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II4- "Ahir zamanda cahil abidler, fâsık kurralar olacaktır" 
manasında hadislerin 


çokluğu, samimi dindarları dikkate dövet etmeli, manen 
sıhhati husüsunda Kurtubi gibi büyüklere kanaat veren bu 
gibi rivayetlerin tehditlerine masadak olmaktan korkmaya, 
titiz davranmaya sevketmelidir. Cehalet, feraset noksanlığı 
gibi sebeplerle, samimiler de, hizbu'şşeytanm tuzağına 
düşerek kaş yaparken göz çıkarabilirler. Mekhül 
(rahimehullah) bu çeşit hadislere dayanarak: "İnsanlar öyle 
zamana rastlayacaklar ki, âlimleri eşek cifesinden berbat 
kokacaklar" demiştir. ^ 
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4 . ( 2005 )- Ebü Hüreyre ve İbnu Ömer (radıyallahu 
anhümâ) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
buyurdular ki: "Ahir zamanda, dinle dünyayı taleb eden 
insanlar zuhur edecek. Bunlar, insanlar(a iyi görünüp, onları 
aldatmak) için öyle bir yumuşaklığa bürünürler ki koyun 
postu yanlarında kaba kalır. Diller de baldan daha tatlıdır. 
Ancak kalbleri kurtlarmkinden vahşidir. Cenâb-ı Hakk 
(bunlar için) şöyle diyecektir: "Beni aldatmaya mı 
çalışıyorsunuz, yoksa bana karşı cürete mi yelteniyorsunuz? 
Zat-ı Akdesime yemin olsun, bunlar üzerine, kendilerinden 
çıkacak öyle bir fitne göndereceğim ki, içlerinde halim 
olanlar bile şaşkına dönecekler." (Tirmizi, Zühd 60, (2406, 
2407).1m 
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5 .( 2006 )- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Allahu 
Teâlâ Hazretleri diyor ki: "Ben ortakların şirkten en müstağni 
olanıyım. Kim bir amel yapar, buna benden başkasını da 
ortak kılarsa, onu ortağıyla başbaşa bırakırım." (Müslim, 


Zühd 46, (2985).F 
AÇIKLAMA: 


Hadis-i Kudsi'de Cenâb-ı Hakk şunu söylüyor: "Benim hiçbir 
ortağa ihtiyacım yok. Kim amelini sâdece benim için 
yaparsa, o amel nazarımda makbüldür. Kim de ameline bir 
başka ortak koşarsa, yani bir başka mülahazayı da ameline 
dâhil ederse o ameli kabul etmem." 


Burada kastedilen "bir başka ortak" riyadır. Yaptığı işte 
insanları memnun etme düşüncesi, dünyevi bir menfaat elde 
etme duygusudur. Namazı, sırf Allah'ın emrini yerine 
getirerek rızasını kazanmak varken bir de spor yapmış 
olmayı veya müşterilerine güven telkin etmeyi düşünerek 
yapmak gibi. Bu ikinci düşünce, hadiste "şirk koşmak" veya 
"ortak" olarak ifade edilmiştir. 121 
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6 . ( 2007 )- Yine Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh)'den bir 
rivayete göre, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle 
buyurmuştur: "Kıyamet gününde, Allah nazarında en kötü 
olanlardan bir kısmını da iki yüzlülerin teşkil ettiğini 
göreceksiniz. Bunlar bazılarına bir yüzle, diğer bazılarına da 
başka bir yüzle giden insanlardır." (Buhâri, Edeb 52; Müslim, 
Fedail 199, (2526); Muvatta, Kelâm 21, (2, 991); Tirmizi, Birr 
78, (2026); Ebü Dâvud, Edeb 39, (4872).7" 
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7 . ( 2008 )- Annıâr İbnu Yasir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) buyurdular ki: "Kimin 
dünyada iki yüzü varsa kıyamet günü, ateşten iki dili 
olacaktır." (Ebü Davud, Edeb 39, (4873).]* 


AÇIKLAMA: 


Son iki hadiste iki yüzlülük kınanmakta ve reddedilmektedir. 
Nevevi'ye göre: "İki yüzlü, her tâifeye onları memnun 
edecek tarzda gelip, kendisinin onlardan olduğunu ve 
muhaliflerine zıd olduğunu izhâr eden kimsedir. Bu kimsenin 
yaptığı, bir nifak ve hâlis yalandan ibarettir. Her iki grubun 
da sırrına muttali olmak ister. Bu davranış haram kılman bir 
müdâhenedir." Nevevi devamla der ki: "Eğer böyle yapmakla 
insanların aralarını düzeltmeyi kastetmişse bu güzeldir, 
takdir edilen bir davranıştır." Bazıları da şöyle demiştir: "Bu 
iki davranış arasında bir fark vardır. Mezmüm (kötü) olanı, 


kişinin her taifeye uğrayınca amellerini onlara övmesi, öbür 
tarafa gidince kötülemesi, herbirini diğerinin yanında 
zemmetmesidir. Güzel olan davranış ise, her tâifeye, 
diğerinden hayırla bahsetmesi, her birine diğerini mâzur 
göstermesi, birinden diğerine imkân nisbetinde güzel 
taraflarını nakledip, kusurlarını örtmesidir." Alimlerin yaptığı 
bu ayırımı A'meş'ten yapılan şu rivâyet te'yid eder: 


o £ 
<c“ el'a<"e* e 'ąa<\(i 
ç. O £-0 Coo>: £ O U 


"(Zemmedilen) o kimsedir ki, buna öbürünün lafını getirir, 
öbürüne bunun lafını götürür." 


Bazıları da hadisi şöyle te'vil etmiştir: 


"Hadiste kastedilen kimse, amelinde riyakar davranandır. 
İnsanlara huşu sâhibi ve mâsum gözükerek Allah'tan 
korktuğu intibâmı verir, hatta halkın hürmet ve ikramına 
mazhar olur. Ancak içi göründüğü gibi olmayıp, tam 
tersinedir." 


İki yüzlülüğü, Münâvi, iki düşman taraf arasında görür. Der 
ki: "İki düşman taraftan her biri ile dostmuş gibi davranır ve 
her birine yardım vaadeder ve berikini ötekinin yanında 
zemmeder, ötekini de berikinin yanında zemmeder. Bir 
kavme bir yüzle, diğerine fesad sokucu bir başka yüzle gelir. 
Dünyada her bir taife yanında, bir başka dil kullandığı için, 
Kıyamet günü ceza olarak ateşten iki dil ile gelir." Gazali der 
ki: "Alimler, bir kimsenin iki ayrı gruba iki ayrı yüzle 
muhatap olmasının nifak olduğunda ittifak etmişlerdir. 
Nifakın birçok alâmetleri vardır. Bu söylenen onlardan biridir. 
Evet, şayet her birine karşı iyi davransa, her iki tarafla da iyi 
geçinse, konuşmalarında ve davranışlarında samimi ve sâdık 


olsa böyle birisi zemmedilen iki dilli sayılmaz. Eğer 
bunlardan herbirinin sözünü diğerine naklederse dil sahibi 
olmaktan başka ayrıca nemmamdir da (söz getiripgötüren). 
Bu nemimeden yani koğuculuktan da kötüdür." İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümal)"e bazıları: "Biz ümeranın yanma 
girince bir çeşit, çıkınca başka çeşit konuşuyoruz" dediler. O: 
"Biz Mustafa (aleyhissalâtu vesselâm) zamanında bunu nifak 
addederdik" diye cevap verdi.1'21 
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8 . ( 2009 )- Ebü Vâil anlatıyor: "Hz. Üsame (radıyallâhu 
anh)"yi işittim diyordu ki: "Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam) buyurdular ki: "Kıyamet günü bir adam getirilip 
ateşe atılır. Kamındaki barsakları dışarı çıkar. Onları, eşeğin 
değirmen taşım dönderdiği gibi dönderir. Derken, cehennem 
ahalisi etrafında toplanır ve: "Ey fülan, sen dünyada iken 
(bize) ma"rufu emderip, münkerden nehyetmiyor muydun?" 
derler. O: "Evet, ma"rufu emrederdim ama kendim 
yapmazdım, münkeri 


yasaklardım ama kendim yapardım" diye cevap verir." 
(Buhâri, Bed"ü"l-Halk 10, Fiten 17, Müslim, Zühd51,(2989).) 
ua 


AÇIKLAMA: 
1- Hz. Üsame bu hadisi, kendisine Hz. Osman"la konuşup 


nasihatte bulunması için teklifte bulunulduğu zaman 
hatırlayıp naklediyor. 


Şarihlerden bazılarının açıklamasına göre, Hz. Osman 
(radıyallahu anh)"m anne bir kardeşi el-Velid İbnu Ukbe"nin 
üzerinde nebiz (içki) kokusu duyulmuş ve bu halk arasında 
şüyü bulmuş idi. Halbuki Hz. Osman onu devlet 
hizmetlerinde amil olarak istihdam ediyordu. Bazıları da Hz. 
Osman, hep yakınlarını devlet işlerine tayin ediyor, diyordu 
ve bu bazı rahatsızlıklara sebep oluyordu. Hz. Üsame, Hz. 
Osman'a yakın biri olması sebebiyle bu hususta ona 
nasihatte bulunmasından fayda umdular. Hz. Üsame onlara: 
"Ben Resülullah"tan şu hadisi işitmiş biri olarak iki kişinin 
başına emir tâyin edilen birisine gidip de, "Sen iyi bir 
insansın" diyerek müdahenede bulunacak değilim" der ve 
sadedinde olduğumuz hadisi rivayet eder. 


2- Hadis emr-i bi'l ma"rüf ve nehy-i ani'lmünker'de 
bulunmaya teşvik ettiği gibi, bunu yapanların ma"rufu 
yerine getirip, münkerden kaçınmak suretiyle söyledikleriyle 
amel etmesini emretmektedir. 


3- Taberi emr-i bi'lma'rüf mevzuunda özetle şu açıklamayı 
yapar: "Selef emr-i bi'lma'rüf husüsunda ihtilâf etmiştir. Bir 
grup: "Mutlak surette vacibtir" der. Bunlar, Târik İbnu 
Şihab'm rivâyetine dayanırlar: "Cihadlarm en efdali zâlim 
sultana ha kk ı söylemektir." Bunların bir diğer dayanakları: 
"Kim bir münker görürse onu eliyle düzeltsin." hadisinin 
amm bir üslubla gelmiş olmasıdır. 


Bir grup: "Münkeri inkâr vâcibtir, ancak münkire ölüm vs. 
gibi bir bela getirmemelidir, aksi takdirde vacib olmaz" der. 


Bir başka grup: "Kalbiyle inkar eder" der ve delil olarak 
Ürnnıü Seleme rivayetini gösterir: "Benden sonra üzerine 
öyle emirler gelecek ki, kim onlardan çekinirse kendini 
tebrie etmiş olur, onları münker addeden selâmette kalır, 
kim de razı ve tabi olursa helak olur..." Taberi, ilâveten der 
ki: "Doğrusu, zikredilen şartı nazar-ı dikkate almaktır. Buna 


da şu hadis delalet eder: "Bir mü"mine nefsini zillete atması 
uygun olmaz." Sonra bu, kişinin gücünü aşan bir belâyı 
defetmeye çalışması olarak açıklanır. Bazıları da şöyle 
hükmetmiştir: "Emr-i bi"lma"rüf buna muktedir olup, nefsi 
hususunda bir zarar korkusuna düşmeyen kimseye vâcibtir, 
bu kimse bir kısım masiyetleri işlemekte olsa bile. Zira böyle 
bir kimse icra edeceği emr-i bi'lma'rüf a mukabil sevabını 
alacaktır, hususan bu kimse itaat edilen biri ise, şahsi 
günahına gelince, o şahsını ilgilendirir. Allah dilerse mağfiret 
eder, dilerse o sebeple muâheze eder. 


"Emr'i bi'lma'rüfu sadece kusursuz kimseler yapabilir" diyen 
görüşe gelince, "Böylesinin yapması evlâdır" demek 
istemişse, bu görüşe bir diyeceğimiz olmaz, yok "illa da 
öylesi yapmalıdır" demek istemişse buna katılmak zordur. 
Zira o evsafta adamın bulunmadığı hallerde emr-i bi'lma'rüf 
kapısını kapamak gerekir." 


Taberi bu açıklamalardan sonra der ki: "Şayet: "Üsâme 
hadisinde, ma'rufu emredenler niye ateş ehlinden olarak 
gösterildi?" denirse şu cevap verilir: "Onlar emrettikleri 
şeylere kendileri uymayıp, günah işlediler, bu günahları 
sebebiyle azaba uğradılar. Emirleri de, onlara men ettiği şeyi 
kendisi yapması sebebiyle azab gördü." 


Emr-i bi'l ma'rüf bahsi daha önce genişçe açıklanmıştır (89- 
96. hadisler). 1171 


İÇİMİZDEKİ MÜNAFIKLARA DİKKAT: 


Riya ile ilgili olan bu bahiste geçen hadislerden bir kısmında 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) âhir zaman Müslümanı 
olan bizlerin dikkatini bir noktaya çekmekte ısrar ediyor, 
ciddi bir mesaj vermek istiyor: "Düşmanlar, din adamı 
kisvesine soktukları münafıklarla tahrihâtlarını icra etmeye 
ehemmiyet vereceklerdir." Böylece göreceğiz ki, 


düşmanlarımızın en büyük planı, dahili huzursuzluklar 
çıkarmaktır. Bunda da metodu, içimize soktuğu bizden 
görünümlü kimselerle kafalara yanlış fikirler ekmek, 
Müslümanları birbirine düşürmek, birbirlerine itimadı 
sarsmaktır.” 


BİR VESİKA: 


İçten parçalamak husüsunda, harici düşmanların ne kadar 
hesaplı ve kararlı olduklarım anlamada Mehmed Akif 
Ersoy"un kaydettiği bir hatırasına göz atacağız. Der ki: 


"Mısır-ı Ülyâ'da (Yukarı Mısır'da) dolaşıyordum. Orada aklı 
başında bir Müslümanla görüştüm. Bahsimiz siyâsete intikal 
etti. Dedim ki: 


"Şaşıyorum. Onbeş milyonluk koca Mısır'da yabancı asker 
olarak az kuvvet gördüm. Nasıl olur da bu kadarcık kuvvetle 
koca bir iklim (memleket) muhafaza edilebiliyor?" 


Bu sualim üzerine o zat dedi ki: 


"O yabancı devletin ricâlinden biriyle samimi görüştüm. 
Sizin aklınıza geleni ben de düşünmüş ve demiştim ki: 


"Günün yâhut senenin birinde, mesela Osmanlı Hükümeti 
kırk elli bin kişilik bir ordu hazırlayarak Mısır'a sevkedecek 
olursa siz ne yaparsınız?" 


"Hiç ber şey yapmayız, muhafaza imkanı olmadığı için Mısır'ı 
kendilerine teslim eder çıkarız. Yalnız şurasını iyi bilin ki, biz 
hiçbir zaman Osmanlılar'm Mısır'a kırk bin kişi değil, kırk kişi 
sevkedebilecek derecede yakalarını, paçalarını 
toplamalarına meydan bırakmayız. Memleketlerinde bitmez 
tükenmez meseleler çıkarırız. Onlar birbirleriyle 
uğraşmaktan göz açamazlar ki, bir kere olsun Mısır'a dönüp 
bakmağa vakit bulabilsinler." 


Bu vesika bize, Osmanlılar devrinde Türkçü-İslamcı, 
Cumhuriyet devrinde inkılapcımürteci, gönümüzde 
solcusağcı veya devrimcifaşist yaftalarıyla milletimizi 
kamplara bölüp birbiriyle uğraştıran oyunların kimler 
tarafından ne maksadla hazırlandıklarını, bu işlere âlet 
onların kimlere hizmet ettiklerini anlatmaya kâfidir. 11 © 


SU UYUR DÜŞMAN UYUMAZ: 


Yukarıda kaydedilen vesika ve yapılan açıklamaların ışığında 
şunu da belirtelim ki, bunca başarılarına rağmen düşman 
kendisini hedefine ulaşmış görmüyor. Batı, bütün dünyayı, - 
kendi dışındakiler "proleterya" yani milli şahsiyetten 
mahrüm, medeniyete yapıcı bir katkı ile iştirak etmekten 
uzak, sömürülen zümre olma vasıfları ve kayıtları 
çerçevsinde- Batı medeniyetine dâhil edip dünya devleti 
kuruncaya kadar işinin bitmediğine inanmaktadır. Her an 
hesabım kitabım büyük bir titizlikle yapmakta, hadisatm 
zikraklarma, çalkalanmalarına muvdfık bir tempo ile, bazan 
bir ileri iki geri, bazan iki geri bir ileri yaparak yol 
almaktadır. Geri gitmesi, yerinde sayması da daha hızlı 
ileriye atılmak için bir talimdir, idmandır, antremandır, asla 
gâyeden vaçgeçmek değildir. Feleğin değişen rengine 
aldanmayıp, onun asli renginin değişkenlik olduğunu hatırda 
tutmak gerek. 


İslâm düşmanları, Cemel Vak"ası"m hazırlayan münafıklardan 
Şureyh İbnu Evfâ'nm verdiği şu tâlimatı günümüze kadar 
harfiyen uygulamaya devam etmişlerdir: "Ortaya çıkmazdan 
önce işlerinizi sıkı ve tedbirli tutun. Tâcili gerekenleri te'hir 
etmeyin. Te'hir etmeniz gerekenleri de ta'cil etmeyin. Bilin 
ki, (mündfıkça, iğrenç işleriniz sebebiyle) insanlar nazarında 
en kötü kimselersiniz. Yarın karşılaşma sırasında ne 
yapacaklarını bilemiyoruz (onları istediğimiz istikamete 
sevketmek bizim tedbir, hile ve şahsi gayretlerimize 
bağlıdır). 


Bu tedbirlerde işi ne kadar ileri götürdüklerini göstermek ve 
etrafımızda zaman zaman cereyan eden ve birçoklarımızın 
büyük ümid ve heyecanlarını en son en kritik anda süküt-u 
hayale çeviren, iyi niyetli kimselerin beyinleri çatlatan 
gayretlerine rağmen akli izahmı yapamadıkları ve 
"mantıksızlık", "delilik" ve daha iyimser bir ifade ile 
"acemilik", "aptallık" diye İzah ettikleri bir kısım vak'aları, 
ömrü boyu iyi olmuş ve iyiliğine hükmedilmiş vak'a 
kahramanlarını izahta yardımcı olacak bir başka vesikayı 
daha kaydedeceğiz: 


"Protestan misyonerlerin merkezi Londra'da olup, 
misyonerler bu merkezde yıllarca eğitildikten sonra, 
gönderileceği ülkelerin durumuna göre sınıflara ayrılıyordu. 
Bu sınıflama işi bittikten sonra, gideceği ülkenin dili ve dini 
en iyi şekilde öğretilirdi. Meselâ II. Abdülhamid devrinde 
İstanbul'a gelen Mr. John'un durumu da böyledir. O, on 
yaşında iken İstanbul'a gelmiş bir misyonerdir. Mahalle 
mektebinde okuduktan sonra, İbrahim adıyla Kur'ân'ı 
ezberlemiş, medresede okumuş ve gerekli imtihanları 
verdikten sonra, Beyazıt'ta müderris bile olmuştur. Daha 
sonra İngiliz elçisinin çabasıyla Osmanlı Hâriciyesine girmiş 
ve İngiltere ile ilgili evrak onun elinden geçmiştir." 


Sadece şu veya bu zümreye, şu veya bu kesime değil her 
zümreye, her eve, hattâ her yorganın altına kadar giren bu fi 
kr 1 ayrılıklar, bu... izmler, bu bölünmeler ve neticede bu 
kanlı anarşi başka nasıl izah edilebilir? 1 © 1 
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DUA BÖLÜMÜ 

UMUMİ AÇIKLAMA PDA FİİLİN PROGRAMIDIR: 
BİRİNCİ BAB 

DUANIN ADABI 

BİRİNCİ FASIL 

DUANIN FAZİLETİ VE VAKTİ 

İKİNCİ FASIL 


DUA EDENİN HEY"ETİ (DIŞ GÖRÜNÜŞÜ) 
Umumi Açıklama: 
ÜÇÜNCÜ FASIL PLANIN KEYFİYETİ Umumi Açıklama: 


DÖRDÜNCÜ FASIL MÜTEFERRİK HADİSLER İKİNCİ BAB 
DUANIN KISIMLARI BIRINCI FASIL 


İSM-İ AZAM VE ESMÂ-İ I1İ SNA DUALARI İKİNCİ FASIL NAMAZ 
DUALARI 1-ISTIFTAH UMUMI AÇIKLAMA: 


RÜKU VE SECDELERDE OKUNACAK DUALAR TESEHHÜDDEN 
SONRA OKUNACAK DUA SELAMDAN SONRA OKUNACAK DUA 
UÇUNCU FASIL 


TEHECCÜD NAMAZI ESNASINDA DUA DÖRDÜNCÜ FASIL 
AKSAM VE SABAH YAPILACAK DUALAR BESİNCİ FASIL 
UYUMA VE UYANMA DUALARI ALTINCI FASIL 


EVDEN ÇIKIŞ VE EVE GİRİŞ DUALARI YEDİNCİ FASIL 
OTURMA-KALKMA DUALARI SEKİZİNCİ FASIL SEFERDE 
OKUNACAK DUALAR DOKUZUNCU FASIL 


İKİNCİ FASIL 

DUA EDENİN HEY"ETİ (DIS GÖRÜNÜSÜ 
Umumi Acıklama: 

DUANIN KEYFİYETİ 
Umumi Acıklama: 

MÜTEFERRİK HADİSLER 

İKİNCİ BAB 


DUANIN KISIMLARI 


BİRİNCİ FASIL 
İSM-İ AZAM VE ESMA-İ HÜSNA DUALARI 
İKİNCİ FASIL 
NAMAZ DUALARI 
1-İSTİFTAH 
RÜKÜ VE SECDELERDE OKUNACAK DUALAR 
TESEHHÜDDEN SONRA OKUNACAK DUA 
SELÂMDAN SONRA OKUNACAK DUA 
TEHECCÜD NAMAZI ESNASINDA DUÂ 
BESİNCİ FASIL 
UYUMA VE UYANMA DUÂLARI 
ALTINCI FASIL 
EVDEN CIKIS VE EVE GİRİS DUALARI 
YEDİNCİ FASIL 
OTURMA-KALKMA DUALARI 
SEKİZİNCİ FASIL 
SEFERDE OKUNACAK DUALAR 


DOKUZUNCU FASIL 


ÜZÜNTÜ VE TASA HALİNDE DI A ONUNCU FASIL 
HAFIZAYI GÜÇLENDİRME DUÂLARI 

ON BİRİNCİ FASIL 

GİYİNME VE YEMEK DUALARI 

ONİKİNCİ FASIL 

KAZAYI HACET DUASI 

ONÜCÜNCÜ FASIL 

MESCİDE GİRİŞ-ÇIKIŞ DUALARI 

ONDÖRDÜNCÜ FASIL 


HİLALİ GÖRÜNCE OKUNACAK DIA 
ÇIKINCA OKUNACAK DUA 

ONALTINCI FASIL 

AREFE GÜNÜ VE KADİR GECESİ DUASI 
ONYEDİNCİ FASIL 

HAPŞIRANIN DUASI 

ONSEKİZİNCİ FASIL 

HZ. DAVUD (ALEYHİSSELAMVUN DUASI 
ONDOKUZUNCU FASIL 


HZ. YUNUS (ALEYHİSSELAM) KAVMİNİN DUASI YİRMİNCİ 
FASIL 


BELAYA UĞRAYANI GÖRÜNCE OKUNACAK DUA İKİNCİ BABIN 
IKINCI KISMI SEBEBE VE VAKTE BAGLI OLMAYAN DUALAR 
UÇUNCU BAB 

DUA YERİNE GECEN ZİKİRLER BİRİNCİ FASIL İSTİAZE İKİNCİ 
FASIL 


İSTİĞFAR. TEŞBİH, TEHLİL, TEKBİR. TAHMİD VE HAVKALE 
ÜÇÜNCÜ FASIL LIZ. PEYGAMBERE SALA VAT SALÂT U 
SELÂMIN HÜKMÜ SALÂT NEDİR? 


SUAL: SALÂT KELİMESİ PEYGAMBERLER DIŞINDA KULLANILIR 
MI? AL-İ MUH AMME D HZ. İBRAHİM'İN ZİKRİ SALATIN 
EHEMMİYETİ 


DUA BÖLÜMÜ 


(Bu bölümde üç bab vardır) 
* 

BİRİNCİ BAB DUANIN ADABI 
(Dört fasıldır) 

* 

BİRİNCİ FASIL 

DUANIN FAZİLETİ VE VAKTİ 
* 

İKİNCİ FASIL 

DUA EDENİN HEY"ETİ 


* 


ÜÇÜNCÜ FASIL DUANIN KEYFİYETİ 


ək 


DÖRDÜNCÜ FASIL MÜTEFERRİK HADİSLER 


ÜZÜNTÜ VE TASA HALİNDE DUA 
ONUNCU FASIL 

HAFIZAYI GÜCLENDİRME DUALARI 
ONBİRİNCİ FASIL 

GİYİNME VE YEMEK DUALARI 
ONİKİNCİ FASIL 


KAZAYI HACET DUASI 


HİLALİ GÖRÜNCE OKUNACAK DUA 

ONALTINCI FASIL 

AREFE GÜNÜ VE KADİR GECESİ DUASI 

ONYEDİNCİ FASIL 

HAPSIRANIN DUASI 

ONSEKİZİNCİ FASIL 

HZ. DAVUD (ALEYHİSSELAMI'UN DUASI 

ONDOKUZUNCU FASIL 

HZ. YUNUS (ALEYHİSSELAM) KAVMİNİN DUASI 

YİRMİNCİ FASIL 

BELAYA UĞRAYANI GÖRÜNCE OKUNACAK DUA 

İKİNCİ BABIN İKİNCİ KISMI 

SEBEBE VE VAKTE BAGLI OLMAYAN DUALAR 
SALÂT NEDİR? 


İKİNCİ BÂB DUANIN KISIMLARI (İki Kısımdır) 
* 

BİRİNCİ KISIM 

SEBEBE VE VAKTE BAĞLI DUALAR 

(Yirmi fasıldır) 

* 

BİRİNCİ FASIL 

İSM-İ AZAM VE ESMA-İ HÜSNA DUALARI 


* 


İKİNCİ FASIL NAMAZ DUALARI 


* 


ÜÇÜNCÜ FASIL TEHECCÜD DUALARI 

* 

DÖRDÜNCÜ FASIL 

AKŞAM VE SABAH YAPILACAK DUALAR 
* 

BEŞİNCİ FASIL 

UYUMA VE UYANMA DUALARI 

* 

ALTINCI FASIL 

EVDEN ÇIKIŞ VE EVE GELİŞ DUALARI 


* 


YEDİNCİ FASIL OTURMA-KALKMA DUALARI 

* 

SEKİZİNCİ FASIL 

SEFERDE OKUNACAK DUALAR 

* 

DOKUZUNCU FASIL 

ÜZÜNTÜ VE TASA HALİNDE OKUNACAK DUALAR 


* 


ONUNCU FASIL 


HAFIZAYI GÜÇLENDİRME DUALARI 


* 


ON BİRİNCİ FASIL GİYİNME VE YEMEK DUALARI 


* 


ON İKİNCİ FASIL KAZA-İ HACET DUASI 


* 


ON ÜÇÜNCÜ FASIL MECSİDE GİRİŞ-ÇIKIŞ DUALARI 


* 


ОМ DÖRDÜNCÜ FASIL HİLALİ GÖRÜNCE OKUNACAK DUA ON 
BEŞINCI FASIL 


GÖK GÜRLEYİNCE, RÜZGAR ESİNCE, BULUT ÇIKINCA 
OKUNACAK DUALAR 


* 
ON ALTINCI FASIL ARAFE GÜNÜ, KADİR GECESİ DUASI 
ON YEDİNCİ FASIL HAPŞIRINCA YAPILACAK DUA 


* 


ON SEKİZİNCİ FASIL HZ. DAVUZ (aleyhisselâm)'UN DUASI ON 
DOKUZUNCU FASIL HZ. YUNUS (aleyhisselâm) KAVMININ 
DUASI YIRMINCI FASIL 


BELAYA UĞRAYANI GÖRÜNCE OKUNACAK DUA 


* 


İKİNCİ KISIM 

SEBEBE VE VAKTE BAĞLI OLMAYAN DUALAR 

ək 

ÜÇÜNCÜ BAB 

DUA YERİNE GEÇEN ZİKİRLER (Üç fasıldır) 

ək 

BİRİNCİ FASIL İSTİAZE 

ək 

İKİNCİ FASIL 

İSTİĞFAR, TEŞBİH, TEHLİL, TEKBİR, TAHMİD, HAVKALE 
ək 

ÜÇÜNCÜ FASIL 

HZ. PEYGAMBER (aleyhissalâtu vesselâm)'E SALAVAT 
UMUMİ AÇIKLAMA 


Dua Arapça'da, çağırmak, davet etmek, rağbet göstermek, 
yardım taleb etmek, ismen çağırmak (tesmiye) mânalarına 
gelir. İbadete de dua denmiştir. 


Ebü'l-Kâsım el-Kuşeyri şu açıklamayı yapar: "Dua Kur'an'da 
muhtelif manalarda gelmiştir. 


1 - İbâdet: 6 * ZÜÍU Ü Al Çi "Sana fayda da zarar da 
vermeyecek 


Allah"tan başkasına dua (ibadet) etme" (Yunus 106). 


2- İstiğase (yardım talebi): "y7"5 "Allah'tan başka 
güvendiklerinizi de yardıma çağırın" 


(Bakara 23). 


3- Nida "Sizi çağırdığı gün, O"na hamdederek davetine 
uyarsınız" 


(İsra 52). 


4- Sena: Al IJo«i "De ki: "Gerek Allah deyin, gerek Rahman 
deyin, hangisini 


derseniz deyin en güzel isimler O"nundur" (İsra 110). 


Keza: Ç-“Al ( 3 yol p-Nj "Rabbiniz: "Bana dua edin ki size 
icabet edeyim" dedi" (Gâfir 


60). 


Cumhur, duâyı ibadetin bir şubesi olarak görmüş ve ö5UAJI 
üâpi “АНИ il "Dua ibadetin en büyüğüdür" demiştir. Nitekim 
hadiste de: ö5U#JI ji iii-jfl "Dua ibadetin tâ kendisi" veya İlpjil 
o3U*JI Dua ibadetin özü (iliği)" olarak tavsif edilmiştir. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) pek çok hadislerinde 
mü'minleri dua etmeye teşvik eder: ili-ill dil “Js- & "Allah 
indinde duadan daha kıymetli bir şey yoktur." aÜl JUA dllp 
AA 2 A "Allah, kendinden istemeyene gadab eder." Jİ AA £ul 
OB AİAi aSil liLtt) HAİ "Allah'ın fazlından isteyin, zira Allah 
istenmesini sever." A?ÇII ÜA ilİ "Dua rahmetin 


anahtarıdır." oljAJI JAİ ^6 ^ tlpjJi "Dua mü'minin silahı, dinin 


direği, semavat ve arzın nurudur." iLLalil İL £lpilİ "Dua, 
kazayı defeder." hfj JA A-iA Alpttil ilc-ilb j3il ILA JjA "Dua, 


gelmiş olan musibet için de henüz gelmemiş olan musibet 
için de 


faydalıdır." AdA-JI "Dua belâyı defeder." 111 
DUA FİİLİN PROGRAMIDIR: 


Dua deyince, sadece dille yapılan dua anlaşılmamalıdır. Bir 
de fiili dua vardır. Mü'min kişi arzularını Rabbinden diliyle 
taleb ettiği gibi fiilen de teşebbüs edecektir. Dili ile taleb 
ettiği şeyin gerçekleşmesi için akim gösterdiği sebeplere 
başvuracaktır. Nitekim, hastalıklardan kurtulmak için Allah'a 
dua etmemiz meşru olmakla birlikte, ilaç almamız, maddi 
olarak tedavi yollarına başvurmamız Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) tarafından irşad buyurulmuştur. 
Keza helâl rızık taleb edilmesini, rızkın bol olması için Allah'a 
dua edilmesini tavsiye eden, dualarında bunlara yer vererek 
fiilen örnek olan Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 
rızkın meşru yollarını da göstermiş; ziraat, ticaret ve san'atla 
meşgul olmayı, bunların helâl rızkın kapıları olduğunu 
söylemiştir. 


Öyle ise duanın ibâdet yönünden başka, dünyevi ve şahsi 
hayatımızı ilgilendiren ayrı bir yönü daha vardır: Dua etmek 
suretiyle arzularımızı, ihtiyaçlarımızı, bir başka ifade ile 
gerçekleştirilmesi gereken hedefleri ifadeye döküyor, şuur 
haline getiriyoruz. Yapılacak işleri bir bakıma gündeme 
getiriyor, plana programa alıyoruz. Rabbimizden dilimizle, 
sözlü olarak istediğimiz şeylerin gerçekleşmesi için gerekli 
sebeplere başvurmaya geçiyor, imkânlarımızı, kapasitemizi 
kuvveden fiile geçiriyoruz. Sözgelimi, Allah'tan buğday 
isteyen çiftçi, sabanla rahmet kapısını çalmalı, diğer 
gerekleri olan gübreleme, sulama, koruma gibi sebeplere de 
başvurulmalıdır. 


Fiilen çalışma ile gerçekleşecek işler için, "kavli dua 
yeterlidir" diyen bir hadis mevcut değildir. 


Bilakis Kur'ân-ı Kerim: U 

J (AHT "Kişiye sâdece çalıştığı vardır" buyurmuştur. 
ra 

BİRİNCİ BÂB 

DUANIN ÂDÂBI (Dört fasıldır) 

* 

BİRİNCİ FASIL 

DUANIN FAZİLETİ VE VAKTİ 


* 


İKİNCİ FASIL DUA EDENİN HEY'ETİ 


* 


ÜÇÜNCÜ FASIL DUANIN KEYFİYETİ 

* 

DÖRDÜNCÜ FASIL MÜTEFERRİK HADİSLER 
BİRİNCİ FASIL 

DUANIN FAZİLETİ VE VAKTİ 
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1. ( 1750 )- Nu'man İbnu Beşir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam): "Dua ibadetin 
kendisidir" buyurdular ve sonra şu ayeti okudular. (Mealen): 
"Rabbiniz: "Bana dua edin ki size icabet edeyim. Bana 
ibadet etmeyi kibirlerine yediremeyenler alçalmış olarak 
cehenneme gireceklerdir" buyurdu." (Gâfir 60). (Tirmizi, 
Tefsir, Gâfir, (2973); Ebü Dâvud, Salât 358, (1479). Metin 
Tirmizi'ye aittir.) 131 


AÇIKLAMA: 


Cümle normalde ö:>up ç.IpjJİ yani "Dua ibadettir" şeklinde 
olması gerekir. Ancak araya hem zamir 


girmesi ve hem de ibâdet kelimesinin başına eliflâm konarak 
kelimenin ma'rife kılınması, Arapça'da mânaya kuvvet 
kazandırmaktadır. Böylece hadis, "ibadet münhasıran 
duadır, "duadan başka bir şey değildir" gibi hasr ifâde eden 
bir mânâya gelir. Bunun örneği hacc bahsinde geçmiştir. 
Resülullah 


(aleyhissalâtu vesselâm) haccm esâsını Arafat vakfesi teşkil 
ettiği için, Alip ASM "Hacc Arafat'tır" 


buyurmuştur. Bunun mânâsı, "hacda ilgili rükünlerin en 
büyüğü Arafat'taki vakfedir" demektir. 


Öyle ise, dua da kabul edilsin edilmesin bir ibadet 
olmaktadır. Çünkü dua ile kişi, ihtiyacını teminde aczini 
idrak etmiş, bunu ancak her şeye kâdir olan Rabbinin te'min 
edeceğinin şuuruna ermiş ve bu sebeple O'na iltica etmiş 
olmaktadır. Esâsen ibâdet de bundan başka bir şey değildir. 
Nitekim, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m delil olarak 
okuduğu âyet, önce dua etmeyi emrediyor, sonra da kibir ve 
büyüklük havasıyla "dua etmemek"i, "ibadet etmemek" 
olarak ifâde zımnında duâ etme dâvetine icâbet 


etmeyenlerin cehenneme hakir ve zelil olarak gireceklerini 
beyan ediyor. 131 
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2 .( 1751 )- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kime 
dua kapısı açılmış ise ona rahmet kapıları açılmış demektir. 
Allah"a taleb edilen (dünyevl şeylerden) Allah"ın en çok 
sevdiği afiyettir. Dua, inen ve henüz inmeyen her çeşit 
(musibet) için faydalıdır. Kazayı sadece dua geri çevirir. Öyle 
ise sizlere dua etmek gerekir."(Tirmizi, Daavat 112, (3542).p 


AÇIKLAMA: 


1- Kişiye dua kapısının açılması, çokça dua etmeye muvaffak 
kılınmasıdır. Dua edebilmek, kişi için büyük bir hayırdır. 
Mü"min, ayet-i kerimenin mantükunca, kendisine isabet 
eden her hayrı Allah"tan bilmekle mükelleftir: "Sana ne iyilik 
gelirse Allah"tandır, sana ne kötülük gelirse nefsindendir" 
(Nisa 79), Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) dua etme 
hayrını "dua kapılarının açılması" olarak ifâde buyurmuştur. 


2- Rahmet kapısının açılması, -duası sebebiyle- bazan 
dileğinin aynen verilmesi, bazan da ona denk şekilde 
günahının affını ifade eder. Her ikisi de rahmettir, Hadisin 
başka vecihleri, şârihlerin bu 


denilirken, bir başka vechinde: LşYyŞ Ü 4^4 "Onun için 
cennet kapıları açılır" denmiştir. 


3- Allah'tan istenenler arasında Allah'ın en ziyade sıhhati 
sevmesi, insan için sıhhatin önemini te'yid eder. Ancak, 


sıhhat ve afıyet abid mü'minde kıymet ve değer kazanır. 
Çünkü mü'min, sıhhatli geçen örünü faydalı ve hayırlı 
faaliyetle, ibâdetlerle meyvadaâr kılar. Sıhhat kâfirin küfrünü, 
fasığm fışkını artırabilir. Bu ise kişi için hayır değil, şerdir. 
Öyle ise mü'min, sıhhat isteyecek fakat bu ömrü hayırlı 
işlerde geçirme gayretini eksik etmeyecektir, zira ahirette 
ömrün her anından hesap var ve sağlıklı ömrün hesabını 
vermek daha zordur. 


4- Duanın, inen musibet için faydası, onun ortadan kalkması, 
hafif atlatılması şeklinde olabilir. Yahut da Cenâb-ı Hakk'ın 
vereceği sabır ve mukâvemet yoluyla da olabilir. Böylece 
musibete tahammül edilir ve zararı hafif atlatılır. Zaten 
gelmiş olan musibet karşısındaki sabırsızlık ve panik 
musibeti katmerler. Allah'tan geldiğinin şuuru içinde "her 
duaya cevap var" inancıyla Rabb-i Rahimine iltica edenin 
kazanacağı rühi emniyet ve sekinet kişiyi panikten ve 
dolayısıyla paniğin getireceği müteakip musibetlerden korur. 
Binaeleyh, musibet anında yapılacak duanın tesiri kesindir. 


5- İnmeyen musibete duanın faydası daha zâhirdir. Henüz 
inmemiş olan belâ, duanın bereketiyle defedilip kaldırılabilir. 
Yahut, musibete maruz kalacak kişiyi, duanın önceden te'yid 
ve takviyesi de âlimlerce bir fayda olarak değerlendirilmiştir, 
duanın kaza ve belayı defedeceğine dair Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m beyanlarını en başta 
kaydetmiştir. 


Hadis, son olarak, belirtildiği gibi mutlak hayır ve fayda olan 
duaya mü'minleri teşvik etmekte, "öyle ise sizlere dua 
etmek gerekir" buyurmaktadır. 


Her duanın icâbet göreceği, mutlaka duaya devam etmek 
gerektiği husüsunu mâkul bir açıklamaya kavuşturan 
Bediüzzaman'dan bir pasajı aynen sunuyoruz: 


"İ'lem eyyühel-aziz: Bazı dualar icabete iktiran etmez (kabul 
görmez) diye iddiada bulunmal Çünkü, dua bir ibadettir. 
İbadetin semeresi âhirette görülür. Dünyevi maksadlar ise, 
namaz vakitleri gibi, dualar için birer vakittirler. Duaların 
semeresi değillerdir. Mesela: Şemsin (Güneş"in) tutulması 
küsuf namazına, yağmursuzluk, yağmur namazına birer 
vakittir. 


Ve keza zalimlerin tasallutu ve belaların nüzülü, bâzı hususi 
dualara vakittir. Bu vakitler bâki kaldıkça o namazlar, o 
dualar yapılır. Eğer bu vakitlerde dünyevi maksadlar hâsıl 
olursa, zâten nürun alâ olur. Ve illâ "icâbet duaya iktiran 
etmedi (dua kabul görmedi)" diyemezsin. Ancak "henüz 
vakit inkiza etmemiş (çıkmamış), duaya devam lazımdır" 
diyebilirsin. Çünkü o maksadlar, duaların mukaddimesidir, 
neticesi değillerdir. 


Cenab-ı Ha kk "ın duaların icabetini vaadetmesi ise, icabet, 
ayn-ı kabul değildir (yani icabet etmek istenen şeyi aynen 
kabul etmek demek değildir). Yani icabet kabulü istilzam 
etmez (gerektirmez). Duaya her halde cevap verilir, cevapsız 
bırakılmaz. Matlüba olan is'af (verme) ise, Mucib'in 
hikmetine tâbidir. Meselâ, doktoru çağırdığın zaman, her 
halde: "Ne istersin?" diye cevap verir. Fakat, bu yemeği veya 
bu ilacı bana ver dediğin vakit, bazan verir, bazan 
hastalığına, mizacına mülayim olmadığından vermez. 


Adem-i kabul esbabından (kabul edilmeyiş sebeplerinden) 
biri de, duayı ibadet kasdıyla yapmayıp, matlubun tahsiline 
tahsis ettiğinden aksülamel olur. O dua ibadetinde ihlâs 
kırılır, makbul olmaz." 121 
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3 . ( 1752 )- Ubade İbnu's-Sâmit (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: 


"Yeryüzünde, masiyet veya sıla-i rahmi koparıcı olmamak 
kaydıyla Allah"tan bir talepte bulunan bir Müslüman yoktur 
ki Allah ona dilediğini vermek veya ondan onun mislince bir 
günahı affetmek suretiyle icabet etmesin." (Tirmizi, Da"avat 
126, (3568).1171 


AÇIKLAMA: 


Yukarıda kaydedilen "Dua edin icabet edeyim" meâlindeki 
ayeti açıklayan bu hadis-i şerif, duaların ya aynen kabulü 
yani ne istenmişse o şeyin verilmesi, ya da bir günahın affı 
şeklinde mutlaka karşılık göreceğini te"yid eder. 


Bediüzzaman merhumdan sunduğumuz açıklamaya 
dayanak şunu diyebiliriz: 


Cenab-ı Hak, Müslümanm her talebine mutlaka cevap 
vermektedir. Ancak, her dua eden, dua ettiği şeyin 
gerçekleşmesini aynen görmeyebilecektir. Çünkü Allah, 
hikmetle iş yapmaktadır. O'nun hikmeti, isteneni olduğu gibi 
vermeyi gerektirmeyebilir. O takdirde günahının affı veya - 
dua ibadet olması sebebiyle- ibadet sevabı kazanmak 
şeklinde cevap almaktadır. 


Bu hadis duaya icâbet için gerekli olan iki şarta dikkat 
çekiyor: 


1 - Dua ile taleb edilen şey, mâsiyet olmamalı, yani günah 
olan, Allah'a isyana götürecek olan bir şey olmamalıdır. 
Çünkü, insan dar görüşlü ve hissi olduğu için, aleyhine olan 
veya uzun vadede aleyhine tecelli edecek olan bazı şeyleri 
isteyebilir: "İnsan iyiliğin gelmesine dua ettiği gibi, 
kötülüğün gelmesine de dua eder. Esasen insanoğlu 
acelecidir" (İsrâ 11); "..İhtimal ki hoşlanmadığınız şey, sizin 
iyiliğinizedir ve ihtimal ki sevdiğiniz bir şey sizin 
kötülüğünüzedir" (Bakara 216). 


2- Sıla-i rahme aykırı olmamalı: Yani insanlar arasındaki 
akrabalık, arkadaşlık, komşuluk, din kardeşliği gibi bir kısım 
yakınlıkların te"sis ettiği beşeri bağları koparıcı bir gaye 
gütmüş olmamalı. Şimdi âyet ve hadislerde dualarımıza 
Cenab-ı Ha kk "ın icabet edeceği hususunda verilen kesin 
te"minat ve garantiye nefisleri iyice ikna için şöyle bir soru 
soralım: 


"Madem Allah söz vermiş, Resülü kesin bir ifade ile mükerrer 
hadislerinde te"yid etmiş, öyle ise buna inanmamanın veya 
tereddüt etmenin sebebi ne?" 


"Allah, haşa va"dinde, sözünde yalancı mı, bizi aldatmak mı 
istiyor?" 


"Yoksa Allah,va"dini yapmaktan aciz mi?" 


O celle şânuhu, her kusurdan müberra, her şeye kadir 
olduğuna göre, va'di haktır. Resülü (aleyhissalâtu 
vesselâm)'nün garantisi ayn-ı hakikattir. 


Her duamıza ya aynen cevap verilmek, yahut da 
günahlarımızın affı veya sevaplarımızın artması suretiyle 
icabet edilmektedir. Yeter ki hak şey taleb edilsin, ihlâsla 
istenilsin. 


Ya Rabb! Va'dine istinâden Resül-i Ekrem (aleyhissalâtu 
vesselâm)' ini, İsm-i Azam'mı, Kitâb-ı Mübin'ini ve sana dua 
eden melâike-i izâm ve Enbiya-ı kiramı şefaatçi yaparak dua 
ediyoruz: © 
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4 .( 1753 )- Ebü"d-Derda (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resül- 
i Ekr em (aleyhissalatu vesselam), (bir gün) sordu: 


"En hayırlı olan ve derecenizi en ziyade artıran, melikinizin 
yanında en temiz, sizin için gümüş ve altın paralar 
bağışlamaktan daha sevaplı, düşmanla karşılaşıp 
boyunlarını vurmanız veya boyunlarınızı vurmalarından sizin 
için daha hayırlı olan amelinizin hangisi olduğunu haber 
vereyim mi?" 


"Evetl Ey Allah"ın Resülül" dediler. 


"Allah'ın zikridir!" buyurdu. (Tirmizi, Daavat 6, (3374), 
Muvatta, Kur'ân 24.16 
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5. ( 1754 )- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselàm) buyurdular ki: "Allahu Teala 
hazretleri şöyle seslenir: "Beni bir gün zikreden veya bir 
makamda benden korkan kimseyi ateşten çıkarın!" (Tirmizi, 
Cehennem 9, (2597).J 1 @ 1 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen bir gün tabiri zamanlardan bir zaman, 
vakitlerden bir vakit demektir. Yani bir kimse mü"min olarak, 
Allah"ı herhangi bir an için bile zikretmiş olsa bunun boşa 
gitmeyeceğini, başkaca günahlar için cehenneme girmiş bile 
olsa dünyadaki o bir müddetcik zikri sebebiyle ateşten 
çıkarılacağını ifade ediyor. 


Tibi, hadiste kastedilen zikrin "kalbi ihlasla ve doğru niyetle 
yapılan zikir" olduğunu söyler. "Aksi takdirde kâfirler, kalbı 
olmaksızın dilleriyle zikri onlar da yapıyorlar" der. Bu 
manada olmak üzere Hz. 


Peygamber (aleyhissalatu vesselam): [üU JJ-3 all °^y> LallA 
4S1l6)ajIJU "Kim kalbinden 


gelerek ihlâsla Lâilâhe illallah derse cennete girer" 
buyurmuştur. 


2- Makam da, zaman gibi mutlak ifade edilmiştir. Günah 
işleme makamında veya durumunda Allah'tan korkup 
vazgeçen demektir. Nitekim âyet-i kerimede: "Ama kim 
Rabbinin makamından korkup da kendini kötülükten 
alıkoymuşsa varacağı yer şüphesiz cennettir" (Nâziat 40-41) 
buyurulmuştur. Korkudan maksad, âzalarm masiyetten uzak 
tutulması, taatle kayıtlanmasıdır. Bu olmadığı takdirde korku 
laftan ibaret kalır. Korku demeye liyakat kazanmaz. Bazı 
büyükler fiile intikal etmedikçe, kendimizi "Allah'tan 
korkuyorum" diyerek aldatmamamıza dikkat çekerler ve: 
"Eğer derler, birisi size Allah'tan korkmuyor musun? diye 
sorarsa süküt et. Zira hayır desen küfürdür, evet desen 
yalandır." 1111 
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6 . ( 1755 )- Hz. Muaz (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Akşamdan (abdestli olarak) temizlik üzere zi kr ederek 
uyuyan ve geceleyin de uyanıp Allah"tan dünya ve ahiret 


için hayır taleb eden hiç kimse yoktur ki Allah dilediğini 
vermesin." (Ebü Dâvud, Edeb 105, (5042).) 1111 


dJ-h> oliSil Adlii 5i il ciid ^ ^ Jli[ aap kul “m 
tjUajLijI dJ5-I adl jI5 : illalLill jY-, :dJ4).I сјПај1јј 
\Jjd 5 i aU JddM lili yt* 015 15 a *15 5 * aOlİİ co” ÍSsj 


“515 01 j 015”oldi aOOjJi 5 * 015 calİLi 11:2)1 £-d*JI di-—-A 
aU.-L> 5 Í-I 


c17 < 01 01 
m üib d Jdsj 


7 .( 1756 )- Hz. Cabir (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Bir 
kimse evine veya yatağına girince hemen bir melek ve bir 
şeytan alelacele gelirler. Melek: "Hayırla aç!" der. Şeytan da: 


"Şerle aç!" der. 


Adam, şayet (o sırada) Allah"ı zikrederse melek şeytanı kovar 
ve onu korumaya başlar. Adam uykusundan uyanınca, melek 
ve şeytan aynı şeyi yine söylerler. Adam, şayet: "Nefsimi, 
ölümden sonra bana geri iade eden ve uykusunda 
öldürmeyen Allah'a hamdolsun. İzniyle yedi semayı arzın 
üzerine düşmekten alıkoyan Allah'a hamdolsun" dese bu 
kimse yatağından düşüp ölse şehit olur, kalkıp namaz kılsa 
faziletler içinde namaz kılmış olur." (Rezin ilavesidir.) 1111 
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8 .( 1757 )- Hz.Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Allah"ı zikreden bir 
cemaatle sabah namazı vaktinden güneş doğuncaya kadar 
birlikte oturmam, bana İsmail"in oğullarından dört tanesini 
azad etmemden daha sevgili gelir. Allah"ı zikreden bir 
cemaatle ikindi namazı vaktinden güneş batımma kadar 
oturmam dört kişi azad etmemden daha sevgili gelir." (Ebü 
Dâvud, İlm 13, (3667).1”7 


AÇIKLAMA: 


1- Burada Allah"ı zikirden maksad her çeşit zikir olabilir: 
Kur'ân-ı Kerim'i tilâvet etmek, teşbih (subhanallah), tehlil 
(lâilâhe illallah), tahmid (elhamdülillah), Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a salavât. Alimler zikir ve ibadet 
mânasına dâhil edilen İlmi meşguliyet, tefsir ve hadis gibi 
şer'i ilimlerin öğrenilmesini de burada mütâlaa ederler. 


2- Böyle bir cemaatte, fiilen zikretmeyip dinleyici olarak 
bulunmanın da aynı fazileti vereceği belirtilmiştir. "Böyle 
hayırla meşgul olanlara arkadaşlıktan zarar gelmez" 
denmiştir. 


3- Bu hadis, zikrin, köle azadı ve sadakadan efdal olduğunu 
beyan etmektedir. 


4- Hadis günlük zamanı tanzim yönüyle de yol göstericidir: 
"Mü'min imkân nisbetinde sabah ve ikindi vakitlerini faydalı 
sohbetlere tahsis etmelidir. 1:7 
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9 . ( 1758 )- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


"Her gece, Rabbimiz gecenin son üçte biri girince, dünya 
semasına iner ve: 


"Kim bana dua ediyorsa ona icabet edeyim. Kim benden bir 
şey istemişse onu vereyim, kim bana istiğfarda bulunursa 
ona mağfirette bulunayım" der." 


Rivayetin Müslim'deki bir vechi şöyle: "Allahu Teâla gecenin 
ilk üçte biri geçinceye kadar mühlet verir. Ondan sonra 
yakın semâya inerek şöyle der: 


"Melik benim. Melik benim. Kim bana dua edecek?" (Buhâri, 
Tevhid 35, Teheccüd 14, Daavat 13, Müslim,5Salatu"l- 
Müsafirin 166, (758); Muvatta, Kur'ân 30, (1, 214); Tirmizi, 
Daavat 80, (3493); Ebü Dâvud, Salât 311,/(1315).17 


AÇIKLAMA: 


1 - Allah'ın dünya semasına inmesini ifade eden rivayetler 
çoktur, tevatür derecesine ulaşmıştır. 


2- İnme vaktiyle ilgili olarak hadislerde farklı zaman dilimleri 
zikredilmiştir: "Cuma gecesi", "her gece", "gecenin son Üçte 
biri", "gecenin yarısı, yahut üçte ikisi gittimi", "gecenin Üçte 
biri geçtiği vakit." 


3- Allah'ın yeryüzüne inmesi müteşâbih bir ifadedir. İfadeyi, 
lügavi hakikatiyle anlamak mümkün değildir. Zira Allah'a 
mekan izâfe etmek olur. Halbuki Cenab-ı Hakk, mahlükata 
ait bir vasıf olan tehayyüzden (yani mekanla kayıtlanmak, 


bir yerde olup başka yerde olmamakla, gelmek, gitmek gibi 
vasıflardan) münezzehtir, uzaktır, bunlar mahlükatla ilgili 
nakıslık ifade eden sıfatlardır. Öyle ise 


bunların Cenab-ı Hakk'a izafesi, bir kısım gaybi hakikati ve 
İlâhi şuünatı bize anlatmak, onların tarafımızdan 
kavranmasını sağlamaktır. 


Allah'ın kullarına yakınlaşması, O'nun rahmetini ifade eder. 
Öyle ise geceleyin belirtilen saatlerde, Allah'ın, yapılan 
duaları kabul etmek suretiyle lütuf ve rahmetini bol kılacağı, 
lisan-ı nübüvvette o suretle ifâde edilmiştir. Hanımâd İbnu 
Zeyd, "Allah'ın inmesi, ikbal ve teveccühüdür" demiştir. 
"Allah'ın emir ve melekleri iner" şeklinde de te'vil edilmiştir. 
Hattabi, bu ve benzer hadislerin sıfat hadisi olduğunu, selef 
ulemâsının bu sıfatlara inanıp hadisleri zahiri mâna üzerine 
bıraktığını, tevilden kaçındığını belirtir. 


Esâsen, hadiste temas edilen mânaya şu âyette destek 
bulunmuştur: 


LL3 143 killi ç.1A) 


"Rabbin (in emri geldiği) melekler saf saf olarak geldikleri 
vakit" (Fecr 
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10 . ( 1759 )- Ebü Ümâme (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Derdi 
ki: "Ey Allah"ın Resülül En ziyade dinlenmeye (ve kabule) 
mazhar olan dua hangisidir?" 


"Gecenin sonunda yapılan dua ile farz namazların ardından 
yapılan dualardır!" diye cevap verdi." (Tirmizi, Daavat 80.17 
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11 . ( 1760 )- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Ezanla 
kaamet arasında yapılan dua reddedilmez (mutlaka kabule 
mazhar olur.)" 


"Öyleyse, dendi, "ey Allah'ın Resülü, nasıl dua edelim?" 
"Allah'tan, dedi, dünya ve âhiret için âfiyet isteyin!" (Ebü 
Dâvud, Salât 35, (521); Tirmizi, Salât 46, (216), Daavât 138, 
(3588, 3589).J" 
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12 . ( 1761 )- Sehl İbnu Sa'd (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"İki şey vardır, asla reddedilmezler: Ezan esnasında yapılan 
dua ile, insanlar birbirine girdikleri savaş sırasında yapılan 
dua." (Muvatta, Nida 7, (1, 70), Ebü Davud, Cihad 41, 
(2540).Г” 


AÇIKLAMA: 


1 - Rivayetin Muvatta"da gelen vechi bazı nüshalarda 
mevkuftur. Ancak, ictihadla söylenemeyecek bu çeşit 
ahbarm refine hükmedilmiştir. Yani Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"in sözü olmalıdır. Mamafih, aynı 
rivayet İmam Mâlik'ten гпегби olarak da rivayet edilmiştir. 
Muvatta'nm rivayeti metin itibariyle de farklıdır: 


"İki vakit vardır, onlarda sema kapıları açılır,dua edenlerden 
pek azmin duası kabul edilmeyip geri çevrilir: Namaz için 
ezan okunma vakti, Allah yolunda (cihad için) saf tutma 
anı." 


2- Sema kapılarının söylenen iki vakitte açılması, o vakitlerin 
faziletini ifade eder. Yani o iki vaktin Allah indindeki kıymet 
ve faziletleri sebebiyle o zamalarda sema kapıları açılır ve 
yapılan dualar kabul-i İlâhi'ye mazhar olurlar. 


Hadis nadir hallerde, o mübârek vakitlerde yapılarak duanın 
geri çevrileceğini ifade ediyor. Zürkâni, duanın kabul edilme 
şartlarından veya rükünlerinden birinin eksikliği gibi bir 
sebeple reddedilmesinin söz konusu olacağını belirtir. 


3- Duayı makbul kılan savaş, ilayı kelimetullah için yapılan 
savaştır. Bu da küffara karşı bu niyetle yapılan savaştır. 
Ganimet, şeref, tegallüb gibi Allah'ın rızasını kazanmaya 
yönelik olmayan maksadlarla yapılan savaşlar buraya 
girmez. 


4- Şunu da belirtelim ki, bu anlarda yapılan duada istenen 
şeyler de mühimdir. Allah'ın rızasına uymayacak şeyler taleb 
edilmemelidir. Taberâni, Müstedrek ve Deylemi'de gelen bir 
rivayet 


şöyle: ji ÂAjkS Jlüü il I Ip 3 U ono 
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"Müslüman kişi için üç vakit vardır, onlarda dua ederse, sıla-i 
rahmi kıran ve günah olan bir şey taleb etmedikçe, 
kendisine mutlaka icabet edilir: Namaz için müezzin ezan 
okurken susuncaya kadar, savaşta iki saf karşılaşınca Allah 
aralarında hükmedinceye kadar, yağmur yağarken 
kesilinceye kadar." 1211 
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13 . ( 1762 )- Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


"Kul Rabbine en ziyade secdede iken yakın olur, öyle ise 
(secdede) duayı çok yapın." (Müslim, Salât 215, (482); Ebü 
Dâvud, Salât 152, (875).11221 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste ifade edilen yakınlık, maddi bir yakınlık, yâni 
mekân yakınlığı olmamalıdır. "Zira Allah, ilmiyle kişiyi bilme, 
kalbinin hatıratından bile haberdar olma, kişi üzerinde 
istediği şekilde tasarruf ederek ona kıyam, sağlık, hastalık, 
ölüm verme gibi hususlarla şah damarından daha yakındır" 
(Kaf 16). Tıpkı güneşin ışıklarıyla yeryüzündeki herbir 
mahlukun yanında hazır bulunması gibi. 


Ama kul, maddi olarak Rabbinden uzaktır, Secde hâlinde 
kulluk, en geniş, en kâmil hâliyle tezâhür ettiği için, bu kula 
manevi bir yakınlık, Rabbinin rızasına uygun bir hal 
kazandırmaktadır. Nitekim âyet-i kerimede "Secde et ve 
yakınlık kazan" (Alak 19) emredilmektedir. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), sadedinde olduğumuz 
rivayette, İlâhi yakınlığa ermede zirve olduğu bizzat Allahu 
Zülcelâl hazretleri tarafından belirtilmiş olan secde hâlinde 
çok dua etmeye teşvik etmektedir. 1211 
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14 . ( 1763 )- Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) anlatıyor: 


"(Allah"ın kabul ettiği) üç müstecab dua vardır, bunların 
icabete mazhariyetleri hususunda hiç bir şekk yoktur. 
Mazlumun duası, müsafırin duası, babanın evladına duası." 
ITimizi, Birr 7, (1906), Cennet 2, (2528), Daavat 139, 
(3592), Ebü Dâvud, Salât 364, (1536); İbnu Mâce, Dua 11, 
(3862).11341 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam), burada duası makbul 
olan üç kişiyi haber vermektedir: Mazlum, misafir ve baba. 
Aslında hadislerde duası makbul olan başka kimseler de 
mevzubahis edilmiştir. Oruç açtığı sırada oruçlunun duası, 
adil imamın duası, gâibin gâibe duası (kişinin arkasından 
yapılan dua). Şu halde, hadislerde geçen rakamlar kesin sayı 
bildirmeye matuf değildir. 


2- Mazlumun yâni zulme uğrayanların dualarının 
makbuliyeti, onların Mü'min ve Müslüman olmaları şartına 
bağlı değilir. Başka rivayetlerde zulme uğrayan kimsenin 
facir (büyük günahı alenen işleyen) veya kâfir olmaları 
halinde de dualarının makbul olduğu tasrih edilmiştir. 
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"Mazlumun duasından kaçının, kâfir bile olsa. Zira onun 
duasının önünde perde yoktur." 
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"Mazlumun duası makbuldür, fâcir bile olsa, zira onun 
fücüru kendi aleyhinedir." 


Hemen kaydedelim ki, hadiste yasaklanan zulüm, mutlaktır. 
Alimler, bu durumdan hareketle mal, can, ırz vs. her neye 
yönelik olursa olsun, bütün çeşitleriyle zulmün 
yasaklandığını belirtirler. 1351 
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15 . ( 1764 )- Abdullah İbnu Anır İbni"l-As (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: 


"İcâbete mazhar olmada gaib kimsenin gaib kimse hakkında 
yaptığı duadan daha sür'atli olanı yoktur." (Tirmizi, Birr 50, 
(1981), Ebü Davud, Salat 364, (1535), Müslim, Zikr 88, 
(2733), Buhâri, Mezalim 


9.11261 
AÇIKLAMA: 


1- Bu hadise göre, Allah"ın derhal kabul buyuracağı 
dualardan biri de, mü"min kimsenin mü"min kardeşi için 
gıyabmda yapacağı duadır. Bu hususta Müslim'in bir riayeti 
daha açıktır: 


(Jli Ipo UİS"-Up YA «J4J1 Sip5 
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"Müslüman kimsenin, kardeşi için gıyabmda yaptığı dua 
müstecabdır. Dua edenin başucunda ona müvekkel bir 
melek vardır. Kardeşi için hayır dua yaptıkça bu melek: 
"Amin, istediğin şeyin bir misli de sana olsun" der." 1331 


İKİNCİ FASIL 
DUA EDENİN HEY'ETİ (DIŞ GÖRÜNÜŞÜ) 
Umumi Açıklama: 


Hey'et dilimizde bir kaç mânada kullanılır. Şekil, süret, 
görünüş, kılıkkıyafet, hâl, durum; bir bütünü teşkil eden 
cüzlerin hepsi, kurul, jüri vs. Sadedinde olduğumuz hadiste 
hey'et kelimesi daha ziyade kılıkkıyafet, durum mânalarında 
kullanılmıştır. 


Dua eden kimsenin, kılık kıyâfet ve dış görünüş itibariyle 
takınması gereken bazı tavırlar, dikkat etmesi gereken bazı 
hususlar mevcuttur. Burada Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m bu çeşit irşadlarmı göreceğiz. 120 
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1. ( 1765 )- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) hazretleri 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: 


"Duvarları örtmeyin. Kim kardeşinin mektubuna, onun izni 
olmadan bakarsa, tıpkı ateşe bakmış gibi olur. Allah"tan 
avuçlarınızın içiyle isteyin, sırtlarıyla istemeyin, duayı 


tamamlayınca avucunuzu yüzlerinize sürün." (Ebü Davud, 
Salat 358, (1489, 1490, 1491).11221 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bir kaç meseleye birlikte 
temas etmiştir: 


1- Duvarlar halı, kilim vs. ile örtülmemelidir. Çünkü bu iş, 
hem mütekebbirlerin amelidir, hem de malın ziyan edilmesi, 
israf edilmesidir. Zira duvarlarına örtülmesini gerektiren 
hiçbir zaruri durum mevcut değildir. Müslim"de gelen bir 
rivayette Resülullah (aleyhissalatu vesselam), kapının 
üzerine halı asmış olan Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'ye: 
"Allah, bize taş ve toprağa elbise giydirmemizi 
emretmemiştir" diyerek indirtir. 


2- Hadiste "kardeşinin kitabı"na bakmak da 
yasaklanmaktadır. Şârihler, buradaki kitaptan maksadın, 
içerisinde, öğrenilmesi herkese vacib olan ilmin bulunduğu 
kitap olmayıp, sahibi tarafından başkasının bakması arzu 
edilmeyen mektup olduğu belirtilir. Belki bu mektupta, sır 
olan, başkasının muttali olması istenmeyen bazı bilgiler 
vardır. Öyle ise böyle bir mektuba bakmak ateşe bakmak 
gibidir. 


Ateşe bakmak için, bazı âlimler "hadisin siyakından 
anlaşılacağı Üzere insan için zararlı bir şey olmalıdır" 
demişlerdir. Mamafih, bundan maksadın "ateşe yaklaşmak 
ve yaslanmak" olabileceği, ihtimal olarak belirtilmiştir. 
Üçüncü bir ihtimale göre mânâsı; kişi, kardeşinin bakılmasını 
istemediği bir mektubuna bakmakla ateşi gerektiren bir 
şeye bakmış olmaktadır. 


3- Hadisin, sadedinde olduğumuz mevzuya, yani dua edenin 
hey'eti meselesine temas eden kısmı, son kısmıdır: Dua 


ederken avucun açılıp avuç içi yukarı gelecek şekilde 
kaldırılması, elin sırt kısmı yukarı gelecek şekilde tutularak 
dua edilmemesi, dua bitince de ellerin yüze sürülmesi 
istenmektedir. Azimabadf, bu hususta şu açıklamayı yapar: 
"Bir şey taleb edene uygun düşeni, elini taleb ettiği şeye 
doğru uzatması, tazarru ile açıp bol ihsanla dolmasını 
istemesi, her iki elini birden, ihsan sahibine doğru 
kaldırmasıdır. Ancak, kim de başına gelen bir belânın 
kalkmasını isterse, sünnet, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a ittibâen, ellerin sırtını semaya kaldırmaktır. 
Bunun hikmeti, birincide, arzu edilen şeyin hüsülüyle tefaâül 
etmek, yâni hayra ermek ümidinde bulunmak, İkincide ise, 
zararlının defiyle hayra erme ümidinde bulunmaktır. 


4- Duânm sonunda elin yüze çalınması teberrük içindir. Yani, 
duaile ellere inmiş olan rahmet eserleri, sürmek suretiyle 
yüze ulaştırılmış olur. 1 ^ 
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2 .( 1766 )- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) dua ederken ellerini öyle kaldırdı 
ki, koltuk altlarının beyazlığını gördüm." (Buhâri, İstiska 21.1 
1211 
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3 . ( 1767 )- Hz. Ömer (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resúlullah (aleyhissalatu vesselam) ellerini dua ederken 
kaldırınca, onları yüzlerine sürmedikçe geri bırakmazlardı." 
İTirmizi, Daavat 11, (3383)Ј 1221 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet dahi duadan sonra ellerin yüze sürülmesinin 
meşruiyetini gösterir. Bazı alimler şöyle bir mütalaada 
bulunmuştur: "Allahu Teâlâ, dua edeni hiçbir zaman boş 
çevilmeyip, kendisi için kalkan ele bir rahmet ulaştırdığına 
göre, ondaki rahmetin en şerefli ve teklime en elyak organ 
olan yüze sirayet ettirilmesi münasiptir." 1221 
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4 .( 1768 )- Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Adamın biri iki parmağı ile dua ediyordu. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): 


"Birlel Birlel" diye müdâhale etti." (Tirmizi, Daavat 117, 
(3552); Nesai, Sehv 37, (3, 55)112 ^1 


AÇIKLAMA: 


İki parmağıyla duadan maksad, dua ederken iki parmağıyla 
işaret etmesidir. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), 
te'kid maksadıyla iki kere: "birle!" buyurmuştur. Birlemesini 
söylemesinin sebebi, Rabbülâlemin'in tek olması 
sebebiyledir. 


İbnu Deybe'nin, hadisin sonunda kaydettiği şöyle bir 
açıklama var: "Bu hadisin mânası: "Kişi, dua ederken 
şehâdet getirince parmağını kaldıracaksa sadece tek bir 
parmağını kaldırsın" demektir." 1221 
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5. ( 1769 )- Sehl İbnu Sa'd (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ben 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı ne minberde ne de bir 
başka şey üzerinde dua yaparken ellerini uzattığını 
görmedim. Bilakis şöyle gördüm" dedi ve baş ve orta 
parmaklarını kapayıp şehadet parmağını açmış vaziyette 
işaret etti." (Ebü Davud, Salat 230, (1105).11221 


AÇIKLAMA: 


1- Burada Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m koltuk altı 
görünecek şekilde mübalağalı şekilde kollarını uzatıp 
kaldırmadığı belirtiliyor. Mübalağalı diye kayıtlamak şarttır. 
Zira Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in mutad 
olarak dua sırasında ellerini kaldırdığı sabit ve müsellem bir 
husustur. 1766 numarada geçtiği üzere istisnai durumlarda 
da koltuk altı görülecek şekilde kollarını kaldırdığı 
rivayetlerde gelmiştir. 


2- Şârih Azimâbâdi, bu hadisin, Sehl İbnu Sa'd'a sorulan bir 
soruya cevap olma ihtimalinden bahseder. Bu takdiri soru 
şudur: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) minberde iken 
hiç ellerini kaldırarak dua etti mi?" Sehl bu soruya: "Ben 
bunu, söylenen şekilde yaptığını görmedim. Ancak, onu vaaz 
sırasında 


orta ve baş parmaklarını kapatıp şehâdet parmağıyla işâret 
eder vaziyette gördüm. Sanki O, bu parmağını teşehhüd 
sırasında kaldırıyordu" şeklinde cevap vermiştir. Allahu 
a'lem." 


Hadisteki ibham böyle bir açıklamayı gerekli kılmaktadır. 
1311 
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6.(1770)-Hz. Selman (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"Rabbiniz hayiydir, kerimdir. Kulu dua ederek kendisine elini 
kaldırdığı zaman, O, ellerini boş çevirmekten istihya eder." 
(Tirmizi, Daavat 118, (3551); Ebü Dâvud, Salât 358, (1488). 
1381 


AÇIKLAMA: 


1- Hayiy, çok haya eden, fazlaca utanan demektir. Haya 
vasfını Allah hakkında lügat manasında kullanmak uygun 
değildir. Çünkü, lügat olarak haya, kişide ayıplanma ve 
kınanma korkusu gibi bir şey sebebiyle hâsıl olan değişme 
ve inkisar mânasına gelir. Böyle bir hal Zât-ı Zülcelâl 
hakkında muhaldir. Öyle ise lügat yönüyle "çok utanan" 
manasına gelen hayiy kelimesi Allah ha kk ında kullanılınca, 
bundaki gaye maksuddur. Hayadan maksad ve gaye 
ayıplanacak şeyin yâni hoş olmayan şeyin terki olduğuna 
göre, ulemâ, Allah hakkında şu mânada anlamıştır: Allah'ın 
"hayiy" olması, kulu memnun edecek şeyi yapması, ona 
zarar verecek şeyi terketmesi demektir. Öyle ise sadedinde 
olduğumuz hadisi, "Cenab-ı Hakk, dua eden kuluna, kulun 
hayrına olan şeyi mutlaka verir, duasını sevapsız, boş 
bırakmaz" diye anlayacağız. Bu "verme" işinin Cenab-ı Ha kk 
'm hikmeti muktezasmca, ya "istediğine aynen kavuşması", 
yahut "daha iyisinin verilmesi", yahut da "sevap verilmesi, 


günahlarının azaltılması" şeklinde tecelli edeceği daha önce 
belirtilmişti (bak. 1751. hadis). 


2- Kerim, istemeden veren, bol veren manasına gelir. Cenab-ı 
Ha kk "m vasıflarından biri "istemeden vermek" ise, isteyince 
daha çok verir demektir. 


Böylece kul, dua etmeye teşvik edilmiş olmaktadır. 


3- Hadiste kul mutlak gelmiştir. Yani, mü'min, fasık, kâfir 
ayırımı mevcut değildir. Bazı şarihler "mü'min" diye 
kayıtlamışlardır. Esâsen, kavli duayı yani dil ile, sözle olan 
talebi sadece mü'minler yapar. Öyle ise, mü'minin inanarak 
yatığı hiçbir dua boşa gitmeyecektir. 1321 
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7 .( 1771 )- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


"Allah'a duayı, size icabet edeceğinden emin olarak yapın. 
Şunu bilin ki Allah celle şânuhu (bu inançla olmayan ve) 
gafletle (başka meşguliyetlerle) oyalanan kalbin duasını 
kabul etmez." (Tirmizi, Daavat 66. (3474.)11321 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, duanın makbul olmasında gerekli olan mühim 
adablarmdan bir kaç tanesini belirtmektedir: 


* Duanın mutlaka icabet göreceğine, yani karşılıksız 
kalmayacağına kesinlikle inanmaktır. Tercümede "emin 


olmak" tabirini kullandık, halbuki aslında mukin kelimesi 
kullanılmıştır. Bu, yakin elde etmiş, kesin inanca ulaşmış, 
hiçbir tereddüdü kalmamış gibi manalara gelir, emin 
olmaktan çok daha kuvvetli bir mana ifade eder. 


* Dua ederken kalbin gâfil olması, Allah'ı veya istediği şeyi 
düşünmemesi, yaptığı dua fiilinin tam şuurunda olmaması 
demektir. 


* Oyalanma olarak tercüme ettiğimiz kelimenin aslı lâhin'dir, 
dilimizdeki lehviyat kelimesi aynı kökten gelir, eğlenen 
demektir. Bu da, tıpkı gaflet gibi, kalbin Allah'tan başka bir 
şeyle meşguliyetini ifade eder. 


Yani, dua eden kimsenin kalbi, zihni, aklı, hayali, kısacası 
letâif denen bütün mânevi duygu ve cihazları Allah'tan 
istediğinden başka bir şeyle meşgul olmamalıdır. Ak si 
halde, sâdece dille, gâfılâne yapılacak bir kısım taleplerin 
makbul olmayacağını Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
açık bir üslubla beyan etmektedir. 


2- Bu hadisin mânasını te'yid eden başka rivayetler de 
mevcuttur. Ahmed Ibnu Hanbel (rahimehullah)'in Abdullah 
Ibnu Anır (radıyallâhu anhümâ)'dan kaydettiği bir rivayet 
şöyle: 
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"Kalpler bir kaptır. Bazısı bazısından daha iyi tutar 
(anlayışlıdır). Öyleyse, ey insanlar, Allah"tan bir şey 
isteyince, Allah"ın icabet edeceğinden emin olarak isteyin. 
Zira Allah, kendisine gâfıl kalble farkında olmadan dua eden 
bir kula icabet etmez." 


ÜÇÜNCÜ FASIL DUANIN KEYFİYETİ 


Umumi Açıklama: 


Duanın makbul olması için, dua edenin hey eti, tavrı yeterli 
değildir. Duanın mahiyeti de ehemmiyetlidir. Bir başka ifade 
ile neler istenmeli, taleb edilmelidir? İşte, bu fasılda duanın 
keyfiyetini ve mahiyetini açıklayan rivayetler görülecektir. ^ 
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1.( 1772 )- Fadale İbnu Ubeyd (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) dua eden bir adamın, 
dua sırasında Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"e 
salat ve selam okumadığını görmüştü. Hemen: 


"Bu kimse acele etti" buyurdu. Sonra adamı çağırıp: 


"Biriniz dua ederken, Allahu Teala"ya hamd u sena ederek 
başlasın, sonra Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"e 
salat okusun, sonra da dilediğini istesin" buyurdu." (Tirmizi, 
Daavat 66,(3473, 3475); Ebü Dâvud, Salât 358, (1481); 
Nesai, Sehv 48, (3, 44).17 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet, duanın makbul olması için mahiyetçe nasıl 
olması gerektiği hususunda bilgi vermektedir. Allah"a hamd 
ve sena ile başlanmalı ve mutlaka Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"a salâtu selâm okunmalıdır. Böylece hamdele ve 
salvele okunduktan sonra duaya geçilmelidir. 


2- Hadisin Tirmizi'de gelen bir vechine göre: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) (Ashabıyla Mescid'de) otururken 


biri gelerek namaz kılar ve sonra: "Rabbim bana mağfiret et, 
bana rahmet et" diye dua eder. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam): 


"Ey namaz kılan kişi, acele ettin. Namazı kılıp oturdun mu, 
Allah'a lâyık olduğu şekilde hamdet, bana salat oku. Sonra 
Allah'a dua et" dedi. Râvi der ki: "Bundan sonra bir başkası 
daha namaz kıldı, önce Allah'a hamdetti, sonra Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e salât okudu. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buna da şunu söyledi: 


"Ey namaz kılan kişi dua et, icabet göreceksin!" 


3- Salât, dua demektir. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'e salât okumak, O'na dua etmektir. Umumiyetle: 
"Allahümme salli alâ Muhammedin..." "Ey Allah'ım 
Muhammed'e salât (mağfiret, rahmet, bereket) et...!" diye 
başlayan mesnun, sabit formülleri vardır. 


Salât kelimesi dilimizde hem namaz, hem de dua 
kelimeleriyle karşılanır. Yani Arapça olan salât sadece dua 
demek değildir. İslâm'ın resmi ibadeti olan namaz mânasına 
da kullanılmaktadır. 


4- Duanın makbul olma âdâbmdan biri de, müteâkip hadiste 
belirtileceği üzere, yaptığımız duanın Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'e salat ile sona ermesidir. 1 ^1 
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2.( 1773 )- Hz. Ömer (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Dua 
sema ile arz arasında durur. Bana salat okunmadıkça, Allah'a 
yükselmez. [Beni hayvanına binen yolcunun maşrabası 
yerine tutmayın. Bana, duanızın başında, ortasında ve 
sonunda salât okuyun.l" (Timıizi, Salat 352, (486). Timizi, 
bunu Hz. Ömer (radıyallahu anh)"e mevkuf olarak rivayet 
etmiştir. Rezin ise merili olarak rivayet etmiştir. J 1 ^ 21 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayetin, köşeli paranteze (Г...1) kadar olan kısmı, 
Tirmizi'de mevcuttur ve mevkuftur, yani Hz. Ömer'in sözü 
olarak kaydedilmiştir. Rezin, metinde görüldüğü üzere, tam 
olarak kaydetmiştir ve Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselâm)'e nisbet etmektedir. Merfu rivayeti de varsa da 
sahih olanı mevkuf olmasıdır. Ancak muhakkik olan 
muhaddisler, bu çeşit hükmün reyle verilemeyeceği 
prensibinden hareketle, hadisin hükmen merili olduğuna 
hükmederler. 


2- Duanın Allah"a yükselmesi, Allah"a mekan izafesi değildir. 
Allah'a yükselme, Kur'âni bir tabirdir ve 


kabule mazhar olma manasına 


gelir: ajüjj cL-dall <cJ[ 


"Güzel sözler O"na 
yükselir, o sözleri de salih amel yükseltir" (Fatır 10). 


3- Maşraba teşbihine gelince: Yolcu, bineğine yol eşyalarını, 
azığını yükledikten sonra, son olarak, hm-i hacette 
kullanmak üzere maşrabasmı semerin arkasına takar. 
Maşraba, yolcu nazarında pek ehemmiyet taşımaz. İşte 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam), kendisine yapılacak 
duayı (salat), bu yolcu maşrabası gibi ehemmiyeti olmayan, 
tali bir şey kılmamalarını, O"na kıymet verip, duanın başında 
ve sonunda salavata yer vermelerini tenbih ediyor. el- 
Hrsnu"l-Hasin"de, Ebü Süleyman ed-Dârani duanın âdâbını 
şöyle tesbit etmiştir: 


"Allah"tan bir talebin olduğu zaman: 


k Önce Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a salat okuyarak 
başla. 


* Sonra,dilediğin talepde bulun, 


* Sonra, duanı Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a salat ile 
sona erdir. 


(Duanı iki salât arasında yapmalısın), zira Cenâb-ı Hakk, 
keremiyle bu iki salâtr kabul eder. İki makbul dua olan iki 
salât arasında yer alan talebini reddetmek O'nun keremine 
muvafık düşmez." Dua'nm kabul şartları üzerine buna 
benzer bir açıklamayı, Bediüzzaman'dan kaydetmeyi faydalı 
buluyoruz. Merhum, "mü'minin mü'mine en iyi duası nasıl 
olmalıdır?" şaline cevap sadedinde şu açıklamayı yapar: 


"Elcevap: Esbab-ı kabul dairesinde olmalı. Çünkü bazı şerâit 
dahilinde dua makbul olur. Şerâit-i kabulün içtimâi 
nisbetinde makbuliyeti ziyadeleşir. Ezcümle: Dua edileceği 


vakit, istiğfar ile manevi temizlenmeli, sonra makbul bir dua 
olan salavat-ı şerifeyi şefaatçi gibi zikretmeli ve ahirde yine 


salavat getirmeli. Çünkü iki makbul duanın ortasında bir dua 
makbul olur. Hem yani 


"gıyaben ona dua etmek", hem hadiste ve Kur'ân'da gelen 
me'sur (30) dualarla dua etmek. 
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gibi câmi dualarla dua etmek; hem hulus ve huşu ve huzur-u 
kalb Не dua etmek, hem namazın sonunda, bilhassa sabah 
namazından sonra, hem mevâki-i mıibâreke (miibârek 
yerlerde), hususen mescidlerde; hem cumada, hususen saat- 
ı icabede, hem Şuhuru Selasede (Üç Aylarda), hususen 
leyali-i meşhurede (meşhur gecelerde), hem Ramazan"da, 
hususen Leyle-i Kadir"de dua etmek kabule karin olması 
rahmet-i İlahiyeden kaviyyen me"muldür. O makbul duanın 
ya aynen dünyada eseri görünür, veyahut dua olunanın 
ahiretine ve hayat-ı ebediyesi cihetinde makbul olur. Demek 
aynı maksad yerine gelmezse, dua kabul olmadı denilmez, 
belki, daha iyi bir surette kabul edilmiş denilir." 1 @ 1 
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3.( 1774 )- Hz. İbnu Mes'ud (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Hz. Ebü Bekir, Hz. 
Ömer (radıyallahu anhümâ) beraber otururlarken ben namaz 
kılıyordum. (Namazı bitirip) oturunca, Allah'a sena ile 
zikretmeye başladım ve arkasından Resülullah 


(aleyhissalatu vesselam)"a salat okuyarak devam ettim. 
Sonra kendim için duada bulundum. (Bu tarzımı beğenmiş 
olacak ki) Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam): 


"İştel İstediğin veriliyor. İştel İstediğin veriliyor" dedi." 
ITimizi, Cum'a 64, (593).i 1 @ 1 


AÇIKLAMA: 


1 - Burada İbnu Mes'ud (radıyallâhu anh) salât kelimesi ile 
kıyamı, rükü ve 


(30) Me'sür, eserde (hadiste, rivâyette) gelmiş olan 
demektir, secdesi olan salâtı yani 


namazı kasdetmiştir. Zira, sonunda oturduğunu 
belirtmektedir. 


2- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m "İşte! İstediğin 
veriliyor" buyurması ve bunu tekrarla te'kid etmesi, İbnu 
Mes'ud (radıyallâhu anh)' un beyan buyurduğu tarzın, 
duanın makbul olma şartlarına uygunluğunu gösterir. Öyle 
olmasaydı, müdâhalesi tashihe müteallik olacak idi. 1 © 1 
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4 .( 1775 )- Hz. Übeyy İbnu Ka'b (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) birisine dua edeceği 
vakit önce kendisine dua ederek başlardı." [Tirmizî, Daavat, 
10, (3382).] 1 ® 51 


AÇIKLAMA: 


l- Bu rivâyet, Müslim'de Hz. Musa ile Hz. Hızır kıssasının 
hidâyetinde bir kısım ziyade ile yer almıştır: "Resülullah 


(aleyhissalatu vesselam), herhangi bir peygambere dua 
etmek isteyince kendinden başlardı". 


2- Ancak hemen ifade edelim ki, bu hadiste belirtilen husus 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m müstemir ve muttarid 
bir adetini, prensibini ifade etmemektedir. Çünkü, kendisine 
hiç yer vermeden 


yaptığı dua örnekleri vardır.Hz. Hâcer kıssasında: Ulp cuAxj 
r# f> at p-y. 


"Allah İsmail'in annesine rahmet buyursun, zemzemi 
akmaya bıraksaydı tatlı bir pınar olacaktı" der. 


Hassan İbnu Sâbit (radıyallâhu anh) için yaptığı duada da 
şöyle demiştir: çil. oSfN “SX 


* 


“JürRabbim onu Rühu"l-Kudüs"le (Cebrail) takviye et, 
güçlendir." 


İbnu Abbâs (radıyallâhu anhümâ)'a da şöyle dua etmiştir: 
hil <3 ^)S\ "Rabbim onu dinde âlim kıl."Hz. Lüt 
(aleyhisselâm)'a duası şöyledir. SI 

(j 015" - ujij 


"Allah Lüt'a rahmet buyursun O, çok muhkem bir kaleye 
sığınmıştı." 1501 
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5.( 1776 )- Ebü Miisabbih el-Makrai, Ebü Züheyr en- 
Nümeyri (radıyallahu anh)"den naklen anlatıyor: "Bir gece 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) ile beraber çıktık., 
Derken bir adama rastlatdık. Sual (ve Allah"tan talep) 
hususunda çok ısrarlı idi. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) onu dinlemek üzere durakladı. Ve: 


"Eğer (duayı) sonlandırırsa vâcib oldu!" buyurdu. Kendisine: 
"Ne ile sonlandırırsa ey Allah'ın Resülü!" denildi. 
"Amin ile" dedi, uzaklaştı. Adama: 


"Ey fülan! duanı âminle tamamla ve de gözün aydın olsun!" 
dedi." (Ebü Dâvud, Salât 172, (938).] 1511 


AÇIKLAMA: 


1- Tibi hadisten şu neticeyi çıkarır: "Bu hadis, dua eden 
kimseye, duanın sonunda âmin demesinin müstehab 
olduğuna delildir. Ancak imam dua ediyor ve cemaat âmin 
diyorsa, imamın ayrıca âmin demesine hâcet yoktur, 
cemaatin amini ile iktifa eder." Aliyyu'I-Kâri, bu görüşe 
katılmaz: "Namazda, kıyasa göre imam da âmin demelidir, 
namaz dışında da uygun olanı hem imam, hem cemaat her 
ikisininde âmin çekmesidir" der. 


2- Hadiste geçen "vâcib oldu" tâbiri "cennet vâcib oldu” 
demektir.Böylece Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) duada 
ısrar etmeyi, mübalağaya yer vermeyi teşvik etmiş olmalıdır. 
Az ve ısrarsız dua bir nevi istiğna alâmetidir, kulluk edebine 
yakışmaz. Duada ısrar, pekçok hadiste övülmüştür. 1521 
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6 .( 1777 )- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sizden biri dua 
edince "Ya Rabb! Dilersen beni affet! Ya Rabb dilersen bana 
rahmet et!” demesin. Bilâkis, azimle (kesin bir üslubla) 
istesin, zira Allah Teâla Haretleri'ni kimse icbar edemez." 
(Buhâri, Daavat 21, Tevhid 31, Müslim, Zikr 7, (2678-79); 
Muvatta, Kur'an 28 (1, 213); Tirmizi, Daavat 79 (3492); Ebü 
Dâvud, Salât 358, (1483); İbnu Mâce, Dua 8, (3854).1 1521 


AÇIKLAMA: 


1 - Bu rivayet, yapmak istediği her şeyi Allah'ın meşietine 
bırakmakla emredilmiş olan mü'minin (Kehf 24) Allah'tan 

taleb ettiği şeyde azimli davranmasını, Allah'ın meşietine 
(yani dilemesine) bırakmadan, kesin bir üslubla istemesini 
emretmektedir. 


Bazı âlimler, buradaki azmin mânasını "icabet hususunda 
Allah hakkında hüsn-i zan etmektir" diye te'vil etmişlerdir. 


Oulo 


2- Hadisin Müslim'de gelen bir vechinde "Rağbeti büyültsün" 
emreder. Bu ifade 


şarihlerce: "Duayı tekrar etmek, ısrarla üzerinde durmak 
süretiyle duada mübalağa etsin" diye anlaşılmıştır. Mamafih, 
bununla "büyük çok şeylerin istenmesi" de anlaşılmıştır. Bu 
son manayı te'yid 


eden bir karine aynı hadisin sonunda yer alan ÜJâ>L*Si tull 
JU "Zira Allah'a hiç bir şey büyük 


gelmez" ifadesidir 


3- Hadis, Cenab-ı Hakk'tan azimle, ısrarla istemek 
gerektiğini, "dilersen affet, dilersen rızık ver." gibi Allah'ın 
dilemesine (meşietine) bırakmamak gerektiğini ifâde 
ettikten sonra bunun sebebini son cümlede belirtmektedir: 
"Allah Teâla Hazretleri'ni kimse icbar edemez.” Zira 
"dilersen" tâbiri, mecbur edilmesi mümkün olan kimseler 
hakkında kullanılması münasiptir ve nezaket ifade eder. 
Cenab-ı Hakk ise bundan münezzehtir, öyle ise meşiete tâlik 
etmenin bir ifadesi yoktur. 


Hadisteki yasağı izah sadedinde, "dilersen affet." gibi 
meşiete talik edilen ifâdelerde taleb edilen şey ve talepde 
bulunulan Zât hakkında bir nevi istiğna mânası mevcuttur." 
dahi denmiştir. İki mâna da sahih ise de, önceki evlâdır. 


İbnu Battâl der ki: "Bu hadisten, kişinin dua ederken, 
matlübunu, elinden gelen bütün gayreti sarfederek taleb 
etmesi, isteğine icâbet edileceği husüsunda ümid içinde 
bulunması, fakat -Kerim olan bir Zât'tan talepde bulunması 
haysiyetiyle asla ümitsizliğe düşmemesi gerektiği 
anlaşılmaktadır." 


İbni Uyeyne de şöyle demiştir: "Kişiyi, kusurunun büyüklüğü 
(ümitsizliğe sevkederek) dua etmesine mâni olmamalıdır 
Zira, Cenab-ı Hakk, mahlükatmm en kötüsü olan İblis'in bile 
duasına icâbet etmiştir. Zira İblis: "İnsanların tekrar 
dirilecekleri güne kadar bana mühlet ver!" dedi de Allah: 
"Sen, kendisine mühlet verilenlerdensin" (A'raf 14-15) 
diyerek duasını kabul etti". 1 ^ 
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7 .( 1778 )- Ebü Musa (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Bir 
sefere (Hayber Seferi) çıkmıştık. Halk (yolda, bir ara) yüksek 
sesle tekbir getirmeye başladı. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) (müdahele ederek): 


"Nefislerinize karşı merhametli olun. Zira sizler, sağır birisine 
hitab etmiyorsunuz, muhatabmız gaib de değil. Sizler gören, 
işiten, (nerede olsanız) sizinle olan bir Zât'a, Allah'a hitab 
ediyorsunuz. Dua ettiğiniz Zât, her birinize, bineğinin 
boynundan daha yakındır" dedi." (Buhâri, Daavat 50, 67, 
Cihad 131, Meğâzi 38, Kader 7, Tevhid 9; Müslim, Zikr 44, 
(2704);Tirmizi, Daavat 3, 59, (3371, 3457); Ebü Dâvud, 
Salât 361. (1526, 1527. 1528).11551 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadiste, tekbir "dua" olarak tavsif edilmektedir.Tekbir, 

bir talep için değil, zikrullah için söylenmiş olmasına rağmen 
dua olarak tavsifi, aslında duam da zikrin de bir ibadet, yani 
kulluk tezahürü olmasından ileri gelir. 


2- Yüksek sesle tekbir getirenlere Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"m, "Nefislerinize karşı merhametli olun" 
buyurması, gereksiz yere kendinizi yormayın demektir. Zira 
tekbir, alçak sesle de olsa, Cenab-ı Ha kk işitecektir.” 


İilili cax4-I JjJo AOcdl IL) ili 13 13 o7 pS ојр5 ;Jlli ?A4itll — L£ 
d)-İLül (3İ j»JUl 


“Aül :)y3: J>-T (13 “j di) o” xcOl ol : 
MH Ij )o”-lli t :lili 673 £U“j tillil ^ 


. (jJujcJ]l *k>-y>-v .]<Cil*Jl aJOj j,ooJl :J,Uj" all ОЛО 376 ' J: 
ÜJJOI 


8 .( 1779 )- Hz. Muaz (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm), bir kimsenin: "Ya 
Rabbi, senden nimetin kemalini taleb ediyorum" dediğini 
işitmişti. Sordu: 


"Nimetin kemali nedir?" 


"Bu bir duadır, onunla dua edip, onunla hayır (çok mal) ümid 
ettim" dedi. Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 


"Sordum, zira, nimetin kemali cennete girmektir, ateşten 
kurtulmaktır" dedi. Bir başkasının da şöyle dediğini işitti: 


"Ey celâl ve ikrâb sahibi Rabbim!" hemen şunu söyledi: 


"Duana icâbet edilmiştir, (ne arzu ediyorsan) durma iste" 
Derken, bir başkasının: 


"Ya Rabbi senden sabır istiyorum!" dediğini işitmişti, ona da: 


"Allah'tan bela istedin, afiyet iste!" dedi. (Tirmizi, Daavat 99, 
(3524).11511 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadiste, dua ederken talep edilen temamu "nnimet"in 
ne olduğu hususunda talep eden kimseyi işitince, bununla 
neyi taleb etmekte olduğunu sormuştur. Adam "Müstecab bir 
dua olarak onunla dua ediyorum, o sayede arzum yerine 


geliyor" demek istemiş, hayır kelimesiyle de matlübunu 
belirtmiştir. 


Böylece anlaşılmıştır ki, "çok mal" istemektedir. Nitekim -Ey 
jj "Birinize ölüm geldiği zaman 


eğer mal bırakıyorsa." (Bakara 180) mealindeki ayette hayır 
kelimesi "mal" manasında kullanılmıştır. Resülullah 
(aleyhisselatu vessalam) adamın davranışını red ve tashih 
maksadıyla: "Temamu"n -nimet (yani nimetin kemali, 
tamamlanması) cennettir, ateşten kurtulmaktır" açıklamasını 
yapar. Bu sözleriyle şu âyeti hatırlatmış olmaktadır: 

" Ateşten uzaklaştırılıp cennete sokulan kimse artık 
kurtulmuştur." (Âl-i İmrân 185). 


2- Hadiste geçen celâl ve i kr am sahibi tâbiriyle, "büyüklük 
ve azamet sâhibi, dostlarına yâni veli kullarına ikramı bol 
olan Allah" kastedilmiştir. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam) m, "Ya zel celâl ve'l-ikrâm" diyerek duaya 
başlayan kimseye: "Duana icâbet edilmiştir, ne arzu 
ediyorsan durma iste!" demesini değerlendiren âlimler, bu 
sözle başlanan duanın müstecab olacağı hükmünü 
çıkarmışlardır. 15 © 1 


9 . ( 1780 )- Hz. Âişe (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) özlü duaları tercih eder, 
diğerlerini bırakırdı." (Ebü Dâvud, Salât 358, (1482).) 


AÇIKLAMA: 


1- Özlü diye tercüme ettiğimiz kelimenin aslı câmi 
kelimesinin cem'i (çoğulu) olan cevâmi'dir, az kelime ile çok 
mâna ihtiva eden demektir. Çok mânadan maksad, hem 
dünyaya hem de âhirete ait hayırlardır. Şu âyet-i kerime özlü 
duaya en güzel örnektir: 


ti A 


3 


OÜI J tel 13: 
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"Rabbimiz, bize dünyada da âhirette de iyilik ver ve bizi 
ateşten koru" (Bakara 201). Dünya ve âhiret için afiyet taleb 
eden dualar da böyledir. 


Aliyyü'l-Kâri der ki: "Cami (özlü) dualardan maksad, her eşit 
salih gayeleri cemeden, Allahu Teâla hazretlerine övgüyü, 
senayı ve isteme adabını cemeden dualardır". 


el-Muzhir'in açıklaması şöyle: "Bunlar kelimeleri az, mânaları 
çok olan dünya ve âhiret meselelerine şâmil dualardır. Şu 
duada olduğu gibi: 


li Lpilli ill 3 ÂliUtilj BÜAOİ j»4^ CH njP 
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"Allah'ım, senden af; din, dünya ve âhiretim için âfıyet, 
diliyorum." Şu dua da bir başka örnektir: X-g-U' 


Jkiij ОЈзиј “idı 3Ubi 31 


"Allah'ım senden hidâyet, takva (Allah korkusu), iffet 
(dünyevi arzulardan korunma), ve (gönül) zenginliği 
istiyorum.” 


Bu örnekler hep Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'tan 
mervi me'sür dualardır. Dikkat edilirse taleb edilen şeyler 
hep mutlaktır: "Hidâyet, takva, iffet, zenginlik. Böylece 
dünyevi, uhrevi, maddi ve mânevi her çeşidi kastedilmiş 
olmaktadır. Cami (özlü) kelâm deyince bu kastedilmektedir. 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bir hadislerinde, "Bana 
cevamiu"lkelim (özlü sözler) verildi" buyurur. 1521 


O O AAA) a İDA 0^ A-İ"-”V Ali (ЈООО [ : Jli “UP İDİ ^jj\ j -10. 


10. ( 1781 )- Hz. İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) duayı üç kere 
yapmaktan, istiğfarı üç kere yapmaktan hoşlanırdı." (Ebü 
Dâvud, Salat 361, (1524). 


AÇIKLAMA: 


Daha önce de geçtiği üzere, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) ısrar ve tekrar tavsiye etmektedir. Bu rivâyet, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m, dua veya istiğfar 
ettiği zaman üçer sefer tekrarladığını göstermektedir. 1521 
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1.( 1782 )- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatiyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyudular ki: "Acele 
etmediği müddetçe herbirinizin duasına icâbet olunur. 
Ancak şöyle diyerek acele eden var: "Ben Rabbime dua 
ettim duamı kabul etmedi." (Buhâri, Daavat 22, Müslim, Zikr 
92, (2735): Muvatta, Kur”an 29 (1, 213), Tirmizi, Daavat 145, 


(3602, 3603), Ebü Dâvud, Salat 358, (1484).) Müslim'in 
diğer bir rivâyeti şöyledir: "Kul, günah talebetmedikçe veya 
sıla-i rahmin kopmasını istemedikçe duası icabet görmeye 
(kabul edilmeye) devam eder." 


Tirmizi'nin bir diğer rivayetinde şöyledir: "Allah'a dua eden 
herkese Allah icabet eder. Bu icabet, ya dünyada peşin olur, 
ya da ahirete saklanır, yahut da dua ettiği miktarca 
günahından hafifletilmek süretiyle olur, yeter ki günah taleb 
etmemiş veya sıla-ı rahmin kopmasını istememiş olsun, ya 
da acele etmemiş olsun." 1211 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam), bu hadislerinde dua 
eden insanların bir zaafına dikkat çekmektedir: "İsti"cal, yani 
acelecilik. Bir başka ifade ile duanın hemen karşılığını görme 
arzusu, Müslim'in bir rivayetinde "Ya Rasulallah İsti"cal 
nedir?" diye sorulunca şu açıklamayı yapar: 


"Dua ettim, ettim de hiçbir neticesini görmedim" der ve o 
anda duayı terkeder." Şu halde Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam), duanın terkine sevkedecek bir 
aceleciliği hoş görmüyor. Bu sebeple, her hal u karda dua 
etmeye devam edilmesi için, duanın mutlaka netice 
vereceğini kesin bir dille ifade ettikten sonra bu kabulün şu 
süretlerden biriyle olcağım belirtir: 


1 - Ya isteğe uygun olarak dünyada görülecek bir şekilde 
makbul olur. 


2- Ya ahirette verilmek üzere sevap takdir edilir. 


3- Yahut günahları affedilir." 


Şu halde, bu hadis, neticeye hiç aldırmadan dua etmeye, 
Allah"tan hayırlı şeyler istemeye devam etmeye teşvik 
etmektedir. Duayı ibadetin, kulluğun bir gereği bilip, ara 
vermeden devam etmelidir. Mii'min ibadetten usanmaz, 
zaten hayatının gayesi ibadet ve kulluktur. Zira Allah 
insanları sadece ve sadece ibâdet için yaratmış 
bulunmaktadır (Zâriyat 56). İcâbetin gecikmesi, henüz vakti 
gelmediğinden, yahut daha çok ibadet edip mübâlağa 
göstermesi gereğindendir. Zira, önce de belirtildiği gibi, 
Cenâb-ı Hakk duada mübâlağa ve ısrarı sevmekte, çok dua 
edenlerin duasını kabul buyurmaktadır. 1 © 1 
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2 .( 1783 )- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resúlullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Nefislerinizin aleyhine dua etmeyin, çocuklarınızın aleyhine 
de dua etmeyin, hizmetçilerinizin aleyhine de dua etmeyin. 
Mallarınızın aleyhine de dua etmeyin. Ola ki, Allah"ın duaları 
kabul ettiği saate rastgelir de, istediğiniz kabul ediliverir." 
(Ebü Dâvud, Salat 362, (1532).J 1 @ 1 


AÇIKLAMA: 


1- Burada yasaklanan "aleyhe dua" dan maksad dilimizde 
beddua veya ilenç dediğimiz şeydir, yani kötü temennilerde 
bulunmaktır. Kişinin kendisi için, "Gözlerim kör olsun"; 
evladı için, "Allah canını alsın"; malı için, "yok olsun, ateş 
olsun." gibi sözler sarfetmesidir. İnsanlar çoğu kere bu çeşit 
sözleri çok samimi olmaksızın, bir dil alışkanlığı şeklinde 
sıkça kullanırlar. İşte bu hadiste, Resülullah(aleyhissalâtu 
vesselâm), bu hareketin mü'minlik edebine uymadığını, 
dilimizi, zihnimizi böylesi sözlere alıştırmamamız gerektiğini 


ders veriyor. Bu sözlerin, Cenâb-ı Hakk"m duaları kabul ettiği 
bir ana rastlayacak olursa, pek samimi olmadan yapılan bu 
bedduaların bed akibeti ile karşılaşabileceğini belirtiyor. Bir 
başka hadiste dualara meleklerin "âmin!" demeleri sebebiyle 
kişinin kendisi için hayırdan başka bir temennide 
bulunmaması tavsiye ediliyor: 


<\/iv €” "İl £ SE*iz £ P*J>Op ^ ) Oy 
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"Kendiniz için sadece hayır dileyin. Zira melekler, 


dualarınıza "aminl" derler." 
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3 .( 1784 )- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sizden herkes, 
ihtiyaçlarının tamamını Rabbinden istesin, hatta kopan 
ayakkabı bağına varıncaya kadar istesin." (Tirmizi, Daavat 
149, (3607, 3608).) 


AÇIKLAMA: 


Münavi şu açıklamayı sunar: "Cenâb-ı Hakk, kendisine 
tevekkül eden herkesin ihtiyaç duyup arzu ettiği şeyleri, az 
olsunçok olsun, büyük olsunküçük olsun, te'min etmeyi 
tekeffül etmiştir." 


Ayakkabı bağının bile Allah'tan istenmesiyle ilgili olarak da 
şunu söyler: " En değersiz bir şeyin bile büyüklerin 
büyüğünden (Allah'tan) istenmesi. O'ndan büyük bir şeyin 
istenmesinden daha çok mâna taşır. (Bu sebeple hadis, 
istesin kelimesini kullandı ve buna bir mâni olmadığını, 
isteyeni reddedecek bir aracı da olmadığını göstermek için 
"istesin" kelimesini ikinci sefer tekrar etti. Ayrıca "istemek 
vak'asf'yla Cenâb-ı Hakk'm kâinattaki eksiksiz hâkimiyeti 
idrâk edilir, rahmetinin, ihsanının, cömertliliğinin ve 
kereminin şuaları müşâhede edilir. İsteneni Cenab-ı Hakk'm 
vermesi, isimlerinin ve sıfatlarının bir gereğidir de. Bu isim 
ve sıfatlarını, onların muktezâ ve müteallikâtmdan, 
asarmdan ve a hk âmından ayrı düşünmek caiz değildir. 


Öyle ise Hak Teala Hazretleri cömerttir ve kemal 
mertebesinde cömertlik (cüd) onun vasfıdır. Bu sebepledir 
ki, kendisinden istenmeyi sevmiş ve insanların kendisinden 
istemesini taleb etmiş, isteyecek kimseleri yaratıp, onlara 
istemek ilam etmiş ve de, kendisinden istenenleri 
yaratmıştır. O, isteyeni de, istemelerini de, istediklerini de 
yaratandır." 


Şunu da kaydetmek isteriz: İhtiyaçlarımızın tahakkukunda, 
dua, sadece lisani talepden ibaret değildir. Lisânen ifadeye 
döktüğümüz, belirgin hale getirdiğimiz, ihtiyacımızı fiili 
taleple de istememiz gerekir. 


4066td 


Zira âyet-i kerimede: U 1 ilx) J (^ r) OU "İnsan için, kendi 
çalıştığından başkası yoktur" 


(Necm 39) buyurulmuştur. 


Öyle ise kişinin te'min etmek istediği her ihtiyacı önce 
lisanen Allah'tan isteyip, sonra da çalışarak elde etmesi: 
neticede "kendine ulaşan -maddi ve mânevi- her çeşit hayrı, 
bir ayakkabı bağı bile olsa, Allah'dan bir lütuf, bir ikram 
bilmesi" (Nisa 79) mü"minlik edebidir.6 1 


kül ILLo : JIS # 481 OİL Sil 3^ J ^ .4. 


4 . ( 1785 )- Ebü Hüreyre hazretleri (radıyallâhu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Allah Teâla Hazretleri kendisinden istemeyene gadap 
eder." (Tirmizi, Daavat 3, (3370); İbnu Mâce, Она 1, 
(3827).16 


AÇIKLAMA: 


Alimlerimiz, hadisi şöyle açıklar: "Dua etmeyene Allah"ın 
gadap etmesi yani kızması bu hareketin tekebbür ve 
istiğnadan ileri gelmesi sebebiyledir. Allah"a karşı tekebbür 
ve istiğna ise kulluk edebine yakışmayan, caiz olmayan bir 
haldir. "Tibi şöyle demiştir: "Allah, fazlından istenmesini 
sever. Bu sebeple, kim Allah"tan talepte bulunmazsa ona 
buğzeder, buğzedilenin (Kur'ân-ı Kerim'de zikri geçen) 
mağdübaleyh (Fatiha 7) zümresinden olduklarında şüphe 
yoktur."6 1 
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5. ( 1786 )- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) hazretleri 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Allahu Teâla Hazretleri'nin fazlından isteyin. Zira Allah, 
kendisinden istenmesini sever. İbadetin en efdali de (dua 
edip) kurtuluşu beklemektir." (Tirmizi, Daavat 126 (3566).10 


AÇIKLAMA: 


Kurtuluş diye tercüme ettiğimiz kelimesinin aslı ferec'tir, 
darlıktan, sıkıntıdan kurtulmak mânasına gelir. Kurtuluş 
beklemek, Allah'tan başkasına şikayeti terkederek bela ve 
hüznün gitmesini sabır içerisinde gözetmek mânasına gelir. 
Bu en efdal ibâdettir. Çünkü belâya sabırla mukâbele 
Allah'ın kazasına inkıyad ve rızadır. Esâsen, her çeşit tedbire 
rağmen gelen musibet karşısında sabır ve 


metanetten başka yapacak bir şey yoktur. Sabırsızlık, telaş, 
başkalarına dert yanmak, bağırıp çağırmak hiçbir derde 
deva getirmez, üstelik artırır. 


Burada sabrın tavsiyesi, tedbirin terkedilmesi mânasını 
taşımaz. Bilakis, elden gelen tedbir ve çâreye başvurduktan 


sonra ferec ve kurtuluşu sabır içinde Allah"tan beklemek 
tavsiye edilmektedir. Şifayı verenin Allah olduğunu bildiren 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam), tedavi aramaya devam 
etmeyi emretmiştir: 6 1 
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6 .( 1787 )- Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir kadın: "Ey 
Allah"ın Resülü, bana ve kocama dua ediverl" diye ricada 
bulunmuştu. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) efendimiz: 


"Allah sana da, kocana da rahmet etsin!" diye dua buyurdu.” 
(Ebü Dâvud, Salât 363, (1533).1 6 


AÇIKLAMA: 


1- Ebü Dâvud bu hadisi: İl yO 03 “Js- "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'tan başkasına 


salât" adını taşıyan bir babta kaydeder. 


Dua ve teberrük mânasına salâtm, bazı âlimlerce Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) dışındaki 


insanlar için de kullanılması câiz görülmüştür. Nitekim, âyeti 
kerimede, zekâtını verenler için: 


p "Onlara dua et" denmektedir. Âyet meâlen şöyle: "(Ey 
Muhammed), mallarının bir kısmını, 


kendilerini temizleyip arıtacak sadaka olarak al. Onlara dua 
et. Senin duan onlar için bir huzurdur" (Tevbe 103). Rivâyete 
göre, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) Ebü Evfâ ailesi, 
zekâtlarını 


getirdikleri zaman onlara şöyle dua etmiştir. 3j' < 4 " J? 
"Allah'ım Ebü Evfa ailesine 


rahmet et," 


2- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e ümmetinden 
olan salât, ta'zim ve teklim (saygı ve hürmet) ifade eder. Bu 
manadaki salât ona hastır. Hatta İbnu Abbâs (radıyallâhu 
anh): "Salatı hiç kimse Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'tan başka birisi ha kk ında kullanamaz, câiz 
değildir" demiştir: 


13 «6 Âai' allp “gjl jp- (3 ] jJ—'N So alli 5 *-cj 


Ancak Şia, bu mânada, salâtı Hz. Ali ve onun evladları için 
kullanırlar. Onlar yukarıda kaydettiğimiz âyeti delil 
göstererek, "zekâtını verenler hakkında" kullanılabileceğini 
söylerler ve ilâve ederler: "Öyle ise, Hz. Ali, Hz. Haşan, Hz. 
Hüseyin (radıyallâhu anhüm) hakkında niye câiz olmasın?" 
Keza derler ki: "Selamlaşmada bir kimse esselamu aleyküm 
dese, diğeri ona ve aleykümü'sselam diye mukabele eder. 
Bu da gösterir ki, bu lâfzı Müslümanların büyük çoğunluğu 
hakkında kullanmak câizdir. Öyle ise, Âl-i Beyt hakkında 
kullanılması niye câiz olmasın?" 


Kadı İyâz der ki: "Bu tâbir Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) hakkında caizdir. Bunun delili şu rivayettir: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"a (Ashab"tan) bazıları 
sordu: "Ey Allah"ın Resülül Sana selam"m nasıl olacağını 
biliyoruz, ama salat nasıl olmalıdır?" 


Şu cevabı verdi: 


"Size öğretildiği şekilde söyleyin. Deyin ki: "Allahümme salli 
alâ Muhammedin ve alâ ali Muhammed kema salleyte alâ 
İbrahime ve alâ Âli İbrahim." Mâlumdur ki, Muhammed 
ailesinde peygamber yoktur. Öyle ise Âli İbrahim hakkında 


caiz olduğu üzere aynı şekilde HZ. Ali ha kk ında da caiz 
olur." TM 
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7 .( 1788 )- Ebü"d-Derda (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Kardeşinin gıyabında dua eden hiçbir mü"min yoktur ki 
melek de: "Bir misli de sana olsun" demesin." (Müslim, Zikr 
86, 88, (2732, 2733), Ebü Dâvud, Salat 364, (1534).) 


Ebü Davudun rivayetinde şu ziyade vardır: "Melekler: 
"Amin, bir misli de sana olsunl" derler." 1211 
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8 . ( 1789 )- Hz. Âişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Her 


kim, kendine zulmedene beddua ederse, ondan intikamını 
(dünyada) almış olur." (Timizi, Daavat 115, (3547).11221 


AÇIKLAMA: 


1- Münavi der ki: "Mazlum, beddua etmek süretiyle zalimin 
ırzından alıp, onun günahını azaltır. Böylece mazlumun 
sevabı da, bedduası nisbetinde azalmış olur. Bu hadis şunu 
haber veriyor: Zulme maruz kalan kişi, diliyle bile olsun 
intikam alsa, zalimdeki ha kk ını dünyada almış olur ve 
zalimin günahı kalmaz, mazlumun da ahirette alacağı bir 
ecri kalmaz. Öyle ise hadis, mazluma, dünyada intikam 


almamayı, ecrini Allah"a bırakarak zalimi affetmeyi tavsiye 
etmiş olmaktadır. Nitekim ayet-i 


kerimede: ју >l -Ј AUi 01 Â-O* 


"Ama sabredip bağışlayanın işi, işte, bu azmedilmeye değer 
işlerdendir" (Şüra 43) buyurulmaktadır. 


2- Hadis, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in zâlim 
veya mazlum bütün ümmetine karşı şefkat duyduğunu 
göstermektedir. Mazlumlara şefkat duymakta, zira ecirden m 
a hrum kalmaması için affetmesini istemektedir. Zalimlere 
karşı şefkat duymaktadır zira, mazlum beddua ettiği 
taktirde, duasının kabul edilerek aleyhinde tecelli etmesi 
mevzubahistir. Cenâb-ı Hakk zâlimi affedeni övdüğü gibi 
intikam alanı da övmüştür." 1221 


İKİNCİ BÂB 

DUANIN KISIMLARI 

(İki kısımdır) 

BİRİNCİ KISIM 

SEBEBE VE VAKTE BAĞLI DUALAR (Yirmi fasıldır) 
* BİRİNCİ FASIL 

İSM-İ AZAM VE ESMA-İ HÜSNA DUALARI 
İKİNCİ FASIL NAMAZ DUALARI 

ÜÇÜNCÜ FASIL TEHECCÜD DUALARI 
DÖRDÜNCÜ FASIL 

AKŞAM VE SABAH YAPILACAK DUALAR 


BEŞİNCİ FASIL 

UYUMA VE UYANMA DUALARI 

ALTINCI FASIL 

EVDEN ÇIKIŞ VE EVE GELİŞ DUALARI 
YEDİNCİ FASIL OTURMA-KALKMA DUALARI 
SEKİZİNCİ FASIL 

SEFERDE OKUNACAK DUALAR 
DOKUZUNCU FASIL 


ÜZÜNTÜ VE TASA HALİNDE OKUNACAK DUALAR ONUNCU 
FASIL 


HAFIZAYI GÜÇLENDİRME DUALARI 

ON BİRİNCİ FASIL GİYİNME VE YEMEK DUALARI 
ON İKİNCİ FASIL KAZA-İ HACET DUASI 

ON ÜÇÜNCÜ FASIL MESCİDE GİRİŞ-ÇIKIŞ DUALARI 
ON DÖRDÜNCÜ FASIL 

HİLALİ GÖRÜNCE OKUNACAK DUA 

ON BEŞİNCİ FASIL 


GÖK GÜRLEYİNCE, RÜZGAR ESİNCE, BULUT ÇIKINCA 
OKUNACAK DUALAR 


ON ALTINCI FASIL 
AREFE GÜNÜ, KADİR GECESİ DUASI 


ON YEDİNCİ FASIL HAPŞIRINCA YAPILACAK DUA 

ON SEKİZİNCİ FASIL 

HZ. DAVUD (aleyhisselam)"UN DUASI 

ON DOKUZUNCU FASIL 

HZ. YÜNUS (aleyhisselâm) KAVMİNİN DUASI 

YİRMİNCİ FASIL 

BELAYA UĞRAYANI GÖRÜNCE OKUNACAK DUA İKİNCİ KISIM 
SEBEBE VE VAKTE BAĞLI OLMAYAN DUALAR 

BİRİNCİ FASIL 

İSM-İ AZAM VE ESMA-İ HÜSNA DUALARI 
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1 .( 1790 )- Hz. Büreyde (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm), bir adamın şöyle 
söylediğini işitti: "Allah'ım, şehâdet ettiğim şu hususlar 
sebebiyle senden talep ediyorum: Sen, kendisinden başka 
ilah olmayan Allah'sın, birsin, samedsin (hiçbir şeye 
ihtiyacın yok, her şey sana muhtaç), doğurmadın, doğmadın, 
bir eşin ve benzerin yoktur. "Bunun üzerine Efendimiz 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular: "Nefsimi kudret elinde 
tutan Zât'a yemin olsun, bu kimse, Allah'tan İsm-i Âzami 


adına talepte bulundu. Şunu bilin ki, kim İsm-i Azamla dua 
ederse Allah ona icabet eder, kim onunla talepde bulunursa 
(Allah ona dilediğini mutlaka) verir." (Tirmizi, Daavat 65, 
(3471); Ebü Dâvud, Salat 358, (1493).) 


AÇIKLAMA: 


1- Resülullah (aleyhissalatu vesselam), burada, dua ederken 
İsm-i Azam şefaatçi yapılarak istendiği taktirde Cenab-ı 
Hakk'm isteneni vereceğini ifade buyuruyor. Müteakiben 
göreceğimiz üzere (1974 numaralı hadis) Allah'ın doksan 
dokuz ismi vardır. Bunlardan biri, İsm-i Âzâm'dır. İsm-i 
Azam'ın hangisi olduğu kesin şekilde belirtilmemiştir.2- Tibi 
demiştir ki: "Bu hadis delâlet eder ki: "Allah'ın bir İsm-i 
Âzam'ı var, o şefaatçi yapılarak dua ederse icâbet eder ve o 
isim burada mezkurdur. Keza hadiste: "Allah'tan başka 
şeylerden yüz çevirerek, tam bir ihlâsla zikredilen her isim, 
İsm-i Azamvdır, zira harflerin birbirine karşı farklı bir şerefi 
yoktur" diyenlere de hüccet vardır. Başka hadislerde de 
benzer şeyler zikredilmiştir. Onlarda, bu hadiste 
bulunmayan isimler de mevcuttur. Ancak, hepsinde "Allah" 
kelimesi mevcuttur. Bu durumdan hareketle İsm-i Âzam'm 
"Allah" lafzı olduğuna hükmedilmiştir."3- Hadiste dua 
etmekle, istemek (talepte bulunmak) arasında bir tefrik 
yapılmamaktadır. Buna göre, kulun: "Falanca şeyi bana ver" 
sözü, onun istemesi, taleb etmesidir. Dua ise, kulun nida 
ederek "Ey Rabbim! diye seslenmesidir. Rabb Teâla bu 
seslenmeye: "Lebbeyk ey kulum (ey kulum söyle ne 
istiyorsun?" diye cevap verir.Bu durumda kulun istemesine 
mukabil Rabb'in vermesi (ita etmesi) vardır. Şu halde, dua 
ve isteme arasında belirtilen bu fark mevcuttur. Bu ince 
farkın her zaman gözetilmeyip, birinin diğeri yerine 
kullanılması da câizdir, vâkidir. Nitekim Tibi der ki: "Duaya 
icabet, dua edenin, duayı kabul edenin yanında 
bulunduğuna delâlet eder, bu da, itanm (vermenin) hilafına 


ihtiyacın yerine getirilmesini tazammun eder. Şu halde 
İkincisi daha üstündür." 
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2.( 1791 )- Mihcen İbnu"l-Edra" (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bir adamın: "Ey 
Allah"ım, bir ve samed olan, doğurmayan ve doğurulmayan, 
eşi ve benzeri de olmayan Allah adıyla senden istiyorum. 
Günahlarımı mağfiret et, sen Gafursun, Rahimsinl" dediğini 
işitmişti, hemen şunu söyledi:"0 mağfiret edildi. O mağfiret 
edildi. O mağfiret edildi!" (Ebü Dâvud, Salat 184, (985); 
Nesâi, Sehv 57, (3, 52).1 
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3.( 1792 )- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir adam 
şöyle dua etmişti: "Ey Allah'ım , hamdlerim sanadır, 
nimetleri veren sensin, senden başka ilah yoktur, Sen 
semavat ve arzın celal ve ikram sahibi yaratıcısısm, Hayy ve 
Kayyümsun (kainatı ayakta tutan hayat sahibisin.) Bu 
isimlerini şefaatçi yaparak senden istiyorum!"(Bu duayı 
işiten) Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sordu:"Bu adam 
neyi vesile kılarak dua ediyor, biliyor musunuz?""Allah ve 


Resülü daha iyi bilir?" "Nefsimi kudret elinde tutan Zat"a 
yemin ederim ki, o Allah'a, İsm-i Azam'ı ile dua etti. O İsm-i 
Azam ki, onunla dua edilirse Allah icabet eder, onunla 
istenirse verir." (Tirmizi, Daavat 109 (3538), Ebü Dâvud, 
Salât 358, (1495); Nesâi, Sehv 57, (3, 52).1 
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4. ( 1793 )- Esma Bintu Yezid (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Allah"ın 
İsm-i Azam"ı şu iki ayettedir: 1- "İlahınız, tek olan ilahdır, 
ondan başka ilah yoktur. O Rahman ve Rahim'dir." (Bakara 
163).2- Al-i İmran süresinin baş kısmı: Elif-Lâm-Mim. O Allah 
ki, O'ndan başka ilah yoktur, O Hayy ve Kayyümdur" (Al-i 
İmrân 1-3). (Ebü Dâvud, Salât 358, (1496); Tirmizi Daavât 
65, (3472).) 


allı V yli CjJipl UjAjj aJJi ИЈЈО ?1£-3 ^ illiil ”.İ-i- ” glil 3ili 
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3.( 1792 )- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir adam 
şöyle dua etmişti: "Ey Allah"ım , hamdlerim sanadır, 
nimetleri veren sensin, senden başka ilah yoktur, Sen 
semavat ve arzın celal ve ikram sahibi yaratıcısısm, Hayy ve 
Kayyümsun (kainatı ayakta tutan hayat sahibisin.) Bu 
isimlerini şefaatçi yaparak senden istiyorum!"(Bu duayı 
işiten) Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sordu:"Bu adam 
neyi vesile kılarak dua ediyor, biliyor musunuz?""Allah ve 


Resülü daha iyi bilir?""Nefsimi kudret elinde tutan Zat"a 
yemin ederim ki, o Allah'a, İsm-i Azam'ı ile dua etti. O İsm-i 
Azam ki, onunla dua edilirse Allah icabet eder, onunla 
istenirse verir." (Tirmizi, Daavat 109 (3538), Ebü Dâvud, 
Salât 358, (1495); Nesâi, Sehv 57, (3, 52).1 
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4. ( 1793 )- Esma Bintu Yezid (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Allah'ın 
İsm-i Azam'ı şu iki ayettedir: 1 - "İlahınız, tek olan ilahdır, 
ondan başka ilah yoktur. O Rahman ve Rahim'dir." (Bakara 
163).2- Al-i İmran süresinin baş kısmı: Elif-Lam-Mim. O Allah 
ki, O"ndan başka ilah yoktur, O Hayy ve Kayyümdur" (Al-i 
İmrân 1-3). (Ebü Dâvud, Salât 358, (1496); Tirmizi Daavat 
65, (3472).) 
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5. (1794) - Hz. bu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatiyor: 
"Resülulah (aleyhissalatu 


vesselam) buyurdular ki: "Allah"ın doksan dokuz ismi vardır. 
Kim bunları ezberlerse cennete girer. Allah tektir, teki sever.” 


Bir rivayette: "Kim o isimleri sayarsa cennete girer" 
buyurmuştur. Buhâri hadisi bu lafızla tahric etmiştir. 
Müslim'de "tek" kelimesi yoktur. |Buhâri, Daavat 68, Müslim, 
Zikr5, (2677); Tirmizi, Daavat 87, (3502). 


Tirmizi'nin rivayetinde Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
Allah'ın isimlerini şöyle yazdı: 


"O Allah ki O'nda başka ilâh yoktur. Rahman'dır. Rahim'dir. 
El-Meliku"l-Kuddüsu, es-Selamu, elMii"minu, el-Müheyminu, 
el-Azizu, el-Cebbaru, el-Mütekebbiru, el-Haliku, el-Bariu, el- 
Musavviru, elGaffaru, el-Kahharu, el-Vehhabu, er-Rezzaku, 
el-Fettahu, el-Alimu, el-Kâbizu, el-Bâsitu, el-Hâfidu, er-Röfiu, 
el-Muizzu, el-Müzillu, es-Semfu, el-Basiru, el-Hakemu, el- 
Adlu, el-Latifu, el-Habfıu, elHalimu, el-Azimu, el-Gafüru, eş- 
Şeküru, el-Aliyyu, el-Kebiru, el-Hafizu, el-Mukitu, el-Hasibu, 
elCelilu, el-Kerimu, er-Rakibu, el-Mucibu, el-Vâsiu, el-Hakimu, 
el-Vedüdu, el-Mecidu, el-Bâisu, eşŞehidu, el-Hakku, el- 
Vekilu, el-Kaviyyu, el-Metinu, el-Veliyyu, el-Hamidu, el- 
Muhsi, el-Mubdiu, elMufdu, el-Muhyi, el-Mümitu, el-Hayyu, 
el-Kayyümu, el-Vâcidu, el-Mâcidu, el-Vâhidu, el-Ahadu, 
esSamedu, el-Kadiru, el-Muktediru, el-Muahhiru, el-Evvelu, 
el-Ahiru, ez-Zahiru, el-Bâtinu, el-Vali, elMiite'âli, el-Berru, et- 
Tevvabu, el-Müntekimu, el-Afuvvu, er-Raüfu, Maliku"l-Mülki, 
Zü"l-Celali ve'lİkrâm, el-Muksitu, el-Camiu, el-Ganiyyu, el- 


Muğni, el-Mani", ed-Darru, en-Nafiu, en-Nüru, el-Hâdi, el- 
Bediu, el-Bâki, el-Varisu, er-Reşidu, es-Sâbüru.” 


İsimleri bu şekilde, sadece Tirmizi saymıştır. 1 ^ 1 
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2 
El-Kuddüs: Ayıplardan temiz demektir. 


es-Selam: Selam sahibi, yani herçeşit ayıptan selamette, her 
türlü afetten beri demektir. el-Mü'min: Kullarına va"dinde 
sadık olan demektir. Tasdik mânasına olan imandan gelir. 
Yahut, kıyamet günü kullarına, azabına karşı garanti veren, 
güven veren demektir, bu mana emân'dan gelir. el- 
Muheymin: Şâhid olan (görüp gözeten) demektir. Emin 
manasına geldiği de söylenmiştir. Aslı, müeymin'dir, ancak 
hemze, ha"ya kalbolmuştur. Keza er-Rakib ve el-Hafız 
manasına geldiği de söylenmisştir. 


el-Azizu: Kahreden, galebe çalan demektir. "İzzet", galebe, 
çalmak mânasına gelir. el-Cebbar: Mahlukâtı mecbur eden; 
emir veya yasak her ne dilerse ona zorlayan demektir. Bu 
kelimenin, bütün mahlukâtmm fevkinde yücedir mânasına 
geldiği de söylenmiştir. el-Mütekebbir: Mahlukâta ait 


sıfatlardan yüce, uzak manasına gelir. Ayrıca: 
"Mahlukatmdan büyüklük taslayarak kendisiyle azamet 
yarışma kalkanlara büyüklüğünü gösteren ve onlara haddini 
bildiren manasına geldiği de söylenmiştir. Keza şu manaya 
geldiği de belirtilmiştir: "Mütekebbir" Allah"ın azametini 
ifade eden kibriya kelimesinden gelir, tezyifi bir mana 
taşıyan kibir kelimesinden gelmez. el-Bariu: Mahlukatı, 
mevcut bir misale bakmaksızın, yoktan, ömeksiz olarak 
yaratan manasına gelir. Bu kelime, öncelikle hayvanlar için 
kullanılır, diğer mahluklar için pek kullanılmaz. Hayvanlar 


C 


dışındaki mahlukàt hakkında nadiren kullanılır. Mesela: Allah 
canlıları yoktan yarattı demek için 


Ai—II JOO İSTİ dediğimiz halde, semavat ve arz hakkında 
"бј oll-ifil AIA deriz. 


el-Musavvir: Mahlukâtı farklı süretlerde yaratan" demektir. 
Tasvir lügat olarak hat ve şekil çizmek mânasına gelir. 


el-Gaffar: Kullarının günahlarını tekrar tekrar affeden, 
mânasına gelir. Gafr kelimesi, aslında setr (örtmek) ve 
kapamak mânalarına gelir. Allah Teâla kullarının günahlarını 
affedici, onlar için cezayı terketmek süretiyle (günahları) 
örtücüdür. 


el-Fettah: Kulları arasında hâkim demektir. Araplar, hâkim iki 
hasnım (dâvalıdâvacı) arasındaki ihtilafı çözdüğü zaman: 
"Hâkim iki hasmm arasını fethetti" derler. Hükmetti, çözüme 
kavuşturdu mânasında, hâkime fatih dendiği de olmuştur. 
Mamafih "Kullarına rızk ve rahmet kapılarını açan", 
rızıklarmdan kapanmış olanları açan mânasına da gelir. el- 
Каби2: Kullarının rızkını lütfü ve hikmetiyle tutan mânasına 
gelir. 


el-Basıt: Kullarına rızkı açıp cüd ve rahmetiyle genişleten 
demektir. Böylece Cenâb-ı Hakk, hem ihsan sahibi, hem de 
onu men edici olmaktadır. 


el-Hafıd: Cebbarları ve firavunları alçaltan demektir. Yâni 
onları horlar ve değersiz kılar demektir.erRafı': Velilerini, 
dostlarını yüceltir. Aziz kılar demektir. Böylece Allah, hem 
zelil hem de aziz kılıcı olmaktadır. 


el-Hakem: Hâkim demektir. Bu da hakikati hükmetme yetkisi 
kendisine verilen, ona gönderilen demek olur. 


el-Adlu: Kendinde heva meyli olmayan, hükümde 
doğruluktan ayrılmayan çevre yer vermeyen mânasına gelir. 
Aslında masdardır. Ancak âdil makamında kullanılmıştır. 
Adil'den daha beliğdir, çünkü müsemma, fiilin kendisiyle 
isimlenmiştir. 


el-Latifu: Arzunu sana rıfkla ulaştıran demektir. "Mahiyeti, 
idrak edilemeyecek kadar latif 1 ' mânasına geldiği de 
söylenmiştir. 


el-Habiru: Olanı ve olacağı bilen kimseye denir. 


el-Gafüru: Bağışlamada mübalağa eden, çok bağışlayan 
demektir.eş-Şeküru: Kullarını, sâlih fiilleri sebebiyle 
mükafatlandıran ve sevap veren demektir. Allah'ın kullarına 
şükrü, onlara mağfireti ve ibâdetlerini kabul etmesidir. 


el-Kebiru: Celâl (büyüklük) ve şamnm yüceliği sıfatlarını 
taşıyan kimsedir. 


el-Mukitu: Muktedir demektir. Ayrıca, mahlukâta gıdalarını 
veren mânasına geldiği de söylenmiştir. el-Hasibu: el-Kâfı 
demektir. Mufil mânasında fâildir, tıpkı mü'lim mânasında 
elim gibi, hasib'in muhâsib mânasında kullanıldığı da 
söylenmiştir. 


er-Rakibu: Kendisinden hiçbir şey gâib olmayan hâfız 
(muhafız) demektir. el-Mucibu: Kullarının duasını kabul edip, 
icabet eden zât demektir. el-Vasiu: Zenginliği, bütün fakrları 
bürüyen; rahmeti herşeyi kuşatan demektir. 


el-Vedüdu: el-Vedd (sevgi) kelimesinden mefül mânasında 
feül'dür. Allah Teâlâ Mevdüd'dur. Çok sevilir. Yani velilerinin 
kalbinde sevgilidir. Veya fâil mânasında feüldür. Yani Allah 
Teala sâlih kullarını sever, bu da "onlardan razı olur" 
demektir. 


el-Mecidu: Keremi geniş olan demektir. Şerif mânasını 
taşıdığı da söylenmiştir. el-Bâisu: Mahlukâtı, ölümden sonra 
kıyamet günü yeniden diriltir demektir. 


eş-Şehidu: Kendisinden hiçbir şey gâib olmayan kimse 
demektir. Şâhid ve şehid aynı mânada kullanılır, tıpkı âlim 
ve alim kelimeleri gibi. Mâna şöyledir: Allah, (her yerde) 
hazırdır. Eşyayı müşahede edip her an görür. el-Hakku: 
Varlığı ve vücudu gerçek olan demektir. 


el-Vekilu: Kulların rızıklarma kefil demektir. Hakikat şudur: 
Kendisine tevkil edilmiş olanı işinde müstakil söz sâhibi 
olmaktır. Bu hususta şu âyet hatırlanabilir: "(Dediler ki) Allah 
bize yeter, O ne güzel vekildir" (Al-i İmrân 173). 


el-Kaviyyu: el-Kâdir (güçlü) demektir. Ayrıca: "Kudreti ve 
kuvveti tam, O'nu hiçbir şey âciz kılamaz" mânasına da gelir. 


el-Metinu: Şedid ve kavi olup, hiçbir fiilinde meşakkatle 
karşılaşmayan demektir. 


el-Veliyyu: Nasır (yardımcı) demektir. Ayrıca: "İşlerin 
kendisiyle yürüdüğü mütevelli, yetimin velisi 


gibi" diye de açıklanmıştır. 


el-Hamidu: Fiiliyle hamde hak kazanan mahmüd kimsedir. 
Bu kelime mefül manasında faildir. el-Muhsi: İlmiyle herşeyi 
sayan, nazarından büyük veya küçük hiçbir şey kaçmayan 
kimse demektir. el-Mübdiu: Eşyayı yoktan ilk defa var eden, 
yaratan demektir. 


el-Mufdu: Mahlukâtı hayattan sonra tekrar ölüme, öldükten 
sonra da tekrar hayata iâde eden kimse demektir. 


el-Vâcidu: Fakirliğe düşmeyen zengin demektir. Bu kelime, 
gına demek olan cide kökünden gelir. 


el-Vahidu: Tek başına devam eden, yanında bir başkası 
olmayan ferd'dir. Ayrıca, şerik ve arkadaşı olmayan kimse 
mânası da mevcuttur. 


El-Ahadu: Ferd demektir. Ahad ile vahid arasındaki farka 
gelince, ahad, kendisiyle bir başka adedin zikredilmesini 
men edecek bir yapıya sahiptir. Kelime hem müzekker, hem 
de müennestir. "Bana kimse (ahad) gelmedi derken, 
gelmeyen hem erkektir, hem de kadındır." Vâhid'e gelince 
bu sayıların ilki olarak vazedilmiştir: "Bana halktan biri 
(vahid) geldi" denir ama, "Bana haktan kimse (ahad) geldi" 
denmez. Vahid, emsal ve naziri kabül etmeyen bir mâna 
üzere bina edilmiştir. Ahad ise ifrad ve arkadaşlardan 
yalnızlık üzere bina edilmiştir. Öyle ise, vâhid, zât itibariyle 
münferiddir, ahad ise mâna itibariyle münferiddir. 


es-Samedu: İhtiyaçlarını te'min etmek üzere, halkın 
kendisine başvurduğu efendidir. Yani halkın kendisine 
yöneldiği kimsedir. 


el-Muktediru: Kudret kökünden müfteil babmdandır. 
Kadir"den daha öte bir güçlülük ifade eder. el-Mukaddimu: 
Eşyayı takdim edip, yerli yerine koyan demektir. 


el-Muahhiru: Eşyayı yerlerine te"hir eden demektir. Kim 
takdime hak kazanırsa ona takdim eder, kim de te'hire hak 
kazanırsa ona da te"hir eder. 


el-Evvelu: Bütün eşyadan önce var olan demektir.el-Ahiru: 
Bütün eşyadan sonra bâki kalacak olan demektir. 


ez-Zahiru: Herşeyin üstünde zahir olan ve onların üstüne 
çıkan şey demektir. el-Bâtmu: Mahlukatm nazarlarından 
gizlenen demektir. el-Vâli: Eşyanın maliki ve onlarda tasarruf 
eden demektir. 


el-Müteâli: Mahlukâtm sıfatlarından münezzeh olan, bu 
sıfatların biriyle muttasıf olmaktan yüce ve âli olan. 


el-Berru: Katından gelen bir iyilik ve lütufla, kullarına karşı 
merhametli, şefkatli demektir. el-Miintakimn: Dilediğine ceza 
vermede şiddetli davranan demektir. Nekame kökünden 
müfteil babında bir kelimedir. Nekame, hoşnudsuzluğun öfke 
ve nefret derecesine ulaşmasıdır. el-Afuvvu: Afv'dan feül 
babında bir kelimedir. Bu bâb mübalağa ifâde eder. Öyle ise 
mâna: "Günahları çokça bağışlayan" demek olur. 


er-Raüfu: Katından gelen bir re'fetle (şefkatle) kullarına 
merhametli ve şefkatli olan demektir. Re'fetle rahmet 
arasındaki farka gelince; rahmet bazan maslahat gereği 
istemeyerek de olabilir. Re'fet isteksiz olmaz, isteyerek olur. 


Zü"l-Celal: Celâl, celil'in masdarıdır. Celâl, celâlet, nihâyet 
derecede büyüklük, azamet demektir. Zü'lCelâl büyüklük 
sahibi olan mânasına gelir. 


el-Muksidu: Hükmünde âdil, demektir. Efal babında adaletli 
oldu mânasına olan bu kelime, sülâsi 


aslında zulmetti mânasına gelir. Nitekim kasıt; çevreden, 
zalim demektir. 


el-Camiu: Kıyamet günü mahlukâtı toplayan demektir. 


el-Maniu: Dostlarını, başkalarının eziyetinden koruyan 
yardımcı demektir. 


en-Nüru: Körlüğü olanları nuruyla görür kılan, dalalette 
olanları da hidayetiyle irşad eden demektir. el-Vârisu: 
Mahlukatm yok olmasından sonra da baki kalan demektir. er- 
Reşidu: Mahlukata maslahatların gösteren demektir. 


es-Sabüru: Asilerden intikam almada acele etmeyen, 
cezalandırmayı belli bir müddet te"hir eden demektir. 
Allah"ın sıfatı olarak sabür"un manası halim"in manasına 
yakındır. Ancak ikisi arasında şöyle bir fark vardır: Sabür 
sıfatında cezanın mutlaka olacağını beklemeyebilirler. Ancak 
halim sıfatıyla Allah'ın cezasına kesin nazarıyla bakarlar. 


Allah inkarcıların söylediklerinden münezzeh ve 
mukaddestir, uludur, yücedir. 1251 


İKİNCİ FASIL NAMAZ DUALARI İ-İSTİFTAH 
UMUMİ AÇIKLAMA: 


Yapmamız gereken duaların bir kısmı namazla ilgilidir. Daha 
namaza başlarken okumamız gereken dualar olduğu gibi, 
namazın içinde, muhtelif safhalarda, keza namazdan 
selâmla çıktıktan sonrada okunacak dualar mevcuttur. Şu 
halde burada bu dualarla ilgili bir kısım rivayetleri 
göreceğiz. 12 © 
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1.(1795 )- Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) namaz için tahrime 
tekbirini alınca kıraate geçmezden önce bir müddet süküt 
buyurmuştur. Ben: 


"Ey Allah'ın Resülü, dedim, anam babam sana feda olsun, 
tekbir ile kıraat arasındaki süküt esnasında ne 
okuyorsunuz?" Bana şu cevabı verdi: 


"Ey Allahım, beni hatalarımdan öyle temizle ki, kirden 
paklanan beyaz elbise gibi olayım. Allahım beni, 
hatalarımdan su, kar ve dolu ile yıka" diyorum." (Buhâri, 
Ezan 89, Müslim, Mesacid 147, (598); Ebü Dâvud, Salât 123, 
(781); Nesâi, İftitâh 15, (2, 128, 129).) 


Ebü Dâvud, Nesâi (ve Buhâri'nin) rivayetlerinin başında şu 
Ziyade vardır: "Allahım, benimle hatalarınım arasını doğu ile 
batının arası gibi uzak kıl." 1221 


AÇIKLAMA: 


1- Normalde çamaşırın temizliği için sadece su kullanıldığı 
halde, hadiste bir ve buzun da zikri, âlimler tarafından farklı 
yorumlara tâbi kılınmıştır, ancak hepsi de neticede 
maksadın mübalağalı şekilde ifâdesinde birleşirler. 


Mesela Hattâbi der ki: "Kar ve dolunun zikıi te'kid içindir. 
Zira, bunlar zaten elle dokunulmayan, temizlikte de 
kullanılmayan iki sudur." 


İbnu Dakikui-ld der ki: "Böyle denmekle âzami derecedeki 
temizlik ifade edilmiştir. Zira, üzerinden üç ayrı temizlik 
maddesi geçen elbise tertemiz olur. Mamafih, bunların her 
birinden maksadın mecaz olması da mümkündür. Yani 
onlarla kiri kaldıran sıfat kinaye olunmuştur, tıpkı şu âyette 
olduğu 


gibi: ЫА jU IrJjiplj Lp dipli "Rabbimiz bizi affet, bize mağfiret 
et ve bize merhamet et.. 


(Bakara 285). 


Tibi de buna işareten der ki: "Sudan sonra kar ve buzun da 
zikrinden maksad, afdan sonra rahmet ve mağfiretin bütün 
envamı -pek şiddetli olan cehennem azabının harâretini 
söndürmek için- taleb etmektir." İdadisin, Abdullah İbnu Ebi 
Evfa tarafından Müslim'de kaydedilen rivâyetinde suyun 
soğukluk kaydıyla zikri de bu mânayı te'yid eder. Böylece 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) hataları -ateşe girmeye 
sebep olmasından ötürü- cehenneme benzetmiş ve onun 
söndürülmesini de yıkamaya teşbih buyurmuş, söndürme 
işinde, söndürücülerin hepsini sudan başlayarak en 
soğuğuna varıncaya kadar zikretmekle üslübda mübalağaya 
yer vermiştir. 


Türbüşti der ki: "Bu üç şeyin betahsis zikri, bunların 
semadan inmeleri sebebiyledir." 


Kirmani der ki, "Bu üç duada, üç vakte işaret edilmiş olma 
ihtimali de vardır. Uzaklaşma istikbâle, temizlik hâl-i hâzıra, 
yıkama geçmişe işarettir." İbnu Hacer der ki, "Bu durumda, 
istikbâlin önce zikri, husüle, gelecek olanın define 
gösterilecek ihtimam, vukua gelmiş olanın refinden önce 
olduğu içindir." Yani günah işleyip sonra da affıyla 
uğraşmcaya kadar, öncelikle günah işlememeye gayret 
gösterilmelidir. 12 © 


2- HADİSTEN ÇIKARILAN BAZI HÜKÜMLER 


* Hadisten, tahrime tekbiri ile kıraat arasında dua okumanın 
meşrü olduğu hükmü çıkarılmıştır. Ancak İmam Mâlik bu 
hükme katılmamıştır. 


* İmam Şöüfif ve başka bâzıları bu hadise dayanarak 
namazda, Kur'ân'da olmayan bir şeyle dua etmenin câiz 
olduğuna hükmederler. Hanefiler bu görüşe katılmazlar. 


* Hadis, Ashâb'm Rusülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ı 
hareket, sükün, gizli, açık bütün ahvaliyle tesbit edip, dini 
en mükemmel şekliyle muhafaza ettiklerini göstermekte, bu 
hususta mukni bir örnek sunmaktadır. 


* Bazı Şdfiiler, kar ve dolunun temizleyici olduklarına bu 
hadisten delil çıkarmışlardır. 1221 
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2.(1796)- İbnu Ömer (radyallahu апһига) anlatıyor: "Biz, 
Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile birlikte namaz 
kılarken, cemaatten biri aniden: 


"Allahu ekber kebira, velhamdü lillahi kesira, subhanallahi 
bükraten ve asilâ (Allah, büyükte büyüktür, Allah'a 
hamdimiz çoktur, sabah akşam teşbihimiz Allah'adır!" dedi. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) efendimiz: 


"Bu sözleri kim söyledi?" diye sordu. Söyleyen adam: 


"Ben, ey Allah"ın Rusülü" dedi. Resülullah (aleyhissalatu 
vesellam) efendimiz:" 


"O sözler hoşuma gitti. Sema kapıları onlara açıldı" buyurdu. 
İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) der ki: "Söylediği günden 
beri o zikri okumayı hiç terketmedim." (Müslim, Mesacid 
150, (601); Tirmizi, Daavat 137, (3586); Nesâi İftitah 8, (2, 
125).1 


Nesâi, bir rivâyette şu ziyadede bulunmuştur: "On iki adet 
meleğin, bu sözleri (yükseltmek üzere) koşuştuklarını 
gordüm." 1 @ 1 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste beyan edilen gök kapılarının açılması o zikrin 
Allah indinde makbul olduğuna delildir. Çünkü duaların 
kıblesi sema, makbul sözlerin şe"ni kabül-i İlâhi semasına 
yükselmektir. Ayette: "Güzel sözler O"na yükselir, o sözleri 
de salih ameller yükseltir" buyurulmuştur (Fatır 10) 


2- Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın ifadeleri, bu zikrin 
dilden düşürülmemesine bir teşviktir. Nitekim İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümâ), dinlediği günden itibaren bunu her 
fırsatta dilinden düşürmemiştir. 1 © 1 
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3. (1797)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) namaz kılarken nefes nefese bir 
adam geldi ve: 


"Allahu ekber, Elhamdü lillâhi hamden kesiran tayyiben 
mubâreken fihi. (Allah büyüktür, çok temiz ve mübârek 
hamdler Allah'adır!)" dedi. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) namazı bitirince: 


"Şu kelimeleri hanginiz söyledi?" diye sordu. Cemaat bir 
müddet sessiz kaldı, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): 


"(Kim söylediyse çekinmesin, benim desin), Zira fena bir şey 
söylemiş değil)" dedi. Bunun üzerine adam: 


"Ben, ey Allah'ın Resülü!" dedi. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) da: 


"Ben on iki melek gördüm. Her biri, bu kelimeleri (Allah'ın 
huzuruna) kendisi yükseltmek için koşuşmuşlardı." (Müslim, 
Mesâcid 149, (600); Ebü Dâvud, Salât 121, (763): Nesai, 
İftitah 19, (2, 132, 133).16 


AÇIKLAMA"sı 1800 numaralı hadiste gelecek. 171 
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4 . ( 1798 )- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) namaza başlarken 
tekbir getirir, sonra (bazan) şunu okurdu: "İnne salâti ve 
nüsüki ve mahyâye ve memâti lillâhi Rabbi'l-âlemin. Lâ 
şerike lehu ve bizalike ümirtü ve ene evvelü"lmüslimin. 
Allanümmehdini liahseni"l a"mali ve ahseni'l-ahlâki. Lâ yehdi 
li-ahseniha illâ ente. Ve kini seyyie"l-a"mal ve seyyie'lahlâk. 
Lâ yaki seyyiehâ illâ ente. (Namazım, ibâdetim hayatım ve 
ölümüm âlemlerin şeriksiz Rabbi Allah içindir. Ben bununla 
emrolundum. Ben bu emre teslim olanların ilkiyim. Ey 
Allah'ım, beni amellerin ve ahlâkın en iyisine şevket. 
Bunların en iyisine senden başka sevkeden yoktur. Beni kötü 
amellerden ve kötü ahlâktan koru, bunların kötülerinden 
ancak sen korursun." (Nesâi, İftitah 16, (2, 129).) 


AÇIKLAMA: 1800 numaralı hadistedir. 
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5. ( 1799 )- Muhanmted İbnu Mesleme (radıyallâhu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) nâfile namaz 
kılmak için kalktığı vakit (bazan) şunu okurdu:"Allahu ekber 
veccehtü vechiye li'llezi fatara"s-Semavati ve"l-arza hanifen 
müslimen ve ma ene mine'lmüşrikin... (Allah büyüktür. 
Yüzümü Hanif ve Müslüman olarak semâvat ve arzı yaratan 
Allah'a yönelttim. Ben müşriklerden değilim)..." 171 
Devamını Hz. Câbir (radıyallâhu anh)'in rivâyetinde olduğu 
şekilde zikretti. Sonra şunu okudu:"Allahiimme ente'l- 
Meliku. La ilâhe illâ ente sübhaneke ve bihamdike [Allahım 
(kâinatın gerçek) Meliki sensin. Senden başka ilah yoktur. 


Seni hamdinle takdis ederim)." Sonra kıraata geçti." (Nesâi, 
İftitah 17,(2, 131).17 


AÇIKLAMA, 1800 numaralı hadistedir. 1201 
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6 . ( 1800 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) namaza (iftitah tekbiri 
ile) başlayınca şunu okurdu: "Sübhaneke Allahümme ve 
bihamdike ve tebareke"smüke ve teala ceddüke ve la ilahe 
gayruke. (Allah"ım seni her çeşit noksan sıfatlardan takdis 
ederim, hamdim 


sanadır. Senin ismin mübarek, azametin yücedir, senden 
başka ilah da yoktur)." (Tirmizi, Salat 179, (243); Ebü 
Davud, Salat 122, (776): İbnu Mace, İkameti"s-Salat 1, 
(804).) 1211 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisler, namazda tahrime (veya iftitah tekbirin)den 
sonra Kur'ân kıraatine geçmeden önce istiftah duasının 
okunacağını ifâde ederler. Bu, Ebü Hanife, Şâfıi, Ahmet İbnu 
Elanbel ve Cumhur'a göre müstehabtır. İmam Mâlik'e göre 
ise müstehab değildir. Ancak bizzat okunacak duâ 
husüsunda âlimler ihtilâf etmişlerdir. 


* Ahmed İbnu Hanbel ve İmam Azam (rahimehumallâh)'a 
göre son rivâyette kaydettiğimiz Sübhâneke okunmalıdır. 
Delilleri de Elz. Aişe (radıyallâhu anha)"nin mezkur 


rivayetidir. Bu rivâyet, Ahmed İbnu Hanbel ve Müstedrek"de 
de rivâyet edilmiştir. Hâkim, sıhhatini te"yid eder. 


Bu hadis, bazı ilavelerle Ebü Safdi"l-Hudrft başta, başka bir 
kısım sahabilerden de rivâyet edilmiştir. Ancak Tabiin ve 
Etbauttabiin uleması amelde, çoğunlukla Hz. Aişe'nin 
rivâyetini esas almıştır. Mamafih Hz. Ömer ve İbnu 
Mes'ud'un rivâyetleri de bunun aynısıdır. Namazda onların 
da bunu okuduğu bilinmektedir. 


* Bu babta yukarıda Hz. Ebü Hüreyre, Hz. Câbir İbnu 
Abdillah, Muhammed İbnu Mesleme (radıyallâhu 
anhüm)'den farklı dualar kaydettik. Hz. Ali'den kaydedilen 
bir başka rivâyet daha var. Demek ki, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) istiftah duasını farklı şekillerde 
okumuşlardır. Bunlardan birini sahih addedip diğerlerine 
bâtıl demek mümkün değildir. Hattâ İbnu Ömer (radıyallâhu 
anh)'in bir rivâyetine göre, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) namaza başlayınca önce veccehtü vechiye diye 
başlayan duayı, arkadan Sübhâneke duasını, bundan sonra 
da İnne salâti ve nüsüki diye başlayan duayı okur, ondan 
sonra kıraate geçerdi. 


İbnu"l-Esir"in Şerhu"l-Müsned"de kaydettiğine göre, İmam 
Şafii (rahimehullah) hazretleri -farz olsun, nafile olsun- 
bütün namazlarda bu dualarm hepsini baştan sona okurmuş. 


Hanefilerden Ebü Yüsuf, "Namazda Sübhaneke ile birlikte 
Veccehtü vechiye beraber okunmalıdır" demiştir. el-Muhit'de 
geldiğine göre veccehtü vechiye duası tekbirden önce 
okunmalıdır, bu müstehabtır. Aksini söyleyen de olmuştur. 


Şâfıilere göre, imam, Fatiha ile süre arasında biraz sükut 
eder, bu arada cemaat da Fatiha'yı okur. Şafii hazretleri, 
namaza başlarken imam ve cemaatin, aynı istiftah duasını 
okuyacaklarını açıkça söylemiştir. 


Yine Şdfiilere göre, imamın Fatiha ile sürelerden sonra sükut 
etmesi, cemaatin Fâtiha okumalarını te"min içindir. Hanefiler 
cemaat halinde imamın arkasında bir şey okumadıkları için 
sondaki bu sükut, kıraatla rükünun arasını ayırmaya 
hamledilmiştir, kıraat bitince rüküya gitmekte acele 
etmemekten ibârettir. Kasten uzatılması mekruhtur. 
Yanılarak uzatılırsa farzın te'hirine sebep olduğu için secde-i 
sehiv gerekir. 


İmam Mâlik, farz veya nâfile herhangi bir namazın başında, 
ortasında ve sonunda herhangi bir duayı okumakta beis 
görmez. Sàáfii'nin de görüşü bu ise de, istiftah duasını 
okumak sünnettir. 


Hanefilere göre, istiftah duası olarak Sübhaneke"den başka 
bir dua okumak caiz değildir. Bu hususta rivayet edilen 
dualar, farz namazların tahiyyatlarmda teşehhüdden sonra 
namazın nihayetinde okunabilir. Nafilelerde daha 
müsâmahalı olan Hanefiler bu babta gelen rivây etleri gece 
namazlarına hamlederler. 


İbnu Battal, adı geçen sükutun Medine örfünde yerleşmemiş 
olmasını gözönüne alarak, buna Resülullah (aleyhissalat 
vesselam)"m bazan yer verdiği hükmüne ulaşır ve terkini 
caiz görür. 

Hadiste geçen "Annem babam sana feda olsun" tabirinin 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) hakkında kullanılması 
caizdir. Bazı alimler, herkes için kullanılabilir demiş ise de 
"caiz değildir" diyen de olmuştur. Üçüncü bir görüşe göre ise 
sadece salihler için câizdir, başkalarına söylenemez. (881 
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1. (1801)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"Haberiniz olsun, ben rükü ve secde hâlinde Kur'ân 
okumaktan men edildim. Öyleyse rüküda Rabb Teâlâ' yı 
tazim edin, secdede ise dua etmeye gayret edin, (zira 
secdede iken yaptığınız dua) icâbet edilmeye lâyıktır." 
(Müslim, Salât 207 (479); Ebü Dâvud, Salât 152, (876); 
Nesâi, İftitah 98, (2, 189).17 


AÇIKLAMA: 


1- Bir kısım rivâyetler rükü ve secde hâlinde Kur'ân 
okunmayacağını belirtirler. Şârihler bunun sebebini şöyle 
açıklarlar: "Rükü ve sücud halleri, kulun Rabbi karşısındaki 
tevazuunu ifade etmektedir. Bu sebeple o haller zikre tahsis 
edilmişlerdir. Dolayısıyla, aynı halde Kelâmullah ile 
mahlükun sözleri eşit tutularak beraber zikredilmeleri 
mekruhtur. 


2- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "...Ben rükü ve secde 
halinde Kur'ân okumaktan men edildim" demekle, sâdece 
kendisine âit bir yasağı değil, ümmetinin de tâbi olması 
gereken bir yasağı ifade ediyor. Zira ümmeti, -nadir hasais 
dışında- her hareketinde Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"a uymakta mükelleftir. Üstelik, Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), ashabma rükü halinde Allah"ı 
tazim, secde halinde de dua etmeleri için emirde 
bulunmuştur. Böyle bir emir de, sözünü ettiğimiz yasağın 
Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in şahsına ait 
olmayıp, bütün ümmete şamil olduğunu gösterir. 


Hülasa rükü ve secde hâlinde Kur'ân okumak yasaklanmıştır. 
Rüküda teşbih, secdede ise teşbih ve dua yapılır. 


3- Hanelilere göre, namazın bir rüknünde, namaz fiilleri 
cinsinden bir ilövede bulunulsa secde-i sehiv gerekir, zira 
vacibin veya farzın te"hiri mevzubahistir. Şâfıilere göre rükü 
ve secdelerde Fatiha"dan başka bir süre veya ayet okumak 
mekruhtur. Fakat namaz bozulmaz. 


4- Fatiha okumaya gelince, bu hususta Şöüfiflerden iki farklı 
görüş rivâyet edilir: Birine göre Fâtiha ile başka süre 
arasında fark yoktur. Dolayısı ile Fatiha'nm okunması da 
mekruhtur, ancak namazın sıhhatini bozmaz. İkinci görüşe 
göre Fatiha"yı, rükü ve secdede kasden okumak haramdır, 
namazı bozar. Sehven okumak mekruh değildir. Ancak, 
gerek sehven olsun ve gerekse kasden olsun, Fatiha'nm 
okunması Şəfif hazretlerine göre secde-i sehiv gerektirir. 
1201 
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2.(1802)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) hazretleri 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), secdelerinde 
şunları söylerdi: "Allahümmağfirli zenbi küllehu, dıkkahu ve 
cüllehu, evvelehu ve âhirehu, sırrahu ve alâniyyetehu. 
(Allahını! Büyükküçük birincisonuncu, gizli-açık, bütün 
günahlarımı mağfiret buyur." (Müslim, Salât 216, (483); Ebü 
Dâvud, Salât 152, (878).i 1211 
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3 . ( 1803 )- Hz. Âişe (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: 
"Resullulah (aleyhissalâtu vesselâm) rüküsunda ve 
secdelerinde şu duayı çokça okurdu: "Sübhânekallâhümme 
Rabbenâ ve bihamdike, Allahümmağtfırli. (Allah'ım, seni 
takdis ve tenzih ederim. Rabbimiz! Takdisimiz hamdinledir. 
Ey Allahım, beni mağfiret et.)" Bu duayı okumakla Kur' ân'a 
yani Kur'ân'm: "Rabbini hamd ile tesbih et" (Nasr 3) öyetinel 
uyuyordu." (Buhâri, Ezan 123, 139, Meğazi 50, Tefsir, İzacae 
nasrullahi ve"l-Feth, Müslim, Salat 217, (484); Ebü Dâvud, 
Salat 152, (877), Nesaf, İftitah 153, (2, 219).1 


Müslim, Ebü Davud ve Nesâi'de gelen bir rivâyette şöyle 
denir: "Resüllullah (aleyhissalâtu vesselâm) rükü ve 
secdesinde şöyle derdi: "Subbühun kuddüsün 
Rabbü"lmelaiketi ve"r-Rühi, (Münezzehsin, mükaddessin, 
meleklerin ve Ruh"un Rabbisin)". 


Muvatta, Tirmizi ve Ebü Dövud"un bir rivayetinde şöyle 
denir: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı yatakta 
kaybettim ve araştırdım, derken elim ayağının altına 
rastladı. Secdede idi ve: "Allahümme inni eüzu birızâke min 
sahtike ve eüzu bimudfatike min ukübetike ve eüzu bike 
minke Lâ uhsi sensen aleyke. Ente kemâ esneyte ala nefsike. 
(Allahım! Senin rızanı şefaatçi kılarak öfkenden sana 
sığmıyorum. Affını şefaatçi yaparak cezandan sana 
sığmıyorum. Senden de sana sığmıyorum. Sana layık 
olduğun senâyı yapamam. Sen kendini sena ettiğin gibisin)" 
diyordu." 1221 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, görüldüğü üzere muhtelif kaynaklarda bazı 
farklılıklarla gelmiştir. Müellifimiz, burada daha ziyade rükü 
ve secde halinde okunacak duaları göstermek istediği için 
rivayetteki başka unsurları imkan nisbetinde tayyedip hadisi 
özetlemiştir. Mesela Hz. Aişe (radıyallahu anha) şöyle anlatır: 
"Bir gece Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı yatakta 
kaybetmiştim. Hanımlarından birinin yanma gitti zannettim. 
Aramaya başladım. Sonra geri döndüm. Rükü veya secdede 
idi: "Sübhaneke ve bi hamdike lâilahe illâ ente!" diyordu. 
Ben: "Annem babam sana kurban olsun. Ben neyin 
peşindeyim, sen neyin peşindesinl" dedim." 


2- Aişe validemizin, kıskançlığın şevkiyle Hz. Peygember 
(aleyhissalatu vesselam)"i araması, onu secde eder 
bulmasına ve secde sırasında okuduğu duaları zabtedip 
rivayet etmesine vesile olur. Şüphesiz, secdede okunacak 
duaları Ashab biliyor idi. Ancak, bunların farklı şekiller aldığı 
ortaya çıkmış olmaktadır. 


3- Sübbüh, Allah"ın, ilaha layık olmayan her türlü 
noksanlıklardan, şerikten, benzerden münezzeh olması 
demektir. Kuddüs ise, Allah"ın, ilaha layık olmayan 
herşeyden temizlenmiş olduğunu ifade eder, mübarek 
manasında olduğu da söylenmiştir. Bu kelimeler sebbüh ve 
kaddüs şeklinde de rivâyet edilmiştir. Fasih olanı subbüh ve 
kuddüs şekilleridir. Bunlar, bazı alimlerce Allah"a ait 
isimlerdendir, sıfat diyen de olmuştur. 


4- Hadiste geçen ruh nedir? Âlimler çoğunluk itibariyle 
muradın Cebrâil olduğunu söylerler. Bazıları ise "büyük bir 
melektir" demiştir. Ruh için "İlâhi rahmet", "meleklerin dahi 
göremediği başka bir mahlük" diyenler olmuştur. Kur'ân-ı 
Kerim'de muhtelif âyetlerde Ruh'a temas edilir (Nahl 2, İsrâ 
85, Şuara 193, Gdfır 15, Mearic 4, Nebe 38, Kadr 4). Ruh için 


Cumhur, "Cebrail"dir" demiştir. İhtilaflı meselelerde esas olan 
Cumhur"un görüşüdür. 1221 


5- Resülullah (aleyhissalatu vesselam) kulluğun en güzel 
ifadesi olarak, günahları itiraf edip, Allah"ın öfke, ceza gibi 
muamelerinden Allah"ın rızasına ve affına sığmıyor. "Senden 
sana sığmıyorum" cümlesi ile ilgili olarak Hattabi şu 
açıklamayı sunar: "Burada bir mana inceliği vardır. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesellâm) Allah Teâla'nm 
öfkesinden yine O'nun rızasına, azabmdan affına iltica 
etmiştir. Bunun mânası, O'na karşı yaptığı ubüdiyet ve 
senalarda vaki olan kusurlardan dolayı Allah'tan af 
dilemektir. 


6- "Sana layık olduğun senayı yapamam" ifadesi, Allah"a 
karşı gerekli olan ubüdiyetin hakkını veremem demektir. 
Çünkü sena, Allahın üstün vasıflarını zikretmektir. İfadenin 
kelimesi kelimesine tercümesi: "Senin senanı saymakla 
bitiremem, sen kendini nasıl sena etti isen sen öylesin" 
şeklinde olmalıdır. Allah Teâla Hazretleri'nin nimetleri, 
sıfatları o kadar çoktur ki, beşer kapasitesi onların tamamını 
idrâkten âcizdir, akıl Zât-ı İlâhi'nin yüceliğini ihâtadan 
nakıstır. Resülullah (aleyhissalâtu 


veselâm), beşer idrâkinin, Allah hakkında, -en hâlis niyetle, 
en kâmil imanla dahi olsa- ortaya koyacağı her çeşit 
tavsifatm, takdiratm O'nu açıklamaktan, bütün çıplaklığı ile 
hakikat-ı İlâhiye'yi ortaya koymaktan aciz ve nâkıs 
kalacağını böyle ifade buyurmuştur: "Ya Rabb! Biz beşeri 
idrakimizle seni kavramaktan, mümkün olanlar için yaratılan 
dilimizle İlahi şuunâtım ifadeye dökmekten âciziz, ancak 
imanımızla yüceliğini tasdik ediyor, sen kendini nasıl sena 
etti isen öyle olduğunun kabul ediyoruz." 


7- Hadiste açıklanması gereken bir ifâde: "Bu duayı 
okumakla Kur' ân'a uyuyordu" diye tercüme ettiğimiz 


cümledir. Kelimesi kelimesine tercüme "Kur'ân'ı te'vil 
ediyordu" şeklinde yapılmalıydı. İbnu Hacer bunu: "Kur'ân-ı 
Kerim'in rükü ve sücudda yapılmasını emrettiği şeyi 
yapıyordu" diye açıklar. İlâveten der ki: "A'meş'in 
rivayetinde açıklandığı üzere "Kur'ân" ile kastedilen şey, bir 
kısmıdır, oda 


zikredilen süredir ve zi kr edilen zikirdir. İbnu's-Seken'in 
rivayetinde, bundan maksat 


dloA” 'Rabbine hamd ile tesbih et" (Nasr 4) âyetidir. 
Böylece bu rivâyet, bu âyetteki iki ihtimalden 


birini tâyin etmiş olmaktadır. Zira âyetteki "tesbih et!" 
emrinden murad, hamd'in kendisi olma ihtimali var, zira 
hamd'in tesbih mânasını taşıması mevzubahistir. Zira hamd, 
mahmüd fiilleri Allah'a nisbeti iktiza ettiği için tenzih 
manasında teşbihtir de... Durum bu olunca, "Tesbih etl" emri 
ile kastedilen şeyin "hamdle mütelebbis (karışık) olarak 
yapılacak teşbih" olma ihtimali de var. Bu durumda teşbih 
ve hamd beraberce yapılmadıkça emre uyulmuş olmaz 
Ayetin zahir manası da budur." 1941 8-BAZI HÜKÜMLER 


* İbnu Dakiku'l-İd der ki: "Bu rivâyet rüküda duanın, 
sücüdda teşbihin mübah olduğuna delalet eder. Bu 
söylenene, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)in: "Rüküda 
Rabb Teâlâ'yı tâzim edin, sücüdda da duaya gayret edin" 
hadisinde muhalefet yoktur. Zira, sadedinde olduğumuz 
hadisin cevaza hamledilmesi mümkündür ve bu esastır. 
Sücudla ilgili emri de duayı çok yapmaya hamledebiliriz. 
Nitekim "gayret edin" ibâresi de bu çok yapma te'vilini 
te'yid eden bir unsurdur." 


Secdede duayı çok yapma üzerine hadisler gelmiştir. 
Bunlardan biri: 
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"Kulun Rabbine en yakın olduğu zaman secde halidir. Öyle 
ise secdede iken çok dua edin" hadisidir. Secdede çok dua 
etme emri, her haceti çokça talep metmeye teşviki de içine 
alır. Nitekim, daha önce de kaydedildiği üzere, bu ayakkabı 
bağına varıncaya kadar maddi ihtiyaçlarımızın da talebini 
ihtiva eder. Çok duaya, istenen bir şeyi tekrar tekrar taleb de 
dâhildir. 


* Hz. Aişe (radıyallâhu anhâ)'nin, secde etmekte olan Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in ayağına değmesi, 
kadının teması ile abdestin bozulmayacağına Hanefilerce 
delil kılınmıştır. Ancak diğer üç mezhebe göre kadının 
değmesi abdesti bozar. 


* Secdede ayakları dikmek sünnettir. 1251 
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4. (1804)-İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Sizden 
biri rükü edince üç kere "Sübhâne rabbiyel azim (Büyük 
Rabbim (her çeşit kusurdan) münezzehdir" desin. Bu, en az 
miktardır. Secde yapınca da üç kere "Sübhane Rabbiye'l a'lâ 
(Ulu Rabbim (her çeşit kusurdan) münezzehdir" desin. Bu da 
en az miktardır." (Ebü Dâvud, Salât 154 , (886); Tiımizi, 
Salat 194 , ( 261).17 


AÇIKLAMA: 


Önceki hadisin açıklamasında belirttiğimiz üzere, rükü ve 
sücüdda okunacak duaların mahiyeti rivayetlerde farklı 
şekillerde gelmiştir. Sadedinde olduğumuz İbnu Mes"ud 
rivayeti onlardan biridir. İbrahim Nehâi, Haşan Basri, Ebü 
Hanife, Ebü Yusuf, Muhammed ve bir rivâyette Ahmed İbnu 
Hanbel bu rivâyeti esas alarak üçer sefer bu duaları okumayı 
sünnet addetmişlerdir. 


Rivayet üçten aşağı tutulmamasmı tavsiye eder. Demek ki, 
üçten az olursa sünnete riâyet edilmemiş olacaktır. Fazla 
okumaya mâni yok. Ancak nihaf hududu hususunda bazı 
yorumlar vardır: Mâverdi: "Kemali on bir veya dokuzdur, 
vasatı beştir, ancak bir kere ile iktifa etse yine de teşbih 
husule gelmiş olur" der. Tirmizi'nin İbnu"l-Mübarek ve İshâk 
İbnu Râhuye'den naklettiğine göre, imamın beş kere teşbih 
okuması müstehabdır. Şevkâni'nin kaydına, göre, teşbihlerin 
dokuzdan fazla kılınması halinde sehiv secdesi gerekeceği, 


üçten fazla okunduğu takdirde sayının çift değil, tek 
tutulması ile ilgili sarih bir delil yoktur. 


Rükü ve secdelerde yapılacak zikrin hükmü ihtilaflıdır. Ebü 
Hanife, İmam Mâlik ve İmam Şöfifi"ye göre sünnettir, terkinde 
bir şey gerekmez, ancak kasden terkedilmesi mekruhtur. 
Ahmed İbnu Hanbel ve diğer bazı âlimlere göre vâcibtir, 
kasden terki namazı bozar, sehven terkinde secde-i sehiv 
gerekir. Zahirilerden İbnu Hazm ise "farzdır" demiştir. 1211 
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5 . ( 1805 )- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam), rükü yaptığı zaman: 
"Allahümme leke reka"tu ve bike âmentii ve leke eslemtü ve 
aleyke tevekkeltii ente Rabbiye, haşaa sem" ve basari ve 
lahmi ve demi ve izami lillahi Rabbi'l-âlemin. (Ey Allahım 
sana rükü yapıyorum, sana inandım, sana teslim oldum, 
sana tevekkül ettim. Sen Rabbimsin, kulağım, gözüm, etim, 
kanım ve kemiklerim Alemlerin Rabbi olan Allah önünde 
haşyette, tezellüldedir." (Nesâi, İftitâh 104, (2, 192). Bu 
rivayet Müslim"de gelen uzun bir rivayetin bir parçasıdır 
(Salâtu'I-Müsdfirin) 201, (771).T" 
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6.( 1806 )- İbnu Ebi Evfa (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) sırtını rüküdan 
kaldırdığı zaman: "Semiallahu limen hamideh, Allahümme 
Rabbenâ leke"lhamdü miressemâvâti ve mil"el-arzi ve mil"e 
ma şi"te min şey"in ba"du. (Allah, kendisine hamd edeni işitir. 
Ey Allahım, ey Rabbimiz, semalar dolusu, arz dolusu ve 
bunlardan başka istediğin her şey dolusu hamdler sana 
olsun" (Müslim, Salat 204, (476); Ebü Dâvud, Salat 144, 
(846).T" 
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7 . ( 1807 )- İbnu Abbas (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) iki secde arasında: 
"Allanümme'ğfir li ve'rhamni, ve"cbümi, ve"hdini ve'rzukni. 
(Allahım bana mağfiret et, merhamet et, beni zengin kıl, 
bana hidâyet ver, bana rızık ver) derdi". (Ebü Dâvud, Salât 
145, (850); Tirmizi, Salât 211, (284); İbnu Mâce, Salât 23, 
(898).11” 


AÇIKLAMA: 


1- Son üç rivâyet, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
rüküdan doğrulurken olsun, iki secde arasındaki doğrulmada 
olsun muhtelif teşbihler okuduğunu göstermektedir. 


2- Okunan duada geçen kelimeler ma'lum ise de şârihler şu 
açıklamayı sunarlar: "İstenen mağfiret insanlara karşı 
işlenen günahların affı ve ibâdetlerde yapılan kusurların 
bağışlanması içindir. İstenen 


rahmet, amelin karşılığı olan rahmet değil, Allah'ın lütfuna, 
keremine lâyık olan rahmettir veya "ibadetimi kabul etmek 
suretiyle rahmet kıl" demektir. Zenginlik talebinden maksad 
gönül zenginliği, dünya ve madde karşısında istiğna ve 
tokgözlülük talebidir. Rızk talebinden maksad temiz ve helâl 
rızık, ihtiyaçları karşılayacak rızıktır veya mânevi 
derecelerde veya uhrevi yüksek derecelerin kazanılmasında 
yardımdır. 


3-Hadis, ayrıca, oturma sırasında iki secde arasında bu 
kelimelerle dua etmenin meşrü olduğuna delalet eder. 
11011 
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8 . ( 1808 )- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) secde ettiği vakit şöyle 
dua okurdu: "Allahım sana secde ettim, sana inandım, sana 
teslim oldum. Yüzüm de, kendisini yaratıp şekillendiren, ona 
kulak, göz takan yaratanına secde etmiştir. Yaratanların en 
güzeli olan Allah ne yücedir" (Hacc 14). 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m teşehhüdle selam 
arasında okuduğu en son duası: "Allahümmafğfır li ma 
kaddemtü ve ma ahhartü ve ma esrertü ve ma a"lentü ve ma 
esreftü ve ma ente a"lemu bihi minni ente"lmukaddim ve 
ente"lmuahhir. La ilahe illa ente. (Allahım, geçmiş ömrümde 
yaptıklarımı, gelecekte yapacaklarımı, gizli işlediklerimi, 
aleni yaptıklarımı, israflarımı, benim bilmediğim fakat senin 
bildiğin kusurlarımı affet. İlerleten sen, gerileten de sensin, 
senden başka ilah yoktur)". (Müslim, Salâtul-Müsafirin 201, 
(771), Tirmizi, Daavât 32, (3417, 3418, 3419); Ebü Dâvud, 
Salat 121, (760); Nesâi, İftitâh 17, (2, 130).] 11231 
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9 . ( 1809 )- Abdullah İbnu Amr İbni"l-As (radıyallahu 
anhüma) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a, 
Hz. Ebü Bekir (radıyallâhu anh) gelerek: 


"Bana namazda okuyacağım bir dua öğret" dedi. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ona şu duayı okumasını söyledi: 


"Allahümme inni zalemtü nefsi zulmen kesiran ve lâ 
yağfıru'zzünübe illâ ente fa'ğfır li mağfıreten min indike 
verhamni inneke ente'lğafüru'rrahim. (Allahım ben nefsime 
çok zulmettim. Günahları ancak sen affedersin. Öyle ise 
beni, şanına layık bir mağfiretle bağışla, bana merhamet et. 
Sen affedici ve merhamet edicisin". (Buhâri, Sıfatu"s-Salat 
149, Daavat 17, Tevhid 9; Müslim, Zikr 48, (2705); Tirmizi, 
Daavat 98, (3521); Nesâi, Sehiv 58, (3, 53).111021 


AÇIKLAMA: 


1- Kaydettiğimiz bu son rivâyetler namazda, selamdan önce 
okunması sünnet olan duaları göstermektedir. Bu dualarda 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) nefsine zulmettiğini 
ifade edip af ve mağfiret dilemekte, gizli-açık, evvel-ahir 
işledikleri günahlardan söz etmekte, Allah" tan rahmet taleb 
etmektedir. Bazı alimler, süre-i Fetih"in baş kısmında ifade 
edildiği üzere, geçmişgelecek bütün günahlar Cenab-ı Ha kk 
'ın affına mazhar olduğu halde Resülullah"m böyle dua 
etmesini müşkilatlı bulmuşlar. Ancak bu itiraza birkaç açıdan 
cevap verilmiştir: 


1) Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ümmetine duayı 
öğretmek maksadıyla böyle hareket etmiştir. 


2) Bu duadan murad, ümmeti için talepte bulunmaktır, 
böylece mâna şöyle olur "Yâ Rabbi ümmetim için senden 
mağfiret diliyorum..." 


3) Tevazu yolundan gidip, kulluk izhar etmek, Allah'tan 
korkuyu benimseyip, tâzimini ifâde etmek, O'na olan fakrını 
göstermek, rızasını arzu ederek emrine itaat etmek 
istemiştir. Duasına icabet edilmiş olmasına rağmen talebi 
tekrar etmekten vazgeçmiyor, çünkü bu davranış sevap 
hasıl etmekte, manevi ve uhrevi dereceleri yükseltmektedir. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m dua hususunda 
verdiği bu şahsi örnek, ümmeti böyle davranmaya, duada 
ısrara teşvik eder. Zira Efendimiz, mazhar olduğu kesin 
mağfirete rağmen tazarru, dua ve niyazı terketmezse, bu 
hususta kesin bir garantisi olmayan insan daha çok dua ve 
tazarru etmek zorundadır. 


2- Hz. Ebü Bekir'e öğrettiği duadan hareketle şu da 
söylenmiştir: "Bir insan sıddikiyet gibi ne kadar yüce bir 
mertebede de olsa kusurdan mücerred olamaz". 


3- "Şanma layık bir mağfiretle bağışla" diye tercüme 
ettiğimiz ifade, indindeki mağfiretle diye, aslına kelime 
yönünden daha uygun bir tercümeye de kavuşturulabilir. 
Tibi, buradaki mağfiret kelimesinin nekre oluşunu "künhü 
idrak edilmeyen büyük bir gufran (bağışlama) talebi" olarak 
açıklar. Allah'ın indinden olma vasfının da buradaki 
büyüklük arzusunun bir başka ifâdesi olduğunu belirtir ve: 
"Çünkü Allah'ın indinden olan şeyi vasfetmek mümkün 
olmaz" der. İbnu Dakiku'I-ld iki ihtimalin üzerinde durur: 
"Biri, mezkür tevhide bir işârettir, sanki şöyle denmiş 
olmaktadır: "Allahım, bunu ancak sen yaparsın, öyleyse onu 


benim için yapl" Diğerine gelince -ki bu ihtimal daha 
muvafıktır- bu, kulun güzel veya başka bir amel sebebiyle 
hiçbir sürette liyakat kazanmaksızın sırf mahz-ı lütuf olacak 
bir mağfiretin talebine işarettir". Bâzı alimler, bu ikinci te'vili 
tercih ederek manayı şöyle ifade etmişlerdir: "Allahım, ben 
amelimle lâyık olmasam da sen bana, (şanına yakışan) bir 
fazlınla mağfiret eyle". 


4- Alimlerden cevamiu"lkelim ihtiva eden matlub duaları 
sormak müstehabtır. Ancak duanın, namazın neresinde 
yapılacağı hadiste tasrih edilmemiştir. Cumhur, bazı 
karinelerden hareketle, yerinin son oturmada (ka"de-i 
ahire"de), selam vermezden önce olduğunu söylemiştir. 
Hemen kaydedelim ki sücüd ve teşehhüdde olacağını 
söyleyen de olmuştur. UM1 
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1. (1810)- İbnu Abbas (radiyallahu anhümâ) hazretleri 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) teşehhüdden 
sonra şunu okurdu: "Allahü mm e inni eüzu bike min azabi 
cehennem ve eüzu bike min azabi"lkabri ve eüzu bike min 
fitneti'd-Deccâl ve eüzu bike min fitneti"lmahya ve"lmemat. 
(Allahım, ben cehennem azabından sana sığınırım. Kabir 
azabından da sana sığınırım. Deccal fitnesinden de sana 
sığınırım, hayat ve ölüm fitnesinden de sana sığınırım)". 
(Ebü Dâvud, Salat 184, (984).i 11251 


AÇIKLAMA: 


1 -Buradaki teşehhüd"den maksadın son teşehhüd olduğu 
hadisin bazı vecihlerinde belirtilmiştir. 


2- Zahiriler, "teşehhüd" tabirini mutlak zikreden rivayetleri 
esas alarak, hadiste zikredilen dört şeyden istiâze etmeyi 
her iki teşehhüdde de vacib addetmişlerdir. Halbuki 
mutlak"m mukayyede hamledilmesi umümi bir kaidedir. 


o ^s, 


3- Bâzı rivàyetlerde " .. . SjÜÜİ... " Yani: "Biriniz son 
teşehhüdden çıkınca şu dört şeyden istiâze 


etsin..." şeklindeki emre dayanarak, Zahiriler bu duanın 
okunmasını "vacib" eddetmişlerdir. Zahiri olmayanlardan da 
böyle hükmedenler olmuştur. Tavus İbnu Keysân, bu duayı 
okumadan selâm veren oğluna namazı iâde ettirir. Cumhur, 
nedbe hükmetmiştir: "Dileyen okur" der. 


4- Hadis, kabir azabından istiâzeye yer vermekle kabir 
azabının varlığını haber vermekte ve dolayısıyla bunu inkâr 
eden Mütezile takımını tekzib etmiş olmaktadır. Aslında 
kabir azabı sadece bu hadisle sübut bulmaz, manevi tevatür 
derecesini bulan çok sayıda rivayet mevcuttur. 


5- Mahya (hayat) fitnesinden maksad -İbnu Dakiku"l-Id"e 
göre- kişiye hayatı boyu ârız olan dünyevi fitneler, 
imtihanlardır: Madde, şehvet, cehalet gibi sebeplere 
dayanan imtihanlar. Bunların en ciddi olanı ölüm anındaki 
imtihandır, zira insanın hayatını, iman veya küfür üzerine 
mühürleyecektir. 


6- Memat (ölüm) fitnesinden muradın ölüm anındaki fitne 
olabileceği belirtilmiştir. Her ne kadar bu, hayat içerisinde 
cereyan ediyor ise de ölüme yakınlığı sebebiyle buna nisbeti 
uygun görülmüştür. Üstelik ehemmiyetli bir fitne olması 
haysiyetiyle ayrıca dikkat çekilmesi normal olmaktadır. 
Mamafih bununla kabir fitnesinin murad edilmiş olabileceği 
elimlerce belirtilmiştir. Şurası muhakkak ki, ölenlerin 
kabirlerinde fitneye uğrayacakları kesindir, pek çok hadis 


bunu ifade etmiştir. Hemen ifade edelim: Ölüm fitnesi ile 
kabirdeki fitnenin kastedildiğini söyleyince fitne kelimesini 
"azab" manasında anlamamız gerekir. Fitne ayet ve 
hadislerde, azab, imtihan, yakmak, saptırmak, kötülük 
yapmak, belaya uğratmak, delilik, şirk, tefrika, kargaşa, 
iman zayıflığı -küfür, isyan- muhalefet gibi değişik 
manalarda kullanılmıştır. 


"Mahya fitnesi"nden murad sabırsızlığa mübtela olmaktır, 
memat fitnesinden murad da kabirde Münker-Nekir'in 
soruları karşısında şaşırmak, cevap verememektir" diyen de 
olmuştur. 


7- Deccal, ahirzamanda çıkıp, ümmet içerisinde maddi ve 
bilhassa mânevi pek büyük tahribatlar yapacak bir şahıstır... 
Bu mevzuya 5011-5015 numaralı hadislerde yer 
vereceğimiz için, burada açıklamaya girmiyoruz. Ancak şunu 
belirtelim ki, Deccal fitnesini günde beş vakit istiaze 
edilecek şekilde namaza dâhil edilmesi, bu meselenin 
ehemmiyetini ifade eder. Nitekim, rivayetler Ashab devrinde, 
Deccal bilgisinin temel eğitim müfredatına dâhil edilerek 
ilkokul yaşındaki çocuklara mahalle mekteplerinde 
öğretildiğini göstermektedir. 112 © 
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1 . ( 1811 )- İbnu Abbas (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m geceleyin namazdan 
çıkınca şu duayı okuduğunu işittim: "Allahım! Senden, 
katından vereceğin öyle bir rahmet istiyorum ki, onunla 
kalbime hidâyet, işlerime nizam, dağınıklığıma tertip, içime 
kâmil iman, dışıma amel-i sâlih, amellerime temizlik ve ihlâs 
verir, rızana uygun istikâmeti ilham eder, ülfet edeceğim 
dostumu lütfeder, beni her çeşit kötülüklerden korursun. 


Allahım, bana öyle bir iman, öyle bir yakin ver ki, artık bir 
daha küfür (ihtimali) kalmasın. Öyle bir rahmet ver ki, 
onunla, dünya ve ahirette senin nazarında kıymetli olan bir 
mertebeye ulaşayım. Allahım! Hakkımızda vereceğin 
hükümde lütfunla kurtuluş istiyorum, (kurbuna mazhar olan) 
şühedâya has makamları niyaz ediyorum, bahtiyar kulların 
yaşayışını diliyorum, düşmanlara karşı yardım taleb 
ediyorum! 


Allahım! Anlayışım kıt, amelim az da olsa (dünyevi ve 
uhrevi) ihtiyaçlarımı senin kapma indiriyor (karşılanmasını 
senden taleb ediyorum). Rahmetine muhtacım, halimi 
arzediyorum. (İhtiyacım ve fakrım sebebiyledir ki) ey işlere 
hükmedip yerine getiren, kalplerin ihtiyacını görüp şifayab 
kılan Rabbim! Denizlerin aralarını ayırdığın gibi benimle 
cehennem azabının arasını da ayırmanı, helâke dâvetten, 
kabir azabından korumanı diliyorum. 


Allahım! Kullarından herhangi birine verdiğin bir hayır veya 
mahlukatmdan birine vaadettiğin bir lütuf var da buna 
idrakim yetişmemiş, niyetim ulaşamamış ve bu sebeple de 
istediklerimin dışında kalmış ise ey âlemlerin Rabbi, onun 


husülü için de sana yakarıyor, bana onu da vermeni 
rahmetin hakkında senden istiyorum. 


Ey Allahıml Ey (Kur"an gibi, din gibi) kuvvetli ipin, (şeriat 
gibi) doğru yolun sâhibi! Kâfirler için cehennem vaadettiğin 
kıyamet gününde, senden cehenneme karşı emniyet, 
arkadan başlayacak ebediyet gününde de huzur-ı kibriyana 
ulaşmış mukarrebin meleklerle, (dünyada iken çok) rükü ve 
secde yapanlar ve ahidlerini İfa edenlerle birlikte cennet 
istiyorum. Sen sınırsız rahmet sahibisin, sen (seni dost 
edinenlere) hadsiz sevgi sahibisin, sen dilediğini yaparsın. 
(Dilek sahipleri ne kadar çok, ne kadar büyük şeyler isteseler 
hepsini yerine getirirsin.) 


Allahım! Bizi, sapıtmayıp, saptırmayan hidâyete ermiş 
hidâyet rehberleri kıl. Dostlarına sulh (vesilesi), 
düşmanlarına da düşman kıl. Seni seveni (sana olan) 
sevgimiz sebebiyle seviyoruz. Sana muhâlefet edene, senin 
ona olan adâvetin sebebiyle adâvet (düşmanlık) ediyoruz. 


Allahım! Bu bizim duamızdır. Bunu fazlınla kabul etmek 
sana kalmıştır. Bu, bizim gayretimizdir, dayanağımız sensin. 


Allahım! Kalbime bir nur, kabrime bir nur ver; önüme bir nur, 
arkama bir nur ver; sağıma bir nur, soluma bir nur ver; 
üstüme bir nur, altıma bir nur ver; kulağıma bir nur, gözüme 
bir nur ver; saçıma bir nur, derime bir nur ver; etime bir nur, 
kanıma bir nur ver; kemiklerime bir nur koy! 


Allahım nurumu büyüt, (söylediklerimin hepsine bedel 
olacak) bir nur ver, (söylenmiyenleri de kuşatacak) bir nur 
daha ver! 


İzzeti bürünmüş, onu kendine alem yapmış olan Zât 
münezzehtir. Büyüklüğü bürünmüş ve bu sebeple kullarına i 
kr amı bol yapmış olan Zât münezzehtir. Teşbih ve takdis 
sadece kendine layık olan Zât münezzehtir. Fazl ve nimetler 


sahibi Zat münezzehtir. Azamet ve kerem sahibi Zat 
münezzehtir. Celal ve ikram sahibi Zat münezzehtir.” 
(Tirmizi, Daavat 30, (3415).) 11211 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, burada kaydedilen uzun şekli ile başka bir 
tarikten gelmemiştir. Ancak, hadiste geçen muhtelif kısımlar 
çoğunluk itibariyle ayrı ayrı hadisler halinde rivayet 
edilmiştir. 


2- Hadiste açıklanması gereken bir kaç nokta var: 


k Altı cihete ve vücudun her uzvuna konulması istenen nur 
nedir? Burada hakikat mi kastedilmiştir, mecaz mı? 


Kurtubi der ki: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'n taleb 
ettiği bu nurları zahirine hamletmek mümkündür. Bu 
durumda Efendimiz, Allah'tan azalarmdan herbirine, 
kıyamet gününün karanlığında kendine ve kendine tabi 
olacaklara veya Allah'ın dilediği kimselere aydınlık 
sağlayacak olan- bir nur vermesini taleb etmiş olmaktadır". 
Ancak Kurtubi: "Evlâ olan ihtimal, buradaki nur'la ilmin 
kastedilmiş olmasıdır, tıkpkı âyet-i kerimede Cenâb-ı Hakk'm 
(meâlen): "Allah kimin gönlünü İslâma açmışsa, o, Rabbi 
katında bir nur üzre olmaz mı?..." (Zümer 22), veya: "Ölü 
iken kalbini diriltip insanlar arasında yürürken önünü 
aydınlatacak bir nur verdiğimiz kimsenin durumu, 
karanlıklarda kalıp çıkmayan kimsenin durumu gibi midir?" 
(En'am 122) buyurduğu gibi". Kurtubi şöyle bir sonuca varır: 
"Bunun mânası hususunda söylenebilecek gerçek şudur: 
"Nur, kendisine nisbet edilen şeyi aydınlatıp ortaya çıkaran 
bir vâsıtadır. Öyle ise nisbet edildiği şeye göre farklı 
şekillerde yorumu gerekir. Sözgelimi kulağın nuru mesmuâtı 
(işitilen şeyleri) ortaya çıkarır. Gözün nuru, görülecek şeyleri 
açar, kalbin nuru bilinen şeyleri (malumat) açar, vücut 


organlarının nuru, kendilerine terettüp eden taatleri ortaya 
kor". 


Tibi ise şunları söyler: "Her bir uzuv için teker teker nur taleb 
etmenin manası tàat ve ma'rifet nurlarıyla zinetlenmek, 
bunların dışında kalan şeylerden temizlenmektir. Zira şeytan 
insanı altı cihetten vesveselerle sarar. Sanki bundan 
kurtuluş, bu altı cihete hakim olacak nurlarla mümkündür". 
Tibi sözünü şöyle neticeye bağlar: "Bütün bu işler, hidayete, 
beyana ve hakkın ziyasma racidir. Bu hususa şu âyet-i 
kerime işâret eder: "Allah, göklerin ve yerin nurudur. Onun 
nuru, içinde ışık bulunan bir kandil yuvasına benzer. O ışık 
bir cam içindedir. Cam ise, sanki inci gibi parlayan bir 
yıldızdır. Bu, ne yalnız doğuda ve ne de yalnız batıda 
bulunan bereketli zeytin ağacından yakılır. Ateş değmese 
bile, nerdeyse yağın kendisi aydınlatacak! Nur üstüne 
nurdur. Allah dilediğini nuruna kavuşturur" (Nur 35). | * 
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2.( 1812 )- Hz. Sevban (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) selam verip (namazdan 
çıkınca) üç kere istiğfarda bulunup: "Allahümme ente'sselâm 
ve minke"sselam tebârekte ve tealeyte ya ze'lcelâli ve'l- 
ikram. (Allahım sen selamsın. Selamet de şendendir. Ey celal 
ve ikram sahibi sen münezzehsin, sen yücesin)" derdi." 
(Müslim, Mesacid 135, (591); Tirmizi, Salat 224, (300); Ebü 
Dâvud, Salât 360 (1513); Nesai, Sehv 80, (3, 68).111221 


AÇIKLAMA: 


1- Müslim'in rivâyetinin devamında şu ziyade yer alır: Velid 
der ki: "Evzâi'ye, sordum, hadiste zikredilen istiğfar nasıl 


olur?" Bana: "Estağfırullah estağfırullah dersin" diye cevap 
verdi". 


2- Selam, Allah"ın isimlerindendir. Hadiste: "Allahım sen, 
mahlükata has her çeşit kusurlardan, noksanlıklardan 
selamettesin, uzaksın" demektir. "Selâmet de şendendir" 
sözü de, "İnsanlara selameti sen verirsin, dilersen sen alırsın, 
selametin varlığı da yokluğu da şendendir" manasını ifade 
eder. Tebarekte, mübarek oldun, münezzeh oldun 
manalarına gelir. Bu tabirin aslı bereket'tir. Bereket ise 
kesret, çokluk ve nema (artma) manasına gelir. "Celal ve 
kemal sıfatlarının çokluğu sebebiyle, noksan sıfatlardan 
uzaksın, büyüksün..." gibi manalarla te'vil edilebilir. 


Hülasa, selam verdikten sonra okunan bu zikr, hürmet 
makamında sena ve tenzih maksadıyla söylenmektedir. 
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3.( 1813 )- Ka'b İbnu Ucre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) duyurdular ki: 
"Namazın takipçileri (muakkıbat) var. Onları her namazın 


peşinden söyleyenler -veya yapanlar- (cennet ve mükafaat 
hususunda) hüsrana uğramazlar. Bunlar otuz üç adet teşbih, 
otuz üç adet tahmid, otuzdört adet tekbir"dir". (Müslim, 
Mesacid 144, (596), Tirmizi Daavat 25, (3409), Nesâi, 91, 
(3,75).1 


A A| 


Nesài'nin Zeyd İbnu Sabit (radıyallahu anh)'ten yaptığı bir 
rivayette şöyle denmektedir: "Bu emredildiği zaman 
Ensar"dan bir adam rüyasında görür ki bir kimse: "Bunu 
yirmi beş yapın, tehlili de ilâve edin" demektedir. Sabah 
olunca bunu Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a anlattı. 
Efendimiz: "Söylendiği şekilde yapın!" buyurdu". 11111 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen "muakkıbat" lügat olarak takipçiler 
demektir. Bundan murâd tesbihât'dır. Teşbihler birbirini 
peşpeşe takip ettikleri için böyle tesmiye edilmiştir. Namazı 
takiben okunduğu için de bu ismi almış olabileceği 
söylenmiştir. Aliyyü"l-Köri başka ihtimaller de kaydeder. 


2- Hadiste zikri geçen "tesbih"ten maksad sübhânallah 
kelimesidir, "tahmid"le elhamdülillah, "tekbir"le de Allahu 
ekber kelimesi kastedilmiştir. 


3- İbnu Hacer, bu üç kelime ile ilgili muhtelif rivâyetler 
geldiğini belirttikten sonra meselâ sübhânallah kelimesinin 
bazılarında 33, bazılarında 25, bazılarında 11, bazılarında 
10, bazılarında 3, bazılarında 1, 70 ve 100 kere tekrarı 
tavsiye edildiğini; keza elhamdülillah kelimesinin de tekrar 
edileceği miktarla ilgili olarak 33, 25, 11, 10, 100 
rakamlarının geldiğini; Lâilahe illallah kelimesiyle ilgili 
olarak da 10, 25, 100 rakamlarının geldiğini belirtir. 


Zeynüddin el-lraki: "Bunların hepsi güzeldir, bu miktarların 
artması Allah'ı daha da memnun eder" der. 


Begavi, bu farklı rivayetleri şöyle bir te'ville cem"etmeye 
çalışır: "Muhtemelen bu rivâyetler müteaddit zamanlarda 
varid olmuştur ve kişi içinde bulunduğu ahvâle göre, bu 
rakamlardan birini seçerek o miktarda tekrarda muhayyer 
bırakılmıştır". 


Alimler umumiyetle bu tesbihâttan her birinin otuz üçer defa 
yapılmasının efdal olduğunu söylerler. Tekbirden sonra 
Lailahe illallahu vahdehu lâ şerike leh... denir ki bununla yüz 
tamamlanır. 


Şunu da belirtelim ki, âlimler, hadiste gelen rakamlara riayet 
etmeli, ne eksik ne de fazla yapmamalı, aksi takdirde 
vaadedilen sevap aynen elde edilemez, biz göremesek de 
anlayamasak da bu miktarlarda bir kışımı hikmetler vardır, 
demişlerdir. Bâzı âlimler, ziyâde ve noksan kasden yapılırsa 
sevap hâsıl olmaz derken, diğer bazıları ziyâdenin sevabı 
gidermeyeceğini söylemiştir. 


Bazı rivayetler, tesbihatı Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in pamıaklarııyla yaptığını haber verir. Hattâ 
Efendimiz'in: "Parmaklarla sayın, zira onlar sorulacaklar ve 
konuşturulacaklar" dediği rivayetlerde gelmiştir. Ebü 
Hüreyre (radıyallâhu anh), bin düğüm ihtiva eden bir sicimi 
olduğunu, onunla saydığını ve her gece bir devir teşbih 
yapmadan uyumadığını söylemiştir. Onun sayma işinde 
çekirdekleri kullandığı da rivayet edilmiştir. Tesbihâtı 
saymada, Ashab"m ve Ümmühâtu'lmü'minin'in çakıl ve 
çekirdekleri kullandıklarına dâir pekçok rivayet gelmiştir. Bu 
durumu Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) görmüş ve 
takrir buyurmuştur. Bazı âlimler parmakla saymanın teşbih 
vs. vasıtasıyla saymaktan efdal olacağını söylemiş ise de, 
esas olan, hata yapmaktan emin olmaktır, hangi şekilde 
hatayı bertaraf edebilecekse o tercih edilmelidir (Aliyyu"l1- 
Kâri). 11111 
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4 .( 1814 )- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim 
sabah namazının arkasından yüz kere tesbihde ve yüz kere 
tehlilde bulunursa, deniz köpüğü gibi çok bile olsa günahları 
affedilir". (Nesai, Sehv 95, (3, 79).i 11131 
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5 .( 1815 )- Ukbe İbnu Amir (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) her namazın 
arkasından muavvizatı okumamı emretti." (Ebü Dâvud, Salât 
361, (1523), Nesâi, Sehv (79, (3, 68).] 11141 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen Muavvizat tabiri üzerinde iki ihtimal ileri 
sürülmüştür: 


* Ya, cem'in ekalli ikidir ve bu durumda muavvizeteyn diye 
bilinen Felak ve Nas süreleri kastedilmiştir. 


* Ya da Felak ve Nas sürelerine İhlas, Каһгап süreleri de dahil 
edilmiştir. Zira bu sürelerde şirkten uzaklaşma ve Allah'a 
iltica vardır, binaenaleyh Muavvizeteyn'le mahiyetçe 
yakındırlar, zira bu hal bir nevi istiâze mânası taşır (Aliyyu"l- 
Каи). 11151 


ÜÇÜNCÜ FASIL 


TEHECCÜD NAMAZI ESNASINDA DUA 
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1. ( 1816 )- Hz. İbnu Abbas (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) teheccüt namazı 
kılmak üzere geceleyin kalkınca şu duayı okurdu: "Allahım, 
Rabbimiz! Hamdler sanadır. Sen arz ve semavatm ve onlarda 
bulunanların kayyumu ve ayakta tutanısın, hamdler yalnızca 
senin içindir. Sen semâvat ve arzın ve onlarda bulunanların 
nürusun, hamdler yalnızca sanadır. Sen haksin, va'din de 
haktır. Sana kavuşmak haktır, sözün haktır. Cennet haktır, 
cehennem de haktır. Peygamberler haktır, Muhammed 
(aleyhissalâtu vesselâm) de haktır. Kıyamet de haktır. 


Allahım! Sana teslim oldum, sana inandım, sana tevekkül 
ettim. Sana yöneldim. Hasnıma karşı senin (bürhanm) ile 
dava açtım. Ha kk ımı aramada senin hakemliğine 


başvurdum. Önden gönderdiğim ve arkada bıraktığım 
hatalarımı affet. Gizli işlediğim, aleni yaptığım, benim 
bilmediğim, senin benden daha iyi bildiğin hatalarımı da 
affet! İlerleten sen, gerileten de sensin. Senden başka ilah 
yoktur". (Buhâri, Teheccüt 1, Daavat 10, Tevhid 8, 24, 35, 
Müslim, Salâtu'I-Müsâfirin 199, (769), Muvatta, 


Kur'ân 34, (1, 215, 216); Tirmizi, Daavat 29, (3414); Ebü 
Dâvud, Salat 121, (771), Nesâi, Kıyamu"lLeyl 9, (3, 209, 
210).] liia 


AÇIKLAMA: 


1- Teheccüd, lügat olarak gece uyanık kalmak demektir. 
Nihaye"de, bu kelimenin ezdad"dan olduğu ve dolayısiyle 
geceleyin uyumak mânasına da geldiği belirtilir. Burada 
gece namazı mânasında kullanılmıştır. Çünkü, gerek Kur'ân-ı 
Kerim ve gerekse hadisler sıkça gece namazına teşvik 
ederler. Teheccüd Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
hayatında mühim bir yer işgal eder. Meseleye 3004-3017 
numaralı hadislerde genişçe temas edilecektir. 


2- "Önden gönderdiğim" sözünden "şu ana kadar işlediğim" 
mânası anlaşıldığı gibi "hayatta iken işlediklerim" mânası da 
anlaşılabilir. Böyle olunca "arkada bıraktığım" tabirinden de 
"Bundan sonra işleyeceklerim" anlaşılabileceği gibi, 
"öldükten sonra devam edecek olanlar" da anlaşılabilir. 


Bilindiği üzere kişi öyle işler yapar ki, onun kötülükleri 
ölümünden sonra da devam eder, tıpkı amel defterini hayır 
yönüyle ölümden sonra da açık bırakan sadaka-i câriye, 
faydalı ilim ve hayırlı evlat gibi. Şu halde öldükten sonra da 
menfi tesiri devam edecek hatalarımız sebebiyle tevbe 
istiğfar gerekmektedir. 


DÖRDÜNCÜ FASIL 


AKŞAM VE SABAH YAPILACAK DUALAR 
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1.(1817 )- İbnu Mes'ud (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) akşam olunca şu duayı 
okurdu: 


"Elhamdülillah geceye erdik. Mülk de, Allah için geceye erdi. 
Allah'tan başka ilâh yoktur. Tektir, ortağı yoktur. Mülk 
O'nundur, hamdler O'nadır, O, her şeye kâdirdir. Rabbim! Bu 
gecede olacak hayrı, bundan sonra olacak hayrı senden 
taleb ediyorum. Bu gecede olacak şerden ve bundan sonra 
olacak şerlerden sana sığmıyorum. Rabbim! Tembellikten, 
yaşlılığın kötülüklerinden sana sığmıyorum. Rabbim! 
Cehennem azabından, kabir azabından sana sığmıyoruml" 


İbnu Mes'ud (radıyallâhu anh) devamla, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m sabah olunca şu duayı 
okuduğunu söyledi: 


"Elhamdülillah sabaha erdek. Mülk de Allah için sabaha 
erdi". (Müslim, Zikr 75, (2723); Tirmizi, Daavât 13, (3387); 
Ebü Dâvud, Edeb 110, (5071).1”7 
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2.( 1818 )- Ebü Selam, Hz. Enes (radıyallahu anh)"ten 
naklediyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)in şöyle 
söylediğini işittim: "Kim akşama ve sabaha erdiği zaman: 
"Rabb olarak Allah'a, din olarak İslâm'a, resül olarak 
Muhammed (aleyhissalâtu vesselâm)'e razı olduk" derse onu 
razı etmek de 


Allah üzerine bir hak olmuştur". (Rezin bu duaya: "Kıyamet 
günü" ifadesini ilave etmiştir. (Ebü Dâvud, Edeb 110, 
(5072)11bnu Mâce, Dua 14, (3870).17 
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3.( 1819 )- Abdullah İbnu Gannam el-Beyâzi (radıyallâhu 
anh) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
buyurdular ki: "Kim sabaha erdiği zaman: "Allahım, benimle 
veya mahlukatmdan herhangi biriyle hangi nimet sabaha 
ermişse bu şendendir. Sen birsin, ortağın yoktur, hamdler 
sanadır, şükür sanadır" derse, o günkü şükür borcunu 
ödemiştir. Kim de aynı şeyler akşama erince söylerse o da o 
geceki şükür borcunu eda eder". (Ebü Dâvud, Edeb 110, 
(5073).111501 


AÇIKLAMA: 


Hadis, akşama ve sabaha eren kişinin üzerinde bir hamd ve 
şükür borcu olduğunu belirtiyor. Bu borcun ödenmesi için 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m okunmasını tavsiye 
ettiği dua bize gösteriyor ki, şükür ve hamd, mazhar olunan 
nimetlerin Allah'tan geldiğini bilmekten, bunu lisanen ifade 
etmekten ibarettir. 


Gerek hamd ve gerekse şükür, mâna yönüyle birbirine 
yakındır. Nihaye'de açıklandığına göre hamd, şükre nazaran 
daha umumidir. Kişinin hem güzel sıfatları ve hem de yaptığı 
iyilik sebebiyle ona hamd (övgü) ifade edilebilir. Ama şükür, 
sadece yaptığı iyilik için ifade edilir, güzel sıfatları için 
edilmez. Şu halde şükr, -ki dilimizde bu manada teşekkür 
kelimesini kullanırız- yapılan bir iyiliğe, mazhar olunan bir 
nimete, sözle, fiille ve niyetle mukabele etmektir. İyiliğe 
mazhar olan, mün'ime yani nimet veren, iyilik yapan 
kimseye diliyle övgüsünü ifade eder, nefsini de taatine 
amade kılar, nimetin asıl sahibinin o olduğuna itikad eder. 
İşte hakiki şükür böyle ifade edilir. 1 ^ 1 


BEŞİNCİ FASIL 

UYUMA VE UYANMA DUÂLARI 
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1.( 1820 )- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) yatağına girdiği zaman şu duayı 
okurdu: "Bize yedirip içiren, ihtiyaçlarımız görüp bizi 
barındıran Allah"a hamdolsun. İhtiyacını görecek, barınak 
verecek kimsesi olmayan niceleri var!" (Müslim, Zikr 64, 
(2715): Tirmizi, Daavat 16, (3393), Ebü Davud, Edeb 107, 
(5053).111221 
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2. ( 1821 )- Hz. Âişe (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) yatağına girdiği zaman, 
ellerine üfleyip Muavvizeteyn'i ve Kul hüvallahu ahad'i okur 
ellerini yüzüne ve vücuduna sürer ve bunu üç kere tekrar 
ederdi. Hastalandığı zaman aynı şeyi kendisine yapmamı 
emrederdi". (Buhâri Fedallu"l-Kur"an 14, Tibb, 39, Daavat 12, 
Müslim, Selam 50, (2192), Muvatta, Ayn 15, (2, 942), 
Tirmizi, Daavat 21, (3399), Ebü Davud, Tıbb 19, (3902).) 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in Kur'ân-ı 
Kerim'i hastalığı sırasında şifa için okuduğu, mevsuk 
rivayetlerde gelmiştir. Esasen Kur"an"m mü'minler için maddi 
ve mânevi şifa olduğu âyet-i kerimede belirtilmiştir: 
"Kur'ân'dan, iman edenlere rahmet ve şifâ olan şeyler 
indiriyoruz, O, zâlimlerin ise sadece kaybını artırır" (İsra 82). 
Keza: "Ey insanlar, Rabbinizden size bir öğüt ve kalplerde 
olana bir şifa, mü'minlere doğru yolu gösteren bir rehber ve 
rahmet gelmiştir" (Yunus 57). 


2- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in kendi 
vücuduna icra ettiği "nefes"in mahiyeti hakkında bilgi 
vermek için, İbnu Hacer, rivayetin farklı vecihlerini kaydeder. 
Buna göre, önce ellerini cem'eder, sonra ellerine üfler, sonra 
okur ve okuma sırasında eline üflerdi. İbnu Hace, bu 
üflemenin tükrüksüz veya hafif tükrüklü olabileceğini 
belirtir. Bu maksadla Felak, Nâs ve İhlas süreleri okunmuştur. 
Meshetme işi, bereket düşüncesiyle yapılmıştır. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ellerini önce başına, yüzüne sürer, 


ondan sonra elinin yetişebildiği yerlere kadar bütün 
vücuduna sürerdi. Hz. Aişe der ki: "Resülullah, kendini 
götüren hastalığa yakalanınca, ben okuyup üzerine 
üflüyordum. Kendi elleriyle de vücudunu meshediyordum. 
Çünkü onun elleri bereket yönüyle benim elimden çok üstün 
idi". Bir başka rivâyette Hz. Aişe meshedip, şifa için dua 
ederken kendine gelen Resülullah'm: "Artık hayır, (şifa 
değil), Allah'tan Refik-i A'lâ'yı istiyorum" dediği belirtilir. 


3- Bazı rivayetler, Kur'ân'dan okuyup nefes ederek tedaviyi 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in ailesi efradına da 
uyguladığını tasrih eder. Sahâbe ve Tâbiin de aynı tedavi 
usulüne başvurmuştur. Ulema bunun cevazında ittifak 
etmiştir. 


4- Nefes'i "tükrüksüz hafif üfürük" diye tarif eden Nevevi, 
rukyede bunun müstehab olduğunu, ulemanın cevazında 
icma ettiğini belirtir. Ancak Kadı İyaz: "Bir grup âlim, 
rukyede nefes ve tefel'i reddetmiştir, bunlar tükrüksüz olan 
nefhi (üflemeyi) caiz görmüşlerdir. Bu görüş ve bu fark zayıf 
bir kavle dayanır. Dendiğine göre nefes tükrükle yapılan 
üfürmedir". Yine Kadı İyaz der ki: "Ulema nefes ile tefel 
hususunda ihtilâf etmiştir. Bazısı "ikisi birdir, bunlar 
tükürüklü üfürüktür" demiştir. Ebü Ubeyd: "Tefelde hafif bir 
tükrük şarttır, ancak nefesde tükrük olmaz" demiştir. Aksini 
söyleyenler de olmuştur. Hz. Aişe (radıyallâhu anhâ)'ye Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in rukyede yer verdiği 
nefesten sorulmuştu, şu cevabı verdi: "Onun nefesi, kuru 
üzüm yiyenin üfürüğü gibi idi, kesinlikle tükrük yoktur." 
Kasıtsız olarak nefesle birlikte çıkacak olan rutübetin tükrük 
sayılmayacağı belirtilmiştir. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâ)'m Fatiha süresi ile rukye yaptığını haber veren 
rivayette, tükrüğünü ağzında toplayıp, tefel yaptığı ifade 
edilmiştir. 


Kadı İyaz der ki: "Tefelin faydası, bu rutübet, hava, rukyeye 
mübaşeret eden nefis ve güzel zikr ile teberrüktür". Ancak 
Kadı İyaz kaplara yazılan zikr ve esma-i hüsnanm yıkantısı 
ile teberrükte bulunmayı da caiz görür. 


İmam Malik, kendine rukye tatbik edince nefes ederdi. O, 
demir ve tığla rukye yapmayı mekruh addeder, düğüm 
atma, hatem-i Süleyman yazma ve düğüm (ile meşgul olma) 
vs.'yi daha şiddetli mekruh görürdü, çünkü bunlarla sihir 
arasında bir benzerlik vardır. 11231 
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3. (1822)- Hz. Huzeyfe İbnu"l-Yeman (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) yatağına 
görince şu duayı okurdu: 


"Allahml Senin adınla hayat bulur, senin adınla ölürüm". 
Sabah olunca da şu duayı okurdu: 


"Bizi öldürdükten sonra tekrar hayat veren Allah"a 
hamdolsunl. Zaten dönüşümüz de O'nadır". (Buhâri, Daavat 
7, 8, 16, Tevhid 13, Tirmizi, Daavât 29, (3413), Ebü Dâvud, 
Edeb 177, (5049).12211 


AÇIKLAMA: 


Hadiste, uyku ölüme benzetilmektedir. Bu durumu, şarihler 
farklı yorumlara tabi tutmuşlardır. Ebü İshak ez-Zeccac şunu 
söyler: "Uyku sırasında insandan ayrılan nefs, temyize 
mahsus olan nefstir. 


Ölüm sırasında bedenden ayrılan nefs ise hayata mahsus 
olan nefstir, bunun ayrılmasıyla teneffüs de ortadan kalkar". 


Nihaye"ye göre uyku, "ölüm" diye isimlendirilmiştir, zira 
onunla birlikte akıl ve hareket ortadan kalkmaktadır, ölüde 
de bu iki vasıf olmadığı için arada bir benzetme (teşbih) 
kurulmuş olmaktadır. Tibi'ye göre burada, ölüm"den muradın 
sükün olması da muhtemeldir. Zira Araplar 


mesela, c-JU "rüzgar öldü" diyerek rüzgârın kesilip sükunete 
erdiğini ifade ederler. Şu halde 


uyuyana ölüm ıtlak edilmesi de böyledir. Onun hareketinin 
sükunete ermiş olmasını kasdetmek mânasında bir teşbihtir. 
Nitekim âyet-i kerimede: "Size geceyi, sükuna eresiniz diye 
karanlık; ve gündüzü, çalışasınız diye aydınlık yaratan 
O'dur" (Yunus, 67). Tibi ilaveten demiştir ki: "Bazan fakirlik, 
zillet, dilencilik, ihtiyarlık, masiyet ve cehalet gibi fena ve 
zor durumlar için de ölüm istiaresine başvurulmuştur". 


Kurtubi, el-Müfhim'de der ki: "Ruhun bedenle olan alakasının 
kesilmesi işinde ölüm ve uyku birleşirler. Bu, ya zahiren olur 
ki, uyku böyledir ve bu sebeple de: "Uyku ölümün 
kardeşidir" denmiştir, ya da bâtmen olur ki ölüm böyledir. 
Öyle ise, uykuya ölüm ıtlak edilmesi mecazdır, ruhun 
bedenle ilgisinin kesilmesinde müşterek oldukları için 
değildir". 


Tibi der ki: "Uykuya ölüm denmesinin hikmetine gelince: 
İnsanın hayattan istifadesi, Allah'ın rızasını aramak, O'na 
ibadet etmek, gazabından, ikabmdan içtinab etmek 
gayeleriyle gayret sarfetmekle olur. Öte yandan uyuyan 
kimse bu istifadeden mahrum kalmakta, dolayısıyla ölü 
hükmüne geçmektedir. Öyleyse uyanan kimse, uyku 
manisinin ortadan kalkmasıyla önüne açılan Allah'ın rızasını 
kazanma nimetine hamdetmektedir". 11251 
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4 .( 1823 )- Hz. Berà (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Yatağına girdiğin zaman şu duayı oku: "Allahım nefsimi 
sana teslim ettim, yüzümü sana çevirdim, işlerimi sana 
emanet ettim, sırtımı sana dayadım. Senin rahmetinden 
ümitvarım, gazabından da korkuyorum. Senin ikabma karşı, 
senden başka ne melce var, ne de kurtarıcı. İndirdiği Kitab"a, 
gönderdiğin Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"e iman 
ettim". 


"Eğer bunu okuduğun gece ölecek olursan fıtrat üzere ölmüş 
olursun. Şayet sabaha erersen hayır bulursun". (Buhâri, 
Daavat 7,9; Tevhid 34; Müslim, Zikr 56, (2710); Tirmizi, 
Daavat 76, (3391); Ebü Dâvud, Edeb 107, (5046, 5047, 
5048). 


Tirmizi'nin bir rivayetinde şöyle denmiştir: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), uyumak isteyince sağ yanı üzerine 
dayanır ve şöyle dua ederdi: "Allahım! Kullarını topladığın - 
veya yeniden dirilttiğingün, beni azabmdan koru". 11251 
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5 .( 1824 )- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) geceleyin uyanınca şu 


duayı okurdu: "Allahıml Seni hamdinle tenzih ederim, 
Senden başka ilah yoktur. Günahım için affını dilerim, 
rahmetini taleb ederim. Allahım ilmimi artır, bana hidayet 
verdikten sonra 


kalbimi saptırma. Katından bana rahmet lütfet. Sen 
lutfedenlerin en cömerdisin". (Ebü Dâvud, Edeb 108, 
(5061).111221 
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6 . ( 1825 )- Hz. Ali (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) yatacağı sırada şu duayı okurdu: 


"Allahım, kerim olan Zat"m adına, eksiği olmayan kelimelerin 
adına, alınlarından tutmuş olduğun hayvanların şerrinden 
sana sığınırım. Allahım sen borcu giderir günahı kaldırırsın. 
Allahım senin ordun mağlub edilemez, va"dine muhalefet 
edilemez. Servet sahibine serveti fayda etmez, servet 
şendendir. Allahım seni hamdinle teşbih ederim". (Ebü 
Davud, Ebed 107, (5052).] 112111 


AÇIKLAMA 


1- Hadiste geçen vech kelimesini Zât olarak tercüme ettik, 
Zira vech (yüz) Arapça'da birçok durumlarda zat'ı ifade eder. 
Nitekim I9-jöl dil* "IST âyetinde vech"ten murad Zât-ı 


İlahi"dir ve meali şöyledir: "Allah"tan başka herşey yok 
olacaktır" (Ankebüt 88). 


2- Eksiği olmayan kelimeler diye tercüme ettiğimiz kIGI 
JA'UİS" tâbiri ile Allah'ın isim ve sıfatları 


veya Kur'an-ı Kerim kastedilmiş olmalıdır. 


3- Borç diye tercüme edilen mağrem ile günahlar mukabili 
hasıl olan (Allah'a ve insanlara karşı çeşitli) borçların 
kastedilebileceğine de dikkat çekilmiştir. 


4- Yatağa girerken hayvandan istiâze, zararlı ve zehirli 
hayvanlara karşı bir korunma talebidir. Nitekim Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) yatağa girmiş olması muhtemel 
olan zararlılara karşı, yatmazdan önce, yatağın izar yardımı 
ile çırpılmasını tavsiye eder ve: "Bilemezsiniz, yatağa sizden 
sonra ne girdi? (toz, toprak, böcübörtü, haşerat vs.)" 
buyurur. 


Perçemlerinden tutulmuş olması, bütün zararlıların Allah'ın 
tasarrufunda, idaresi altında olduğunu beyan eder. 


it 


Hadiste geçen -Ö4 g ma yani zenginlik ve servet olarak 
anlaşılmıştır. Mana: "Servet sahibine, 


onun zenginliği sana karşı hiç fayda etmez, azabını, belasını 
servetiyle defedemez. Nasıl etsin ki, serveti veren zaten 
sensin" demektir. 11221 
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7 .( 1826 )- Büreyde (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Bir gün, 
Hâlid Ibnu Velid el-Mahzumi (radıyallâhu anh): 


"Ey Allah'ın Resûlü, bu gece hiç uyuyamadım" diye HZ. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e yakındı. 


Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) ona şu tavsiyede 
bulundu: 


"Yatağına girdinmi şu duayı oku: "Ey yedi kat semanın ve 
onların gölgelediklerinin Rabbi, ey arzların ve onların 
taşıdıklarının Rabbi, ey şeytanların ve onların azdırdıklarının 
Rabbi! Bütün bu mahlûkâtmm şerrine karşı, bana himayekar 
ol! Ol ki hiç birisi, üzerime ani çullanmasın, saldırmasın. 
Senin koruduğun aziz olur. Senin övgün yücedir, senden 
başka ilah da yoktur, ilah olarak sadece sen varsın". (Tirmizi, 
Daavat 96, (3518).1 1301 
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8 . ( 1827 )- İmam Malik"ten rivayete göre, ona şu haber 
ulaşmıştır: "Hâlid İbnu"l-Velid (radıyallâhu anh), Hz. 


Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'e: 


"Ben uykuda iken korkutuluyorum. (Ne yapmamı tavsiye 
buyurursunuz?)" diye sordu. Ona şu tavsiyede bulundu: 


"Allah'ın eksiksiz, tam olan kelimeleri ile O'nun gadabmdan, 
ikabmdan, kullarının şerrinden, şeytanların vesveselerinden 
ve (beni kötülüğe atan) beraberliklerinden Allah'a sığınırım! 
del". (Muvatta, Şi'r 9, (2, 950).111111 


ALTINCI FASIL 
EVDEN ÇIKIŞ VE EVE GİRİŞ DUALARI 
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1.(1828 )- Ümmü Seleme (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) evinden çıktığı zaman 
şu duayı okurdu: "Allah'ın adıyla Allah'a tevekkül ettim. 
Allahım! zillete düşmekten, dalâlete düşmekten, zulme 
uğramaktan, cahillikten, hakkımızda cehâlete düşülmüş 
olmasından sana sığınırız". (Tirmizi, Daavat 35, (3423); Ebü 
Dâvud, Edeb 112, (5094); Nesâi İstiâze 30, (8,268); İbnu 
Mace, Dua 18, (3884).) UM 
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2 .( 1829 )- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Evinden çıkınca 
kim: "Allah"ın adıyla, Allah"a tevekkül ettim, güç kuvvet 
Allah"tandır" derse kendisine: "İşine bak, sana hidayet 
verildi, kifayet edildi ve korundun da" denir, ondan şeytan 
yüz çevirir". (Tirmizi, Daavat 34, (3422); Ebü Dâvud, Edeb 
112, (5095); Nesâi, İstiâze (8,268).111SS1 


<3İ (1İA“- 8 55^ <J>! 'M :# dinl Jj-Y) Hil 
Jli İp dili ^4?) I İL” < il ipi 3. 

dil ” .”1t ^l oldbi 

ijb ill diz- j>- .Jalal 3İ44İ p cLdS j IL3 dəl “İpi I dili »Ajj 
СЈАЈ 


3.( 1830 )- Ebü Malik el-Eş'ari (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kişi 
evine girince şu duayı okusun: "Allahım! Senden hayırlı 
girişler, hayırlı çıkışlar istiyorum. Allah'ın adıyla girdik, 
Allah'ın adıyla çıktık, Rabbimiz Allah'a tevekkül ettik". Bu 
duayı okuduktan sonra ailesine selam versin”. (Ebü Dâvud, 
Edeb, 112, (5096).1 11341 


YEDİNCİ FASIL 

OTURMA-KALKMA DUALARI 
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1 .( 1831 )- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) hazretleri buyurdular 
ki: "Kim, malayani konuşmaların çok olduğu bir yere oturur 


da, oradan kalkmazdan önce şu duayı okursa bu yerde 
oturmaktan hasıl olan günahından arınmış olur: 


Allahıml Seni hamdinle teşbih ederim. Senden başka ilah 
olmadığına şehâdet ederim. Senden mağfiret diliyorum, 
Sana tevbe ediyor (af taleb ediyorum)". (Tirmizi, Daavat 39, 
(2329).] 11331 
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2.( 1832 )- İbnu Ömer hazretleri (radıyallâhu anhümâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bir cemaatte 
oturduğu zaman, ashabı için şu duayı okumadan nadiren 
kalkardı: 


"Allahıml Bize korkundan öyle bir pay ayır ki, bu, sana karşı 
işlenecek günahlarla bizim aramızda bir engel olsun. 
İtaatinden öyle bir nasib ver ki, o bizi cennete ulaştırsın. 
Yakininden öyle bir hisse lütfet ki dünyevi musibetlere 
tahammül kolaylaşsın. 


Allahım! Sağ olduğumuz müddetçe kulaklarımızdan, 
gözlerimizden, kuvvetimizden istifade etmemizi nasib et. 
Aynı şeyi bizden sonra gelecek olan neslimize de nasib et. 
İntikamımızı, bize zulmedenlerden almışlardan kıl 
(mazlumlardan değil). Bize tecavüz edenlere karşı bizi 


muzaffer kıl. Bize, dini musibet verme. Dünyayı, ne asıl 
gayemiz kıl, ne de ilmimizin son hedefi. Bize merhametli 
olmayanı bize musallat etme." (Tirmizi. Daavat 73, 
(3497).]* 


AÇIKLAMA: 


1- Korku diye tercüme ettiğimiz kelimenin aslı haşyet'dir. 
Korku kelimesi haşyeti tam karşılamaz. Çünkü haşyet, ta'zim 
beraberinde getiren bir korkudur. Sözgelimi, Allah'a karşı 
haşyet duyulur, bâbaya karşı da haşyet duyulur ama, 
düşmana karşı haşret duyulmaz, düşmandan havf edilir. Yani 
düşmana karşı duyulan korkuda saygı yoktur. 


2- Hadiste, Allah'a karşı hissedilecek korkunun farklı 
derecelerde olacağına dikkat çekiliyor. Aşağı derecelerdeki 
korku, bir kısım günahların işlenmesine mâni 
olamamaktadır. Öyle ise kalbte Allah korkusu öyle bir 
mertebede olmalıdır ki, bu, kalbe bağlı olan bütün uzuvları, 
Allah'a isyan olan günahlardan durdurabilsin. Münavi der ki: 
"Kalbteki korkunun azlığı nisbetinde meâsiye hücum olur. 
Korku pek az olur, gaflet istila ederse bu, helâketin 
alâmetidir. Bu sebepledir ki: "Günahlar (Meâsi), küfrün 
habercisidir, tıpkı öpme cimanm habercisi, müzik zinanın 
habercisi, nazar aşkın habercisi, 


hastalık ölümün habercisi olduğu gibi. Meâsinin (günahların) 
akılda, bedende, dünya ve ahiret işlerinde, Allah'tan başka 
kimsenin sayamayacağı kadar pek çok çirkin, kötü ve zararlı 
eserleri vardır." 


3- Hadiste ifâde edilen diğer bir noktaya göre, dünyevi 
musibetlere tahammül işi, herşeyden önce bir inanç işidir. 
Kuvvetli bir inanç, bunları kolayca geçiştirmeye yardımcıdır. 
İstenen yakin Allah inancıyla ilgilidir. Yâni kişi, Allah'ın 
varlığı, gelen müsibetlerin Allah'ın takdiriyle olduğu ve bu 


İlahi takdiri geri çevirebilecek hiçbir gücün bulunmadığı ve 
keza Allah"ın takdir ettiği şeylerin bir maslahata, bir hikmete 
binaen olduğu, kişiye mutlaka bir sevap ve bir salah 
getireceği hususlarında yakin denen kesin inanca 
ulaşabilirse dünyevi musibetler hafifler ve daha kolay 
geçiştirilebilir. 


4- "İntikamı zulmedenlerden almış kılmak"tan maksad, 
cahiliye devrinde olduğu gibi zalimin, suçsuz olan 
yakınlarından intikam almış olmayayı temennidir. Bilindiği 
üzere İslam"dan önce Araplar arasındaki adete göre bir 
kabileden herhangi bir kimse diğer bir kabileden birini 
öldürecek olsa, caninin mensup olduğu kabilenin bütün 
ferdleri suçlu durumuna düşerlerdi. Öldürülen kişinin 
intikamını almak için kâtilini cezalandırılması şart değildi. 
Onun bir yakını veya kabilesinden herhangi birisi 
öldürülebilirdi. İşte Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) 
burada "Cahiliyede yapıldığı gibi, bana zulmeden dışında, 
birisinden, yani bir masumdan intikam almama meydan 
verme" manasında Cenab-ı Hakk'a niyazda bulunmaktadır. 
Bu davranış bir zulümdür. Allah'ın haram kıldığı bir fiildir. 


Çünkü âyet-i kerime'de r£y”- jjj öjjlj jjiCj "Günah işleyen 
hiçbir nefs başkasının günahını 


çekemez" (Fâtır 18) buyurulmuştur. 


5- Dini musibet: Uhrevi sorumluluğa sebep olacak hallerdir 
ki haramı yemek, ibadetleri terketmek, dinin yasakladığı 
kumar, zina, içki, faiz gibi haramları işlemek, bâtıl ve sapık 
inançlara saplanmak, dini yaşamayı engelleyen şartlar v.s. 
hepsi buraya girer. Allah'a kulluğumuzu zayıflatan, 
maneviyatımızı gerileten herşey -büyük olsun, küçük olsun- 
dini bir musibettir. 


6- Dünyanm asıl hedef olmaması, kişinin yaşamaktaki 
geyesinin Allah'ın rızasını kazanmak olmasıdır. Bu maksadla 
yaşamak için zaruri olan ihtiyaçları te"min etmek gayesiyle 
çalışmak, dünyanın asıl gâye kılınması değildir. Bu çeşit 
çalışmak müstehabtır. 


Keza, bildiklerimizin hepsi dünyayı kazanma yollarıyla 
alâkalı olmamalı, âhireti kazandıracak bilgiler de elde 
etmeliyiz, Resülullah bunu da talep etmiştir. 


7- Son olarak zalimlere ve kâfirlere karşı mağlup 
kılmmamamız Cenâb-ı Hakk'tan istenmektedir. Mamafih 
burada, "zalimlerin başımızda hakim olmamaları" da 
istenmiş olmaktadır. Hatta bu son duayı "kabirde, bize 
merhamet etmeyerek azap meleklerini musallat etme" 
mânâsında anlayanlar da olmuştur. 11221 


SEKİZİNCİ FASIL 

SEFERDE OKUNACAK DUALAR 
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1. ( 1833 )- İmam Mâlik'e ulaştığına göre Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam) sefer arzusuyla ayağını bineğinin 
özengisine koyduğu zaman şu duayı okurdu: 


"Bismillah! Allahım! Sen seferde arkadaşım, ailemde 
vekilimsin. Allahım, bize arzı dür, seferi kolaylaştır. Allahım, 
yolun meşakkatlerinden, üzüntülü dönüşten, mal ve ailede 
vuküa gelecek kötü manzaralardan sana sığmıyorum". 
(Muvatta, İsti'zân 34, (2, 977).J) 11221 


AÇIKLAMA: 


1- Allah"ın sefer arkadaşı ve evde vekil olarak tavsifi, hiçbir 
mekânın onun emrinden, hükmünden hâriç kalmadığını, her 
yerde mü'mine huzur verdiğini ifâde eder. Öyle ise Zât-ı 
Zülcelâl hazretleri 


yolcuya sefer sırasında selâmet vermek, rızık vermek, 
yardım etmek, muvaffak kılmak gibi çeşitli nimetleriyle 
beraberlik sağlamaktadır. Mü'min mazhar olduğu her hayrı 
Allah'tan bilerek onun huzurunu her yerde hisseder, 
yolculuk sırasında bile. Keza yolcu, geride kalan ailesi 
hakkında da aynı düşünce ve duygulan taşıyarak 
yolculuğunu huzur içinde devam ettirir. 


2- "Bize arzı dür" cümlesi, yolculuğun süratli geçmesi için 
yaplmış bir duadır. Arz'dan maksad yoldur. Yolculuğun kolay, 
engelsiz geçmesi sür' at kazandırır. Kolaylaştırmaktan murad 
sühulet'tir, meşakkate maruz kalmamaktır. 


3- Üzüntülü dönüş'le sefer sırasında üzüntü verici 
durumlarla karşılaşmak kastedilir. Bu, meşakkatlerden hâsıl 
olan sıkıntılar değildir, insanı üzecek ve üzüntüsü devam 
edebilecek durumlardır. Resülullah (aleyhissâlatu vesselam) 
bunlardan Allah'a sığınmaktadır, tıpkı, geride bıraktığı mal 
ve âileye gelebilecek kötü hallerden sığındığı gibi. 12221 
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2 . ( 1834 )- İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissâlatu vesselâm), seferden dönerken, 
uğradığı her tümsekte üç kere tekbir getirir, arkadan da: "Lâ 
ilâhe illallâhu vahdehu lâ şerike leh, lehü'lmülkü ve 
lehü'lnamdü ve hüve alâ külli şey'in kadir. (Allah'tan başka 
ilah yoktur. O tekbir, ortağı yoktur, mülk O'nundur, hamd 
O'nadır. O herşeye kadirdir) dönüyoruz, tevbe ediyoruz, 
kulluk ediyoruz, secde ediyoruz, Rabbimize hamdediyoruz. 
Allah va'dinde sâdık oldu, kuluna yardım etti. (Hendek 
Harbi'nde) müttefik orduları tek başına helâk etti" derdi. 
(Buhâri, Daavat 52, Ömer 12, Cihad 133, 197, Megâzi 29, 
Müslim, Hacc 428, (1344); Muvatta, Hacc 243, (1,421); 
Tirmizi, Насс 104, (950); Ebü Dâvud, Cihad 170, (2770). 
11221 


AÇIKLAMA: 


1- Bazı rivayetler, burada mutlak gelen sefer'i açar: 
"...Gazve" "Hacc" veya "Umre seferinden dünüşte..." 


2- Allah vaadinde sâdık oldu cümlesi ile, Allah'ın 
sabredenlere, mü'minlere zafer vereceği, dinin muzaffer 
olacağı, âkibetin muttakilere ait olacağına dair Cenab-ı Ha 
kk "ın Kur'an'da va'detmiş bulunduğu hususların (A'râf 128; 


Hüd 49) gerçekleştiğini, bunların hep tahakkuk ettiğini ifade 
eder. Bâzı rivâyetler, bu sözü Resülullah"m Usfan Seferi"nden 
dönerken söylediğini belirtir. Bu sefer, hicretin altıncı yılında 
cereyan etmiştir. O zamana kadar Bedir zaferi, Hendek zaferi 
gibi ciddi savaşlar 


o 


yapılmış ve kesin zaferler elde edilmiştir. Nitekim duanın 
devamında geçen: CjS£-ö\ »A 


ojAj "Ahzabı tek başına hezimete uğrattı" cümlesi Hendek 
Savaşma temas etmektedir. Çünkü, 


Medine'yi saran müttefik müşrik orduları, Müslümanlara çok 
zor günler yaşatmışlardır. Hendek'te Müslümanlara sayıca 
pek üstün olan bu çeşitli müşrik kabilelerinin ittifakıyla 
ortaya çıkan orduyu, Cenab-ı Hakk'm gönderdiği fırtına 
darmadağın etmiş, geri çekilmeye, kuşatmayı kaldırmaya 
zorlamıştı, İlâhi yardım pek bârizdi. Onun için, 
Müslümanların zihninde pek canlı olan bu maddi yardımı 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu duada görüldüğü 
üzere zaman zaman hatırlatacaktır. Şunu da belirtelim ki, 
bazı âlimler buradaki ahzâb (hizipler, gruplar, müttefikler) 
ile, İslâm'a karşı teşkil edilecek bütün ittifakların 
kastedildiğini, binaenaleyh, nerede bir İslam düşmanı ittifak 
zuhür edecek olsa, Cenab-ı Ha kk 'ın lütfü ile hepsinin 
dağıtılacağını söylemişlerdir. 12222 
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3.( 1835 )- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir 
adam Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselam)'e: 


"Ey Allah"ın Resülü, ben sefere çıkmak istiyorum, bana 
tavsiyede bulunl" diye talepte bulundu. Efendimiz: 


"Sana Allah'tan korkmanı ve (yol boyu aştığın) her tepenin 
başında tekbir getirmeni tavsiye ediyoruml" buyurdu. Adam 
döneceği sırada şu duada bulundu: "Allah'ım! Ona uzaklığı 
dür, yolculuğu kolay kıl." (Timizi, Daavat 47,(34411111221 
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4 . ( 1836 )- Abdullah el-Hatmi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) birisiyle vedalaştı mı 
şöyle derdi: "Dininizi, emanetinizi ve işlerinizin akibetini 
Allah'ın muhafazasına bırakıyorum." (Ebü Dâvud, Cihad 80 
(2600), Tirmizi, Daavat 45, (3439).11M21 


AÇIKLAMA: 


1 -Bu hadisin, Ebü Dâvud'daki aslının hidâyeti farklıdır. "Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) bir ordu ile 
vedalaşacağı zaman" diye başlar. Timıizi'deki rivâyet bazı 
küçük farklarla İbnu Ömer (radıyallâhu anhüma)"den 
yapılmıştır. 


2-"Allah'ın muhafazasına bırakıyorum" diye yaptığımız 
tercümeyi "...Allah'tan muhafaza talep ediyorum..." şeklinde 
anlamak da mümkündür. 


3- Emânet'ten murad, Hattâbi'ye göre, geride kalan aile, 
yani evlad u iyal ve malmülktür. Ancak sefer sırasında 
cereyan edecek alışveriş, insanlarla münasebet gibi bir kısım 
içtimai davranışlar da emanet olarak değerlendirilmiştir. Zira 


bu işlerde de hıyanet meydana gelebilir. Emanet"le bütün 
dini tekliflerin kastedildiği de söylenmiştir. Nitekim ayete: 
"Biz emaneti semâvat, arz ve dağlara teklif ettik, onlar bunu 
kabullenmekten kaçındılar ve ondan korktular, onu insan 
yüklendi...” (Ahzab 72) buyurulmuştur. 


4- İşlerin âkibeti'nden murad hüsnü'l hâtime'dir. Zira uhrevi 
meselede esas olan budur. Çünkü daha önce yapılan işler, 
fena bile olsalar sondaki iyi âkibet'e tâbi olarak düzelmiş 
olurlar. Şârihler bu tâbirle 


hadisin bir başka vechinde, di-UA şeklinde gelmiş olmasını 
da gözönüne alarak bütün 


amellerin sonunun kastedildiğini belirtirler. Öyle ise bu dua 
ile hayırlı sonların Allah'ın himâye ve muhafazası altında 
olması temenni edilmiş olmaktadır. 12221 
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5. ( 1837 )- Hz. Abdullah İbnu Ömer (radıyallâhu anhümâ) 
anlatıyor: "Resûlullah (aleyhissalâtu vesselam) seferde iken 
gece olunca şu duayı okurdu: "Ey arz, benim de senin de 
Rabbimiz Allah’tır. Senin de, (sende bulunanların da 22252 
sende yaratılmış olanların da, senin üzerinde yürüyenlerin 
de şerrinden Allah'a sığınırım. Arslanm, iri yılanın, yılanın, 
akrebin ve bu beldede ikâmet eden (insilerin ve cinnî)lerin, 
İblis'in ve İblis neslinin şerrinden de Allah'a sığınırım." (Ebü 
Dâvud, Cihad 80, (2603).17 


AÇIKLAMA: 


1- Arzdan gelecek şerden maksad, zelzele, hasf (yere 
batma), yoldan çıkıp, istikameti kaybetmek gibi durumlardır. 


2- Arzda bulunanlardan maksad arzın tabiatından gelen bir 
kısım sıfatlar ve hallerdir; soğukluk ve sıcaklık gibi. 


3- Arzda yaratılmış olanlardan maksad hevâm denen zararlı 
böceklerdir (bit, pire.... gibi). 


4- Arz üzerinde yürüyenlerden maksat, zararlı haşerât 
nev'inden yürüyen, hareket eden hayvanlardır. 


5- Hadisin sonunda yer alan "İblis'in ve İblis neslinin" 
ibaresinin Arapça aslıdır. 14j ulli) 


O € İİ... 


-di Lügavi tercümesi "doğuran ve doğan"dır. Şörihler bundan 
maksadın galib ihtimale göre, iblis ve 


İblis"in nesli olacağını söylemiştir. Ancak, bundan doğma ve 
doğurma kabiliyetinde olan bütün hayvanların kastedilmiş 
olabileceğini söylerler. 11411 
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6. (1838)- Havle Bintu Hakim (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatü vesselam) efendimiz 
buyurmuşlardır ki: "Kim bir yerde konakladığı zaman şu 
duayı okursa, oradan ayrılıncaya kadar ona hiçbir şey zarar 
vermez: "Eüzü bikelimatillahi"ttümmat min şerri ma halâka. 


(Allah"ın eksiksiz, mükemmel kelimeleri ile, yarattıklarının 
şerrinden Allah'a sığmıyorum.)" (Müslim, 54, (2708), 
Muvatta, İsti"zan 34 (2, 978), Tirmizi, Daavat 41, (3433).) 
11151 


AÇIKLAMA: 


Kelimatu"t tâmmat ile Kur'ân-ı Kerim'in de kastedilmiş 
olabileceğini daha önce belirtmiş idik (Bak. 1825). 11421 


DOKUZUNCU FASIL 
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1. (1839)- Hz. Sa'd (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Balığın karnında 
iken, Zü"n-Nün"un yaptığı dua şu idi: Lâ ilahe illâ ente 
sübhaneke inni küntü mine'zzâlimin. (Allahım! Senden 
başka ilâh yoktur, seni her çeşit kusurlardan tenzih edirim. 
Ben nefsime zulmedenlerdenim.)" Bununla dua edip de 
icabet görmeyen yoktur." (Tirmizi, Daavat 85. (3500).17 


AÇIKLAMA: 


Zü"n-Nün, Sahibi"l-Hüt da denen Hz. Yünus 
(aleyhisselâm)'tur. Bir balık tarafından yutulmuş olması 
sebebiyle bu isimlerle yâd edilmiştir. Zira her iki tâbir de 
balık sâhibi mânâsına gelir. 


Hz. Yünus, İbnu Metta, yani Metta'nm oğlu diye de bilinir. 
Ninovalidir. Kendisine otuz yaşlarında peygamberlik 


gelmiştir. Aşırı zenginlik ve refahın şımarttığı halk, 
sapıtmıştı, putlara tapıyordu. Hz. Yünus (aleyhisselam)"un 
Hakk"a davetini dinlemiyorlardı. Otuz üç sene kadar 
gayretine rağmen iki kişiyi hidâyete erdirebilmişti. O, halkın 
bu haline üzülerek orayı terke karar vermişti. Allah'tan izin 
almaksızın yola çıktı. Halbuki peygamberler, bu çeşit ciddi 
kararlar aldıkları zaman, Cenâb-ı Ha kk 'ın iznine 
başvurmaları gerekirdi. 


Böyle izinsiz bir ayrılışla şehri terkedip deniz kenarına geldi. 
Hareket etmek üzere olan bir gemiye bindi. Gemi bir müddet 
yol alınca arızalandı, ne ileri ne geri gitmiyordu. Bütün 
gayretlere rağmen tamir olmuyordu. Bir de fırtına çıktı. 
Batma tehlikesi ile karşılaşan gemide panik başladı. Kimse 
ne yapacağını bilemiyordu. Yolcular bu durumu uğursuzluğa 
yorup: "İçimizde büyük günah işlemiş biri var!" diyerek onu 
ortaya çıkarmak istediler. Bunu kur'a ile bulmaya karar 
verdiler. Çekilen kur'aya göre suçlu Hz. Yünus 
(aleyhisselam)'tu. "Bu sâlih biridir, yanlışlık var!" denildi ise 
de rivâyete göre üç kere çekilen kur'a hep ona isabet etti. 


Hz. Yünus fırtınalı, dalgalı ve karanlık bir gecede denize 
atladı. Bir müddet sonra büyük bir balık onu yuttu (Saffat 
142). 


İşte burada ölmediğini anlayan Hz. Yünus hatasını anlayıp, 
sadedinde olduğumuz hadiste belirtildiği üzere Cenâb-ı 
Hakk'a ihlâsla yöneldi ve dua etti. Allah, bu ihlâslı duayı 
kabul etti. Balığa vahyederek Yunus'u kenara atmasını 
emretti. Hz. Yünus (aleyhisselam) böylece karanlığa, 
fırtınaya, kabaran denize, kendisini yutan balığa rağmen 
kurtuluşa erdi. 


Âyette, onun duasının kabul edilmesi, Rabbine yaptığı 
tesbihatla izah edilmiştir: "Eğer çok teşbih edenlerden 


olmasa idi, insanlara tekrar diriltilecekleri güne kadar balığın 
karnında kalacaktı" (Saffat 


143-144).U5ü 
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2. (1840)- Hz. İbnu Abbas (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) üzüntü sırasında 
şu duayı okurdu: "Halim ve azim olan Allah'tan başka ilah 
yoktur. Büyük Arş'm Rabbi olan Allah'tan başka ilah yoktur. 
Kıymetli Arş'm Rabbi, arzın Rabbi, Semavat"m Rabbi olan 
Allah'tan başka ilah yoktur." (Buhâri, Daavât 27, Tevhid 22, 
23; Müslim, Zikr 83, (2730); Tirmizi, Daavât 40, (3431); İbnu 
Mace, Dua 17, (3883).17 
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3. (1841)- el-Hudri (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) birgün Mescid'e girdi. Orada 
Ensâr'dan Ebü Ümâme (radıyllahu anh) denen kimse ile 
karşılaştı. Ona: 


"Ey Ebü Ümâme, niçin seni namaz vakti dışında Mescid'de 
oturmuş görüyorum?" diye sordu. 


"Peşimi brakmayan bir s ık ıntı ve borçlar sebebiyle ey 
Allah'ın Resülü" diye cevap verdi. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm): 


"Sana bazı kelimeler öğreteyim mi? Bunları okursan, Allah, 
senden sıkıntını giderir ve borcunu öder." "Evet, ey Allah'ın 
Resülü, öğret!" dedim. 


"Öyleyse, dedi, akşama çıktın mı sabaha erdin mi şu duay 
oku: "Allahm üzüntüden ve kederden sana sığınımı. Aczden 
ve tembellikten sana sığınırım, korkaklıktan ve cimrilikten 
sana sığınırım. Borcun galebe çalmasından ve insanların 
kahrından sana sığınırım." 


(Ebü Ümâme) der ki: "Ben bu duayı yaptım, Allah benden 
gamımı giderdi, borcumu ödedi." (Ebü Dâvud, Salat 367, 
(1555).17 
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4. (1842)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. 
Fatıma (radıyallâhu anhâ) Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a gelerek bir hizmetçi taleb etmişti. Resülullah 
ona: 


"Şu duayı oku(man senin için hizmetçi edinmenden daha 
hayırlı)" dedi: 


"Allahım! Sen yedi semânın Rabbi, Arş-ı Azam"m Rabbisin. 
Sen bizim Rabbimiz ve herşeyin Rabbisin. Tevrat, İncil ve 
Furkân'ı indiren, tohum ve çekirdekleri açansın. Her şeyin 
şerrinden sana sığmıyorum. Her şeyin alnından yapışmışsın 
(dizginleri senin elindedir). Evvel sensin, senden önce bir 
şey yoktur. Ahir sensin, senden sonra da bir şey kalmayacak. 
Sen zahirsin, senin üstünde bir şey mevcut değildir. Sen 
batınsın, senin dışında bir şey yoktur. Benim borcumu öde, 
beni fukaralıktan kurtar, zengin kıl." (Timıizi, Daavat 68, 
(3477); İbnu Mâce, Dua, 2 (3831)11-171 
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5. (1843)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ı bir şey üzecek olsa şu duayı 
okurdu: "Ya Hayyu ya Kayyum, birahmetike estağisu. (Ey diri 
olan, ey Kayyüm olan Rabbim, rahmetin adına yardımını 
talep ediyorum)." Ve keza şöyle derdi: "Elizzu biyaze"lcelali 


ve"lİkram." (Yâ ze"lcelali ve'l-ikrâm)'ı devamlı söyleyin! 
İTirmizi Daavat 99, (3522).j 1 1 


AÇIKLAMA: 


Rivâyetin ikinci kısmı, Resülullah"m dua adabıyla ilgili bir 
tavsiyesini ihtiva ediyor. Dua yaparken, Allah'a: "Ey celâl ve 
ikram sâhibi, duamı kabul et!" mânasında bir yakarış olan Yâ 
ze'lcelâli ve"l-İkram cümlesini çokça, sıkça tekrar etmeyi 
tavsiye ediyor. 


Bu tavsiye ile önceki kısım aynı senetle geldiği için Timizi 
hazretleri rivâyette sunmuştur. 11 ^ 1 
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6. (1844)- Esma Bintu Umeys (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) bana: "Sana sıkıntı 
zamanında okuyacağın bir duayı öğreteyim mi?" diye sordu 
ve şu duayı söyledi: "Allahu, Allahu Rabbi lâ üşriku bihi 
şey"en. (Rabbim Allah"tır, Allahl Ben ona hiçbir şeyi ortak 
koşmam!)" 


(Ebü Dâvud,Salât 361, (1525), İbnu Mâce, Dua 17, 
(3882).1üSi 
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7. (1845)- İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) demiştir ki: "Kimin 
sıkıntısı artarsa şu duayı okusun: "Allahım ben senin 
kulunum, kulunun oğluyum, câriyenin oğluyum, senin 
avucunun içindeyim, alnını senin elinde. Hakkımdaki 
hükmün câridir. Kazan ne olursa hakkımda adâlettir. Kendini 
tesmiye ettiğin veya kitabında indirdiğin veya nezdinde 
mevcut gayb hâzinesinden seçtiğin, sana ait her bir isim 
adına senden Kur'ân'ı kalbimin baharı, sıkıntı ve gamlarımın 
atılma vesilesi kılmanı dilerim." 


Bu duayı okuyan her kulun gam ve sıkıntısını Allah gidermiş, 
yerine ferahlık vermiştir." (Rezin ilâvesi, (Hadis Mecmau'z 
Zevaid'de (10,136) mevcuttur. Hakim"in Müstedrek"inde de 
(1,509) kaydedilmiş.) 117 1 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayet Teysir"de kaydedildiği şekliyle mevkuf hadis 
yani İbnu Mes'ud (radıyallahu anh)"un şahsi sözü 
görünümündedir. Ancak hadis aslında merfiıdur. Mesela 
Müstedrek'in kaydettiği vechinde Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in sözü olduğu için sarih şekilde 
ifade edilmiştir. 


2- "Kur'ân'ı, kalbin baharı kılmasını" istemek, kalbin 
hoşlanacağı, ferahlık duyacağı, zevkle okuyacağı şey 
kılmasını taleb etmektir. Zira kalb, baharda ferahlar, o 
mevsimden memnun kalır, ondan ayrılmak istemez. 1 ^ 21 


ONUNCU FASIL 


HAFIZAYI GÜÇLENDİRME DUALARI 
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1. (1846)- Hz. İbnu Abbas (radıyallâhu anhümâ) anlatıyor: 
"Hz. Ali İbnu Ebî Tâlib (radıyallâhu anh) Resûlullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a gelerek: "Annem ve bâbam sana 
kurban olsun, şu Kur'an göğsümde durmayıp gidiyor. 
Kendimi onu ezberleyecek güçte göremiyorum" dedi. 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ona şu cevabı verdi: "Ey 
Ebül-Hüseyinl (Bu meselede) Allah"ın sana faydalı kılacağı, 
öğrettiğin takdirde öğrenen kimsenin de istifade edeceği, 
öğrendiklerini de göğsünde sabit kılacak kelimeleri 
öğreteyim mi?" 


Hz. Ali (radıyallahu anh): "Evet, ey Allah"n Rasülü, öğret 
banal" dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber şu tavsiyede 
bulundu: 


"Cuma gecesi (perşembeyi cumaya bağlayan gece) olunca, 
gecenin son üçte birinde kalkabilirsen kalk. Çünkü o an 
(meleklerin de hazır bulunduğu) meşhüd bir andır. O anda 
yapılan dua müstecabtır. Kardeşim Ya"kub da evlatlarına 
şöyle söyledi: "Sizin için Rabbime istiğfar edeceğim, hele 
cuma gecesi bir gelsin." Eğer o vakitte kalkamazsan gecenin 
ortasında kalk. Bunda da muvaffak olamazsan gecenin 
evvelinde kalk. Dört rek'at namaz kıl. Birinci rek'atte, Fâtiha 
ile Yâsin süresini oku, ikinci rek'atte Fâtiha ile Hâmim, ed- 
Duhân süresini oku, üçüncü rek'atte Fâtiha ile E liflâmmim 
Tenzilü'ssecde'yi oku, dördüncü rek'atte Fâtiha ile 
Tebareke"l-Mufassal"ı oku. Teşehhüdden boşaldığın zaman 
Allah'a hamdet, Allah'a senayı da güzel yap, bana ve diğer 
peygamberlere salât oku, güzel yap. Mü'min erkekler ve 
mü'min kadınlar ve senden önce gelip geçen mü'min 
kardeşlerin için istiğfat et. Sonra bütün bu okuduğun 
duaların sonunda şu duayı oku: 


"Allahım, bana günahları, beni hayatta baki kıldığın 
müddetçe ebediyen terkettirerek merhamet eyle. Bana 
faydası olmayan şeylere teşebbüsüm sebebiyle bana acı. 
Seni benden râzı kılacak şeylere hüsn-i nazar etmemi bana 
nasib et. Ey semâvat ve arzın yaratıcısı olan celâl, ikram ve 
dil uzatılamayan izzetin sahibi olan Allahım. Ey Allah! ey 
Rahman! celalin ha kk ı için, yüzün nuru ha kk r için kitabını 
bana öğrettiğin gibi hıfzına da kalbimi icbar et. Seni benden 
razı kılacak şekilde okumamı nasib et. Ey semâvat ve arzın 
yaratıcısı, celalin ve yüzün nuru ha kk I için kitabınla 
gözlerimi nurlandırmanı, onunla dilimi açmanı, onunla 
kalbimi yarmanı, göğsümü ferahlatmanı, bedenimi yıkamanı 
istiyorum. Çünkü, ha kk ı bulmakta bana ancak sen yardım 
edersin, onu bana ancak sen nasib edersin. Herşeye 


ulaşmada güç ve kuvvet ancak büyük ve yüce olan 
Allah'tandır." 


Ey Ebü'l-Hasan, bu söylediğimi üç veya yedi cuma 
yapacaksın. Allah'ın izniyle duana icâbet edilecektir. Beni 
hak üzere gönderen Zât-ı Zülcelâl'e yemin olsun bu duayı 
yapan hiçbir mü'min icâbetten mahrum kalmadı." 


İbnu Abbâs (radıyallâhu anhüma) der ki: "Allah'a yemin 
olsun, Ali (radıyallâhu anh) beş veya yedi cuma geçti ki 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"a aynı önceki mecliste 
tekrar gelerek: 


"Ey Allah'ın Resülü! dedi, geçmişte dört beş âyet ancak 
öğrenebiliyordum. Kendi kendime okuyunca onlar da 
(aklımda durmayıp) gidiyorlardı. Bugün ise, artık 40 kadar 
ayet öğrenebiliyorum ve onları kendi kendime okuyunca 
Kitabullah sanki gözümün önünde duruyor gibi oluyor. 
Eskiden hadisi dinliyordum da arkadan bir tekrar etmek 
istediğimde aklımdan çıkıp gidiyordu. Bugün hadis dinleyip 
sonra onu bir başkasına istediğimde ondan tek bir harfi 
kaçırmadan anlatabiliyorum. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bu söz üzerine Hz.Ali (radıyallâhu anh)'ye: "Ey 
Ebü'l-Hasan! Kâbenin Rabbine yemin olsun sen mü" minsinl" 
dedi." TTirmizi, Daavat 125, (3565). 


AÇIKLAMA: 


Hadis sened yönüyle hasen olsa da, alimler metin yönüyle 
şâz, garip ve hatta münker olduğunu söylemişlerdir. 11 ^ 
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2.(1847)- Şeddad İbnu Evs (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselem) namazda şu duayı 
okumamızı öğretiyordu: 


"Allahım! Senden işte (dinde) sebat etmeyi, doğruluğa da 
azmetmeyi istiyorum. Keza nimetine şükretmeyi, sana güzel 
ibadette bulunmayı taleb ediyor, doğruyu konuşan bir dil, 
eğriliklerden uzak bir kalb diliyorum. Allahım, senin bildiğin 
her çeşit şerden sana sığmıyorum, bilmekte olduğun bütün 
hayırları senden istiyorum, bildiğin günahlarımdan sana 
istiğfar ediyorum!" (Tirmizi, Daavat 22, (3404), Nesai, Sehv 
0l.] 1 ^21 


ONBİRİNCİ FASIL 
GİYİNME VE YEMEK DUALARI 
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1. (1848)- el-Hudri (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) elbiseyi yenilediği 
zaman şu duayı okurdmAllahım! Hamd sanadır, -(giydiği şey 
ne ise) ismen söyleyerekBunu bana sen giydirdin. Bunun 
hayırlı olmasını, yapılış gayesine uygun olmasını diliyor, 
şerrinden ve yapılış gayesine uygun olmamasından da sana 
sığmıyorum." (Ebü Dâvud, Libas 1, (4020); Tirmizi, Libâs 29, 
(1767).17 


AÇIKLAMA: 


1 - Rivayetler, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselam)"in 
yeni bir elbise giyeceği zaman bunu cumaya rastlattığını ve 
giyme sırasında dua okuduğunu gösterir. Şu halde bu dua 
onlardan biri olmaktadır. 


2- Elbiseyi, Resülullah'm dua sırasında tesmiyesi, cinsini 
zikretmesidir. Meselâ yeni bir ayakkabı giymiş ise: "Allahım! 
Hamd sanadır. Bu ayakkabıyı bana sen giydirdin..." 
demesidir. 


3- Giyilen şeyin hayrı onun hemen eskimeyip dayanıklı 
olmasıdır, temizliğidir, bir ihtiyaç için giyilmiş olmasıdır. 
"Yapılış gayesine uygun olması" şeklinde tercüme ettiğimiz 
cümle de elbise ne maksadla yapılmış ise onun hayrını, o 
maksada uygun kullanımını talep etmektedir. Malum olduğu 
üzere elbise, tesettürü sağlamak, sıcak ve soğuğa karşı 
korumak gibi maksadlarla yapılır. Şu halde, elbisenin bu 
hizmetlerinde hayırlı olması, yapılmış olduğu bu gâyeleri 
yerine getirmesi Allah'tan taleb edilmiş olmaktadır. 


Elbiselerin bu gayelere uygun kullanımı bir bakıma kulluk ve 
ibadet vazifelerini hakkıyla yapmayı netice verir. Elbisenin 
şerri ve yapılış gayesine uygun olmayan kullanılış şerri de 
böylece anlaşılmış oluyor. Elbisenin haram olması, pis olması 
çabuk eskimesi, israf gösteriş, kibir, riya, tefahur gibi kulluk 
edebine aykırı ve günah olan durumlara sebep olması, 
setrü'l-avreti yerine getirememesi, soğuk ve sıcağa karşı 
yeterli korunmayı sağlayamaması gibi akla gelebilecek 
çeşitli durumlar elbisenin şerri olarak değerlendirilebilir. 


4- Hadis, yeni bir elbise giyerken Allah'a hamdetmenin 
müstehap olduğuna delâlet eder, Müstedrek'de gelen bir 
rivayet, bir veya yarım dinara aldığı elbiseyi giyen kimse 
hamdederse, Allah'ın giyer giymez onu mağfiret edeceğini 
haber verir. 
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2.(1849)- Ebü Ümâme (radıyallâhu anh) anlatıyor: "İbnu 
Ömer (radıyallâhu anhümâ) yeni bir elbise giymişti ve şöyle 
dua etti: "Avretimi örtebileceğim ve hayatta güzellik 
sağlayabileceğim bir elbise giydiren Allah'a hamd olsun." 


Sonra şunu söyledi: "Ben Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ı dinledim: "Kim yeni bir elbise giyer, böyle söyler, 
daha sonra da eskittiği elbiseyi tasadduk ederse, sağken de 
öldükten sonra da Allah'ın himâyesi, hıfzı ve örtmesi altında 
olur." (Timıizi, Daavat 119, (3555); İbnu Mâce, Libâs 2, 
(SSS?).] 1 1 
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3. (1850)- Ebü Said (radıyallahu anh) anlatıyor: "Elz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) bir şey yeyip içti mi şu 
duayı okurdu: "Bize yedirip içiren ve bizi Müslümanlardan 
kılan Allah'a hamdolsun." (Tirmizi, Daavat 75, (3453), Ebü 
Dâvud, Et'ıme 53, (3850); İbnu Mâce, Et'ıme 16, (3283).J 11 
>. 
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4. (1851)- Muaz İbnu Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim bir 
şey yer ve: "Bana bu yiyeceği yediren ve tarafımdan hiçbir 
güç ve kuvvet olmadan bunu bana rızık kılan Allah"a 
hamdolsun" derse geçmiş günahları affolunur" dedi." (Ebü 
Davud, Libas 1, (4023); Tirmizi, Da"avat 75, (3454); İbnu 
Mace, Et"ime 16, (3285).) 


Ebü Davud"un rivayetinde şu ziyade var: "Kim bir elbise 
giyer ve: "Bunu bana giydirip, tarafımdan bir güç ve kuvvet 
olmaksızın beni bununla rızıklandıran Allah"a hamdolsun" 
derse geçmiş ve gelecek günahları affedilir. " afil 
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5. (1852)- Muaz İbnu Enes (radıyallâhu anh) der ki: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Muhakkak ki Allah, kulun bir şey yiyip hamdetmesinden 
veya bir şey içip hamdetmesinden râzı olur." (Müslim, Zikr 
89, (2734), Tirmizi, Et'ime 18, (1817).| 
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6. (1853)- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) Sa'd İbnu Ubade"nin yanında 
ekmek ve zeytinyağı yemişti. Sonunda şöyle bir dua 
buyurdu: 


"Yanınızda oruçlular yemek yesin, yemeğinizden ebrarlar 
yesin, üzerinize melekler dua etsin." [Ebû Dâvud, Et'ime 55, 
(3854).] 


Ebü Dâvud'un Hz. Câbir (radıyallahu anh)"den kaydettiği 
diğer bir rivâyette şöyle denir: 


"Ebü"l-Heysem bir yemek hazırladı, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselam)" ve Ashabm ı(radıyallâhu anhüm) dâvet etti. Hz. 
Peygamber yemekten kalkınca: "Kardeşinizi 
mükafaatlandırml" buyurdu. Ashab: "Mükafaatı da ne?" diye 
sordular. Efendimiz: "Kişinin evine girilip yemeği yendi, 
içeceği içildi mi ev sahibi için dua edilir. İşte bu onun 
mükafaatıdır" cevabını verdi." 11 © 1 


AÇIKLAMA: 


l- Bâzı rivâyetler yukarıdaki duanın Sa'd İbnu Muâz'm 
evinde geçtiğini belirtir. Bu, vak'anm iki sefer cereyanına 
delil olabilir. 


2- Dua cümlesi olarak tercüme ettiğimiz hadis, aslında ihbar 
cümlesi gibidir. Ancak Münavi'nin de belirttiği üzere, ev 
sahibine mükâfaat mânası, dua cümlesi ile gerçekleştir. 


3- Bu hadis, yemeğe dâvet edilen kimsenin, yemekten sonra 
ev sâhibi için dua etmesinin müstehab olduğuna delildir. 
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1. (1854)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) kazayı hacet için helaya girdiği 
zaman şu duayı okurdu: 


"Allahümme inni eüzu bike mine"lhubsi ve"lhabais. (Allahım, 
pislikten ve (cin ve şeytan gibi) kötü yaratıklardan sana 
sığmırm." (Buhâri, Vudú 9, Da"avat 15, Müslim, Hayz 122, 
(375); Tirmizi, Taharet 4, (5); Ebü Davud Taharet 3, (4,5); 
Nesâi, Taharet 18, (1, 20).1 LLdal 
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2. (1855)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) heladan çıkınca: "Gufraneke (affını 
taleb ediyorum)" derdi. "(Ebü Dâvud, Taharet 17, (30); 
Timizi, Taharet 5, (7); İbnu Mâce, Taharet 10, (300).1 


Tirmizi'nin Hz. Ali'den kaydettiği diğer bir rivâyette şöyle 
denir: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"Helâya girdiği zaman insanoğlunun avretleri ile cinnilerin 
gözleri arasındaki perde, kişinin "bismillah" demesidir."" 1 


AÇIKLAMA: 


1-Gufraneke: Gufran, tıpkı mağrifet gibi mastardır. Örtmek, 
affetmek, bağışlamak manasına gelir. Sondaki ke zamirdir. 
Öyleyse senin örtmen, bağışlaman demek olur. Ancak 
mananın bütünleşmesi 


^^ ol -co ^ 


için bir fiil takdiri gerekmektedir: dlüjü- AuAl Yani "senin 
bağışlamanı taleb ediyorum."2-Helâdan 


çıkarken mağfiret talebetmenin sebebine gelince şârihler iki 
ihtimal beyan eder: 


a) Bu esnada zikrullahm terkedilmiş olmasından. 


b) Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), kişinin, gıdayı alıp 
menfaatini te'min ve fuzüliyatı kolayca atması gibi 
fevkalâde hayati nimetlerin şükrünü ödemideki aczi 
sebebiyle mağfiret dilemiştir. Böylece nimete karşı şükür 
vazifesini mağfiret dileyerek yerine getirmiş olmaktadır. Bu 
ihtimal daha kavi gözükmektedir. 


X(6770/.7”,0s 


3-Bu makamda, okunacak başka merfu dualar da rivâyet 
edilmiştir: | ÇGol (j JJI oGi-GJM 


6"7554)” 

(Ezayı giderip afıyet veren Allah'a hamdolsun) veya, alil j j,i 
o33" А-ЈАЈ 

— 5: 


oy>- \j (Gıdamızın evvelinde de sonunda da bize ihsanda 
bulunan Allah"a hamdolsun) veya: A-UAI 

sisi EE cəl, gə € Gö: 451) “sələl səli (Lezzetini bana tattırıp, gıdasını bende bırakıp 

ezasmı benden gideren Allah'a hamdolsun.)"Bu 
rivayetlerden sıhhatçe en üstün olanı sadedinde olduğumuz 
Hz. Aişe hadisidir. Resülullah'm farklı zamanlarda bu 
duaların hepsiyle dua etmiş olması mümkündür. 11111 
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1. (1856)- Fâtıma Bintu"l-Hüseyin İbni Ali, büyükannesi 
Fatımatu"l-Kübra (radıyallâhu anhâ)'dan naklen anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) mescide girdiği zaman 
Muhammed (aleyhissalâtu vesselâm)'e salât (dua) okur, 
sonra da: "Rabbim! günahımı affet, rahmet kapılarını bana 
aç" derdi. Çıkarken de yine Muhammed (aleyhissalâtu 
vesselâm)'e salât okur, sonra da: "Rabbim! günahımı affet, 


lütuf kapılarını benim için aç" derdi". (Tirmizi, Salât 234, 
(314).7" 1 


AÇIKLAMA: 


1- Fatımatu"l-Kübra, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
kızı Fatımatu"z-Zehra (radıyallâhu anhâ)'dır. Hz. Ali 
efendimizin zevcesi ve Hz. Haşan ile Hz. Hüseyin'in 
valideleridir (radıyallahu anhiim ecmain). Hz. Ali ile hicretin 
ikinci yılında evlenmiş, Resülullah'm vefatından altı ay kadar 
sonra 20 yaşlarında iken vefat etmiştir. 


2- Aliyyu'i-Kâri, Mirkat"da, mescide giriş duasının tam içeri 
girmeden önce veya girdikten sonra okunmuş olma 
ihtimalinden bahseder, "Once olması daha kuvvetlidir" der. 


3- Dikkat edilirse, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) kendi 
kendisine salât okuyarak ta'zimde bulunmuştur. Bu, 
başkalarının Zât-ı Muhammediye karşısındaki vecibelere 
onun da tâbi olduğunu gösterir. Ümmet O'nun (aleyhissalâtu 
vesselâm) peygamber olduğuna inanmakla mükellef olduğu 
gibi, O da bununla mükelleftir. Bazı rivâyetlerde Resülullah, 
"İslam'a ilk iman eden benim" buyurur. Ümmete terettüp 
eden bir diğer vecibe Zât-ı Muhammediye'ye hürmet ve 
saygıdır ve bunu çokça salât ve selâm okuyarak ifâde 
etmektir. Şu halde bu vecibeye kendisi de tâbidir ve bu 
hususta da bizzat örnek olarak ümmetine talimde 
bulunacaktır. Burada onu görmekteyiz. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), Zât-ı Muhammediye'ye salât u 
selam okumaktadır. 


4- Şârih Tibi mescide girerken rahmet, mescidden çıkarken 
fazl (lütuf) taleb edilmiş olmasında şöyle bir incelik sezer: 
"Mescide giren kimse Allah'ın sevabına ve cennetine 
yaklaştıran bazı şeylerle meşgul olur, öyle ise rahmeti 
zikretmek daha münasiptir. Mescidden çıkınca da helal rızık 


talebiyle meşgul olur, bu sebeple de Allah"ın fazlını (lütfunu) 
zikretmek münasip düşer. Nitekim ayet-i 


kerimede: 
Aİİİ { j ” likidli ü 
"Cuma namazını kılınca yeryüzüne dağılın ve 


Allah"ın fazlından arayın" (Cum"a 10) buyurulmuş tur." 
11731 


ONDÖRDÜNCÜ FASIL 


HİLALİ GÖRÜNCE OKUNACAK DUA 


İliL ilip 4İA V: JÜ JoaJi Ül £ &\ [ : Jli cup HSıl 2 jiU—p j, 
*р .Т. 


, “riz- 1 .]kul vi üjj 4) föjr'ii 


1. (1857)- Talha İbnu Ubeydillah (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) hilali görünce şu 
duayı okurdu: "Allahım, Ay"ın hilal devresini bize bereketli, 
imanlı, selâmetli ve İslâm üzere geçir. (Ey hilâl) benim de 
senin de Rabbin Allah'tır." (Timıizi, Daavat 52, 


(3447).limı 
AÇIKLAMA: 


1- Hilal, aym geçirdiği safhalardan bir safhanın adıdır. Ay"ın 
ufukta belirmesinin ilk gecesiyle, ikinci ve üçüncü 
gecelerine denir. Dördüncü geceden itibaren kamer denir. 


2- Hadiste talep edilen yümn, dilimizde uğur, bereket, hayır 
manalarına gelir. Uğur, zıddı olan uğursuzluk inancını 


hatırlattığı ve bunun da dinimizde yeri olmadığı için 
bereketle tercümesini daha uygun bulduk. Mamafih, bazı 
nüshalarda "yümn" yerine emn gelmiştir. Bu da emniyet 
(güven) demektir. Emniyet duygusunun huzurlu bir hayat 
için ne kadar ehemmiyet arzettiği İzah gerektirmeyecek 
kadar açık bir durumdur. 


3- Hadisin Arapça metnini lügavi aslına muvafık olarak şöyle 
tercüme edebiliriz: "Allahım, bizler (bâtman) emniyet ve 
iman üzere, (zâhiren de ) selâmet ve İslâm üzere olduğumuz 
halde ayı üzerimize doğdurt." 


4- Bâzı âlimlerimize göre, emniyet ve selâmetin zikri ile her 
çeşit zararlı şeylerin defi; keza iman ve İslâm'ın zikri ile de 
pek beliğ ve pek veciz bir sürette her çeşit menfaatin 
celbedilmesi taleb edilmiş olmaktadır. 


5- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in emniyet ve 
iman talebinde hilâli vesile yapması onun şe'ninin 
büyüklüğüne delâlet eder. Ona teveccüh ederek: "Senin de 
benim de Rabbimiz Allah'tır sözü, bir kısım insanların, 
hadisatm cereyanında felek adı altında gök cisimlerine tesir 
izafe etmelerini reddir. Bilindiği üzere günümüzde bile, 
yıldız falı adı altında, hâdisât üzerinde yııldızlarm ve burçlar 
denen yıldız kümelerinin tesirleri hususlarında pek bâtıl 
sözler mevcuttur. Görüldüğü üzere İslam, yıldızların 
insanlara en yakın olan, geceleri aydınlatma ve yılın ay ve 
günlerini hesaplamada sunduğu takvimli hizmeti gibi 
hizmetlerde insanların hayatını tanzimde oynadığı pek 
belirgin ve inkarı gayr-ı kâbil role sahip olan Ay'a da, "seni 
de bizi de yaratan Allah'tır" cümlesi ile hem cahiliye 
devrinde bir kısım insanlarda görülen Ay ve Güneş'e tapma 
sapıklığına ve hem de yıldızlarla ilgili başkaca bâtıl inançlara 
hatime çekmiştir. Varlığını başkasından alan, keyfine göre bir 
başkasına tesir edemez, 


tasarrufta bulunamaz. Şâyet bir te'siri, bir hizmeti varsa bu, 
onu yaratandan gelmektedir. Hakiki te'sir O'na (celle 
celâluhü) âittir. 


İslâm'ın tevhid inancı, her çeşit tesir ve icraatın Allah'tan 
geldiğini takrir eder. Resülullah, ay doğduğu zaman 
okunacak duada bile bunun tesbit ve takririne ehemmiyet 
vermiştir. Bütün bu gayrete rağmen, günümüzde bile, hâlâ 
yıldızın tesirine inanan, yıldız falıyla vakit geçiren 
Müslümanların varlığı, üzüntü ile karşılanacak bir durumdur. 
11 
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2. (1858)- Katâde (rahimehullah)"ye ulaştığına göre, 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam) hilali görünce şu duayı 
okurmuş: "Hayırlı ve istikametli bir hilal (devresi diliyorum.)" 


Bunu üç kere söyledikten sonra, "Seni yaratan Allah"a 
inandım."Bunu da üç kere tekrar ettikten sonra: "... Ayını 
çıkarıp ... Ayını getiren Allah'a hamdolsun" dermiş." (Ebü 
Dâvud, Edeb 111 (5092). 


Ebü Dâvud'un yine Katâde'den kaydrettiği bir diğer 
rivayetinde: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), hilâli 
görünce yüzünü ondan çevirirdi" denmektedir. lilfl 


AÇIKLAMA: 


1- Hilal devresinin hayırlı ve istikametli (rüşd üzere) olmasını 
dilemek, Allah'a ibâdetle geçmesini dilemektir. Hacc mikatı, 
Ramazan orucunun başı vs. hilâl devrelerine rastlamaktadır. 


2- Rivayet, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselam)"in ayları 
ismen zikrettiğini göstermektedir. Meselâ "Cemâziyelevvel'i 
çıkarıp Cemaziyelahir"i getiren Allah'a hamdolsun" demek 
gibi. 


3- Ebü Dâvud'un ikinci rivâyetinde Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in hilâli görünce yüzünü çevirdiği 
ifade edilmektedir. Münâvi, bu hadisi açıklarken şu izahı 
sunar: "Bu çevirme, hilâlin 


şerrinden çekinmek içindir. Zira, Tirmizi'nin kaydettiği üzere, 
Hz. Aişe'ye Resülullah: AL 


Çil 151 ji~^L*JI aJB o yi "Ey Âişe, onun şerrinden Allah'a 
sığın, zira o, battığı zaman (Felak 


süresinde haber verilen) clgâsık'tır" 1177 demiştir. Yahut da 
Resülullah'm ondan yüzünü çevirmesinin hikmeti, cedd-i 
emcedi Hz. İbrahim (aleyhisselam)'in I 6 (E Ali "Batan şeyleri 
sevmem" 


(En'am 76) sözüne meyletmektir. 


4- Son olarak, hadislerin sihhat durumuna temas edelim. 
Ebü Dâvud, hadisleri "Kişi hilâli görünce ne demelidir?" 
başlığını taşıyan bir bâbta kaydettikten sonra şunu söyler: 
"Bu bâbta Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'tan sahih 
müsned (muttasıl) bir hadis gelmemiştir." Katâde'den 
kaydedilenler mürseldir, yâni senedlerinde kopukluk vardır. 
Zira Katâde, Tabiin'dendir, sahâbe değildir, kimden işittiğini 
de tasrih etmemiştir.Ancak İbnu Hacer, Katâde'nin mürseline 
Müsedded'in Müsned-i Kebir' inde -yine mürsel olan- bir 
şahid bulduğunu, Ebü Nuaym'da da mevsül (senedinde 
kopukluk olmayan) bir şâhid bulduğunu belirtir. 111111 
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1. (1859)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) gök gürleyip, şimşek 
çakınca şu duayı okurdu: "Allah"ım bizi gadabmla öldürme, 
azabınla da helak etme, bu (azabı)ndan önce bize afiyet 
(içinde ölüm) ver." (Timıizi, Daavat 51, (3446).)1 11791 


AÇIKLAMA: 


1- Gök görültüsü diye tercüme ettiğimiz Ra"d, Arapça"da 
bulutlardan gelen sese dendiği gibi bulutlara müvekkel olan 
meleğin de adıdır. İmam Sàfii (rahimehullah)"nin 
Mücahid"den naklettiğine göre, "Ra"d bir melek olup berk 
(şimşek), onun kanatlarıdır, bulutları bu kanatlarla 
sevketmektedir." Şâfıi hazretleri ilâveten: "Mücahid"in sözü 
Kur"an"m zahirine ne kadar da uyuyor" demiştir. Begavi, 
müfessirlerin çoğunluk itibariyle: "Ra"d bir melektir, bulutları 
sevkeder, işitilen ses de onun teşbihidir" dediklerini 
nakleder. Meseleye temas eden ayet şöyle: "O, size korku ve 
ümid salarak şimşeği gösteren (yağmurla ağırlamış) yüklü 
bulutları peyda edendir. Ra"d (gökgürültüsü) O"nu (yani 
Allah"ı) hamd ile, melekler de O"ndan korkusuna teşbih 
ederler. O, yıldırımlar gönderip onunla kimi dilerse çarpar, 
öldürür" (Ra"d 12-13). 


2- Şimşek diye tercüme ettiğimiz kelime sevaik"dir. Sâika'nm 
cem'idir. Sâika'yı bazı alimler şiddetli gök gürültüsü ile yere 
düşen ateş parçası diye tefsir etmişlerdir. Dilimizde buna 
yıldırım denir. Bâzı alimler azab çığlığı (sayhatu"l-azab) 
olarak açıklamışlardır. Son derece şiddetli gök gürültüsüne 
de böylece sâika denmiş olmaktadır. 


3- Resülullah gök gürültüsü, şimşek gibi tabii hadiseler 
karşısında: "Bizi gadabmla öldürme, azabınla helâk etme..." 
diyerek, Cenab-ı Hakk' m geçmiş milletlere bu yollarla inmiş 


olan cezalarını hatırlatmış ve ümmeti tarafından 
hatırlanmasını istemiştir. Ad, Semüd ve Hz. Nuh kavimlerine 
inmiş olan bu çeşit belaların hatırlanmasında ibretler, pek 
çok nefislerin alacağı dersler vardır. 11 6 
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2.(1860)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ufiık-ı semada bir bulut belirtisi 
gördü mü işi terkeder, namazda idiyse kısa keser ve şu duayı 
okurdu: "Allah'ım, bunun şerrinden sana sığınırım." Yağmur 
başlarsa: "Allah'ım, bol yağmur, faydalı yağmur (ver)" 
derdi." (Ebü Dâvud, Edeb, 113, (5099); İbnu Mâce, Dua 21, 
(3889).p 11 
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3. (1861)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) anlatıyor: "Resúlullah 
(aleyhissalatu vesselam) rüzgar estiği zaman şu duayı 
okurdu: "Allah"ım, senden bunun hayrını ve bunda olan 
(menfaatlarm da) hayrını ve bunun gönderiliş maksadındaki 
hayrı da istiyorum. Bunun şerrinden, bunda olanın 
şerrinden, bununla gönderilen şeyin şerrinden de sana 
sığınıyorum." (Buhâri, Bed"ül-Halk 5, Tefsir, Ahkaf 2, Edeb, 


68, Müslim, İstiskâ 14, (899); Tirmizi, Daavât 50, (3445). 11 
© 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisin Müslim ve Buharf"de bir çok vechi yer alır. Bazı 
vecihleri bir kısım ziyâdeler ihtiva eder. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m rüzgâr esme veya bulut görme 
anında davranışını daha yakından görmek için Müslim'in bir 
rivayetinde yukarıda kaydettiğimiz kısmın devamı 
mahiyetinde olan bir ziyâdeyi kaydetmek isteriz: "... Gök 
yağmur bulutları ile dolup fırtına ve şimşeklerle kaynaşmaya 
başladı mı rengi değişirdi. (Artık bir huzursuzluk onu kaplar, 
bu sebeple yerinde duramaz) bir girer bir çıkar, bir ileri bir 
geri gider, gelirdi. Yağmur başlayınca rahatlar, huzursuzluğu 
artık açılırdı. Ben bu hâli, yüzünden anlardım." Hz. Aişe der 
ki: "Bir seferinde bunun sebebini sordum. Bana: "Ey Aişe, 
dedi, bu semada beliren şey belki de Ad kavminin şu 
sözleriyle ifâde ettikleri belanın 


gelişidir: "O azabın yayılarak vâdilerine doğru yöneldiğini 
gördüklerinde "Bu yaygın bulut bize yağmur yağdıracaktır" 
dediler" (Ahkâf 24-25). ua21 
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4. (1862)- Yine Timıizi'de Übey İbnu Ka'b (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Rüzgara küfretmeyin. Hoşunuza gitmeyen bir rüzgar 


görünce: "Allah'ım, senden bunun hayrını taleb ediyorum" 
deyin." (Tirmizi, Fiten 64, (2253).) 11841 


AÇIKLAMA: 


1-Rüzgara küfretme yasağı, rüzgarın me"mur olmasındandır, 
me"mur ise mazurdur. Nitekim aynı mevzüda İbnu Abbas 
(radıyallahu anhüma)"tan gelen bir rivâyette şöyle 
buyurulmuştur: ljp]-> 6 


ojy >U a)B Ayrıca, kim bir şeye lânet eder, lânet ettiği şey de 
lânete lâyık olmazsa, lânet, yapana rücu eder.2- Ebü 
Hüreyre'den Ahmed Ibnu Hanbel'in kaydettiği bir rivâyette: 


adli tujl ZA) Jb (İT “ul JjA —-fjJl \yJL*5 


Uyi "Rüzgara sövmeyin, Zira o, Allah'ın rahmetindendir. 
Rahmet ve azabı getirir. Ancak Allah'tan 


onun hayır getirmesini taleb edin. Şerr getireninden de 
Allah'a sığının" buyurulmuştur. 


3-Rüzgarm getirdiği rahmet yağmur, temiz hava, rahatlik 
vs.'dir. Bitkilerin döllenmelerindeki hizmeti ise eskiden beri 
bilinen bir başka rahmetidir. Bu sebeple döllenmeyi 
sağlayan rüzgâra levâkıh denmiştir. 


Şâfıi hazretleri şöyle demiştir: "Rüzgâra küfretmek câiz 
değildir. Zira o, Allah'ın müti bir mahlükudur ve Allah'ın 
askerlerinden bir askeridir. Dilerse onu rahmet kılar, dilerse 
bela kılar." Şâfıl merhumun naklettiği bir rivâyete göre, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a bir kimse gelip 
fakirlikten şikayet edince ona: "Herhalde sen rüzgâra 
küfretmişsin" buyurur. 


Bazı İslam âlimleri rüzgârdaki hayrın büyüklüğünü belirtme 
sadedinde: "Eğer rüzgar estirilmeyecek olsa arzla semâ arası 
kokuşur kalır" demiştir. 11 ^ 


ONALTINCI FASIL 
AREFE GÜNÜ VE KADİR GECESİ DUASI 
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1. (1863)- Amr İbnu Şuayb an Ebîhi an Ceddihî (radıyallâhu 
anh) anlatıyor: "Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 
buyurdular ki: "Duaların en faziletlisi arefe günü yapılan 
duadır. Ben ve benden önceki peygamberlerin söyledikleri 
en faziletli söz, la ilâhe illallahu vahdehu lâ şerike leh 
lehü"lmülkü ve lehü"lhamdü ve hüve ala külli şey'in kadir. 
(Allah'tan başka ilah yoktur, O tektir, O'nun ortağı yoktur, 
mülk O'nundur, hamd O'na aittir. O, herşeye kadirdir) 
sözüdür." (Muvatta, Kur'ân 32, (1, 214, 215), Tirmizi, Da”avat 
133, (3579).]° ^ 
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2. (1864)- Hz. Âişe (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: "Ey Allah'ın 
Resülü, dedim, şâyet Kadir gecesine tevafuk edersem nasıl 
dua edeyim?" Şu duayı okumamı söyledi: 


"Allahiimme inneke afuvvun, tuhibbu'l-afve fa'fu anni. 
(Allahım! Sen affedicisin, affı seversin, beni affet." (Tirmizi, 
Da'avât 89, (3508).11187) 


ON YEDİNCİ FASIL 
HAPŞIRANIN DUASI 
İA?" aü ^ ^ JjAjı Ab>- öOjjal! <3 “up aül ^ -1. 
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1. (1865)- Amir İbnu Rebfa (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m arkasında namaz 
kılan birisi, namazda hapşırdı ve şu duayı okudu: "Mübarek 
(hayrı bol), ihlaslı ve çok hamdle Allah'a hamdederiz, tâ 
Rabbimiz razı oluncaya kadar; dünya ve âhiret işindeki 
rızasından sonra da (hamdimize devam ederiz)." Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) namazdan çıktıktan sonra: 
"Namazda dua okuyan kimdi?" diye sordu. Ancak okuyan 
kişi süküt etti. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) tekrar 
sordu: 


"Duayı kim okudu? Zira fena bir şey söylemedi." Bunun 
üzerine adam: "Bendim, bu dua ile sâdece hayır murad 
ettim" dedi. Efendimiz: 


"(Duanız) Rahman'm Arşına kadar yükseldi" buyurdu." (Ebü 
Dâvud, Salat 121, (770, 774), Tirmizi, Salat 296, (404); 
Buhâri, Ezan 115, (muhtasaran); Muvatta, Kur'an 25, (1, 
212); Nesâi, İftitah 112 (2, 196).111881 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, görüldüğü üzere birçok vecihte büyük 
muhaddislerce rivâyet edilmiştir. Kıraat dışı okunan bu dua 
rivayetten rivayete farklılıklar, ziyadeler ve noksanlar taşır. 
Nitekim Buhâri ve Muvatta"nm rivayetlerinde Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam): "Bu duayı yazmada öncelik 
kazanmak için otuz küsür melek yarış yaptı" buyurmuştur. 


Tirmizi'nin rivayetinde, Resülullah üç sefer, "Bu kelimeleri 
kim söyledi?" diye sormuş, üçüncüde Rifâa İbnu Râfıi 
(radıyallâhu anh), "Bendim" demiş, Resülullah bir kere daha 
tekrarlattıktan sonra: "Otuz küsür melek bunu (huzur-u 
İlâhi'ye) yükseltmek hususunda yarış ettiler" buyurmuştur. 


2- Hadis hakkında Tirmizi şu açıklamayı yapar: "Rifâa hadisi 
hasen bir hadistir. Bazı âlimler hadisin nâfile namazlarla ilgili 
olduğunu (yani kıraat dışı bir duanın nafile namazlarda 
okunabileceğini) söylemiştir. Zira, Табип"деп bir çok büyük: 
"Kişi farz namazda hapşıracak olursa, içinden Allah'a 
hamdeder" demiş ve daha fazlasına izin vermemiştir." 


İbnu Hacer, bu hadisin Bişr İbnu'z-Zehrâni tarafından 
yapılan rivayetinde Rifaa"nm akşam namazında olduğunu 
tasrih ettiğini kaydederek, bu ruhsatın nâfıle namazlarına 
mahsus olduğunu söyleyenleri reddetmek ister. Hadis 
üzerine sunduğu uzun açıklamalar meyanmda şunu da 
kaydeder: "Alimler bu hadisten hareketle namazda, me'sür 
duaya muhâlefet etmemek şartıyla, me'sür olmayan dua 
ihdas edilebileceğine hükmetmiştir. "Me'sür, sünnet olan, 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'den rivâyet edilen 
demektir. 


Yine İbnu Hacer'in belirttiğine göre bu rivâyetten şu 
hükümler çıkarılmıştır: 


* Namazda, yanmdakini teşviş etmedikçe (rahatsız 
etmedikçe) zikirler yüksek sesle yapılabilir. 


* Namazda hapşıramn elhamdülillah demesi mekruh 
değildir. Ancak Ayni'nin de belerttiği üzere, buna 
yerhamükallah diye cevap veren müsallinin namazı bozulur. 


* Namazda olan kimsenin, hapşırana "yerhamükallah" 
demesi gerekmez. 


* Ta'dil-i erkânı zikirle uzatmak (caiz ve müstehabtır). 


* Namazda, meşru olan kelamın sesli olarak telaffuzu, 
namazı bozmaz. 


NOT: Ayni der ki: "el-Muhit'de Ebü Hanife'den rivâyete göre: 
"Namazda hapşıran, dilini kımıldatmaksızm içinden Allah'a 
hamdeder, kımıldatacak olursa namazı bozulur." Amma 
sahih olan, zikrettiğimiz üzere, bunun hilafıdır. (Yani 
namazda hapşıramn elhamdülillah demesiyle namazı 
bozulmaz). 
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2. (1866)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sizden 
biri hapşırınca "Elhamdülillah ala külli hal." (Her hal için 
elhamdülillah) desin. Kardeşi de -yahut arkadaşı da- ona 
"Yerhamükâllah" diye cevap versin. (Kardeşi bunu) kendisi 
için söyleyince, hapşıran da Yehdikümullah ve yuslih 
baleküm (Allah size de hidâyet versin ve işinizi düzeltsin) 
desin." (Buhâri, Edeb 126, Ebfı Dâvud, Edeb 99, (5033).111 
61 


AÇIKLAMA: 


1- Hapşıramn, namazda bile olsa elhamdülillah demesinin 
meşruiyeti hususunda Cumhur'un ittifakı var. Önceki 
rivayette, sadece Ebü Hanife'nin, namazda telâffuz 
etmeksizin elhamdülillah'ı içinden geçirmesi gerekir 
dediğini gördük. Ancak, mezhep görüşü aksine tecelli etmiş, 
Şafii, Mâliki ve Hanbeli mezhebi gibi Hanefi mezhebi de 
namazda elhamdülillah demenin namazı bozmayacağına 
hükmetmiştir. Ancak İbnu'l-Arabi'nin de namazda 
hapşıramn, içinden elhamdülillah demesi gereğinde ısrar 


ettiğini, "namazdan çıkınca" diyenin bile bulunduğunu 
belirtelim. 


2- Bu rivayette elhamdülillah"tan sonra ala külli hal ziyadesi 
gözükmektedir. Hadisin bazı vecihlerinde -ki Buhâri'deki 
vechi böyledir- bu ziyade yoktur.Ayrıca muhtelif 
rivayetlerde, hapşıran kimse elhamdülillah deyince 
söylenmesi gereken dua, farklı şekillerde gelmiştir: 


* "Yerhamünallâhü ve iyyaküm. (Allah bize de, size de 
rahmet etsin).” 


* "Afanallahu ve iyyakum mine"nnar, yerhamükallah. (Allah 
bizi de, sizi de ateşten azad etsin ve size rahmet buyursun)." 


İbnu Hacer, bir büyük için: "Yerhamullah seyyidena (Allah 
efendimize rahmet buyursun)" gibi bir ifadenin sünnete 
aykırı olduğunu, illa da bir tahsiste bulunulacaksa: 
"Yerhamükəallah ya seyyidena" yani "Allah sana rahmet 
buyursun ey efendimiz" denilebileceğini, bunun hasen 
olduğunu belirtir. Hapşıramn, kendisine dua edene cevabı, 
cumhurun kabülü, sadedinde olduğumuz rivâyetteki 
cümledir: "Yehdikümullahu ve yuslihu bâleküm. (Allah size 
hidâyet, işlerinizi de salâh üzre kılsın)." Ancak Küfiler şu 
cümleyi benimsemişlerdir: "Yağfırullahu lenâ ve leküm. 
(Allah sizi de bizi de mağrifet etsin)." İmam Mâlik ve İmam 
Şafii, "Bu iki cümleden hangisiyle söylense olur, mii'min 
muhayyerdir" demişlerdir. Ebü"l-Velid İbnu"r-Rüşd ise: "İkinci 
cümle evlâdır, çünkü mükellef, her şeyden önce mağfirete 
muhtaçtır. Ancak zırnmi olmayanlar için ikisini birleştirerek 
söylemek daha iyidir" der. Zımminin hâriç tutulması, onlara 
mağfiret temenni etmenin dinen caiz olmamasındandır. Bu 
bizzat âyet-i kerime ile yasaklanmıştır (Tevbe 113). 11211 


ONSEKİZİNCİ FASIL 
HZ. DAVUD (ALEYHİSSELAM)'UN DUASI 


1. (1867)- Ebü"d-Derda (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Hz. 
Dâvud (aleyhisselam)"un duaları arasında şu da vardır: 
"Allahım! Senden sevgini ve seni sevenlerin sevgisini ve 
senin sevgine beni ulaştıracak ameli taleb ediyorum. 
Allah'ım! Senin sevgini nefsimden, ademden, malımdan, 
soğuk sudan daha sevgili kıl." 


Ebü"d-Derda der ki: "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) Hz. 
Dâvud'u zikredince, onu "insanların en abidi (yani çok ve en 
ihlaslı ibadet yapanı)" olarak tavsif ederdi." (Tirmizi, Da"avat 
74,(3485).111921 


AÇIKLAMA: 


1- "Hubbuke..." (sevgini) tabiri, masdarm fail veya mefüle 
izafesidir. Yani faile izafesi olunca mana: "Bana olan sevgini" 
demek olur. Mefüle izafe olunca mana, "sana olan sevgimi" 
olur. Birinci daha muvafık gözükmekte. Zira Allah'ın, 
kendisini (Hz. Dâvud'u) sevmesini istemek daha uygun 
gelmektedir. "Seni sevenin sevgisini..." cümlesinde de 
masdarm mefül veya faile izafesi daha uygun gözüküyor, 
mâna şöyler olur: "Alimlere olan muhabbetinle beni sevmeni 
istiyorum." Fâile izafe 


olunca mâna, "Seni sevenleri sevmeyi nasib et" şeklinde 
olur. Nitekim bir başka dua şöyledir: 4AA 


Iil 1 4 1! | 4 I&! JI "Bizi ora ehline sevdir, ora ehlinden sâlih 
olanları da bize sevdir." 


Nitekim ayet-i kerimede de: 
t'. ZV >> $ J 


"... (Allah) onları sever, onlar da O"nu severler..." (Mâide 


54) buyurmuştur. Yani hem insanların Allah'ı sevmesi, hem 
de Allah'ın insanları sevmesi mevzubahistir. 


Keza, "Senin sevgine beni ulaştıracak ameli..." cümlesinde 
senin sevgin ayrı iki ihtimale muhtemeldir: "Seni bana 
sevdirecek..." veya "beni sana sevdirecek ameli" mânaları 
caizdir. 


2- Hz. Davud"un "insanların en abidi" olmasını bazı alimler, 
"devrindeki insanların en abidi" diye kayıtlamıştır. Ancak 
Aliyyü"l-Karf, "Itlakı üzere bırakılabilir, zira ibadetçe en ilerde 
olması, ilimce, faziletçe de üstün olmasını gerektirmez" 
diyerek Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m bazı 
yönlerden efdaliyeti meselesine tezad arzetmeyeceğine ima 
eder. 11221 


ONDOKUZUNCU FASIL 

HZ. YUNUS (ALEYHİSSELAM) KAVMİNİN DUASI 
cuutty 7” 3:37” bir” < 3-1 
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1. (1868)- Hz. Ebú Hüreyre (radıyallahu anh) Resülullah"a ref 
ederek demiştir ki: "Yunus kavminin duaları arasında şu da 
vardı: "Ey diri olan, ey (mahlükata) kıyam veren, ey hiçbir 
hayat sahibinin olmadığı zamanda hayat sahibi olan, ey 
hayat veren, ey ölüm veren, ey celâl ve ikram sâhibi!" (Rezin 
ilavesidir.) 12221 


YİRMİNCİ FASIL 
BELAYA UĞRAYANI GÖRÜNCE OKUNACAK DUA 
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1. (1869)- Hz. Ömer ve Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu 
anhümâ) anlatıyorlar: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
buyurdular ki: "Kim bir belaya uğrayanı görünce şu duayı 
okursa: "Seni imtihan ettiği şeyde bana afıyet veren ve 
birçok yarattığından beni üstün kılan Allah'a hamdolsun!" 
Artık yaşadığı müddetçe, bu bela ne olursa olsun ona mâruz 
kalmaktan muaf kılınır." (Tirmizi, Da"avat 38, (3427, 3428), 
İbnu Mâce, Dua 22, (3892).) 


Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh)'nin bir rivâyetinde sâdece: 
"...Bu bela ona isabet etmez" denmiştir. 11 ^ 51 


AÇIKLAMA: 


1- Belaya uğrayan diye tercüme ettiğimiz kelimenin aslı 
mübtelâ'dır. İbtila esas itibariyle imtihan ve deneme 
mânasına gelir. Hayra da, şerre de olabilir. Nitekim âyet-i 
kerimede: j-ŞMj 


S-L3 "Bir imtihan olarak size iyilik ve kötülük veririz" (Enbiya 
35) buyurulmaktadır. 


2- Sadedinde olduğumuz hadiste mübteli, yani belaya 
maruz veya imtihana mâruz'daki beladan maksad maddi ve 
bedeni bir imtihan olabilir, mânevi ve dini bir imtihan da 
olabilir. Bedeni imtihana abraşlık, aşırı kısalık, aşırı uzunluk, 
körlük, sakatlık, kamburluk vs. misal olabileceği gibi; mânevi 


imtihana da fısk, zulüm, bid"at, küfr vs. misal olabilir. 
Bunlardan dini olanların çok daha ciddi olduğu açıktır. Maddi 
imtihanlar sabır yoluyla mânevi kazanç vesilesi yapılabilir 
ise de mânevi imtihanları kazanca tahvil çok daha zordur. 
Rabbimizden mânevi imtihanlarla imtihan etmemesini dua 
ediyoruz. 


3- Aslmda afıyet de bir imtihandır. Ancak beliyye ile 
imtihanda sabırsızlık ve fitneye düşme ihtimali 


o 


vardır. Bu takdirde beliyye herkesin kazanamayacağı bir 
imtihan, bir mihnet olur. Resülullah: 


yil il” JI <Í“ !j ^paîSj £ 


"Kuvvetli mü'min zayıf mü'mine nazaran Allah'a daha 
sevgili, daha efdal, daha hayırlıdır" buyurmuştur. Şu halde 
iptilaya dayanabilen, sabır yönüyle kuvvetli olan kazançlıdır 
ve Allah nezdinde daha hayırlıdır. Hadisteki kuvvetlilik 
mutlak geldiğine göre, fiziki ve maddi olabileceği gibi, 
musibetler karşısındaki mânevi ve ruhi kuvvet de olabilir. 11 


N 


İKİNCİ BABIN İKİNCİ KISMI 
SEBEBE VE VAKTE BAĞLI OLMAYAN DUALAR 
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1.(1870)- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) dua ederken şunu 
söylerdi: "Allahım, dinimi doğru kıl, o benim işlerimin 
ismetidir. Dünyamı da doğru kıl, hayatım onda geçmektedir. 
Ahiretimi de doğru kıl, dönüşüm orayadır. Hayatı benim için 
her hayırda artma (vesilesi) kıl. Ölümü de her çeşit şerden 
(kurtularak) rahat(a kavuşma) kıl." (Müslim, Zikr 71, (2720).) 
usi 
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2.(1871)- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah'm duasının çoğu: "Allahümme âtina fi'ddünya 
haseneten ve fi'l-âhireti haseneten ve kma azâbe'nnâr. 
(Allahım bize dünyada da bir hayır, âhirette de bir hayır ver, 
bizi cehennem azâbmdan koru" idi." (Buhâri, Daavât 55, 
Tefsir, Bakara 36; Müslim, Zikr 26, (2690; Ebü Dâvud, Salât 
381,(1519).111251 
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3. (1872)- Yine Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
cenneti üç kere isterse, cennet: "Allah"ım onu cennete koy" 
der. Kim Allah"tan üç sefer ateşe karşı koruma taleb ederse, 
cehennem: "Allah'ım onu ateşten koru" der." (Tirmizi, Cennet 
27, (2575); Nesâi, İsti"öze 56, (8, 279): İbnu Mâce, Zühd 39, 
(4340).111221 
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4. (1873)- Hz. Ali (radıyallahu anh)"nin anlattığına göre, "Bir 
mükateb ona gelerek: "Kitâbet borcumu ödemekten âciz 
kaldım, bana yardım et" dedi. Ona şu cevabı verdi: "Sana, 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m bana öğretmiş 
bulunduğu bir duayı öğreteyim. (Onu okuduğun takdirde) 
Sıyr dağı kadar borcun da olsa, Allah onu sana bedel oder. 
Şöyle diyeceksin: "Allah"ım, yeterince helalinden vererek 
beni haramından koru. Lütfunla ver, başkasına muhtaç 
etme." (Tirmizi, Daavat 121, (3558).1 12001 


AÇIKLAMA: 


1- Mükâteb: Para ödeyerek hürriyetine kavuşmak üzere 
efendisi ile antlaşma yapan köleye denir. Mesela her ay beş 
dinar ödeyerek 24 ay sonra kölelikten kurtulmak isteyen 
köle, hususi çalışma yaparak para kazanır, bu borcu ödedi 


mi artık hür olur. İşte bu antlaşmaya mükâtebe veya kitabet 
denir. Bir bakıma "yazışmak" demektir. Yani, bir nevi köle, 
flatmı, efendisine ödemeyi kendine yazmış olmakta, efendi 
de köleyi âzad etmeyi kendi üzerine yazmış olmaktadır. Bu 
yazışmada köleye mükâteb denir. 


Sadedinde olduğumuz rivâyet de, böyle bir antlaşmanın 
ödeme şartını yerine getirmede zorlanan bir kölenin Hz. Ali 
(radıyallâhu anh)'ye müracaat ederek yardım istediğini 
görmekteyiz. 


2- Sıyr dağı, Tay kabilesi yurdunda bir dağın adıdır. Ayrıca 
Umman ve Siraf arasında sahilde yer alan bir dağ da aynı 
ismi taşımaktadır. Sadedinde olduğumuz hadiste zikri geçen 
dağın adı bir 


nüshada (Sabir) şeklinde gelmiştir, bu Yemen"de bulunan bir 
dağın adıdır. Bazı 


nüshalarda (Sebfr) imlası yer alır. Bu da bir çok dağın adıdır. 
Mekke"deki en büyük dağın 


adı da Sebir'dir. 13 ^ 

ÜÇÜNCÜ BAB 

DUA YERİNE GEÇEN ZİKİRLER (Bu babta üç fasıl vardır) 
ə BİRİNCİ FASIL İSTİAZE 

* 

İKİNCİ FASIL 

İSTİĞFAR, TEŞBİH, TEHLİL TEKBİR, TAHMİD VE HAVKALE 
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1.(1874)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle istiâze ederlerdi: 
"Allah'ım! Aczden, tembellikten, korkaklıktan, düşkünlük 
derecesine varan ihtiyarlıktan, cimrilikten sana sığınırım. 
Keza, kabir azabından sana sığınırım. Hayat ve ölüm 
fitnesinden sana sığınırım." (Buhâri, Da"avat 38, 40, 42, 
Cihad 25; Müslim, Zikr 52, (2706): Tirmizi, Da"avat 71, 
(3480, 3481); Ebü Dâvud, Salât 367, (1540, 1541); Hurüf1, 
(3972); Nesâi, İstiâze 6, (8, 257, 258).11 6 


AÇIKLAMA: 


İstiâze: Sığınma, korunma taleb etmek mânasına gelir. Her 
çeşit şerlerden, kötülüklerden, günahlardan, Allah'ın 
yasaklarından cehennemden vs. Allah'a sığınmak O'nun 
korumasını taleb etmek İslâm'da ubüdiyetin en mühim, en 
parlak şubelerinden biridir. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m bu hadiste Allah'a sığındığı kötü haller 
şunlardır: 


* Acz: Kudretsizliktir. Yani kişinin, ihtiyaçlarını te'minde 
düşmanlarını defetmeden muhtaç olduğu güç ve kuvvetten 
mahrum olmasıdır. Aslında bütün insanlar acz-i mutlak 
içindedir. Bunun idraki insanı gerçek kulluğa yani sonsuz 
olan ihtiyaçlarını Allah'tan istemeye, hadsiz olan 
düşmanlarına karşı Allah'a dayanmaya sevkeder. Bu ise, 
hakiki ve gerçek kulluktur. Bir kısım maddi güç ve imkânlar, 
kişiyi gaflete sevkederek, aczini anlamasına engel olur, bu 


kişiyi istiğnaya, o da tuğyana ve azgınlığa sevkeder. Ayet-i 
kerime'de, "İnsanoğlu kendini müstağni görünce tuğyan 
edip azar" buyurulmuştur (Alak 6-7). Şu halde Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ın istiaze ettiği acz, bu değildir. 
Yaşamak için zarüri olan asli ihtiyaçları iyi niyetine rağmen 
te'min edemeyecek, kendi ihtiyaçlarını kendi başına 
göremeyecek duruma düşmesidir. 


* Tembellik acze benzeyen bir durumdur, ama ciddi bir fark 
vardır. Acz, ferden yapılması gerekli olan şeyleri yapmaya 
kudretin olmamasıdır. Tembellik ise, güç ve kuvvetin 
olmasına rağmen ameli terketmektir. Demek ki, işin 
yapılmaması her seferinde güçsüzlükten ileri gelmemekte, 
güç ve kuvvete rağmen terkedilebilmektedir. Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) tembellikten de Allah'a sığınarak, 
bu ruh hâline karşı mü'minlerin dikkatini çekmiş olmaktadır. 


* Korkaklık ve cimrilik de acz ve tembellik gibi birbirine 
benzeyen iki haldir. Zira ikisi de faydalanmama halini ifâde 
eder, korkaklık, bedeni kabiliyetlerden istifâde etmemek, 
cimrilik de maldan istifade etmemektir. 


* Düşkünlük veya aşırı ihtiyarlık, az önce temas ettiğimiz 
aczin yaşa bağlı olarak ârız olmasıdır. Hadislerde herem veya 
erzel-i ömr diye geçer. İnsan hayatında arzettiği ciddiyet 
sebebiyle olacak ki bu 


yaş safhasına Kur'an-ı Kerim de bir kaç kere yer verir: "Sizi 
Allah yarattı. Sizi yine O öldürecek. İçinizden kimi bildikten 
sonra (çocuk gibi) bir şey bilmesin diye en aşağı ömre kadar 
geri götürülür..." (Nahl 70, Hacc 5). Düşkünlük hâlinin bâriz 
vasıflarından biri, "bildikten sonra bilmemek" olarak ifâde 
buyurulmuştur. Bundan, yaşlılıktaki unutkanlık kinâyedir. 
Beyzâvi'ye göre, bu safhadaki yaşlılık, dermansızlık ve akıl 
noksanlığı sebebiyle kişiyi bir çocuğa çevirir. Seleften gelen 
bazı rivayetler, Kur'an okumaya devam edenin bu hâle 


giriftar olmayacağını belirtir. Bu pek tabii bir netice 
olmalıdır, zira "işleyen demir ışıldar" fehvasınca, Kur"an 
okumak zihni melekelerin zinde kalmasını sağlayacak, 

hafıza gücünü canlı tutacaktın. Dilimizde ibadet dirisi tabiri, 
dindar yaşlılar için söylenmiştir. İbadetini devam ettiren 
insanlar bedenen dinç kaldığı gibi, Kur"an-ı Kerim"i okuyanlar 
da zihnen dinç kalacaklar demektir. 


* Kabir azabının varlığı pek çok nassla sâbit olan bir 
gerçektir. Dünya hayatı ile kıyametin kopmasına kadar 
geçen zaman içinde berzah denen ara bir devre vardır, buna 
kabir hayatı da denebilir. Hayat kelimesini dünya 
şartlarındaki yaşayışımız için kullanınca kabir hayatı tâbiri 
ilk nazarda garip gelir ise de, dinimizin vaz'ettiği nasslar 
açısından kabir hayatı'ndan bahsetmek bir zarüret olur. 
Oradaki şartlara göre bir başka safha mevcuttur. Şurası 
muha kk ak ki, orada, dünyada yapılanlar dışında yeni bir 
ibtila (imtihan), yeni bir amel, yeni bir iktisab yoktur. Ama 
dünyadaki yaptıklarına bağlı olarak iyilik ve kötülükte 
artmalar vardır. Kişi sadaka-i câriye sâhibi ise mânevi artışa 
mazhar olacaktır. Ölümünden sonra da insanlara kötülükte 
örnek olan, saptırmaya devam eden bir çığır açanlar da, 
sebep oldukları için o kötülükten nasiplerini alarak, mânevi 
düşüşlerini artıracaklardır. Nitekim Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), ne zaman haksız yere bir kan dökülse, bundan 
bir hissenin ilk kan dökme çığırını açmış olması sebebiyle 
Hz. Adem (aleyhisselâm)'in oğlu Kâbil'e gideceğini haber 
vermektedir. Resülullah, ayrıca kabirdeki hesaptan 
bahsetmiş; verilen hesaba göre kabrin iyi amel sahipleri için 
cennet bahçelerinden bir bahçe, veya kötü amel sahipleri 
için de cehennem çukurlarından bir çukur olacağını 
bildirmiş, bu çeşitten bir kısım açıklamalarla kabir hayatını 
kısmen aydınlatmıştır 12021. Şu halde sadedinde 
olduğumuz hadis kabir azabından istiâze süretiyle, 
mü'minlerin dikkatini kabir hakikatine çekmekte, onları 
kabir azabından kurtuluş çarelerini aramaya teşvik 


etmektedir.Bir kere daha hatırlatalım ki, duanın bir 
fonksiyonu da kişiyi, yapacağı işler husüsunda 
şuurlandırmak, programe etmek ve dua süretiyle tesbit 
edilmiş, belirlenmiş olan hedefin, gayenin gerçekleşmesi için 
dâiyi tedbire, amele sevketmektir. 


* Hayat ve memat (ölüm) fitnesine gelince: Bunlar hadiste 
mahya ve memat diye zikredilir. Mahyâ, hayat zamanı 
demektir. Memat da can verme (nez') ânından sonraki ölüm 
zamanı demektir. 


Şu halde, hayat fitnesi ile, sağ olduğu müddetçe karşılaşılan 
imtihanlar kastedilmektedir. Cehaletler, nefsâni arzular, 
zulümler, günahlar vs. Ölüm fitnesi ile bazı âlimler, ölümden 
önceki fitneyi anlamışlardır, yani daha hayatta iken nez' 
(can çekişme) hâlinde iken karşılanan fitne, ölüme izâfe 
edilmesi, ölüme yakınlığı sebebiyledir. Bu görüşü 
destekleyen husus kabir fitnesinden ayrıca bahsedilmiş 
olmasıdır. 


* Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın ismetine, geçmiş ve 
gelecek günahlarının affedilmiş olmasına rağmen bu 
istiazelere çokça yer vermesi, ümmetine örnek olmak içindir 
ve Allah'a kullukta eksiklik bırakmamak içindir. Kul olmak 
haysiyetiyle herkes ibadetle mükelleftir. İbadet, istiğfar, dua, 
namaz vs. bütün çeşitleriyle bir kulluk vazifesidir; 
günahkarlara mahsus bir vazife değildir. 12021 
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2. (1875)- Yine Hz. Enes (radiyallàhu anh) anlatiyor: "Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) şu duayı okurlardı: 
"Allah'ım! Cüzzamdan, barastan (alaten), delilikten ve 


hastalıkların kötüsünden sana sığınırım." (Ebü Dâvud, Salât 
367, (1554); Nesai, İstiâze 36, (8, 271). 12251 


AÇIKLAMA: 


* Baras, deride beyaz lekeler hâsıl eden bir hastalıktır. Ala 
ten de denir. 


Bu hastalığa yakalananlara dilimizde Arapça aslı abras'tan 
bozma olarak abraş da denir. 


* Delilik (cünün): Her çeşit hayrın, tekâmülün kaynağı olan 
akim gitmesidir. Cüündan ne kadar Allah'a sığmılsa yeridir. 
Zira akıl, insanlığımızın yegâne gereğidir. Dinimiz aklı 
olmayanın dini olmaz düsturundan hareketle, her çeşit 
sorumluluk ve mükellefiyet için akim varlığını şart koymuş, 
akim korunmasını dinin belli başlı gâyelerinden biri 
yapılmıştır. 


* Cüzzam: Vücudda kapanmayan yaralar açan bulaşıcı bir 
hastalıktır. Eski devirlerde tedâvisi bilinmediği için oldukça 
korkutucu bir hastalık idi. 


* Hastalıkların kötüsü: (Seyyiül-askâm) belli bir hastalık 
değildir, tedavisi olmayan, uzun müddet devam eden 
müzmin hastalıklar hep bu tavsife girer. 


Bazı şârihler, Resülullah'm hastalıklardan istiâze ederken, 
görüldüğü üzere, bazılarını zikretmiş olmasını nazar-ı 
dikkate alarak, bütün hastalıklardan istiâzeyi münasip 
görmemişlerdir. "Bazıları hafiftir, sabredilme hâlinde büyük 
sevaba medardır, yeter ki müzminleşmemiş olsunlar" derler. 
Humma, baş ağrısı, göz ağrısı gibi her zaman gelebilen 
hastalıkları misâl verirler. Bu söylenenler mezkur hastalığa 
yakalananların tedâvi yollarını aramamalarını veya ilaç 
almamalarını gerektirmez. Hadis ciddi şekilde tedbir 
alınması gereken ağır hastalıklarla, hafifler arasında bir 
tefrik yapmış olmaktadır. Resülullah, müzmin hastalıktan 
istiâze etmektedir. Zira bu çeşit hastalıklar, en samimi 
dostların bile kaçmasını, kişinin ünsiyet edeceği kimselerin 


iyice azalmasını ve hatta tedavi edicilerin bile ürkerek 
tükenmelerini netice verir, vücutta kalıcı çirkinlikler hasıl 
eder. 122 © 
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3. (1876)- Abdullah İbnu Amr İbni”1-As (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) şu duayı 
okurlardı: "Allah'ım, huşü duymaz bir kalbten sana sığınırım, 
dinlenmeyen bir duadan sana sığınırım, doymak bilmeyen 
bir nefisten, faydası olmayan bir ilimden, bu dört şeyden 
sana sığınırım." (Timıizi, Da"avat 69, (3478); Nesâi, İstiaze 2, 
(8, 255).) 12211 


AÇIKLAMA: 


1 - Hadis birbirinden ayrı gibi görünen dört meseleye temas 
etmektedir: 


* Huşü, saygıya götüren korkudur. Kalbin huşü duyması, 
Allah'tan korkup saygıyla dolmasıdır. Şârihler, zikrullahla 
sükünet ve itminana ermesi olarak açıklarlar. Şu halde huşü 
duymayan kalp, Allah'ı zi kr etmekten zevk almayan, 
itminan bulamayan kalptir. 


* Dinlenmeyen dua, kabül görmeyen, icâbete mazhar 
olmayan duadır. Bu ise Allah'ın rahmet nazarını kestiği 
kimselere mahsus bir durumdur, el-iyâzu billah.* Doymayan 
nefis: Allah'ın kendisine verdikleriyle yetinmeyen, nasibine 
düşen rızka kanaat etmeyen, mal toplamaktan usanmayan, 
hırsına zebün olmuş kimse demektir. Çok yemekle 


doymayan da denmiştir. İbnu Melek mevki ve makama 
doymayanı da buraya dâhil etmiştir. Kısacas nefsin maddi ve 
dünyevi hevesâtmm peşinde koşan, durak bilmeyen nefisler 
bu gruba girer. 


* Faydası olmayan ilim: Amel edilmeyen, halka 
öğretilmeyen, ahlâkın, efâlin, konuşmanın güzelleşmesinde 
işe yaramayan bilgilerdir. İhtiyaç duyulmayan veya 
öğrenilmesi için şer'i izin vârid olmayan ilimler de buraya 
girer. Gerek dünyanın ve gerek âhiretin kazanılmasında ilme 
büyük yer veren, ilk emri "oku" olan dinimizin "faydasız ilim" 
diye bir mefhum getirmesi ve bu nefhuma giren ilimleri 
yasak etmesi, üzerinde durulması gereken bir husustur. 


Şunu hemen belirtmek isteriz: Ne faydasız ilmi kınayan 
hadisler, ne de bunları şerheden âlimler herhangi bir ilmin 
ismini zikrederek örnek göstermezler. Demek ki bu, izdfi bir 
durumdur. Yâni, dinimiz açısından hiçbir ilim "faydasız" 
değildir. Ancak zemine, zamana ve ferdlere göre baz ilimler 
faydasız olabilir. Kişi ferasetiyle bunu tâyin edecektir. Ayet-i 
kerime'de: "Senin için, hakkında bir bilgi hâsıl olmayan 
şeyin ardına düşme. Çünkü kulak, göz, kalb bunların her biri 
bundan mes'uldür" (İsrâ 36) buyurulmuştur. Kişi dünyevi ve 
uhrevi meselelerine veya mesleki ihtisasına girmeyen 
şeylerle meşgul olurken, ilmini yaparken faydalık, gereklilik 
süzgecinden geçirmekle mükelleftir. Dünyevi ve uhrevi 
sorumluluklarına giren mevzülarda eksiklikleri varken 
ihtisasına giren sahâlarda 


öğrenmesi gereken bilgiler varken, lüks bilgiler, afaki 
malumat ve meşguliyetler bu lüzumsuz sınıfa girebilir. 


Kendi tarih ve coğrafyamızın câhili iken diğer millet ve 
coğrafyalarda teferruat bilgiler, hayata hazırlanma 
safhasında (büluğdan önceki devrede) din bilgisi, meslek 
bilgisi gibi zarüri bilgiler varken bunları bırakıp genel kültür 


diye öğretilen, öğrenilen âfaki ve lüks bilgiler hep bu 
"faydasız ilim" sınıfına girer. 


2-Hadisle ilgili olarak şârih Tibi'nin yaptğı açıklama bu dört 
şeyi belli esaslar çerçevesinde birleştirmektedir. Der ki: "Bu 
dört arkadaşa yakından bakacak olursak, herbirinin, belli bir 
gâye için mevcut olduğunu görürüz. Yani o şey bu gaye için 
vardır, varlığı, ona dayanmaktadır. Sözgelimi, ilimlerin 
tahsili, onlardan istifade içindir. Eğer bu ilimden istifâde 
edilmezse bu bir ihtiyaç olmaz, bilakis vebal olur ve 
dolayısiyle ondan istiâze gerekir. 


Kalbe gelince, o yaratıcısından korkup O'na karşı saygı 
duymak için yaratılmıştır. Göğüs bu haşyete açılmalı, 
içerisine haşyet nuru girmelidir. Kalb böyle değilse 
katılaşmış demektir. Katı kalpten Allah'a sığınmak gerekir. 
Zira âyet-i kerime: "...Kalpleri Allah'ın zikrinden (başıboş ve) 
kaskatı kalmış olanların vay hâline! Onlar apaçık bir sapıklık 
içindedirler" (Zümer 22) buyurulmaktadır. 


Nefse gelince, aldanma evi olan dünyadan uzaklaşıp, 
ebediyet evi âhirete meylettiği ölçüde itibar edilir. Eğer nefis 
dünyaya düşkün ve maddiyata karşı doymak bilmez bir hırs 
içinde ise kişinin en büyük düşmanı demektir. Onun istiâze 
etmesi gereken yegâne şey artık nefsidir. 


Duanın icâbet görmemesine gelince, bu hal, dua eden 
kimsenin ilim ve amelinden istifâde etmediğini, kalbinin 
Allah'a karşı haşyet duymadığını ve dahi doymak bilmez, 
haris bir nefse sahip olduğunu gösterir." 12281 
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4. (1877)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Belanın 
ezmesinden, helâkm gelmesinden, kötü kazadan, 
düşmanların şamatasından Allah'a istiaze edin." (Buhâri, 
Kader 13, Da'avât 28; Müslim, Zikr 53, (2707); Nesâi, İstiaze 
34, (8, 269, 


270).1302 1 
AÇIKLAMA: 


* Belanın ezmesi diye tercüme ettiğimiz cehdü'lbelâ'yı, 
Мӧпау?, "ölümü temenni ettiren, sıkıntı ve meşakkat" diye 
târif eder. "Öyle ki, der, kişi sıkıntısının tahammül 
edilmezliği sebebiyle ölmeyi, sıkıntılı yaşamaya tercih eder." 
Bu hal müzmin, ızdıraplı bir sıhhat bozukluğundan 
olabileceği gibi, aşırı fakirlik vs.'den de olabilir. İbnu Ömer 
(radıyallahu anhüma)"in bunu "mal azlığı ve evlad çokluğu" 
diye tefsir ettiği rivâyet edilir. Bela kelimesi her çeşit imtihan 
için kullanıldığına göre, ölümü aratan her çeşit musibet 
buraya dahil edilebilir. 


* Helâkm gelmesi diye tercüme ettiğimiz derku'şşekâ ile 
dünyevi musibet anlaşıldğı gibi uhrevi helaket de 
anlaşılmıştır. Şekâ, şekâvet yâni bedbahtlık demektir. Şaki 
olmak, said olmanın zıddıdır. İbnu Hacer şekâyı helâk olarak 
açıklamıştır. Münâvi cehennem tabakalarından birine şekâ 
denmiş olduğunu kaydeder. Şu halde, Arapça ibârenin 
taşıdığı iki ihtimale binâen, "Şekâvetin bize ulaşmasından" 
veya "bizim cehenneme ulaşmamızdan" istiâze etmemiz 
gerekmektedir. 


* Kötü kaza (süi"lkaza) ile kötü hüküm, kötü kader 
anlaşılmalıdır. Bu da dünyevi olabileceği gibi, uhrevi de 
olabilir. Kaza ve kaderi Allah'ın takdiri olarak kötü 


kelimesiyle tavsif uygun değildir. Bunu, Münâvi'nin de 
belerttiği üzere, makzi yani hükmedilmiş olan şey olarak 
anlamak gerekir. Nasıl ki hayrı da şerri de halk eden 
(yaratan) Allah"tır, halkda çirkinlik yoktur. Çirkinlik kulun 
kesbindedir, öyle de kazada çirkinlik yoktur, çirkinlik, 
kesbimize, irademize uygun olarak Allah"ın hükmettiği 
şeydedir ki buna makzi diyoruz. Makzideki çirkinlik onu hak 
edene aittir. Kötü kazadan istiâze, bir bakıma Cenab-ı 
Hakk'tan lütfunu, affını taleb etmek, hak ettiğimiz kötü 
makzilere hükmetmemesini, bağışlamasını dilemektir. 


* Düşmanın şamatası, kişinin uğradığı belalar, kötü haller 
sebebiyle düşmanın gülmesi, ferahlamas ıdır. 12121 
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5. (1878)- Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle dua ederdi: 
"Allahım, şikak ve nifaktan ve kötü ahlâktan sana sığınırım." 
(Ebü Dâvud, Salât 367, (1546); Nesâi, İstiâze 21, (8, 
264).IBir rivâyette şöyle denmiştir: "Allahm! Açlıktan sana 
sığınırım, çünkü o pek fena yatak arkadaşıdır. Hıyanetten de 
sana sığınırım, çünkü o ne kötü huydur." 12121 


AÇIKLAMA: 


* Şikak bölünmek, ayrılmak demektir, ancak hadiste hakka 
muhalefet etmek süretiyle haktan ayrılmaktır. Ayet-i 
kerimede, "İnkâr edenler kendini beğenme ve ayrılık 
içindedirler" (Sâd 2) buyurulmuştur. Şikak kelimesi farklı 
yorumlara mazhar olmuştur. 


* Nifak, içi başka dışı başka olmaktır. Dini manasıyla zahiren 
Müslüman göründüğü halde batmen küfür içinde olmaktır. 
Tibi, "Arkadaşına, içinde gizlediğin şeyin hilafım izhar 
etmendir" diye daha umumi bir tarif sunmuştur. Bazı alimler: 
"Amelde nifak, çok yalan söylemek, emânete hıyânet etmek, 
sözünden dönmek, biriyle dâvaya düşünce, karşı tarafın 
hukukunu çiğnemeye çalışmaktır" diye tarif etmişlerdir. 


* Kötü ahlâk dinin reddettiği her çeşit menfi hallerdir. Tibi bu 
hadiste zikredilmiş olan şikak ve nifakın ahlâkların en kötüsü 
olarak takdim edilmiş olduğunu belirttir. "Çünkü, der, bu iki 
fena hasletin zararı başkalarına da sirâyet eder." 


* Açlık: Midenin yiyecekten boşalmasıyla hâsıl olan histir. 
İnsanların hastalanmalarına ve hatta ölümlerine bile sebeple 
olabilir. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in Allah'a 
istiaze etmesini gerektirecek kadar insan için ciddi neticeler 
hâsıl edebilecek bir duygudur. Tibi: "Açlık insandaki 
kuvvetleri zayıflatır, dimağı teşviş eder, kötü fikirler ve fâsid 
hayaller ortaya çıkarır. İbadet ve murâkabe vazifelerini ihlâl 
eder. Bu sebeptendir ki kişiyi geceleyin de bırakmayan 
yatak arkadaşına benzetti ve savm-ı visali yasakladı" der. 
Daci' yatak arkadaşı demektir. Açlık, insanı geceleyin 
yatakta bile bırakmayan bir duygu olduğu için daci' 
denmiştir. Sindi hadisi şöyle anlar: "Secde ve rükü gibi 
ibadet vazifelerine mâni olan açlık ne kötü arkadaştır." 


Alimler, belli bir disiplinle yapılmayan açlığın ibâdet 
olmayacağına bu hadisten delil getirmişlerdir. Sünnete 
uygun olan açlık, ibadet sayılan oruçtur. Ak si takdirde 
savm-ı visal tâbir edilen üst üste birkaç gün aç kalmak dinen 
tecviz edilmemiştir. 


Hıyanet, emanetin zıddıdır. Tibi, bunu ha kk a muhalefet 
etmek, ahdi bozmak olarak açıklar. Bu muhâlefet bütün şer'i 
teklifleri içine alır. Çünkü bir âyette: "Biz emâneti 


..arzettik..." (Ahzâb 72) dendiği gibi, bir başka âyette: "Ey 
iman edenler Allah'a ve o Peygamber'e ihânet etmeyin! Siz 
kendiniz bilip dururken kendi emânetlerinize hainlik eder 
misiniz? (Enfal 27) buyurulmuştur. Ayetlerde emânet bütün 
teklifleri içine aldığı gibi, ikinci âyetteki ihânet kelimesi de 
hepsi hususunda ahde vefasızlığı ve hakka muhâlefeti ifâde 
eder. 


Hadiste geçen bitâne kelimesini huy olarak çevirdik. Çünkü 
dâhili haslet demektir. Bitâne kelimesini, Mutarrızi, el- 
Muğrib'de birinin yakın ve samimi arkadaşı diye açıklar. Bu 
mana da hıyanetin kötü bir arkadaş olduğunu noktalar. 
12121 
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6. (1879)- Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Miraç 
gecesi cinlerden bir ifrit gördüm. Elinde ateşten bir şüle 
olduğu halde beni takip ediyordu. Nazarımı her atışımda onu 
görüyordum. Cibril (aleyhisselam) bana: "İstersen sana bir 
dua öğreteyim, onu okursan, şülesi söner ve ağzının üstüne 
düşer" dedi." Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Pekâla!" 
dedi. Cibril (aleyhisselâm) de "Şunu oku!" buyurdu: 


"Allah"ın kerim olan rızası için, eksiksiz, mükemmel 
kelimatullah ha kk ı için -ki hiç kimse muttaki olsun, fâcir 
olsun onu aşıp daha güzelini söyleyemez- (bela olarak) 
semadan inen, semaya yükselen, (ve ceza gerektiren) 
şerlerden, yeryüzünde yarattığı şerden, yertin altm)dan 
çıkan şerden, gece ve gündüz fitnelerinden, gece ve gündüz 
gelen musibetlerden Allah"a sığınınım. Ey Rahman, hayır 
getiren hadiseler hâriç." (Muvatta, Şi"r 10, (2, 950, 951).1 
12131 


AÇIKLAMA: 


1- Zükâni hadisin Beyhaki'nin el-Esma ve's-Sıfât'ta 
kaydettiği bir hadiste, hâdisenin Miraç gecesinde değil, Cin 
gecesinde geçtiği şeklinde farklı olduğunu belirttikten 
sonra, "Bu gece, Resülullah'm cinlerle karşılaştığı ayrı bir 
gecedir. Miraç'la hiçbir ilgisi yoktur, bu ayrı bir hâdise 
olabilir" diye te'lif eder. 


2- Zürkani, ifritin Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı takib 
edişinin sebebini "Eziyet etmek maksadıyladır, bir başka 
maksadla değil" diye açıklar. 


3- Kelimatullah tabirindeki kelimat ile farklı manalar 
anlaşılmıştır. 


a) Allah'ın zatıyla kâim olan kelâm sıfatı. 

b) İlm, 

c) Kur'an, 

d) Bütün peygamberlere indirilmiş olan kitaplar. Çünkü 


kelimat şeklinde yani, cemi olarak gelip izafet teşkil etmiş ve 
mâna ânım olmuştur. "Allah'ın bütün kelâmları" demek olur. 


4- et-Tümmat: Kamil, noksanlık ve ayıp nüfüz edemeyen 
mükemmel manasına geldiği gibi, faydalı, şifa verici 
manaları da anlaşılmıştır. 


5- Hadisin bir başka vechinde, rivayet: "(Bu duayı okur 
okumaz) ifrit ağzının üzerine düştü, ışığı da söndü" 
cümlesiyle sona ermiştir. 


İKİNCİ FASIL 
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1. (1880)- Abdullah İbnu A mr İbni”l-Âs (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "İki haslet -veya iki hallet 1 ^ 1 - vardır ki onları 
Müslüman bir kimse (devam 


üzere) söyleyecek olursa mutlaka cennete girer. Bu iki şey 
kolaydır. Kim onlarla amel ederse, azdır da... Her (farz) 
namazdan sonra on kere teşbih (sübhânallah), on kere 
tahmid (elhamdülillah), on kere tekbir (Allahu ekber) 
söylemekten ibarettir." 


(Abdullah der ki:) "Ben Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m bunları söylerken parmaklarıyla saydığını 


gördüm. Resülullah devamla buyurdular: "Bunlar beş vakit 
itibariyle toplam olarak dilde yüzellidir. Mizanda bin beş 
yüzdür. "İkinci haslet" ise yatağa girince Allah"a yüz kere 
teşbih, tekbir ve tahmid"de bulunmanızdır. Bu da lisanda 
yüzdür, mizanda bindir. (Her ikisi toplam iki bin beş yüz 
eder.)" 


Resülullah (aleyhissalatu vesselam) sözlerine şöyle bir soru 
ile devam etti: 


"Hanginiz bir günde, gece ve gündüz iki bin beş yüz günah 
işler?" 


"Bunları niye söylemiyelim ey Allah"ın Resülü?" dediler. Şu 
cevabı verdi: 


"Şeytan, namazda iken her birinize gelir: "Şunu şunu 
hatırla" der, ve namazdan çıkıncaya kadar devam eder. (Bu 
hatırlatmaların neticesi olarak) kişi bu tesbihatı terk bile 
eder. Kişi yatağına girince de şeytan ona gelir, (zikir 
yapmasına imkan vermeden) uyutmaya çalışır ve uyutur 
da." TTirmizi Daavat 25, (3407); Ebü Davud, Edeb 209, 
(5065); Nesai, Sehv 90, (3,74).17 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis sübhanallah, elhamdülillah ve Allahü ekber 
zikirlerinin ehemmiyetini belirtmekte ve bunlara hergün 
devama teşvik etmektedir. 


2- İki hasletin birincisi bu zikirleri, farz namazlardan sonra 
en az onar kere tekrar etmektir. Farz namaz diye 
kayıtlıyoruz, zira rivayetin bazı vecihlerinde bu kayıt 
mevcuttur. 


İkinci haslet, yatağa girince, uyumazdan önce, teşbih ve 
tahmidi 33"er kere, tekbiri de 34 kere tekrar etmektir. Ebü 


Davud"un rivayeti, bu kaydedilen teferruatı ihtivâ eder. 


3- Namazlardan sonra yapılan bir günlük tesbihâtm dildeki 
telaffuz toplamı, 150 (yani 30x50 = 150) olmasına mukabil, 
kıyamet günü mizanda 1500 olması, her hasenenin -rahmet- 
i İlâhiye ile - en az on 


misli katlanacağına binaendir. Zira ayet-i kerimede: 
İÜ ç.U- "Kim bir iyilik 


(hasene) yaparsa ona on katı verilir, bir kötülük yapan ise 
misliyle cezalandırılır..." (En'am 160) buyurulmuştur. 


4-En sonda verilen 2500 rakamı, namazlardan sonra çekilen 
teşbihlerle -ki 150 idi- yatınca çekilen teşbihlerin -ki 
100'dür- toplamı, 250'nin 10'la çarpılmasıyla ede edilmiştir. 


Resülullah gece gündüz içerisinde kim 2500 adet günah 
işler? diye soruyor. Bu sorunun cevabı: "Bu kadar günah 
işlenmez..." dir. Öyle ise, sevaplar günahı ortadan 
kaldırdığına göre tesbihat yoluyla kazanılan 2500 adetlik 
sevap günahları affettirmiş olacak ve böylece, günahkar 
olarak, affedilmemiş günahı kalmış olarak geceleyen kimse 
kalmayacak demektir. 


* Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"m bu hesabı küçük 
günah işleyenler hakkındadır. Mesela, ateşin odunu yakıp 
tükettiği gibi hesanatı yiyip tüketen gıybet nev"inden büyük 
günahlar bu hesaba girmez. Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"ın hesaplamasını anlamada şu âyeti de 
hatırlamamız 


fio ` o$ 


faydalıdır: ol2£II ji "Muha kk ak ki haseneler (sevaplar) 
seyyieleri (günahları) 


giderir" (Hüd 114). 


5- Ashabın: "Bunları niye söylemiyelim?" şeklindeki sözlerini 
söyle anlamalıyız: "Bu kadar büyük neticesi olan 150 
kadarcık, miktarı az, söylemesi kolay olan zikri mutlaka 
yaparız, bunu yapmamıza hiç bir şey engel olamaz." 
Resülullah, bunların terki hususunda şeytanın iki oyununa 
dikkat çekiyor: 


a) Namaz sırasında insana yanaşıp dünyevi bir ksım 
meşguliyetler, câzip, nefsâni meseleler hatırlatarak, bir an 
evvel onların peşine düşmek üzere tesbihatı terkettirmek. 


b) Yatınca da alelacele uyutmak. 


Şu halde mü"min, bu iki tuzağa karşı müteyakkız olacak, 
namazdan sonra tesbihatı eksiksiz yapmadan seccadeden 
ayrılmayacak, yatınca da aynı zikirleri, belirtilen miktarlarda 
tekrar etmeden uyumayacak. 


6- Hadiste açıklanması gereken son bir nokta, namazdan 
sonra yapılacak tesbihatm sayısıdır. Burada teşbih, tahmid 
ve tekbirin 10"ar kere tekrar edileceği söylenmektedir. 
Halbuki bazı başka rivayetlerde bu rakam her biri 33 diye 
tesbit edilmiştir. Aradaki farkla ilgili açıklama daha önce 
geçtiği için burada tekrar etmeyeceğiz. (1813 numaralı 
hadise bakılabilir.) 12111 
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2. (1881)- İbnu Ebi Evfa (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: "Bir 
adam gelerek- "Ey Allah'ın Resülü! dedi, ben Kur'an'dan bir 
parça seçip alamıyorum. Bana kifâyet edecek bir şeyi siz 
bana öğretseniz!" "Öyleyse, buyurdu, Siibhânallah 
velhamdülillah, ve lailahe illallah, vallâhu ekber, velâ havle 
velâ kuvvete illâ billâh. (Allahım seni tenzih ederim, hamdler 
sana mahsustur. Allah'tan başka ilah yoktur, Allah en 
büyüktür, güç kuvvet Allah'tandır) de." 


"Ey Allah'ın Resülü! dedi, bu zikir Allah içindir. (O"nu 
senadır), kendim için dua olarak ne söyleyeyim?" 


"Şöyle dua et: "Allahım bana merhamet et, afiyet ver, 
hidayet ver, rızık ver!" 


Adam (dinleyip, kalkınca) ellerini sıkıp göstererek: "Şöyle 
(sımsıkı belledim!)" dedi. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm), bunun üzerine: 


"İşte bu adam iki elini de hayırla doldurdu!.." buyurdu." (Ebü 
Dâvud, Salât 139, (832); Nesâi, İftitah 32, (2, 143); Eladis 


Ebü Dâvud'da tam olarak, Nesaf"de kısmi olarak rivâyet 
edilmiştir.) 12121 


AÇIKLAMA: 


1- Ebü Dâvud, bu hadisi "Ümmi ve Acemi Olana Kifâyet 
Edecek Kıraat Miktarı" adını taşıyan bir babta zi kr eder. 
Şârihler, Resulullah'a gelerek kifayet edecek miktarı soran 
kimsenin namazda kifayet 


иә рт ејји 


edecek kıraat miktarı sorduğunu belirtirler. Nitekim hadisin 
bir başka vechinde: öly&' ö~ö-l 3) 


üli "Ben Kur"an"dan hiçbir (parçayı henüz tam 
ezberlemedim) güzel okuduğum kısım yok" demiştir. 


Şu halde, Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"m cevabı, 
namazda okunabilecek kifayet miktarı göstermektedir. 


Ancak, hadiste cevap olarak gelen zikirler, kıraat olarak 
yeterli değildir. Bu sebeple ulema hadisi şöyle 
değerlendirirler: "Bu ruhsat bütün zamanlar için muteber 
olamaz. Zira bu kelimeleri öğrenmeye muktedir olan bir 
kimse, şüphesiz Fâtiha süresini ezberleyebilecektir. Adamın 
Resulullah'a söylediği sözü, "Şu anda Kur'ân'dan bir şey 
öğrenmeye kâdir değilim, namaz vakti de girmiş durumda" 
şeklinde anlamak gerekir." Öyleyse namazı, kendisine 
söylenen kelimeleri kıraat ederek kılsa bile, namazdan sonra 
Fatiha'yı öğrenmesi gerekir. Hattabi der ki: "Bu meselede asıl 
olan şudur: Namaz, Fatiha'sız câiz değildir. Fâtiha'yı okumak 
onu güzelce okuyabilen kimseye vecibedir, tam 
ezberleyememiş olana değil. Bu durumda, bir kimse 
Fatiha'yı henüz beceremiyor ve fakat başka sürelerden 
becerdiği varsa, ona, becerdiği yerden Fâtiha uzunluğunda 
yedi âyetlik bir kısım okuması vâcib olur. Fâtiha'dan sonra 
evlâ olan zikr, Kur'an'dan ona denk olan bir kısımdır. Şâyet 
ezberleme kapasitesinin yokluğu veya dilinin Arapça'ya 
dönmemesi veya mâruz kaldığı bir âfet gibi bir sebeple 
Kur'an'dan bir parçayı ezberleyemeyecek olursa, Kur'an'dan 
sonra en uygun (evlâ) zikr, Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m öğretmiş bulunduğu teşbih, tahmid ve 
tekbirdir. Zira Efendimiz: "Kelâmullah'tan sonra efdal olan 
zikir Sübhanallahi velhamdülillahi velâ ilâhe illallahu 
vallahu ekber'dir" buyurmuştur. 2-Adamm, kendisi için 
Allah'tan ne taleb etmesi gerektiği hususundaki sorusuna 
Fiz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in cevabı, duada 
istenmesi gereken şeyler hususunda fevkalâde câmi bir 
mahiyet taşımakta ve hatta Resülullah'tan mervi me'sur 


duaları adeta özetlemektedir. Flatırda kalması için tekrar 
kaydediyoruz. 


* Allah'ın rahmeti: Günahları terkettirmek, affetmek. 
* Afiyet: Dünya ve âhiret âfetlerinden selâmet. 

* Flidâyet: İslam'da sebat ve ahkâma uyma. 

* Rızık: Yeterli miktarda helal rızık. 


3- Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın taliminden sonra, 
adamın davranışıyla ilgili ibâre çok veciz olduğu için şârihler 
yorumunda bazı farklılıklara yer vermişlerdir. Biz İbnu 
Hacer'in anladığı tarzı tercümeye aksettirdik: Yâni adam, 
Resulullah'm tâlimatmı tam olarak ve sağlam bir şekilde 
öğrendiğini belirtmek için ellerini uzatıp avuçlarını sıkmış ve 
kıymetli bir şeyi sımsıkı yakalayan bir kimsenin yaptığı gibi: 
İşte şöyle! diye gösterip: "Sizin bana söylediğinizi 
ezberledim ve sımsıkı tutuyorum, artık zâyi etmem, 
unutmam!" demek istemiştir. 


4- Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın "Bu adam iki elini 
de hayırla doldurdu" demesi, adamın dünya için de, âhiret 
için de gerekli olan hayırları câmi olan bir duaya 
imtisalinden kinâyedir. Nitekim bu öğretilen hususların ne 
kadar câmi şeyler olduğunu az yukarda gösterdik. 12121 
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3. (1882)- Hz. Âişe (radıyallâhu anhâ) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) ölümünden önce şu duaları çok 
tekrar ederdi: "Sübhanallahi ve bihamdihi, estağfırullahe ve 


etübu ileyh. (Allahım seni hamdinle teşbih ederim, 
mağfiretini diler, günahlarıma tevbe ederim.)" Ben 
kendisinden bunun sebebini sordum. Şu açıklamayı yaptı: 


"Rabbim bana bildirdi ki, ben ümmetim hakkında bir alâmet 
göreceğim. Ben onu görünce Sübhanallahi ve bihamdihi, 

estağfırullahe ve etübu ileyh zikrini artırdım. Bu gördüğüm, 
[zà cae nasrullahi ve”lfethu... süresidir.” (Buhâri, Tefsir, Nasr, 
Ezan 123, 139, Megazi 50, Müslim, Salat 220, (484).j 12221 


AÇIKLAMA: 


1- Cenab-ı Hakk"a: "Hamdinle teşbih ederim" demek, "seni 
teşbih etmeye şahsen muktedir değilim, bunu kendi 
gücümle yapamam. Şayet teşbih ediyorsam bu senin lütfün 
ve hidayetinledir" demektir. Yani, Allah"ı teşbih edebilmenin 
de Allah tarafından verilen bir nimet olduğunu beyandır. 
Mazhar olunan nimetin "in"am" yani verilme olduğunu 
bilmek ve bunu, nimeti verene ifade etmek, hamd ve 
şükürdür. Öyle ise Cenab-ı Hakk"a, "Hamdinle teşbih 
ediyorum" demek, teşbih edebilmenin de bir lütf-u İlahi 
olduğunu beyan olmaktadır. 


2- Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ı çok teşbih, tahmid 
ve istiğfara sevkeden şey, Mekke"nin fethinden sonra, 
insanların fevc fevc, yani kitleler halinde İslam"a girmesidir. 
Nitekim Resülullah"m zikrettiği Nasr süresinde, Rabbimiz 
Resülüne o alameti şöyle haber vermiştir: "(Ey Resulüm), 
Allah"ın yardımı ve zaferi (feth) gelip, insanların Allah"ın 
dinine akm akm girdiklerini görünce, Rabbini hamd ile 
teşbih et, istiğfar et (bağışlanma dile). Çünkü O tevbeleri 
daima kabul edendir" (Nasr 1-3). 122"1 
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4. (1883)- Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


"Sübhanallahi, velhamdu lillahi, velâ ilahe illallahu vallahu 
ekber (Allah'ı teşbih ederim, hamdler Allah'adır, Allah'tan, 
başka ilâh yoktur. Allah en büyüktür) demem, bana, üzerine 
güneşin doğduğu şeyden (dünyadan) daha sevgilidir." 
(Müslim, Zikr 32, (2695), Tirmizi, Daavât 139, (3591).) 
12221 


AÇIKLAMA: 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ebedi hayata bakan, 
kıyamet günü terâziye girecek olan en küçük bir nurun bile, 
fani olacak, ebediyete intikal etmeyecek maddi menfaatlerle 
hiçbir sürutte tartıya gelmeyeceğini, dünya gibi büyük bir 
varlığın bile "fenaya giden yönüyle" bir kerecik teşbih, 
tahmid ve 


tekbir okumakla elde edilecek sevaba değmediğini ifâde 
buyuruyor. Hadisin her çeşit mücâzefeden uzak olarak ifâde 
ettiği hakikati açık şekilde anlayabilmek için şöyle bir soru 
sorabiliriz: "Hiç sönmeden ebedi olarak yanan bir mum mu 
daha çok ışık verir, muvakkat bir ömre sahip fâni bir güneş 
mi?" Düşününce her halde mumun daha zengin olduğunu 
söyleyeceğiz. Aksini söylemek ebediyetin ne olduğunu 
kavramamak olur. 12251 
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5. (1884)- İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Miraç 
sırasında İbrahim (aleyhisselâm)'le karşılaştım. Bana: 


"Ey Muhammed, ümmetine benden selam söyle. Ve haber 
ver ki: Cennetin toprağı temiz, suyu tatlıdır. Burası (suyu 
tutacak şekilde) düz ve boştur. Oraya atılacak tohum da 
sübhanallah, velhamdülillah, ve lailahe illallah, vallahu 
ekber cümlesidir." (Tirmizi, Daavat 60, (3458).) 12241 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, Müslümanları boş vakitlerinde mübarek 
kelimelerle zikretmeye fevkalade teşvik etmektedir. Zira en 
büyük uhrevl idealleri arasında yer alan cennet için bu şart 
gözükmektedir. Toprağı temiz ve her çeşit ağaçtan boş ve 
fakat ağaç dikmeye fevkalade elverişli yani düz ve tatlı suya 
sahip olan cennet, ekim beklemektedir. Herkes kendi 
cennetini bol ağaçlı, gölgeli, yeşil kılabilmek için daha 
dünyada iken ekim yapmalıdır. Orada neşv ü nema bulup, 
orayı tezyin edecek tohumlar da sübhanallah, elhamdülillah, 
lailahe, illallah ve Allahu ekber gibi Resülullah"m haber 
verdiği kelime-i tayyibelerdir. Kişi burada ekim yaptığı 
ölçüde yani bu kelimeleri sevap umarak zikrettiği nisbette, 
ahirette cenneti zenginleşecek ve güzelleşecektir. 


Tibi, bu hadiste diğer bir kısım nasslarla teâruz görür. Der ki: 
"Bu rivâyete göre, cennet ağaç ve kasırlardan hâlidir. 
Halbuki Kur'an'da gelen bir kısım âyetler cennetin ağaçlı 
olduğunu haber 


verir: 
j#öl 14# csi! g# ol# 


"Altında nehirler akan cennetler" âyetinde olduğu gibi. 
Esasen 


cennete cennet denmesi de ağaçları sebebiyledir: "Cennet 
dalları birbirine geçmiş, sık ağaçlı (koyu gölgeli) bahçe 
demektir.” 


Merhum bu hadisle Kur"an arasındaki ihtilaflı duruma 
böylece dikkat çektikten sonra yeni sorular İras eden bir de 
çözüm kaydeder. Ondan ziyade Aliyyu"l-Karf"nin te'vilini 
kaydetmeyi daha muvafık buluyoruz: "Hadiste, cennetin 
kasır ve ağaçlardan tamamen boş olduğuna dair delil yoktur. 
Zira cennetin düz ve boş olması demek, ekseriyetinin ağaçlı, 
geri kalan kısımlarının ise mezkur kelimelerle 
ağaçlandırılmaya bırakılmış boş mekanlar olması demektir. 
Cennetin önceden, sebep olmaksızın dikilmiş olan ağaçları, 
bu kelimelerin okunması neticesinde dikilecek olan 
ağaçlardan ayrılır." 


Bu hadisin, dünyayı âhirete nazaran bir ekim yerine 
benzeten âyetin (Şüra 20) ve aynı mânayı işleyen diğer 
hadislerin bir tamamlayıcısı olduğu da söylenebilir. Gayb 
alemi ile ilgili bir teşbih olması hasebiyle ifâde etmek 
istediği mânaya ve bildirmek istediği hakikate bakmak daha 
muvafıktır. Bunun mahiyetini dünyevi şartlara uygun olarak 
anlamak gereksizdir. Hadis şu hakikati bildiriyor: "Dünya 
ekim yeridir, güzel kelimelerin zikri bir ekimdir, öbür 
dünyada, cennet ağaçları, âhiret meyveleri olacaktır. Çok 
zikrederek âhiret için ekim yapmalıdır." 12251 
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6. (1885)- Hz. Ebü Bekri's-Sıddik'in azadlısı Yüseyre 
(radıyallahu anhümâ) -ki ilk muhacirlerden idianlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) bize dedi ki: "Size 
teşbih, tehlil, takdis, tekbir çekmenizi tavsiye ederim. 
Bunları parmaklarla sayın. Zira parmaklar (Kıyamet günü 
nelerde kullanıldıklarından) suale maruz kalacaklar ve 


konuşturulacaklardır." (Tirmizi, Daavat 131, (3577), Ebü 
Dâvud, Salât 359, (1501).11330 


AÇIKLAMA: 


1- Burada, bir kısım zikirler kısaltılarak zikredilmiştir. 
Çoğunlukla zikri tekrar tekrar geçti ise de takdis nâdir 
geçenlerdendir. Bununla Sübhâne'I-Meliki'I-Kuddüs veya, 
Sübbühun Kuddüsün Rabbu'lmelâiketi ve'r-Rüh zikirleri 
kastedilmiştir. 


Hemen belirtelim ki, böyle kısaltmalar Arap dilinde eskiden 
kalma bir âdettir. Bir cümle dillerde çok tekerrür ederse 
tekrarda kolaylık olsun diye kısaltılır. Bu maksadla her 
kelimenin birer ikişer harfi alınıp, birbirine eklenerek yeni bir 
kelime ortaya konur. Yukardakilere ilâveten havkale, hay'ale, 
besmele gibi başka örnekler de zikredilebilir. 


2- Bu hadis tesbihâtm sayınımda parmakları kullanmanın 
efdaliyetine dikkat çekmektedir. Zira Resülullah parmakların 
sorumluluğunu, konuşturulacağım belirterek, sayılmasını 
istemiştir. Daha önce de belirttiğimiz gibi, alimler sayının 
doğru yapılmasını esas alırlar. Öyle ise doğru sayım 
parmakla yapılabiliyor, karıştırmadan, eksik veya ziyade 
sayımdan emin olunabiliyorsa efdal olanı parmağı 
kullanmaktır. Ama bundan endişe eden kimse teşbih gibi 
başka bir şey kullanır. 13211 
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7.(1886)- Hz. Ebü Bekri"s-Sıddik (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "İstiğfar 
eden kimse günde yetmiş kere de tevbesinden dönse 


günahta musir sayılmaz." (Tirmizi, Daavât 119, (3554), Ebü 
Dâvud, Salât 361, (1514).] 133 ® 1 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisin manasını alimler şöyle açıklamışlardır: "Bir 
kimse işlediği bir günaha tevbe ettiği takdirde, aynı günaha 
dönüp tekrar işler veya bir başka günahı işlerse, her 
seferinde tevbe de ediyorsa, bu kimse, bir günde ne kadar 
çok aynı günaha dönerse dönsün, yine de günahta musir 
sayılmaz. Musir, işlediği günahlara istiğfar etmeyen, pişman 
olmayan kimsedir. İsrar ise çok günah işlemek demektir. 
İbnu Melek: "İsrar, masiyet üzerinde sebat etmek, aralıksız 
günah işlemeye devam etmektir" der. 


2- Bu hadiste Allah"ın affından ümit kesilmeyeceği, 
işlemekte olduğu günahlardan kesin bir dönüşe azmetmiş 
olan kimseye Cenâb-ı Ha kk "ın kapısının her an açık olduğu, 
böyle bir tevbenin kabülüne, önceden işlenen günahların 
çokluğunun, büyüklüğünün veya çeşitliliğinin bir mani teşkil 
etmeyeceği ifâde edilmektedir. Nitekim âyet-i kerimede: "Ey 
kendilerinin aleyhinde (günahta) haddi aşanlar! Allah'ın 
rahmetinden ümidinizi kesmeyin... Çünkü Allah, bütün 
günahları affeder" (Zümer 53) buyurul muştur. 13321 
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8. (1887)- el-Eğarru"l-Müzenf (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Şurası 
muhakkak ki, bazan kalbime gaflet çöker. Ancak ben Allah"a 


günde yüz sefer istiğfar eder (affımı dilerim)." (Müslim, Zikr 
41, (2702), Ebü Dâvud, Salat 361, (1515).) 13221 


AÇIKLAMA: 


1 - Gaflet olarak tercüme ettiğimiz kelimenin aslı ğayn dır, 
bulut manasına olan ğayn"dan gelir. Örtmek, kaplamak gibi 
manaları ifade eder. Resulullah (aleyhissalatu vesselam)'m 
kalbinin bazan -tabir caizsehulutl anması örtülmesi -ki 
gaflete düşmek denince daha anlaşılır olmaktadır- ne 
demektir? O"nun kalbinin gafleti de diğer insanların 
gafletinin aynı mıdır?" 


Bu husus alimlerce münakaşa edilmiştir. Sözgelimi el-Arif eş- 
Şazeli der ki: "Bu bulut nur bulutudur, başka değil. Zira 
Peygamberimiz (aleyhissalatu vesselam) efendimiz, daima 
bir terakki içinde idi. Mârifet nurları kalbinde devam ettikçe 
bir öncekine nisbeten daha yüksek bir mertebeye 
yükseliyor, geride bıraktığını, bu yeni mertebeye nisbetle 
günah addedip, tevbe ediyordu." Münâvi bu açıklamayı 
devam ettirir: "Resülullah'm kalbini zaman zaman bürüyen 
bulut, bazılarınca zannedildiği üzere hicab veya gaflet 
perdesi olmayıp, tecelliyat nurlarının onu kaplaması ve 
böylece huzur hâlinin 13311 kaybolmasıdır. İşte bunun için 
Allah'tan mağfiret taleb etmekte, yani üzerini kaplamış 
bulunan şeyin örtülmesini taleb etmektedir. Çünkü havas 
kısmının mazhar olduğu tecelli devam edecek olursa 
Sultanu"l-Hakikat yanında yokluğa mahküm olurlar. Bu 
sebeple setr, onlar için rahmet olur, avam için de hicab ve 
hikmet olur.. " 


İbnu"l-Esir, en-Nihaye"de biraz daha farklı bir yorumda 
bulunur: "(Resülullah aleyhissalatu vesselam) burada 
insanın hali olmadığı sehv"den, kendisini kaplayan şeyi 
kastetmiştir. Çünkü O"nun kalbi daima Allah"la meşgul idi. 
Herhangi bir zamanda , beşerf bir mesele kendisine arız olup 
ümmet ve dinin bir işi veya bir maslahatı ile meşgül olsa, 
bunu bir günah addeder, derhal istiğfara geçerdi." 


Kadı İyaz: "Ğayn"dan (örtü) maksad, Resulullah"m şe'ni olan 
mütemadi zikrine giren fâsılalardır. Herhangi bir iş sebebiyle, 


bu zikrine fasıla girdi mi, bunu bir günah addeder, arkadan 
istiğfarda bulunurdu" der. 


Suyüti ise: "Bu müteşabihattandır, manası bilinmez. Nitekim 
lügatte büyük imam el-Esmaf bu kelimenin tefsiri söz konusu 
olunca tevakkuf etmiş ve: "Kalb, Resülullah (aleyhissalatu 
vesselam)"dan başkasının kalbi olsaydı, üzerine 
konuşurdum" demiştir. 


Bazıları: "Bu, insanın içinde kalbe gelen bazı seslerdir" 
demiş, keza: "Bu, kalbi bürüyen sekine'dir. İstiğfar ise, 
Allah'a ubüdiyet izhâr etmek, daha iyisi için de şükretmek 
içindir" diyen de olmuştur. Keza: "Bu, haşyet ve ta'zim 
halidir, istiğfar da şükürdür" dahi denmiştir. Bu görüşten 
hareket eden Muhâsibi, "Allah'a olanların havfı, iclâl ve 
ta'zim havfıdır" demiştir. Şahabettin Sühreverdi, bu noktada 
daha ileri bir görüş beyan eder: "Hadisteki ğayn"m naks 
halinde olduğu itikat edilmemeli, bilakis o kemaldir veya 
kemalin tetimmesi (tamamlayıcısı)dır. Tıpkı gözkapağı gibi: 
Göze gelen çöpü atmak üzere onu bir an için kopar. Bu, 
zahirde görmeyi önlerse de hakikatte görmeye kemal 
getirir..." Sindi de şunu söylemiştir: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m kalbi gözönüne alınınca bu 
ifadenin hakikati bilinemez, zira, Efendimiz'in (alehissalâtu 
vesselâm) kadri, başkasına ârız olan evhamların 
ulaşamayacağı kadar yüce idi. Öyleyse bu çeşit hadislerde 
tefviz (kastedilen mânâyı Allah'a bırakmak) en güzel yoldur. 
Evet, hadisten maksüd olan miktar açıktır: Aleyhissalâtu 
vesselâm'a O'nu istiğfar etmeye dâvet eden bir hâlet hasıl 
olmaktadır. O da bunun üzerine, hergün yüz kere istiğfar 
etmekteydi. Bunun dışında ne olup bitiyordu Allah bilir. 


Görüldüğü gibi İslam ulemâsı Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) karşısında son derece saygılı olmuş, yanlış 
anlaşılmaya müncer olacak, O'na olan ta'zim ve hürmeti 
kıracak tekavvül ve yorumdan kaçınmıştır. 13331 
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9. (1888)- Yine Eğarru"l-Müzenf, Müslim'in bir rivayetinde 
Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"m şöyle dediğini 
nakletmiştir: "Ey insanlarl Rabbinize tevbe edin. Allah"a 
kasem olsun ben Rabbim Tebarek ve Teala hazretlerine 
günde yüz kere tevbe ederim." | Müslim, Zikr 42, (2702). 
13331 
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10. (1889)- Buhâri ve Timıizi'de gelen bir rivâyette Hz.Ebü 
Hüreyre (radıyallahu anh) diyor ki: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)"ı işittim, demişti ki: "Allah"a kasem 
olsun, ben günde Allah"a 


yetmiş kere istiğfar ediyorum, tevbede bulunuyorum." 
(Buhâri, Daavat 3, Tirmizi, Tefsir, Muhammed, (3255).1 122 ^ 
1 


AÇIKLAMA: 


1- Tevbe ve istiğfar, günahların affını teleb etmek maksadına 
râci bir ibâdettir. Öyle ise öncelikle günahkâr olanların, 
hataya düşenlerin bunlara başvurması gerekir. Halbuki 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m Fetih süresinin 
başında belirtildiği üzere geçmiş ve gelecek bütün günahları 
affedilmiştir. Buna rağmen Resülullah günde yetmiş sefer - 


bazı rivayetlerde yüz sefer- tevbe ediyor, bu mesele birkaç 
açıdan cevaplandırılmıştır: 


1) Önceki hadiste ğayn, yani Hz. Peygamber'in kalbine 
gelen setr'in mâhiyetiyle ilgili açıklama, Hz. Peygamber'in 
istiğfarının mahiyetini açıklamaktadır, oraya bir kere daha 
bakılabilir. 


2) İbnu'I-Cevzi şöyle der: "İnsan tabiatı bir kısım zedelere 
maruzdur, hiçbir insan bundan hâriç değildir. Peygamberler 
büyük günahlara karşı masum (korunmuş) iseler de küçük 
günahlara karşı masum değildirler." İbnu"l-Cevzi bu sözüyle 
Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"den küçük günahlar 
sadır olabileceğini, istiğfarının bunlarla ilgili olacağını 
söylemek isterse de, bu görüşüyle Cumhur"a muhalefet eder. 
Önceki hadisin açıklamasında da kaydedildiği üzere 
Resülullah"m istiğfarının günahla ilgisi olamaz. İbnu"l-Cevzi 
muhtar görüşe ters düşer. 


3) İbnu Battal der ki: "Peygamberler Allah"ın kendilerine 
bahşettiği mârifet sebebiyle, ibâdet vazifesini Мада 
insanların en çok gayret gösterenleridir. Allah'a şükürde ve 
kusurlarını itirafta en başta gelirler." Burada denmek istenen 
şudur: İstiğfar, Allah Teâlâ'ya karşı eda edilmesi gereken 
vazifedeki kusur için yapılır. Bu kusurun da, bir kısım mübah 
işlerle meşguliyet sebebiyle meydana gelmesi ihtimalden 
uzak değildir. Sözgelimi yemek, içmek, cima, uyku, istirahat, 
insanlarla karşılaşma, onların meseleleriyle meşgüliyet, 
bazan düşmanlarla savaş, bazan onları idare etmek, kalpleri 
kazanılacak olanlarla ilgilenmek gibi Allah"ın zikrine ve O"na 
tazarruda bulunup, müşahade ve murakabesi ile meşgul 
olmaya perde çeken bu hallerin hepsini Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"in yüce makam olan Cenab-ı 
Hakk"m huzur makamına nisbetle günah addetmiş olması 
mümkündür. 


4) Bazı alimler şöyle demiştir: "Resülullah, ümmetine 
günahlarından istiğfar etmeyi teşri etmek maksadıyla 
istiğfarda bulunmuştur. Bu, ümmet için bir nevi şefaattir. 


2- Hadisteki kasem'e gelince: Arap dilinin kendine has 
örfünde kasem, anlatılanı te'kid etmek maksadıyla 
başvurulan bir üslubtur. Yemine her seferinde muhatabın 
şüphesini izale için yer verilmez. Muhatab hemen inansa da 
konuşan kimse yemin edebilir. Nitekim Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m ifâde buyurduklarının 
doğruluğundan şüpheye düşecek tek muhatabın varlığı 
mevzubahis değildir. 


3- Resülullah hangi kelimelerle istiğfarda ve tevbede 
bulunuyordu? diye bir soruyu, İbnu Hacer: "Estağfırullah ve 
etübu ileyh" şekinde -rivâyette geldiği üzere- olma ihtimalini 
te"yidden sonra, Nesaf"de gelen bir rivâyette geçtiği üzere 
başka şekilde olabileceğini de belirtir. 


İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) der ki: "Ben Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam)'m bir meclisten 


kalkmazdan önce yüz kere: 

4iil 

L>p$ ji öl 4/1 ( £İli 

"Kendisinden başka ilah 

bulunmayan, hayy ve kayyüm olan Allah'tan af diliyorum, 
O'na tevbe ediyorum" dediğini işittim. "Ibnu Ömer 


(radıyallâhu anhümâ) bir başka rivâyette, "Biz Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m bir 


mecliste yüz kere: jjiül cil d)ll “Ip tl-Jj J 


"Rabbim beni mağfiret et, affeyle, 


sen affedici, bağışlayıcısın" dediğini saydık" der. Sadedinde 
olduğumuz hadiste, "yetmiş kere" tevbe ve istiğfar 
edildiğinin zikredilmiş olmasını, bir başka hadiste ise 
"yetmiş kereden fazla" tabirinin yer almasını nazar-ı dikkate 
alan İbnu Hacer şöyle hükme bağlar: "(Bu ifadelerde 
Resülullah'm) mübâlağa kasdetmiş olması da, aynı rakamı 
kasdetmiş olması da muhtemeldir." 12221 
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11. ( 1890 )- Esma İbnu"l-Hakem el-Fezâri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Hazreti Ali'yi dinledim, şöyle demişti: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'dan bir hadis dinledim mi, Allah 
Tealâ hazretlerinin faydalanmamı dilediği kadar ondan 
istifade ediyordum. Şayet bir adam O'ndan hadis rivâyet 
edecek olsa (gerçekten duydun mu diye) yemin 
ettiriyordum. Yemin edince onu tasdik edip rivâyetini kabül 
ediyordum." 


Hz. Ebü Bekri's-Sıddik (radıyallâhu anh) bana şu hadisi 
rivâyet etti ve bu rivâyetinde Ebü Bekir doğru söyledi: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı dinledim, demişti ki: 
"Günah işleyip arkasından kalkıp abdest alarak iki rek'at 
namaz kılan sonra da Allah Teâla hazretlerine tevbe eden 
her insan mutlaka mağfiret olunur." Sonra da şu âyeti okudu. 


(Mealen): "Onlar fena bir şey yaptıklarında veya kendilerine 
zulmettiklerinde Allah"ı zikrederler, günahlarının 
bağışlanmasını dilerler. Günahları Allah"tan başka 
bağışlayan kim vardır? (Âl-i İmran 135). (Timiizi, Tefsir Al-i 
İmran, (3009); Ebü Dâvud, Salât 361, (1521) İbnu Mâce, 
İkâmetu's-Salât 193, (1395).1 1220 


AÇIKLAMA: 


Resülullah"m vefatından sonra Ashab (radıyallahu anhüm) 
hadis rivayeti hususunda çok titiz davranıyordu. Hz. Ömer 
ve Hz. Ebü Bekir, sonradan işittikleri bir hadis husüsunda 
içlerinde bir tereddüt olursa şahid isterlerdi. Keza Hz. Ali de 
böyle bir durumda muhatabına yemin ettirirdi. İşte 
sadedinde olduğumuz rivâyet, Hz. Ali'nin bu prensibini 
kendi ağzından nakletmektedir. 


Ashab'm ileri gelenlerinin bu davranışı, hadis rivâyetinde 
herkesin kendini serbest hissederek rastgele, hatalı, ziyâde 
ve noksanlı olarak rivâyette bulunmalarını önlemeye raci idi, 
birbirlerini itham gayesi gütmüyordu. İlgili açıklama son 
ciltlerde genişçe ele alınacaktır, (kitapta böyle bir cümle 
yok) 


İlgili açıklamaya bakılmalıdır (1, 58-60). 
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12 . ( 1891 )- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim: 
"Lâ ilahe illallahu vahdehu lâşerike leh, lehu"l mülkü ve 
lehu"Ihamdü ve hüve ala külli şey'in kadir" duasını bir günde 
yüz kere söylerse, kendisine on köle azad etmiş gibi sevab 
verilir, ayrıca lehine yüz sevab yazılır ve yüz günahı da 
silinir. Bu, ayrıca üç gün akşama kadar onu şeytana karşı 
muhafaza eder. Bundan daha fazlasını okumayan hiçbir 
kimse, o adammkinden daha efdal bir amel de getiremez. 
Kim de bir günde yüz kere "Sübhanallahi ve bihamdihi" 
derse hataları dökülür, hatta denizin köpüğü kadar (çok) 
olsa bile." (Buhâri, Daavat 54, Bed"ü"l-Halk 11, Müslim, Z ikr 
28, (2691), Muvatta, Kur'ân 20, (1, 209), Tirmizi, Daavat 61, 
(3464).1 1233 


AÇIKLAMA: 


t * o” 


1- Bu dua, bir rivàyette: ap-ils (hayat verir ve ölüm verir), bir 
başka rivayette de, 


374 (hayırlar O"nun elinde) ziyadesiyle gelmiştir. 


2- Bu duanın ne zaman okunacağı rivayetten rivayete 
sarahat kazanır. Birinde "günde" diye mutlak iken, bir 
diğerinde "sabah olunca", bir diğerinde "sabah namazından 
sonra, konuşmazdan önce on defa" diye kayıtlanmıştır. 123 
61 
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13. ( 1892 )- Hz. Ömer (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim 
çarşıya girince Lâ ilâhe illallâhu vahdehu lâ şerike leh, 
lehü"lmülkü ve lehü"lhamdü yuhyi ve yümitü ve hüve 
hayyün lâ yemütü biyedihi'lhayr ve hüve alâ külli şey'in 
kadir. (Allah'tan başka ilah yoktur, tekdir, ortağı yoktur, 
mülk ve hamd ona aittir. Hayatı o verir, ölümü de o verir. 
Kendisi hayattârdır, ölümsüzdür. Hayırlar O'nun elindedir. O 
her şeye kadirdir) duasını okursa Allah ona bir milyon sevab 
yazar, bir milyon da günah affeder ve mertebesini bir milyon 
derece yüceltir." 


Bir rivâyette, üçüncü mükâfaata bedel, "Onun için cennette 
bir köşk yapar" denmiştir." (Timizi, Daavat 36, (3424). 
12221 


AÇIKLAMA: 


1- Tibi'nin açıklamasına göre çarşı, pazar gibi alış veriş 
yapılan yerler, hadislerde zikrullaha karşı en ziyâde gaflet 
edilen mahaller olarak ifâde edilmiştir. Buralar, bir başka 
ifade ile şeytanın saltanat mevzii ve askerlerinin toplanma 
yerleridir. Öyle ise burada zikir, şeytanla savaş, onun 


askerlerini hezimete uğratmak demektir. Resülullah 
sadedinde olduğumuz hadiste, şeytana karşı bu savaşı veren 
kimsenin Allah indinde mazhar olacağı mükdfaatı 
belirtmektedir. Kişi, sevabını düşünerek, çarşıya daha 
girmeden bu duayı okursa, oranın kesif gafletine karşı 
tedbirini almış, zikrini, şuurunu hazırlamış olur, gaflete 
düşmez. 


2- Duanın nasıl okunacağı mutlak gelmiştir. Dileyen sesli 
okur, dileyen sessiz. Tibi der ki: "Kim çarşıda Allah'ı 
zikrederse, haklarında Cenâb-ı Ha kk "ın: "Bunları ne ticâret 
ve ne de alışveriş, Allah"ı anmaktan, namaz kılmaktan, zekat 
vermekten alıkoyar. Bunlar gönüllerin ve gözlerin döneceği 
günden korkarlar" (Nur 37) buyurduğu zümreye dahil 
olurlar." 12121 
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14 . ( 1893 )- Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
zevcelerinden Cüveyriyye (radıyallahu anhà)'nin anlattığına 
göre, "Resülullah (aleyhissalatu vesselam) efendimiz bir gün 
sabah namazını kılınca, daha kendisi namazgahmda iken, 
erkenden yanından çıkmış, gitmiş, kuşluktan sonra 
Cüveyriyye (aynı yerinde zikrederek) otururken geri gelmiş 
ve: "Bırakıp gittiğim halde duruyorsun (hiç yerinden 
kımıldamadın galiba?)" diye sormuştur. "Evet" cevabı 
üzerine şunu söylemiştir: "Ben senden ayrıldıktan sonra dört 
kelime(lik bir dua)yı üç kere okudum. Eğer bunlardan hâsıl 


olan sevab tartılacak olsa, senin burada sabahtan beri 
okuduğun duaların sevabının ağırlığına denk olur. O dua 
şudur: "Sübhanallahi ve bihamdihi adede halkıhi ve rıda 
nefsihi ve zinete arşihi ve midade kelimatihf. (Allah'ı 
mahlukatı sayısınca, nefsinin rızasmca, arşının ağırlığınca, 
kelimelerinin adedince teşbih 


(noksanlıklardan tenzih) ederim." (Müslim, Zikr 79, (2726): 
Timıizi, Daavat 117, (3550); Ebü Dâvud, Salat 359, (1503): 
Nesâi, Sehv, 93, (4, 77).] ` 


AÇIKLAMA: 


1- Bu rivayetin Tirmizi'deki vechine göre Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam), Hz. Cüveyriyye (radıyallahu 
anha)"nm yanma bir sabah namazı sırasında uğrar, bir de 
gün ortasında uğrar. Cüveyriyye"yi aynı yerde, aynı 
vaziyette ibadete devam ediyor bulunca, "sabahtan beri 
yapmakta olduğu zikre sevapça denk gelecek dört kelimelik 
dua"yı öğretir. Bu rivâyette, dua, tekrarlar zikredilerek 
kaydedilir. Yani kelimelerin her biri üçer kere tekrar edilir: 
"Sübhanallahi adede halkıhi, sübhanallahi adede halkıhf, 
sübhanallahi adede halkıhi..." Ondan sonra diğer kimeler 
aynı şekilde üçer kere tekrar edilir. 


2- Midad meded gibi mastardır, hadiste çoğaltan, artıran şey 
demektir. Bâzı şarihler, sayıda, adetde misli olarak anlamış; 
bazısı da sevab husüsunda misli, dengi olarak anlamıştır. 
Her hâl u kârda bu bir temsil olup mukâyese 
kastedilmemiştir. Zira kelâm tartıya, kileye gelmez, adede 
girebilir. 


3- Sadedinde olduğumuz hadis, bu çeşit özlü kelimelerle 
zikretmenin faziletini ifâde etmektedir. Kişi, belirtilen 
miktarda bu kelimeleri tekrar etmekle söylenen fazilete 
ulaşacaktır. Hadis, mânevi mertebelere ulaşmak için, 


mutlaka nefsi meşekkate sokmak gerekmediğini 
göstermekte, az bir meşakkatle, çok meşakkatlerle elde 
edilene denk bir sevabın elde edilebileceğini göstermekte, 
Kur"an ve hadiste gelen me"sur dualarla zikretmenin daha 
avantajlı olacağına dikkat çekmektedir. 12121 
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15 . ( 1894 )- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "İki 
kelime vardır, bunlar dile hafif, terazide ağır, Rahmân'a da 
sevgilidirler: Sübhanallahi ve bihamdihi, Sübhânallâhi'l-azim 
(Allahım seni hamdinle teşbih ederim, yüce Allahım seni 
tenzih ederim) kelimeleridir." (Buhâri, Daavat 65, Eyman 19, 
Tevhîd 58, Müslim, Zikr 31, (2694), Tirmizî, Daavat 61, 
(3463).112421 


AÇIKLAMA: 


1- Hafıflik'ten murad kolaylıktır. Yani dille söyleme 
bakımından kolay demektir. Bu kolaylıktan da murad, 
duanın kısalığıdır. 


Ağırlıktan murad ise, hakiki ağırlık olmalıdır. Kıyamet günü 
terazinin hayır kefesinde yer alınca ağır basacak demektir. 
Alimlerin açıklamalarına göre ameller, tartı sırasında 
tecessüm edip, maddi bir hüviyet kazanacak, bazısı 
bazısından ağır olacak. Dünyada bile hacimce eşit olan 
maddelerin ağırlığı birinden diğerine büyük farklılıklar 
arzeder. Sadedinde olduğumuz hadis zikir ve duaya mahsus 
elfâzm da, ifâde ettikleri muhtevaya göre birbirinden farklı 
ağırlıklarda olacağını haber vermektedir. 


Ancak şunu da belirtelim ki, ulema bu ve benzeri 
rivayetlerde dikkat çekilen faziletin mutlak olmadığın 
söylemiştir. İbnu Battal"m kaydına göre, "Bu kelimelerdeki 
fazilet, diyanetteki kavi, büyük cürümlerden temiz olan 
kimselere hastır. Şehevat ve nefsâni hevasatm peşinde 
koşan, haramları işlemek süretiyle dini kıran kimseler bu 
faziletten istifade edemezler, o istifadeyi sağlayan fâzıl 
temizlere dâhil olamazlar. Nitekim âyet-i kerimede: "Yoksa 
kötülük işleyen kimseler, sağlıklarında ve ölümlerinde 
kendilerini, inanıp sâlih amellerde bulunan kimselerle bir 
tutacağımızı mı sandılar? Ne kötü hükmediyorlar?" (Câsiye 
21) buyurmuştur. 


2- Sadedinde olduğumuz hadiste, mezkür "iki kelime"yi 
devamlı surette okumaya teşvik vardır. Çünkü, bütün 
teklifler nefse ağır ve zor gelir. Bu ise kolaydır, kolaylığına 
rağmen mizanda ağırdır, tıpkı meşakkatli ameller gibi... Öyle 
ise bunda ihmal uygun olmaz. 


3- Mezkür iki kelimenin Allah'a sevgili olması, onları 
okuyanların sevgili olması demektir. Allah'ın kula 
muhabbeti, ona hayrın ulaşması hususundaki irâdesini ve 
tekrimini ifâde eder. 


Bu iki kelimenin faziletini belirtme esnasında Cenâb-ı Ha kk 
'ın güzel isimleri (el-Esmau"l-Hüsna) meyanmda Rahman 
isminin zikri de bir teşvik unsurudur. 


Böylece, az amele çok sevap vermesi sebebiyle Allah'ın 
rahmetinin genişliğine dikkat çekilmiş olmaktadır. 


Bu kelimelerin fazileti, tenzih, tahmid ve ta'zim ihtiva 
etmeledinden ileri gelir. Bilindiği üzere, İslâm'ın Allah 
telâkkisi bu üç manâda ifadesini bulur. Namazın her 
tarafında bu üç mânâ tekrar edilir, namazdan sonra bunlar 


tesbihat adı altında 33”er kere tekrar edilerek te”yid edilirler. 
Kitaptan yazıldı. 


4- Alimler bu hadiste dikkati çeken ses ahenginden -ki seci 
denir- hareket ederek: "Tekellüfe yer vermeksizin, 
kendiliğinden husüle gelen seci'nin câiz olduğu hükmüne 
varırlar. Bu noktanın bilhassa medâr-ı bahs edilişi, bazı 
hadislerde seci'nin yasaklanmış olması sebebiyledir. Şu 
halde yasağın illeti, tekellüf dediğimiz yapmacıklık ve 
zorlamadır, secinin kendisi değil. 


5- Son olarak, mânaya müteallik bir noktayı belirtelim: 
"Sübhanallahi ve bihamdihi kelimesini, "Allahım seni 
hamdinle teşbih ederim" diye tercüme ettik. Şarihler 
buradaki vav harfini hal olarak alıp 


manayı şöyle takdir etmişlerdir: 
a)Lİil 1i—- a) aUİ 
"Allah"ı, bana olan yardımı 


sebebiyle O"na olan hamdime bürünerek teşbih ediyorum." 
Bu geniş manayı, "Allah"ım, seni hamdinle teşbih ediyorum" 
şeklinde daha veciz şekilde ifade ettik, ancak, kaydedilen 
mahiyetin bilinmesi de faydalıdır. 12 ^ 
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16 . ( 1895 )- Yine Ebü Hüreyre hazretleri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Lâ havle ve la kuvvete illa billah. (Güç de kuvvet de 
ancak Allah'tandır) sözünü çok tekrar edin." 


Mekhül dedi ki: "Kim bunu der ve sonra da: "Allah (m 
gazabın) dan ancak O (nun rahmeti)'na iltica etmekle 
kurtuluşa erilebilir" derse, Allah ondan yetmiş çeşit zararı 
kaldırır ki bunların en hafifi fakirliktir." (Tirmizi, Daavât 141, 
(3596).112 7 


AÇIKLAMA: 


1- Havi, en-Nihaye"de açıklandığı üzere, hareket demektir. 
Ancak hile (çare) manasına geldiği de belirtilmiştir. Hareket 
manası esas olmakla beraber, Münâvi'nin de kaydettiği 
üzere, "hareket de, hile de Allah'ın meşieti iledir" şeklinde iki 
mânâyı birlikte mütâlaa etmek de uygun bulunmuştur. 
Kelimenin mânasındaki şümülü kavramada, bu kökten gelen 
bazı kelimelerin kullanılışını bilmek faydalı olur: Muhâvele, 
bir şeyi hile ile taleb etmek; istihâle, bir halden başka bir 
hale geçmek; tahavvül, değişme geçirmek, vs.... Hepsinde 
güç isteyen bir hareket, bir yer değiştirme görülmektedir. Şu 
halde bu cümle, "şu veya bu şey", "şu veya bu iş... için" 
demeksizin hareket, tekamül, güç, kuvvet gerektiren, her 
halimizde, her işimizde, her hayrımızda muhtaç olduğumuz 
güç ve kuvvetin Allah"tan geldiğini ifade eder. 


Bu cümlenin, insanın yokluktan çıkıp kamil bir mü"min 
oluncaya kadar geçirdiği bütün etvar ve ahvaline baktığı 
kanaatinde olan Bediüzzaman bu ahvallerden bâzılarmı 
şöyle kaydeder:" 


1- Ademden çıkıp vücuda gelmek (için gerekli havi ve 
kuvvet Allah'tandır.) 


2- Zevale gitmeyip bekâda kalmak (için gerekli havi ve 
kuvvet Allah'tandır.) 


3- Mazarratı def, menfaati celb (için gerekli havi ve kuvvet 
Allah'tandır.) 


4- Musibetten uzak olup matluba nail olmak (için gerekli 
havi ve kuvvet Allah'tandır.) 


5- Mâsiyete düşmemek, ibâdete devam etmek (için gerekli 
havi ve kuvvet Allah'tandır.) 


6- Azaba maruz kalmamak, nimete mazhar olmak (için 
gerekli havi ve kuvvet Allah'tandır.) 


7- Zulmete düşmemek, nur ile tenevvür etmek (için gerekli 
havi ve kuvvet Allah'tandır.)" 


Bu manaları tefekkür ederek söylenen bu zikirlerin insan 
düşüncesinde hâsıl edeceği tevhid ve ihlâs gözönüne 
alınınca, "Lâ havle velâ kuvvete" cümlesinin kıymeti 
husüsunda Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın beyan 
buyurdukları ifâdede zerre kadar mübâlağa olmadığı 
anlaşılır. 1 ^ 1 
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1.( 1896 )- Ebü Mes'ud el Bedri (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Biz Sa'd İbnu Ubâde'nin meclisinde otururken Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) yanımıza geldi. Kendisine, Beşir 
İbnu Sa'd: "Ey Allah'ın Resülü! Bize Allah Teâla Hazretleri, 
sana Salât okumamızı emretti. Sana nasıl salât okuyabiliriz?" 
diye sordu. Efendimiz şu cevab verdi: 


"Şöyle söyleyin:"Allahümme salli alâ Muhammedin ve ala âl- 
i Muhammed, kema salleyte ala İbrahime ve barik ala 
Muhammedin ve ala al-i Muhammedin kema barekte ala al-i 
İbrahime inneke hamidun mecid. (Allah'ım! Muhammed'e ve 
Muhammed'in âline rahmet kıl, tıpkı İbrahim'e rahmet 
kıldığın gibi. Muhammed'i ve Muhammed'in âlini mübârek 
kıl. Tıpkı İbrahim'in âlini mübârek kıldığın gibi." (Resülullah 
ilâveten şunu söyledi): "Selam da bildiğiniz gibi olacak." 
(Müslim,Salât 65, (405), Kasru's-Salât 67,(1,165,166), 
Tirmizî, Tefsir, Ahzab,(3218):, Ebü Dâvut, Salat 183, 
(980,981); Nesâi, Sehv 49, (3, 45, 46).) 


Tirmizi dışındaki Kütüb-i Sitte kitaplarında, Ebü Humeyd es- 
Sâidi (radıyallâhu anh)'den gelen bir rivayet şöyle: 


"Ashab sordu: "Ey Allah'ın Resülü sana nasıl salât 
okuyalım?" Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): Şöyle 
söyleyin, dedi: "Allanümme salli alâ Muhammedin ve alâ 
ezvacihi ve zürriyyetihi kemâ salleyte ala İbrâhime ve bârik 
alâ Muhammedin ve alâ ezvacihi ve zürriyyetihi kemâ 
bârekte alâ İbrâhime inneke hamidun mecid.(Allahım! 
Muhammed'e zevcelerine ve zürriyetine rahmet kıl, tıpkı 
İbrahim'e rahmet kıldığın gibi. Muhammed'i, zevcelerini ve 
zürriyetini mübârek kıl, tıpkı İbrahim'i mübarek kıldığın gibi. 
Sen övülmeye layıksın, şerefi yücesin)." (Buhâri, Daavat 33, 
Enbiya 8; Müslim, Salât 69, (407); Muvatta, Kasru's-Salât 66, 
(1, 165); Ebü Dâvut, Salât, 183, (979); Nesai, Sehv 54, (3, 
49).) 


Ka"b İbnu Ucre"den gelen bir rivayet de şöyle: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) yanımıza gelmişti: "Ey Allah"ın 
Resülü, dedik, sana nasıl selam vereceğimizi öğrendik. Ama, 
sana nasıl salat okuyacağız (bilmiyoruz)? " "Şöyle söyleyin! 
dedi: 


"Allahümme salli alâ Muhammed'in ve alâ âl-i Muhammedin 
kemâ salleyte alâ İbrahime inneke hamidun mecid. 
Allanümme bârik alâ Muhammedin ve alâ âl-i Muhammed, 
kemâ bârekte alâ âli İbrâhime inneke hamidun mecid." 
(Buhâri, Daavat 33: Müslim, Salât 66, (406); Ebü Dâvud, 
Salat 183, (976);Nesai, Sehv 51, (3, 47); Tirmizi Vitr,20, 
(483).17 


J4up ар ajli Sö {y> “Ip a“7l 1-7 171: kp alli ipi -2 

al C-Jtijj cOliüaP- )-İP AAP Hİ * MU 4-j cOÍjJó (j^ 

ca^j>-j (3 ЈраЛј o1S İl ç.LŞ-T :aap Aill 3:77) 4 x '-^553!3P 
d ali. “İL” İI a>- yPİ .Joli>-j3 Jup 


3L3İ 5 1viU”y. Uİ Jji: dJuj 5 I t JüU tdiJLLI JGÍ ali :Jlİi ?di^-)j J 
jJLJI 33 101:00 


. Трир al” 5uib | 13 idp “kj 65 cpup 33 
1413t5 al 133 


2. ( 1897 )- Hz. Enes (radıyallâhu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim bana (bir kere) 
salât okursa Allah da ona on salât okur ve on günahını 
affeder, (mertebesini) on derece yükseltir." (Nesâi, Sehv 55, 
(3, 50).) 


Yine Nesâi'de Ebü Talha (radıyallâhu anh)'dan gelen bir 
rivayet şöyle: "Bir gün Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), 
yüzünde bir sevinç olduğu halde geldi. Kendisine: 


"Yüzünüzde bir sevinç görüyoruz!" dedik. 


"Bana melek geldi ve şu müjdeyi verdi: "Ey Muhammedi 
Rabbin diyor ki: "Sana salavât okuyan herkese benim on 
rahmette bulunmam, selâm okuyan herkese de benim on 


selâm okumam sana (ikram olarak) yetmez mi?" (Nesâi, 
Sehv 55, (3, 00).]1 ^ 
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3.(1898 )- İbnu Mes'ud (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
Resülullah (aleyhissâlatu vesselâm) buyurdular ki: "Kıyamet 
günü bana insanların en yakını, bana en çok salavât 
okuyandır." (Tirmizi, Salat 357 , (484).1 Yine Tiımizi'de Hz. Ali 
(radıyallahu anh)"den kaydedilen bir rivayette şöyle denir: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Gerçek 
cimri, yanında zikrim geçtiği halde bana salavat 
okumayandır. " (Tirmizi, Daavât 110, (3540).! 12491 
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4 . ( 1899 )- Hz. İbnu Mes'ud (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissâlatu vessalam) buyurdular ki: 
"Yeryüzünde Allah"ın seyyah melekleri vardır. Onlar 
ümmetimin selâmını (anında) bana tebliğ ederler.” (Nesâi, 
Sehv 46. (3, 43).112521 


AÇIKLAMA: 


1- Bu babda yer alan dört hadis, Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"e okunması gereken salat u selamla 
ilgilidir. Gereği, sevabı, okunması gereken salat u selamın 
metni vs. 


Biz bu mevzu ile ilgili bazı noktaları toptan açıklayacağız: 
SALAT U SELAMIN HÜKMÜ 


Hemen şunu belirtelim ki, Resülullah"a salat u selam okumak 
bizzat Rabhülâlemin'in emridir: "Şüphesiz ki Allah ve 
melekleri, Peygamber"e çok salat (ve teklim) ederler. Ey 
iman edenler, siz de ona salat edin, tam bir teslimiyetle de 
selam verin" (Ahzab 56). 


Bu emir bir farz mıdır, yoksa vacib veya müstehap mı ifade 
eder? 


Bu sorunun cevabında ulemâ on ayrı görüş beyan etmiştir: 
1- Taberi'ye göre "müstehabtır." 


2- İbnu"l-Kassar"m nakline göre "vacibtir ve bu hükümde 
icma edilmiştir." 


3- Ömürde bir kere salavat okumak vacibtir. Namazda da 
olsa, namaz dışında da olsa vacib yerine gelir. Tıpkı kelime-i 
tevhid gibi. Hanefilerden Ebü Bekr er-Râzi, İbnu Hazm bu 
görüştedir. Kurtubi de: "Ömürde bir kere de olsa salavât 
okumanın vücübunda ihtilâf yoktur. Ancak o, müekked 
sünnetler gibidir, onların vacib olduğu zamanlarda o da 
vacibtir" der. 


4- Namazda son oturuşta, teşehhüdle namazdan çıkış selâmı 
arasında vacibtir. Şafii ve kendisine tâbi olanlar bu 
görüştedir. 


5- Teşehhüdde vacibtir. (Şa"bi ve İshak"m görüşü). 
Teşehhüdde salât okunması, Şâfıi ve Ahmed İbnu Hanbel'e 
göre farz ise de, Hanefilere, Mâlik ve Cumhür'a göre 
sünnettir. Farz diyenlere göre, salavât terkedilecek olsa, 
namaz iptal olur, yeniden kılınması gerekir. Bu görüşünden 
dolayı, саһт tenkid edilmiştir. 


6- Ebü Cafer el-Bâkır'm: "Teşehhüd diye kayıtlanmaksızm 
namazın herhangi bir yerinde okunması vacibtir" dediği 
nakledilmiştir. 


7- Ebü Bekr el-Mâliki: "Sayı ile tahdit edilmeksizin çokça 
okunması vacibtir" demiştir. 


8- "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın zikri geçtikçe, 
hatırlandıkça söylenmelidir" diye hükmedenler de olmuştur. 
Tahâvi, bir kısım Hanefilerle, Elalimi ve bir kısım Şâfiiler gibi 
Zemahşeri ve Mâlikilerden İbnu'l-Arabi: "Böyle yapmak 
ihtiyata uygun olanıdır" demiştir. 


9- Zemahşeri'nin naklettiğine göre: "Bir mecliste Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m zikri bir çok kere geçse de bir 
kere salât u selâm okunması yeterlidir, her seferinde okumak 
müstehabtır." 


10- Yine Zemahşeri'nin nakline göre "her dua esnasında" 
vacibtir. 


Şu halde ulemâ, salât u selâm okumanın vacib olduğu 
husüsunda ihtilâf etmemiştir. Hangi şartlarda vâcib 
olduğunda ihtilâf varsa da, en uygunu Resülullah'm ismi 
zikredildikçe okumaktır. Hutbe dinlerken, Kur'an okurken 
salavat getirmek vacib değildir. 


SALÂT NEDİR? 


Ragıb"a göre salat, lügat olarak dua, tebrik, ta"zim 
manalarına gelir. Dini istilah olarak dua manasında 
kullanıldığı gibi ibadet manasına da gelir. Kelime, kulun 
Allah"a salatım ifade ediyorsa, dua, namaz, ta"zim 
manalarına gelir, ancak Allah ve Peygamber (aleyhissalatu 
vesselâm)'in insanlara salatım ifade ediyorsa, bu durumda 
aynı kelime "tezkiye" ve "İlahi rahmete mazhar kılma" 
manalarına gelir. Melekler salat ediyorsa bu, dua ve 
istiğfardır. Şu halde yukarıda kaydettiğimiz ayette, Allah ve 
meleklerin Hz. Peygamber"e salat etmesi, meleklerin 
Resülullah lehinde istiğfar etmesi, Cenab-ı Ha kk "ında 
rahmetine mazhar kılması demektir. Seyid Şerife göre "salat" 
Allah"tan rahmet, meleklerden istiğfar, mü"minlerden hayır 
duadır. İbnu Hacer"e göre ise "salat" Allah"tan paygamberine 
olursa bu, rahmetin artmasıdır, başkalarına olursa rahmet ve 
tezkiyedir. Mücahid"e göre Allah'tan salat, tevfik ve ismettir, 
meleklerden avn ve nusret (yardım), ümmetten ittibadır. 
Bazı alimler de, "Rabb"in, Peygamberine salatı, O"nun 
şerefini yüceltme ve tekrim (kıymet verme), meleklerin 
salatı, onun mükerremiyetini izhardır, ümmetin salatı da 
onun şefa-atini talepdir" demiştir. 


Bazı alimlere göre de meleklerden "salat"m manası atfdır, 
yani esirgeme, Cenab-ı Hakk"a nisbet edilince, ya kullarını 
melekleri nezdinde sena etmesi demek olur -ki bu, Allahu 
Teala"nm peygamberlerine salatmm tefsirine daha uygun 
düşer- yahut kemal-i rahmeti manasmadır. Salat, Allah"tan 
başkasına nisbet edilince manası hayır ile dua olur. 
Beyzâvi'ye göre: "Resülullah"a salât, onun şerefini izhâra ve 
şanını tözim ve tekrime itinadır." 


İbnu Hacer, burada kaydedilmeyen bazı ulemadan benzer 
bir kısım nakillerden sonra şunu söyler: "Bu kaydedilen 
görüşlerin en uygunu Ebü"l-Aliye"den kaydettiğimizdir: "Hz. 
Peygamber'e Allah'ın salâtmm manası, O'na senası ve şanını 
yüceltmesidir (tazimi). Melâikenin ve insanların salatı ise, 


bunu onun için Allah"tan taleptir. Öyle ise bu talepden 
murad, artmayı taleb etmektir, salatm aslını taleb etmek 
değil..." İbnu Hacer bu te"vilin en uygun oluşuna gerekçe 
olarak salat kelimesinin bütün kullanışlarda (salat Allah"tan 
veya melaikeden veya insandan da olsa) hep aynı manayı 
taşımasını gösterir. 


Resülullah"a salat ve selamı mü"minlere emreden ayet-i 
kerimede Hz. Resülullah (aleyhissalâtu vessalam)"m tâzimi 
ve başkalarından farklı olarak tebcilinin emredildiği 
husüsunda ulemâ icma etmiştir. Halimi, salât okuyarak 
yerine getirilen bu ta'zimin mahiyetini açıklamak üzere 
şöyle der: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a salât 
okumanın mânâsı, O'nun tâzim edilmesidir (yüceltilmesi). 


Öyle ise, Allahümme salli alâ Muhammedin (ey Allahım, 
Muhammed'e salât et) demenin mânâsı: 


"Muhammed'i büyük kıl" demektir. Büyük kılınması, hem 
dünya ve hem ahirettedir. 


Dünyada büyük kılınması, zikrinin yüceltilmesi, dininin 
izharı ve şeriatının ibkasıyla gerçekleşir. Ahirette büyük 
kılınması ise, sevabmm bol kılınması, ümmetine şefaatçi 
yapılması, Makâm-ı Mahmüd'la faziletinin 
ebedileştirilmesiyle olur. Bu duruma göre, âyet-i kerimede 
gelen: "Ey iman edenler, siz de ona salât edin!" emrinin 
manası "Salât okuyarak onun için Rabbinize dua edin (bu 
söylenen büyüklük vasıtalarını ona vermesini taleb edin)" 
demektir. 12521 


BARİK: "Bereket ver" demektir. Burada bereket, hayır ve 
kerametin artması manasındadır. "Ayıplardan temizleme ve 
tezkiye manasmadır" diyen de olmuştur. "Maksad bunun 
sabitleşip devam 


etmesidir, nitekim, "deve yere çöküp sabitleşti" demektir" 
yorumunu getiren de 


olmuştur. 12521 


SUAL: SALAT KELİMESİ PEYGAMBERLER DIŞINDA KULLANILIR 
MI? 


Bu meselede ulema ihtilaf etmiştir. "Caiz" diyenler rahmet 
manasını kastederler. Nitekim bu manada 


£ 


Hz. Peygamber: JT ^iS\ "Allahım, Ebi Evfa ailesine rahmet ve 
bereket ver" diye 


dua etmiştir. Caiz değil diyenler daha ziyade, salat 
kelimesine ta'zim manasını verenlerdir. Allahümme salli alâ 
Muhammedin sözümüz, sadece "Allah"ım, Muhammed"e 
rahmet et" veya "Muhammed"e merhamet et" manasına 
gelseydi peygamberlerden başkası hakkında kullanmak da 
caiz olurdu. Keza "salat" kelimesi sadece bereket ve rahmet 
manalarına gelseydi "namazda musallinin: "Esselâmu aleyke 
eyyühennebiyyu ve rahmetullahi ve berekâtühü" sözü ile 
birlikte salâtı okuması da vâcibtir" diyenlere göre 
teşehhüdde okunmasının vücübu da düşerdi. Halbuki 
yukarıda belirtildiği üzere salâttan öncelikle kastedilen, 
ta'zim ve tekrim (büyük kılmak, değer vermek)'dir. Öyle ise 
esas olan salâtm Resüllullah"a tahsisidir. Ulema, terkim ve 
ta'zim mânasında salâtm Hz. Peygamber'e has olduğunda 
müttefiktir. 12511 


AL-1 MUHAMMED 


Resülullah"a okunan salatda sadece Efendimiz"e değil, onun 
eline de salat ve selam ediyoruz. Acaba ali Muhammed 
kimlerdir? 


* Bu meselede de ulemâ ihtilâf eder. Bir görüşe göre ehl 
kelimesinden gelen al kelimesi, aile manasına gelir. Al-i 
Muhammed deyince bazı alimler Resülullah"m sadaka haram 
olan yakınlarını anlamıştır. İmam Şâfıi ve Cumhur bu 
görüştedir. Nitekim Resülullah, Haşan İbnu Ali'ye "Biz âl-i 
Muhammed'iz, bize sadaka helâl olmaz" buyurmuştur. 
Aslında bunlar hakkında da ihtilâf edilmiştir. 


* Ahmed İbnu Hanbel: "Teşehhüd hadisindeki âl-i 
Muhammed'den murad ehl-i beytidir" demiştir. 


* Âl-i Muhammed'den muradın Resülullah'm zevceleri ve 
zürriyeti olduğu da söylenmiştir. Ancak, bir kısım âlimler 
buna itiraz ederek, âl-i Muhammed'e her üçüncü de (yâni 
zevceler, zürriyet ve sadakanın haram edildiği yakınları) 
girdiğini belirtmişlerdir. Ebü Hüreyre (radıyallâhu anh)'den 
gelen bir rivâyet bu üç grubu da âl-i Muhammed olarak 
zikretmiştir. "Öyle ise, hadisi rivâyet eden râviler, bunlardan 
bazısını unutarak zikretmeyi ihmâl etmiştir. Çünkü her biri 
ayrı ayrı rivayetlerde zikredilirler..." 


* Bazı rivâyetlerde Âl-i Muhammed tâbiriyle sâdece 
Resülullah'm zevceleri kastedilmiştir. 


* Bâzı rivayetlerde, sâdece zürriyet sözüyle husüsan Hz. 
Fatıma'nm nesli kastedilmiştir. 


* Âl-i Muhammed bütün Kureyş'tir diyen de olmuştur. 


x Al"den murad "bütün ümmet"tir diyen olmuştur. Bu 
sonuncu görüşü İmam Malik'in, Ezheri'nin, bir kısım 
Şâfıilerin benimsediğini; Şerhu Müslim'de Nevevi'nin tercih 
ettiği, el-Kadı Hüseyin ve Râgıb gibi bazılarının ittika ile 
kayıtlıyarak "ümmetten muttaki olanlar" dediklerini 
belirtirler... Bu görüşü 


te"yid eden âyet ve hadisler zikredilmiştir: üjüyji 6X ofulil Jt 
"Onun dostları ancak muttakilerdir" 


(Enfal 34) buyurulmuştur. Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) da jjüuJl “ulil ül "Sizden 


benim dostlarım, müttaki olanlarmızdır" buyurmuştur. 12551 
HZ. İBRAHİM"İN ZİKRİ 


Resülullah"a salavat okurken: "Allah'ım, Muhammed'e ve 
Muhammed'in âline salat et, tıpkı İbrâhim'e ve İbrahim'in 
âline salât ettiğin gibi..." denmektedir. Burada Hz. İbrahim'in 
öncelikle zikredilmiş olması, yani, Cenâb-ı Hakk'tan 
Peygamberimiz için salât taleb ederken, "İbrahim'e salât 
yaptığın gibi..." denmiş olması ulema arasında ihtilaf 
mevzuu olmuştur. Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), Hz. 
İbrahim ve onun âlinden de efdal olduğu halde, Hz. İbrahim 
ve âli daha efdal imişçesine, onlara atfen Peygamberimiz ve 
ali için salât taleb ediyoruz? 


Bu sorunun cevabına geçmeden hemen belirtelim ki, okunan 
duada Hz. İbrahim ve alinin Cenab-ı Ha kk "ın tebciline 
mazhariyetleriyle ilgili ihbar Kur"an-ı Kerim"in bir ayetine 
işaret etmektedir: "...Ey ehl-i beyt, Allah"ın rahmeti, 
bereketleri sizin üzerinizdedir. Şüphe yok ki O, asıl hanide 
layık, hayr u ihsanı çok olandır" (Hüd 73). Meseleye getirilen 
açıklama ve cevaplara gelince, bazıları şöyledir: 


* Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"m bu ifadesi, 
kendisinin Hz. İbrahim (aleyhisselâm)'den efdal olduğunu 
bilmesinden önceye aittir. 


* Bunu tevazu için söylemiştir.* Teşbih burada, kadru 
kıymette değil, asıldadır. Nitekim Kur' an'da bunun örnekleri 
var: "Sizden öncekilere oruç farz kılındığı gibi size de farz 


kılındı" (Bakara 183), "Nuh"a vahyettiğimiz gibi sana da 
vahyettik" (Nisa 163). 


* Burada teşbih, nakısı kamile benzetme değil, meşhur 
olmayanı meşhur olana (bilinene) ilhak nev'indendir. 


* Burada teşbih, Hz. Peygamber ve âline olan salâtm tamamı 
ile Hz. İbrahim ve âline olan salâtm tamamı arasında 
yapılmıştır. Hz. İbrahim'in âline pek çok peygamberin dahil 
olduğu düşünülecek olursa, kendisine benzetilmenin 
(müşebbeh bih), bu nokta-i nazardan daha kavi olduğu 
anlaşılır. Burada söylenmek istenen şudur: Hz. İbrahim'in 
neslinden pek çok peygamber gelmiştir. Hz. Peygamber'in 
neslinden veliler gelmiştir, ama peygamber gelmeyecektir. 
Peygamberin fazileti, velilerin faziletinden üstün olduğuna 
göre, Hz. İbrahim'in fazileti, neslinden gelen peygamberlerin 
mazhar olduğu faziletlerle birlikte toplanınca, bu daha fazla 
gelir. Hatta bu nokta-i nazardan, Hz. Peygamber ve âli'ni de 
Hz. İbrahim'in âli arasında mütâlaa edebiliriz, çünkü neslen 
ona dayanmaktadır. İbnu Abbâs'tan, "Muhammed, âl-i 
İbrahim'dendir" hadisi rivâyet edilmiştir. 


* Hz. Peygamber'in bu duadan muradı, kendine verilen 
nimetin tamamlanmasıdır, tıpkı Hz. İbrahim'e tamamlandığı 
gibi. 


Bunlardan ve kaydetmediğimiz diğer bütün görüşlerden her 
birinin bir haklılık yönü vardır. Meseleyi tahlil edenler 
umümiyetle, Hz. Peygamber ve âlinin faziletleriyle, Hz. 
İbrahim ve âlinin faziletlerini toplam olarak nazar-ı dikkate 
almak ve hattâ Hz. Peygamber'i de -kıyâmete kadar mazhar 
olacağı faziletlerle birlikte- Hz. İbrahim'in faziletleri 
meyanmda mütâlaa ederek bu teşbihi değerlendirmek 
gerektiği görüşünü kuvvetli ve isabetli bulmaktadırlar. 
Doğruyu Allah bilir. 12 ^ 


SALATIN EHEMMİYETİ 


İslam dini, Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a salat 
okumayı, kulluğun izharında mühim ve müessir bir vasıta 
kılmıştır. Daha önceki hadislerde geçtiği üzere en makbul bir 
duadır, başkaca her çeşit dualarımızın makbul olma 
şartlarından biri salât kılınmıştır. Dualarımızın başında, 
esnasında (ortasında) ve sonunda salavât okunmalıdır. 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) pek çok hadislerinde 
kendisine salavât okumaya teşvik buyurmuştur. Birkaç 
tanesini kaydedeceğiz: 


* "Dua eden bir kimse peygambere salât okumadığı 
müddetçe duası perdelidir (hedefine ulaşamaz)." 


* "Her dua semaya çıkmaktan yasaklanmıştır. Bana salât 
getiren dua müstesna, o çıkabilir." 


* "Kim bana salât getirmeyi unutursa ona cennetin yolu 
unutturulur." 


* "Cebrail (aleyhisselâm)'le karşılaştığımda bana şunu 
söyledi: "Sana müjdeler olsun. Allah diyor ki: "Kim sana 
selâm verirse ben ona selâm veririm. Kim sana salât getirirse 
ben de ona salât (rahmet) ederim." 


* "İbnu Ubey İbni Ka'b (radıyallâhu anh), Efendimiz 
aleyhissalâtu vesselâm)'e sordu: "Ey Allah'ın Resülü! Ben 
sana çok salavât getiriyorum, buna vaktimin ne kadarını 
ayırayım?" 


"Dilediğin kadarını" cevabını alınca tekrar sordu: 
"Dörtte biri nasıl?" 


"Dilediğin kadar yap, artırırsan senin için daha hayırlıdır." 


"Üçte biri olsa?" 
"Dilediğin kadar yap. Artırırsan senin için daha hayırlıdır." 
"Yarı olsa?" 


"Dilediğin kadar yap. Artırırsan senin için daha hayırlıdır. 
"Uçte ikisi nasıl?" 


"Dilediğin kadar yap. Artırırsan senin için daha hayırlıdır. 
"Bütün vakitlerimde sana salat okusam?" 


"Bu takdirde yeter, günahın mağrifet olunur." 1 ” 21 
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“ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:6/546-547. 


1251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları :6/547. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/547-548. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/548. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları :6/548. 


1251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları :6/548. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları :6/549. 


1211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları :6/550. 


^ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları :6/550. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:6/550-551. 


“ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/6 1221 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları:7/10-14. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/l 5. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/15-16. 


^ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/16. 


“ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/16-17. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/17-18. 


^ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/1 8. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/1 8-19. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/19. 


^ Hanif, daha önce açıklandığı üzere, dinde ihlâslı, başka 
dinlerden tamamiyle yüz çevirmiş, Hakk'a taraftar gibi 
manalara gelir. Ayrıca Harif, Hz. İbrahim'in dinine mensup 
demektir. Müslüman da "Hakk'a teslim olmuş" demektir. 
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1521 Ruh"la ilgili uzunca bir tahkiki merhum Haşan basri 
Çantay'm Türkçemizdeki en kıymetli Kur'ân tercümesi olan 
"Kur'an-ı Hakim ve Meâl-i Kerim" adlı eserinden aynen 
iktibas ediyoruz (cilt 3, sayfa 1137-1139). 


"Cumhüra göre (Cebrâil) aleyhisselâm "Celâleyn, Medarik". 
Bütün ruhlara müvekkel olan bir melek, yahud cins-i melek, 
yahud (Cebrâil) aleyhisselâm, yahud bütün meleklerden 
büyük olan İlâhi bir mahlük (Beyzâvi). Bazılarına göre bir 
melektir ki, arş müstesnâ olmak üzere, Allah ondan büyük 
bir mahlük yaratmamıştır. 


(Şah Veliyyullah-i Dehlevi) hazretleri "Huccetullah-il Bâliğa" 
sının "Haşir vak'alannm iç yüzlerinden bir parça" unvanlı 
dördüncü bâbının başında şöyle der: "Bil ki, insan ruhlarının, 
bir demir nasıl mıknatısa doğru çekilip gidiyorsa öylece, 
müncezip olduğu (câzibesine tutulduğu) bir hazret vardır: 
Hazıyre-i kuds. Orası beden gömleklerinden sıyrılan ruhların 
-Hz. Peygamberimiz (aleyhissalâtü vasselâm)'in : "Birçok 
yüzleri, dilleri ve lügatleri vardır" diye anlattığı -Ruh-ı 
a"zamz En büyük ruh" ile olan toplantısının yeridir... (O 
eserin üçüncü "Mele'i a'la" babında da şöyle demiştir:) 
"Onların (ruhların) en büyüklerinin nurları toplanıp Hz. 
Peygamberimiz (aleyhissalâtü vasselâm)'in "Bir çok yüzleri 
ve dilleri var" diye anlattığı "Ruh"un yanında tedahul 
ederler, orada tek bir şey gibi olurlar. Ona Hazire-i kuds 
denilir..." Bu sözlerde geçen "Hazret", huzur, ön, kat 
ma"nasmadır. Diğer ldfızlarla birleştiği zaman ta'zıym 
(büyükleme) anlatır: "Hazreti Kün Şanı yüce olan Kün emri, 
kelimesi" gibi Musannifin ve yukarıda işâret ettiğimiz vech 


ile, ba"zı müfessirlerin mübhem olarak bahsettikleri "Ruh-ı 
a"zam" hakkında kısaca izahat vermeyi münasip görüyoruz: 
Bu süre-i celilede ve eEl-kadr" süresiyle diğer ba'zı sürelerde 
zikredilen bu "Ruh" a dâir hayli söz söylenmiştir. Meselâ [İbni 
Mes'ud (radıyallahu anh) 1 onun göklerden ve dağlardan 
büyükj bir melek olduğunu, (İbni Abbas) (radıyallahu 
anhüma) da yaratılışta onun meleklerin en büyüğü 
bulunduğunu beyan etmişlerdir. (Beyzâvi): "Yahud" kaydıyla 
"Bütün meleklerden büyük olan İlâhi bir mahlük" der, 
(Şeyzade) de (Cenâb-ı Ali) (radıyallahu anhüma)"den 
nakledilen şu rivâyeti söyler: "Ruh bir melektir ki onun 
yetmişbin yüzü, her yüzünde yetmişbin dili, her dilinde 
yetmişbin lügati vardır. Bütün o lügatlarla Allah-ü Teala'yı 
tesbih eder. Cenab-ı Hakk her bir teşbihi başına, kıyâmete 
kadar, meleklerle birlikte uçacak bir melek yaratır. Allau 
Teala, arş müstesnâ olmak üzere, ondan büyük bir mahlük 
yaratmamıştır. Eğer o melek dilerse yadi gökle yedi yeri ve 
onların içinde olanların hepsini bir lokmada yutabilir." 
(Fahreddin-i Râzi) de bu nakli kaydettikten sonra der ki: "Şu 
tafsıyl her halde Resülullah (aleyhissalâtü vasselâm) 
tarafından verilmiş olmak lazımdır. Çünkü onu doğrudan 
doğruya (Hazreti Ali) (radıyallahu anh) bilemez. Halbuki 
peygamberimizin yalnız ona söyleyip de başkalarına haber 
vermemesi de vârid değildi." (Seyyid Şerif) Ruh-ı a"zam"ı 
şöyle ta'rif etmiştir: "O zat-i ilâhiyeye, rübübiyyeti itibariyle, 
mazhar olan insâni ruhdur ki etrafında kimse dolaşamaz. 
Kimse de ona aramakla kavuşamaz. Onun künhünü Allah'tan 
başkası bilemediği gibi o gayeye kimse de eremez. O, akl-ı 
evveldir, hakıykat-i Muhammediyye'dir. Nefs'i vaahidedir, 
hakıykat-i esmâiyyedir. Hakkın kendi suretinde (yani 
hakikat-i esmâiyyesine mazhar buyurarak) yarattığı ilk 
mevcuttur, en büyük halifedir, nurâni cevherdir. Cevherliği 
zate, nuraniliği de zatın ilmine mazhardır. Cevherliği 
bakımından ona nefs-i vâhide, nuraniliği bakımından da akl-ı 
evvel denilmiştir. Onun âlem-i kebirde birçok mazharları ve 
akl-ı evvel, kalem-i a"la, nur, nefs-i külliye levh-i mahfuz ve 


şaire kabilinden isimleri olduğu gibi ehl-üllahın ve 
diğerlerinin ıstılahında alem-i sağıyr olan insanda zuhürları 
ve mertebeleri itibariyle de mazharları ve sır, hafaa ruh, 
kalb, kelime ruu", füad, sadr, akıl, nefs gibi isimleri vardır". 
Bilhassa Sufiyyenin büyük meşahirinden (Abd-ül Kerimi 
Ceyli) hazretlerinin "İnsan-ı karnif"inde -ki ulemayı şeriat ve 
hakikatten Ballkesirli merhum (Abd-ül Aziz Mecdi) efendi 
kaddesellahü sırreh tarafından kâmil bir salâhıyyetle 
terceme edilmiştir- bu "Ruh" hakkında çok uzun izahat 
vardır. Şöyle başlar: "O, Suhiyye ıstılahında "Hakk-ı 


mahluk — Yaratılmış bir hakikat" ve "Hakikat-i 
Muhammediye" denilen melektir. Allah ona kendine olan 
bakışı gibi baktı. Onu kendi nurundan, âlemi de ondan 
yarattı. "Emrullah" onon adlarındandır. Varlık âleminin en 
şereflisi, ma'nevi mertebece, kudretçe en yükseğidir. Ondan 
üstün bir melek yoktur. Hakka yakın olanların ulusudur o. 
Hak, varlık değirmenini onun üstünde döndürdü..." 


(Şeyh-i Ekber), "Et-tedbirat-ül ilöhiyye fi ıslah-ı memleket-il 
insaniyye" sinde der ki: "... Güneş, ziyası olduğu halde, 
taalluk ettiği şeylerin mizâc, suret ve şekillerine göre ihtilâf 
eder. Ruh-ı a'zam da bir, fakat hükmü, bulunduğu mahallere 
göre, muhteliftir. Teaddüd ve tekessürü tedbir ettiği 
cisimlere göredir ki onlar da "Cüz'iruhlar" adını alır. Gerek 
"Ben ona ruhumdan üfürdüm" meâlindeki âyet-i kerimde, 
gerek "EnNebe" suresinin bu âyetinde, gerek "Sana ruhu 
sorarlar ("El-İsra" süresi, âyet: 80) meâlindeki âyette "Ruh" 
lâfzının hep müfred olarak zikredilmesi bunu te'yid eder. 
Bazı hadislerde cem'i sığasıyle vârid olan ruhlardan murad 
cisimlerle berâber gözünüze alman ruhlardır..." 


(Şah Veliyyullah-i Dehlevi) nin çok yüksek bir hadis âlimi, 
(Seyyid Şerif)"in muhakkik ve zülcenahayn bir zât-i âli 
olmalarına rağmen müfessirleri şöylece bir tarafa 
bırakıyorum- âciziniz bahsedilen bu "En büyük ruh" 


hakkında sahıyh hiçbir hadis bulamadım. Bununla beraber 
benim bulamayaşım böyle bir hadisin esasen yok olduğunu 
ifade ve isbat edemeyeceği gibi söylenen o sözlerin 
mükâşefe mahsulü olmadığını da iddiâ etmez. Keşfen sâbit, 
fakat rivâyeten gayr-ı sâbit addedilen hadisler vardır ki, 
bunlar ulemayı hadis ile sufiyye arasında öteden beri nizâ-ı 
mucib olmuştur. Aciziniz bu bahsin tedkiykını sadedden 
hâriç görerek yalnız bu babta söylenenlere kısaca bir işâreti 
kâfi görmüş bulunuyorum". 


M İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/25-28. 


1851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/28-29. 


1241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/29. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/29-30. 


1281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/30. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/30-31. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/31. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/31. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/32. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/32. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/33-34. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/35. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/35-36. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/38-40. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/40-41. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/41. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/41. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/42. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/42-43. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/44. 


11111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/44. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/44. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/45-46. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/46. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/47. 


11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/48. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/48. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/48-49. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/49. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yeymları:7/50-53. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/52. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/52-53. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/54. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 7/54. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/55. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/55. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/56. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/56. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/5 7. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/5 7. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/58. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/59. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/60. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 7/60-61. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/62. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 7/62-63. 


11401 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/63. 


1M11 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/63-64. 


U^ 21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/64. 


U^ 21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/65. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/65. 


11441 Bu cümle Ebu Dâvud'daki aslında yer almamaktadır. 


11441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/66. 


I! 4 21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/66. 


1M21 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/66. 


U© 1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 7/66. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/67. 


11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/6 7-68. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/68. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/69. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/70. 


11221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/70. 


11561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/70. 


11511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/71. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/71-72. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/72. 


11651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/74-76. 


11611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/76. 


11651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/76. 


11651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/7 7. 


11661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/7 7-78. 


11651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/78. 


11661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/78. 


11651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/79. 


11651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/80. 


11651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/81. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/81-82. 


11511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/82. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/83. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/83-84. 


11561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/85. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/85-86. 


11561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/86. 


11551 Felak suresinde çöken karanlık el-Gâsık olarak 
isimlendirilmiştir: "Karanlığı çöküp bastığı zaman gecenin 
şerrinden... sabahın Rabbine sığınırım." (Felak 1-3). 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/86-87. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/88. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/88. 


11511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/89. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/89. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/89. 


11561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/90. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/90. 


11561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/91. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/91. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/92. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/92-93. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/94. 


11511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/94. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/95. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/96. 


11561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/97. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/98. 


11561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/98-99. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/100. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/100. 


11551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/101. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/101. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/101-102. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/103. 


15551 Kabir azabının varlığı ve mahiyeti ile ilgili açıklama 
5493-5500 numaralı hadislerde gelecek. 


15561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/105-106. 


15561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/106. 


15561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/106-107. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/107. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/107-109. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yeyınlan:7/109. 


15151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/109-110. 


15611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/110. 


15151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/110-111. 


15151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/112. 


15161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/112-113. 


15161 Hallet de haslet demektir. Râvi hangi kelimenin 
kullanıldığında şüphe etmiştir. 


15161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/114-115. 


15151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/115-116. 


15151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/116-117. 


15151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/117-118. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan :7/1 18-119. 


15511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/119. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/119. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/119-120. 


15561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/120. 


15561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/120-121. 


15561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/121. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/121-122. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/122. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/122-123. 


15551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/123. 


1011 Burada huzür'dan maksad Allah'ın huzurunda 
olduğunun idrâkidir. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/123-124. ES Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/124. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/124-125. E 351 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları:7/125-126. ES İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/127. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/128. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/128. 


E© İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/128-129. ES Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/129. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/130. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/130. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/131. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/131-132. ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/132. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/132-133. ES Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/133-135. ES İbrahim 


Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/136. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/136. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/137. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan:7/137-138. ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/138-139. ES İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/139 
ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/139-140. ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/140. 


ES İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/141-142. ES Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yaymları:7/142-143. KITABU'Z- 
ZİKR 

ZİKİR Mİ ÜSTÜN, TİLÂVET İ KUR'ÂN MI? 

KİTABU'Z- ZIKR 
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1.( 1941 )- Hz. Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"Allah"ın, yollarda dolaşıp z ikr edenleri araştıran melekleri 
vardır. Allahu Teala"yı zikreden bir cemaate rastlarlarsa, 
birbirlerini "Aradığınıza gelinl" diye çağırırlar. (Hepsi gelip) 
onları kanatlarıyla kuşatarak dünya semasına kadar arayı 
doldururlar. Allah, -onları en iyi bilen olduğu halde- 
meleklere sorar: 


"Kullarım ne diyorlar?" 


"Seni teşbih ediyorlar, sana tekbir okuyorlar, sana tahmid 
okuyorlar. Sana ta'zim (temcid) ediyorlar" derler. Rabb Teâlâ 
sormaya devam eder: 


"Onlar beni gördüler mi?" 
"Hayır!" derler. 
"Ya görselerdi ne yaparlardı?" 


"Eğer seni görselerdi ibadette çok daha ileri giderler; çok 
daha fazla ta'zim, çok daha fazla tesbihde bulunurlardı" 
derler. Allah tekrar sorar: 


"Onlar ne istiyorlar?" 


"Senden, derler, cennet istiyorlar." 
"Cenneti gördüler mi?" der. 
"Hayır ey Rabbimizl" derler. 
"Ya görselerdi ne yaparlardı?" der. 


"Eğer görselerdi, derler, cennet için daha çok hırs gösterirler, 
onu daha ısrarla isterler, ona daha çok rağbet gösterirlerdi." 
Allah Teala sormaya devam eder: 


"Neden istiaze ediyorlar?" 
"Cehennemden istiaze ediyorlar" derler. 
"Onu gördüler mi?" der. 

"Hayır Rabbimiz, görmediler!" derler. 
"Ya görselerdi ne yaparlardı?" der. 


"Eğer cehennemi görselerdi ondan daha şiddetli kaçarlar, 
daha şiddetli korkarlardı" derler. Bunun üzerini Rabb Teâla 
şunu söyler: 


"Sizi şâhid kılıyorum, onları affettim!" 


Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) sözüne devamla şunu 
anlattı: "Onlardan bir melek der ki: "Bunların arasında 
falanca günahkâr kul dahi var. Bu onlardan değil. O başka 
bir maksadla uğramıştı, oturuverdi." Allah Teâla: "Onu da 
affettim, onlar öyle bir cemaat ki onlarla oturanlar da onlar 
sayesinde bedbaht olmazlar" buyurur." (Buhâri, Daavât 66, 
Müslim, Zi kr 25, (2689); Tirmizi, Daavat 140, (3595).1m 


AÇIKLAMA: 


İbnu Hacer, ulemanın hadisten çıkardığı bazı inceliklere 
dikkat çeker: 


* Hadis, Allah'ın zikredildiği meclislerin, buralarda Allah'ı 
zikredenlerin ve bu maksadla bir araya gelmenin faziletini 
beyan etmektedir. 


Ayrıca, bunlara karışan kimseler, aslında zikir için gelmemiş 
olsalar bile aynen öbürleri gibi, Cenâb-ı Ha kk "ın lütfedeceği 
her çeşit ikramdan istifâde edeceği, hisse sahibi olacağı da 
anlaşılmaktadır. 


* Hadis, meleklerin insanları ne kadar sevip, onlara ne kadar 
yakından ilgi ve itina gösterdiklerini de ifâde etmektedir. 


* Hadiste, sual sâhibi, sorulandan daha iyi bilse bile, 
sorulanın kadrini yüceltmek, makamının şerefini ilan etmek, 
yakın ilgisini göstermek gibi sebeplere binâen, bazan soru 
sorduğunu görmekteyiz. Bâzı âlimler derler ki: "Cenâb-ı Ha 
kk "ın melaikeye ehl-i zikirden bu suali, Kur'an'da geçen şu 
eyete işarette bulunmaktadır: "(Melekler) "Biz seni hamdinle 
teşbih ve seni takdis edip dururken orada (yeryüzünde) 
bozgunculuk edecek, kanlar dökecek kimse mi 
yaratacaksın?" demişlerdi" (Bakara 30). Sanki meleklere 
şöyle denmektedir: Onlara şehvetler, şeytanların vesveseleri 
musallat edilmiş olmasına rağmen, onlardan hasıl olan şu 
tesbihat şu takdisata bakın! Onlar nasıl buna giriştiler teşbih 
ve takdiste sizlere benzeyiverdiler?" 


* Bâzı alimler derler ki: "Bu hadisten şu netice çıkmaktadır: 
İnsanoğlundan hasıl olan zikir, meleklerden hasıl olan 
zikirden daha üstün ve daha şereflidir. Zira, insanların zikri, 
pek çok meşguliyetlere ve ibadetten uzaklaştırıcı pek çok 
engellerin varlığına rağmen hasıl olmakta ve gayb aleminde 
ortaya çıkmakta, takdir gömlektedir. Melekler için bunların 
hiçbiri mevzubahis değildir." 


* Hadis, zındıklar tarafından: "Allah yeryüzünde iken 
görülebilir" diye iddia edilen sözü de tekzib 


etmektedir. Nite kin bir Müslim hadisi de: 
"Biliniz ki, ölünceye 
kadar Rabbinizi göremezsiniz" der. 


* Hadis kesinlikle bilinen meselelerde bile, onu te"kid ve 
şanını yüceltmek için yemin etmenin caiz olduğunu gösterir. 


* Cennetin şamil olduğu güzellikler, cehennemin şamil 
olduğu çirkinlikler, tavsiflerin ötesinde kalmaktadır. Cenneti 
kazandıracak sebeplerden biri de onu Allah"tan taleb ve 
rağbette mübalağaya yer vermektir. 0 
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2.( 1942 )- Yine Ebü Hüreyre (radıyallahu anh) anlatiyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim bir 
yere oturur ve orada Allah"ı zikretmez (ve hiç zikretmeden 
kalkar) ise Allah"tan ona bir noksanlık vardır. Kim bir yere 
yatar, orada Allah'ı zikretmezse, ona Allah'tan bir noksanlık 
vardır. Kim bir müddet yürür ve bu esnada Allah"ı 
zikretmezse, Allah'tan ona bir noksanlık vardır." (Ebü Davud, 
Edeb 31, (4856), 107, (5059); Tirmizi, Daavat 8, (3377), 
Hadisin metni Ebü Dâvud'a aittir. Sondaki ziyade İbnu 
Hibbân'm Mevârid'inden alınmadır (2319).17 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis Tirmizi'de şu şekilde gelmiştir: "Bir cemaat bir 
yerde oturur ve fakat orada Allah"ı zikretmez ve nebilerine 
salat okumazlarsa, üzerlerine bir ceza vardır. (Allah) dilerse 
onları azablandırır, dilerse mağfiret eder." 


2- Hadiste geçen ve noksanlık olarak tercüme ettiğimiz 
kelime tire'dir. Tire kelimesinin noksanlık, pişmanlık, 
muatebe (аб), ceza (tebfa) ve hatta ateş gibi muhtelif 
manalara geldiği şârihlerce belirtilir. Hadiste daha ziyade 
noksanlık ve ceza (tebia) mânasında kullanıldığı açıktır. 
Tirmizi'de geçen "tire"yi cezâ mânasında anlamak daha 
muvafık gözüküyor. Hadis, bu durumlarda, Allah 
zikredilmediği takdirde, hâsıl olan taksiratın, daha önceki 
günahlara dahil edilip -kıyamet günü- hep beraber cezaya 
bais kılınacağını ifâde ederken, Allah zikredildiği takdirde 
önceki kusurların da affa mazhar olabileceğine , bu zikrin 
önceki günahların da affına bir sebep kılınabileceğine ima 
etmekte ve mü'minleri yaşanan her çeşit ahvalde Allah'ı 
zikretmeye teşvik etmektedir. 


3- Hadiste şu mâna da vardır: "Mü'min yalnız bile olsa 
oturma, kalkma, yürüme, yatma gibi herçeşit ahvâlinde 
zikrullaha yer vermeli, değişen ahvalini en azından bir 
besmele, bir hamdele ile başlatmalıdır. Oturmuş iken 
kalkmak veya yatmak veya yürümek, yahut da yürümekte 
iken oturmaya geçmek... Bütün bunlar ahvalimizin 
değişmesidir. Öyleyse her değişikliğe geçerken bir zikirde 
bulunmak teşvik edilmekte, bu yeni ahvalimiz esnasında 
zikrullah'a hiç yer verilmedi ise bunun bir vebal, bir eksiklik 
olacağı, hesaba gireceği belirtilmektedir. Esasen dinimizin 
temel tâlimatlarmdan (öğreti) biri, kişinin her ânından hesep 
vereceği prensibidir. Şu halde dilimizi, yeni bir ahvâle 
geçerken besmeleye alıştımak, mü'mine büyük bir kazanç 
getirecek, o esnada mekruhât yapmadı ise, hidâyette dil 


alışkanlığı ile de olsa çektiği besmele,onu mes"uliyetten 
çıkaracak, büyük kazanca vesile olacaktır. Öyle ise dilimizi, 
zihnimizi sıkça besmeleye alıştırmalıyız. Zaten Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) 


efendimiz, hayrın alışkanlık olduğunu haber vermektedir: 
ÖSUÜlb ut” 'JŞ— "Hayra 


alışın; zira hayır, âdetle (alışkanlıkla) kaimdir" 1 ^ 
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3.( 1943 )- Ebü Müslim el-Eğarr (rahimehullah) diyor ki: 
"Ben şehadet ederim ki Ebü Hüreyre ve Ebü Said 
(radıyallâhu anhümâ) Resülullah (aleyhissalâtu vesselam)"in 
şöyle söylediğine şehâdet ettiler: "Bir cemaat oturup Allah'ı 
zikrederse, mutlaka melekler etraflarını sarar, Allah'ın 
rahmeti onları bürür, üstlerine sekine iner ve Allah onları 
yanında bulunan (büyük melek)lere anar." (Müslim, Zikr 39, 
(2700); Tirmizi, Daavat 7, (3375).F 


AÇIKLAMA: 


1- Sekine, hadislerde, değişik şartlarda sıkça gelmiş bir 
tabirdir. Her bir durumda farklı mânalarda kullanılmıştır. 
Nihaye"de kaydedilen, bazılarına göre hareket ve 
davranışlarda vakar ve teenni, sükün, rahmet, yüzü insana 
benzeyen rüzgâr ve hava gibi ince ve seyyal bir canlı, 
savaşta Müslümanların beraberinde bulunan ve ortaya 
çıkınca düşmanların mağlubiyetine vesile olan kedimsi bir 
mahlük, hızlı geçen bir rüzgâr, melek... vs. Sadedinde 


olduğumuz hadiste, sekine'nin "rahmet, vakar ve itminan" 
manalarında olabileceği söylenmiştir. 


2- Bu hadis, birden fazla insanların Allah'ı zikretmek 
gayesiyle toplanmalarının faziletine dikkat çekmekte ve 
buna teşvik etmekte. Toplanma mahalli hadiste mutlak 
bırakılmıştır. Öyle ise mescidler, medreseler, evler, kırlar, 
dükkanlar vs. olabilirler. Sâdece "mescidler" olarak 
kayıtlamak eksik olur. Mescidlerin kapalı olduğu saatlerde 
mescidlerin uzak bulunduğu yerlerde bu fazileti elde etmek 
için Müslümanların ev, dükkan, kır, bahçe gibi zamana 
zemine göre en uygun fırsatları değerlendirmeleri gerekir. 
Müteakip hadiste de görüleceği üzere bu meselede en 
uygun imkân, bilhassa günümüz şartlarında evlerdir. 
Mü'minler evlerini bir zikir meclisine çevirebilirler: Ev halkı 
ile her gün belli bir zamanda zikrullah yapılabileceği gibi, 
yakın akrabalar, yakın komşular, yakın meslekdaşlar gibi 
kişinin samimi alâka duyduğu kimselerle de haftalık veya 
aylık veya on beş günlük... belli saat ve günlerde biraraya 
gelecekleri zikir meclisleri teşkil edilebilir. 


Zikir meclisi deyince, sadece tesbihat, Kur'an okunan meclis 
anlaşılmamalıdır. Dini ilimlerin mübâhase edildiği meclisler, 
malayaniyata, гаг mi nlerin gıybetine yer vermemek 
şartışyla nezih bir hava içerisinde geçen sohbet meclisleri 
de, zaman zaman yer verilecek salatu selam ve besmele gibi 
zikirlerle , bir nevi "zikir meclisi" manası içinde mütalaa 
edilebilir. 


Şu halde mü'min, boşa geçen mâlâyâni şeylerle tükenen 
hayatını irâdi bir disipline sokarak daha faydalı hale 
getirebilir. Sadedinde olduğumuz hadis, zikir meclisleri 
teşkiline teşvik etmektedir. Bu, sadece erkeklere has 
değildir. Söylenen mânâdaki meclisleri kadınlar da kendi 
aralarında teşkil etmelidirler. 1 ^ 1 
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4 . ( 1944 )- Hz. Ebü Musa (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 
"İçerisinde Allah zikredilen evlerin misali ile içerisinde Allah 
zikredilmeyen evlerin misali, diri ile ölünün misali gibidir." 
(Buhâri, Daavat 66, Müslim, Salatü"l-Müsefirin 211, (779).| 
m 


AÇIKLAMA: 


Hadiste, içerisinde Allah"ın zikredildiği ev, diriye, zikrullaha 
yer verilmeyen ev de ölüye benzetilmektedir. Aslında 
kastedilen, evin içindekilerdir. Yani Allah"ı zikreden kimseler 
diridirler, yaratılış gayesine uygun faaliyet ve iş yapıyorlar 
demektir, zikretmeyenler ise ölü gibidirler, yani yaratılış 
gayesi olan ibadeti yapmıyorlar demektir. Ayet-i kerimede: 
"Biz cin ve insanları ancak ibâdet için yarattık" (Zâriyat 56) 
buyurul maktadır. 1111 
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5 .( 1945 )- Hz. Ebü Hüreyre"nin rivâyetinde şöyle gelmiştir: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Allah 
Teâla hazretleri diyor ki: "Kulum, hakkımda nasıl bir zan 
yürütürse ben öyleyimdir. O, beni zikredince ben onunla 
beraberim. O beni içinden geçirirse, ben de onu içimden 


geçiririm. O, beni bir cemaat içerisinde anarsa, ben de onu, 
onunkinden daha hayırlı bir cemaatte anarım. O, bana bir 
karış yaklaşırsa ben ona bir arşın yaklaşırım. O bana bir arşın 
yaklaşırsa, ben ona bir kulaç yaklaşırım. O bana yürüyerek 
gelirse ben ona koşarak giderim." IBuharf, Tevhid 50, 
Müslim, Zikr 2, (2675); Tirmizi, Daavat 142, (3598).16 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadis, daha önce birçok emsali geçen müteşabih 
hadislerdendir. Yani, bunu kelimelerin lügat manasını esas 
alarak anlamak mümkün değildir. Aksi takdirde İslâm'ın 
tevhid akidesine ve ilah telakkisine uymayan durumlar 
ortaya çıkar. İbnu Battal der ki: "Burada Cenâb-ı Hakk, 
kendisini kuluna yaklaşmakla tavsif etti, kulu da kendisine 
yaklaşmakla tavsif etti, ayrıca kendisini, "gelmek" 
"koşmak"la tavsif etti. Bütün bu vasıfların hakikat olması da, 
mecaz olması da muhtemeldir. Hakikate hamli mesafelerin 
katedilmesini ve cisimlerin bir birine yaklaşmasını gerektirir. 
Bu ise, Allah Teâla hakkında muhaldir. Arap edebiyatında 
meşhur olduğu üzere ifâdenin hakikate hamli muhal olunca, 
mecaz kastedildiği ortaya çıkar. Öyleyse kulun Allah'a bir 
karış, bir zira" yaklaşma, yürüme, gelme gibi vasıflarının 
manası, onun itaatiyle farzlarını ve nafılelerini yapmalarıyla 
Allah"a yaklaşmasıdır. Allah"ın kuluna yaklaşması, gelmesi, 
yürümesi de kulun taatine karşı sevap vermesi, rahmetini 
ona yakın kılmasıdır. Böylece "Ona koşarak gelirim" sözünün 
manası "Kuluma sevabım sür'atle gelir" demektir." İbnu 
Battal, Taberi'den şu yorumu nakleder: "Cenâb-ı Hak, kulun 
azıcık taatini "bir karış"a benzetirken, ona mukabil vereceği 
ikram ve sevabı "arşm"a benzetmiştir. Bunu, taatine yönelen 
kimselere karşı ikramının bolluğunu göstermede bir delil 
kılmıştır..." 


İbnu't-Tin de şunu söylemiştir: "Buradaki kurb (yakınlık) 


İİ 4>1S orfcO 
eyetinde 


geçen yakınlığın bir benzeridir. Çünkü buradaki yakınlıktan 
maksad rütbe (mertebe) yakınlığıdır ve ikramın (keramet) 
bolluğudur, koşma da bir kinayedir, bununla kula rahmetin 
sür"atle geldiği, kuldan Allah"ın razı olduğu ve kula olan 
ücretinin çokluğu kastedilmiştir..." 


Bu hadiste gelen teşbihten maksad "Allah'ın kulun tevbesini 
sür'atla kabül ettiğini, itaati kolaylaştırıp bu hususta kula 
takviye ve güç verdiğini, kulun hidâyetini tamamlayıp 
muvaffak ettiğini ifadedir" diye açıklayan da olmuştur. 


Hadisin anlaşılmasında Râgıb (rahimehullah)'m getirdiği 
derinliği de burada kaydetmede fayda var. Der ki: "Kulun 
Allah'a yakınlığı, kendileriyle Allah'ın tavsif edilmesi sahih 
olan bazı sıfatları kula tahsis etmek, kulu da o sıfatlarla - 
Allah'ın tavsif edildiği derecede olmasa bile- tavsif etmek 
demektir. Söz gelimi hikmet, ilim, hilm, rahmet vs. bu 
meyanda zikredilebilir. Kulun bunlarla ittisafı (bu vasıfları 
kazanması) cehâlet, hafiflik, gadap... gibi mânevi kirlerden, 
beşeri takat ölçüsünde temizlenmesiyle hâsıl olur. Bu ise, 
ruhâni bir yakınlıktır, bedeni değil. İşte "Kulum bana bir karış 
yaklaşırsa ben ona bir arşın yaklaşırım" hadisinden maksad 
budur.' ,üfil 
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6 .( 1946 )- Ebü Ümame (radıyallâhu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim 
yatağına temiz (abdestli) olarak girer ve uyku bastırmcaya 
kadar Allah'ı zikrederse gecenin herhangi bir saatinde 


uyanıp da Allah"tan dünya veya ahiret hayırlarından bir şey 
isterse Allah Teâla, istediğini mutlaka ona verir." (Tirmizi, 
Daavat 100, (3525).j 1111 


7.(1947 )- Hz. Muaz İbnu Cebel (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Kul, kendini Allah'ın azabından kurtarmada zikrullahtan 
daha müessir bir ameli işlememiştir." (Muvatta, Kur'ân 24, 
(1,211); Tirmizi, Daavat 6, (3374); İbnu Mâce, Edeb 53, 
(3790).17 


AÇIKLAMA: 


1- İmam Malik bu hadisi, "Allah'ı zikretmek"le ilgili açtığı bir 
babda rivayet eder. Hadis muallaktır. Evvelinde zikrin 
ehemmiyetini belirten Ebü"d-Derda"nm bir rivayetini 
kaydeder. Sadedinde olduğumuz hadisi açıklayıcı mahiyette 
olduğu için şerh maksadıyla mealen kaydediyoruz: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam (bir gün) sordu: "Size 
amellerinizin en hayırlısını, sizin derecenizi en çok artıracak, 
Melikiniz nezdinde en temiz, sizin için altın ve gümüş 
bağışlamanızdan daha hayırlı, sizin için düşmanınızla 
karşılaşıp onların boyunlarını vurmanızdan, onların da sizin 
boyunlarınızı vurmalarından da hayırlı amelinizi haber 
vereyim mi?" 


"Bu nedir ey Allah'ın Resülü?" dediler. 
"Allah'ı zikretmektir!" buyurdu." 


2- Zürkâni, zikrullahm üstünlüğünü şöyle açıklar: "Çünkü, 
infak, düşmanla savaş gibi diğer ibadetler Allah'a 
yaklaşmada vasıtalar ve vesilelerdir. Halbuki zikr en yüce 
maksaddır. Bunun (zikrullahm) başı Lailâhe illallah'tır. Bu 
kelime-i ülyadır. (En ulu sözdür.) İslâm çarkının etrafında 
döndüğü mihverdir. İslâm'ın diğer rükünlerinin üzerine 


oturduğu kaidedir. İmanın en ali şübesi ve hatta imanın 
(diğer 


rükünlerini de ifade eden, içine alan) külldür. 
Lc" cii | "İnsanlara söyle: 


"Bana ilahınızın tek bir ilâh olduğu vahyolunuyor" (Fussilet 
6) âyeti de ifade ediyor ki vahy, tevhid üzerine tekasüf 
etmektedir. Çünkü, vahiyden en büyük maksad tevhidin 
takriridir. Diğer maksadlar tevhide tâbi durumundadırlar. Bu 
sebepledir ki, Allah'ın ârif kulları Lailâhe illallah'ı diğer 
bütün zikirlere tercih ettiler. Esâsen, bunda öyle husüsiyetler 
vardır ki, tarifi mümkün değildir, onu ancak vicdânen ve 
zevken hissetmek mümkündür." 


3- Bazı âlimler, bu hadisin, efdal zikrin (hatırlamanın) 
muhâtaba göre farklı olacağına hamledilmesi gerekir 
demiştir. Sözgelimi, savaşmasıyla İslâm'a faydalı olan 
kahraman bir yiğide hitab edince, ona cihâdın efdal olduğu 
zikredilmeli, malından fukaranın istifâde ettiği zengine hitab 
edince, sadakayı söylemeli; hacca muktedir olana hitab 
edince ona haccı söylemeli; ebeveyni sağ olana hitab edince 
anababaya iyilik yapmanın efdal olduğu söylenmelidir. 
Böylece hayırlar arasında bir tevfik yapılmış olur. 


İbnu Hacer der ki: "Burada zikirden maksad kâmil zikirdir, 
bu ise dille zikrederken kalble hamdetmeyi ve zihnen de 
Allah'ın azametini tefekkür etmeyi beraberce sağlayan câmi 
bir zikirdir. İşte böylesi (dil, kalb ve zikirle birlikte yapılan) 
bir zi kr e hiçbir şey muadil olamaz. Cihad vs.'nin efdaliyeti 
(Üstünlüğü) sadece dille yapılan zikre nisbetledir. 


Maliki ulamasmdan Ebü'I-Velid el Bâci de şunları söylemiştir: 
"Zikir dil ve kalb ile olur. Kalbin zikri, kişinin İlâhi emirlere 
uyduğu ve meâsiden kaçtığı esnâda Allah'ı hatırlamasıdır. 
Dilin zikri ya vâcibtir, namazda Fâtiha, iftitah tekbiri, selam 


ve benzeri şeyler gibi, ya da mendubtur, diğer zikirler gibi. 
Vacib olan zikrin hayır amellerinden efdal olması 
muhtemeldir. Mendub zikrin de, sevabının büyüklüğü ve 
hayır yoluna şevki veya çok tekrarı gibi sebeplerle üstün 
olması muhtemeldir." 1 ^ 


4- Zikir mi üstün, Tilâvet-i Kur'ân mı? 
ZİKİR Mİ ÜSTÜN, TİLAVET-İ KUR"AN MI? 


Bu hadis, zikrin Kur'an-ı Kerim'i tilâvetten efdal olduğunu 
iktiza eder, ancak bu durumda öSlif ÂÜ' 

oll ög 42 "Ümmetimin en faziletli ibadeti Kur'an tilâvetidir" hadisine muhalefet eder. 

aradaki ihtilafı şöyle kaldırır: "Kur'ân bütün herkes için 
efdaldir. Zikir ise başından sonuna kadar bütün ahvaliyle 
Allah'a teveccüh etmiş, kendini O'na vermiş kimse için 
efdaldir. Zira Kur'ân, her çeşit marifeti, ahvali ve doğru yola 
irşad ihtiva eder. Kul, ahlâkını güzelleştirmeye, mârifetleri 
tahsile muhtaç olduğu müddetçe Kur'ân okumak ona evlâdır. 
Ama bu safhayı aşar, zikir kalbini istilâ ederse, onun zikre 
devam etmesi evlâdır. Zira Kur'ân onun zihnini cezbeder ve 
cennet bahçelerinde dolaştırır. 


Kendini Allah'a verenin cennete iltifat etmemesi, tek şeyi 
istemesi, tek şeyi zikretmesi gerekir. Fenâ ve 


as 


istiğrak derecesine böyle ulaşılır. Nitekim Cenab-ı Hakk: Al 
JSjJj "Allah'ı zi kr etmek en 


büyük şeydir" (Ankebüt 45) buyurmuştur." 1141 


111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/195-196. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/197. 


111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/198. 


141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/198-199. 


141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/199. 


141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/199-200. 


111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/200. 


111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/200. 


111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/201. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/201-202. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/202. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları:7/202. 


1141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/202-203. 


1141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yaymları:7/204. 


EMR-1 Bİ"L-MA"RUF VE"N-NEHY-İ ANİ"L-MÜNKER BÖLÜMÜ 
EMR-I Bİ"L-MA"RUF NEHY-1 ANİ'L-MÜNKER İrşad-Fitne 
Münasebeti: 

Eski Milletlerden Misal: 

İrşad Bidayette İhmal Edilmemeli: 

İrşadda Ashabın Yeri: 

İrşad Ederken Korkmamak, Ydmamak: 

Gemiyi Delenler: 

Emr-i Bi"l-Ma"rufun Hükmü: 

Vâcib Olmayabilir Mi? 

Emr Ve Nehyi Vâcib Kılan Şartlar: 

Birinci Şart: 

İkinci Şart: 

Üçüncü Şart: 


Kimlere Vâcib: 


= 


. Devlet Reisinin Durumu: 
. Hangi Ís Devlete Has: 


. Herkesin Müdahele Edeceği İşler: 


2 
3 
4. Alimin Müdahale Edeceği İşler: 
5, Alimler Arasında İhtilaf: 

6 


. Fasık Kimse Emr Ve Nehiyde Bulunabilir Mi? 


7. Emri Bi"l-Ma"ruf Ve Nehy-i Ani"l-Münker Farz-ı Kifayedir: 
8. Hususi Memur (Muhtesib) Taöyini: 

9. Emr Ve Nehiyde Tarz: 

10 . İrşadda Haddini Bilmek: 

11. Ümeraya Karşı Emir Ve Nehiy: 

Emr-i Bi"l-Ma"ruf Ve Nehy-i Ani"l-Münkeri Terk İrşadda Teenni 
Sâri'den Çok Şeriatçı Olmamalı 

Fitnenin Bir Başka Yönü: Fitne Zalimleri Temizler 


İrşadı Terketme Kararında Teenni 


Kendini Allah'a verenin cennete iltifat etmemesi, tek şeyi istemesi, tek şeyi zikretmesi gerekir. Fenâ ve 
istiğrak derecesine böyle ulaşılır. Nitekim Cenâb-ı Hakk: zə al 535 "Allah" zikretmek en 


büyük şeydir" (Ankebüt 45) buyurmustur."!!41 


ЫЈ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları:7/195-196. 
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L İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları:7/ 198 
Hi İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları:7/198-199 
Sİ İbrahim Canan, Kutubsi Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlırı:7/199 
Sİ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları:7/199.200 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları:7/200 
* İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları:7/200 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları:7/201 
hi, Akçağ Yayınları:7/201-X02 


hi, Akçağ Yayınları:7/202 
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13) Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlırı:7/202-203 
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EMR-İ Bİ'L-MA'RUF VE"N-NEHY-İ ANİ'L-MÜNKER BÖLÜMÜ 
İrsadda Teenni 
âri'den Çok Şeriatçı Olmamalı 
Fitnenin Bir Baska Yönü: Fitne Zalimleri Temizler 


İrsadı Terketme Kararında Teenni 


Fıkhın Hükmil: 
EMR-İ Bİ"L-MA"RUF VE"N-NEHY-İ ANİ'L-MÜNKER BÖLÜMÜN 
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1. (89)- Tarik İbnu Şihab anlatıyor: "Bayram hutbesini okuma 
işini namazdan öne alanın ilki Mervan'dır. O, bu işe tevessül 
edince cemaatten birisi ayağa kalkarak: 


"Yanlış iş yapıyorsun, namazın hutbeden önce kılınması 
gerekir" dedi. Mervan: 


"Artık o usül terkedildi" diyerek devam etmek istedi. Ebu 
Saidu'l-Hudri ortaya atılarak: 


"Bu adam, üzerine düşen uyarma vazifesini yaptı. Zira ben 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in şöyle söylediğini 
işittim: 


"Sizden kim (sünnetimize uymayan) bir münker görürse 
(seyirci kalmayıp) onu eliyle düzeltsin. Buna gücü yetmezse 
lisanıyla düzeltsin. Buna da gücü yetmezse kalbiyle 
buğzetsin. Bu kadarı imanın en zayıf mertebesidir." 


Tirmizi'nin rivayetinde şöyle denir: "Bir adam kalkarak ey 
Mervan sünnete muhalefet ettin..." dedi. 


Ebu Dâvud şu ziyadeyi kaydeder: Sen bayram gününde 
minberi (musallaya) çıkardın. Halbuki daha önce bayramda 
minber çıkarılmazdı. Bir de hutbeyi namazda öne aldın." 


Nevevi rivayetinde bu açıklamalar yok, sadece Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in sözleri var 


AÇIKLAMALAR: 


1- Emevi halifeleri, hutbe sırasında cemaati rahatsız eden 
siyasi muhtevalı sözler sarfederlerdi. Hz. Ah (radıyallahu 
anh) başta, Âl-i beyte hakaretler, lânetler okumak mutad bir 
hal almıştı. İbadetini yapmak ve fakat bu nâhoş sözleri 
dinlemek istemeyen birçok Müslüman, namazı kılar kılmaz 
mescidi terkederek hutbeyi dinlemiyordu. Bu durumu 
önlemek ve hutbelerinin herkes tarafından dinlenmesini 
sağlamak için, Halife Mervan, yukarıda belirtilen değişikliği 
yapar: Önce hutbeler okunur, sonra namaz kılınır. Bu durum 
da başka rahatsızlıklara, halifenin itibarını sarsıcı 
müdahalelere sebep olur.” 


2- Emr-i Bi'I-Ma'ruf Ye Nehyi Ani'I-Münker 


Dinimizin hayatiyetini koruyan mühim bir müessese olan 
iyiliğin emir, kötülüğün yasaklanması meselesine kısaca 
temas edeceğiz. 


Emredilecek olan ma'ruf, aklın ve şeriatın güzel kabul ettiği 
her şeydir. Yasaklanacak olan Mü nk er de yine aklın ve 
şeriatın çirkin bulup reddettiği her şeydir. 


Gerek Kur'ân-ı Kerim'in birçok âyetleri ve gerekse Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in pek çok hadisleri 
mü'minleri bu meselede teşvik eder. Emr-i bi'lma'mf ve 


nehy-i ani"lmünker yapmayan milletlerin tarihte çöktükleri 
ve gelecekte de musibet ve belalara mâruz kalacakları, 
çökecekleri belirtilir. Bir hadis şöyle: "İçerisinde iyilerin daha 
mümtaz, daha güçlü bulunduğu bir kavimde kötülükler 
işlendiği halde, iyiler müdahale edip ıslahda bulunmazlarsa - 
bir başka rivayette: Müdâhale edecek güçte bir kimsenin 
bulunduğu bir kavimde kötülükler işlenir ve fakat o kimse 
müdâhalede bulunmazsa- Allah (celle şânuhu), herkese 
ulaşacak umumi bir ceza gönderir." 


Şu hadis emr-i bi'lma'ruf, zamanında yapılmadığı takdirde 
cemiyetin mâruz kalacağı ızdırabın sonradan çok zor telâfi 
edileceğini ifade eder: "Ey mü'minler, yalvar yakar olmanıza 
rağmen 


dualarınız kabul olmayacak durumlara düşmezden önce 
iyiliği (ma"rufu) emir ve kötülükten de men ediniz."1 ^ 
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2. (90)- İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) anlatıyor: Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurdu: 


"Benden önce Allah"ın gönderdiği her peygamberin mutlaka 
ümmetinden havarileri ve arkadaşları olmuştur. Bunlar onun 


sünnetiyle amel ederler emirlerini de yerine getirirlerdi, 
sonra, bu peygamberlerin ardından öylesi kötüler zuhur 
etmişti ki, yapmadıklarını söyleyip, kendilerine 
emredilmeyeni de yapmışlardır. Kim bu güruhla eliyle 
miicahede ederse nıü'mindir. Kini onunla diliyle mücahede 
ederse o da niü'mindir. Kim de onlarla kalbiyle mücahede 
ederse o da mü" inindir. Bunun gerisine, artık zerre miktar 
iman yoktur. 


AÇIKLAMA: 


İşlenen bir kötülük (münker) karşısında, mü"min, şartlara 
göre mutlaka bir tavır alacaktır. Eliyle müdahale ettiği 
takdirde halledebileceği, müessir olabileceği bir durumsa 
eliyle, sözle faydalı olabilecekse diliyle müdahale edecektir. 
Her ikisi de fayda venneyecek bir durumda ise kalben 
buğzederek taraftar olmadığını belirtecektir. Bunu da 
yapmazsa o münkeri hoş görüyor demektir. Bu elbette 
imanla bağdaşmaz.” 
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3. (91)- Yine İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) anlatıyor: Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdu ki: 
"İsrailoğulları bir kısım günahlar işlemeye başlayınca âlimleri 
onları bu işlerden menettiler. Ancak onlar dinlemediler, 
vazgeçmediler. Zamanla âlimler de onlarla oturmaya, 
dayanışmaya ve beraber içmeye başladılar. Allah da bunun 
üzerine, berikinin dalaletini öbürüne katarak, biriyle 
diğerinin küfrünü artırdı. "Davud”un ve Meryem oğlu İsa"nın 
diliyle onları lanetledi..." (Maide: 5/78). 


Sonra, ayakta bulunan Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
oturarak sözünü tamamladı: "Hayır, nefsimi kudret elinde 
tutan Zat"a yemin ederim, onları hak adına kötülüklerden 
nien etmezseniz (siz de rızaya eremezsiniz)." ^ 
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4. (92)- Kays İbnu Ebi Hàzim anlatıyor: "Hz. Ebu Bekir 
(radıyallahu anh) Cenab-ı Ha kk "a hamd ve senadan sonra 
buyurdu ki: "Ey insanlar! Sizler şu âyeti okuyor ve fakat 
yanlış anlıyorsunuz: "Ey iman edenler, siz kendinize bakın. 
Doğru yolda iseniz sapıtan kimse size 


zarar veremez" (Maide: 5/105). Biz Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselam)"in: "İnsanlar, zâlimi görüp elinden 
tutmazlarsa, AHalı"n, hepsine ulaşacak umumi bir bela 
göndermesi yakındır" dediğini işittik." Keza ben, Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın: "İçlerinde kötülükler işlenen bir 
cemiyet, bu kötülükleri bertaraf edecek güçte olduğu halde, 
seyirci kalır, müdahale etmezse, Allah'ın hepsini saran 
umumi bir belâ göndermesi yakındır" dediğini işittim. ,,mı 
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5. (93)- Huzeyfe (radıyallahu anh) anlatıyor: Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


"Nefsimi kudret elinde tutan Zat'a kasem olsun, ya nıa'rufu 
emreder ve nıünkerden de yasaklarsınız veya Allah'ın 
katından umumi bir belâ göndermesi yakındır. O zaman 
yalvar yakar olursunuz da duanız kabul edilmez. 
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6. (94)- İbnu Mes”ud (radıyallahu anh) anlatıyor: Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"Sizler yardım görecek, ganimetler elde edecek ve birçok 
memleketleri fethedeceksiniz. Sizden kim bu vakte ererse, 
Allah'tan çekinsin, ma'rufu emredip, nıünkerden de 
nehyetsin. Kim de bile bile bana yalan nisbet ederse, 
ateşteki yerini hazırlasın . 10 
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7. (95)- Urs İbnu Amire el-Kindi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: 


"Yeryüzünde bir kötülük işlendiği vakit, ona şahid olan bunu 
takbih ederse (kötü olduğunu te'yid ederse), o kötülüğü 
görmemiş gibi zararından kurtulur. O kötülüğe şahid 
olmadığı halde, işittiği zaman memnun kalan kimse, sanki 
şahid olmuş gibi manen zarar görür. 
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8. (96)- Ebu Said (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 


"Zalim sultanın yanında gerçeği söylemek en büyük 
cihaddandir . „Jia 


EMR-İ Bİ"L-MA"RUF NEHY-İ ANİ"L-MÜNKER” 


"Fitneyi, daha çıkmadan, önlemek maksadıyla İslâm'ın 
vaz'ettiği en mühim tedbirlerden birini, emr-i bi'lma'ruf ve 
nehy-i ani'lmii nk er müessesesi teşkil eder. Ma'rüf, aklın ve 
şeriatın güzel gördüğü, mii nk er de yine aklın ve şeriatın 
çirkinliğine hükmettiği fiil olunca, bu müessese iyi fiillerin 
duyurulması, yaygınlaştırılması, kötü olan fiillerin de 
yasaklanması, önlenmesi demektir. Gerek Kur'ân-ı Kerim'de 
ve gerekse Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
sözleri arasında emr-i bi'lma'ruf ve nehy-i ani'i-münker 
üzerinde fazlaca durulur. Bu işin ihmal edilmemesi için 
tekrar tekrar dikkat çekilir, yapıldığı takdirde elde edilecek 


mükafaatın büyüklüğü, terkedildiği takdirde de gelecek 
felâketin, uğranılacak zararın büyüklüğü, son derece vâzıh, 
herkesin anlıyacağı bir şekilde ifâde edilir. 


Meselenin şâyân-ı dikkat olan yönü, emr-i bi”lma”rufün 
terkinden gelecek zararın bütün cemiyeti zarardide edecek 
bir fitne olarak ifade edilmiş olmasıdır. 


Şu halde bu bahiste emr-i bi'l-ma'rufün ehemmiyetini, buna 
olan teşvikleri, onu terketmenin neticelerini âyet ve 
hadislerden vereceğimiz misâllerle belirtmeye çalışacağız. 


Bu tabirin uzunluğu sebebiyle, bazan bu manada olmak 
üzere irşad kelimesini kullanacağız.” 


İrşad-Fitne Münâsebeti: 


Dini nasslarda irşad”ın (emr-i bi"lma"ruf ve nehy-i ani"l- 
münker faaliyetlerinin) terki ile fitnenin zuhuru ve 
yaygınlaşması arasında sıkı bir alaka kurulmaktadır. Hz. 
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurur: 


"Ya ma"rufu emreder, münkerden de nehyedersiniz, yahut 
Allah şerirlerinizi hayırlılarınıza mutlaka musallat edecektir. 
O zaman hayırlılarınız dua etse de duaları kabul edilmez." 
Bir başka hadis de şöyle: 


"İçerisinde iyilerin daha mümtaz, daha giiçlii bulunduğu bir 
kavimde, kötülükler işlendiği halde, iyiler müdahale edip 
ıslahda bulunmazlarsa, -bir başka rivayette: müdahale 
edecek güçte bir kimsenin bulunduğu bir kavimde 
kötülükler işlenir ve fakat o kimse, müdahalede 
bulunmazsa-, Allah (celle şânuhu), herkese ulaşacak umumi 
bir ceza gönderir." Bu ceza o kadar umumi, o kadar herkesi 
yakalayıcıdır ki, o geldiği zaman, değil kötüler, iyiler bile 
şaşkına döner, "Ne fenâlığı ortadan kaldırmaya güçleri yeter, 
ne de onun şerrinden kaçıp kurtulabilirler." Bu sebeple Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), irşadın vaktinde 
yapılarak, fitne ve fesadın zuhur edip büyümeden 
önlenmesini tavsiye eder: 


"(Ey mü'minler) yalvar yakar olmanıza rağmen dualarınız 
kabul olmayacak durumlara düşmezden önce iyiliği 
(ma'rufu) emir ve kötülükten de men'ediniz." 


Zeyneb Bintu Cahş'tan gelen bir rivayette Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) bir gün uyanınca: 


"Yaklaşan bir şerden Arapların vay haline-ve parmaklarını hal 
kakıyarak- bugün Ye'cüc ve Me'cüc'ün duvarından şu kadar 
delik açıldı" der. Zeyneb validemiz (radıyallahu anhâ) sorar: 
"Aramızda salih kimseler olduğu halde toptan helak mı 
olacağız?" Resülullah (aleyhissalatu vesselam) şu cevabı 
verir: 


"Evet, fenalık artarsa (hepiniz birlikte helak olursunuz.) 
Eski Milletlerden Misal: 


İrşadın terki, sadece ümmet-i Muhammed için bir felaket 
kaynağı olmayıp, insan cemiyetlerinin hepsinde ta 
hidayetlerden beri cari sünnetullah"a dahil umumi, içtimai 
bir kanundur. İnsanlık tarihinde felaketlere maruz kalan, 
silinip yok olan milletler, fenalıkların yayılmasına seyirci 
kalan, zamanında yeterli ve müessir şekilde irşad vazifesini 
yerine getirmeyen milletlerdir. Başlarına gelenler, bu 
ihmallerinin İlâhi cezasıdır, tabii sonucudur. Kaydedeceğimiz 
iki âyet bu açıdan düşündürücüdür. Birinci âyet, felâketin 
sebebini, fesadı önleyici kimselerden (irşâd edicilerin) 
yokluğuna bağlarken, ikinci âyet fesâdı önleyenler 
(irşadcılar) bulundukça sırf şirk yüzünden milletlerin helâk 
edilmeyeceklerini ifâde etmektedir: 


"Sizden önceki devirlerde (insanları) yer yüzünde fesad 
(çıkarmak)dan vazgeçirmeye çalışacak (bu suretle onları 
helâktan kurtaracak) fazilet sahihleri bulunmalı değil 
miydi?..." (Hud: 11/116). 


"Senin Rabbin -ahalisi (hem nefisleri, hem yekdiğerini) ıslah 
edip dururken de- o memleketleri (sırf şirk yüzünden helak 
edecek değildi ya" (Hud: 11/117). 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) Beni İsrail'den 
misal vererek onların irşaddaki ihmalleri ve laubalilikleri 


yüzünden felakete uğradıklarını belirtir: 


"Beni İsrâil'in içine bozulma düştüğü zaman kişi, kardeşini 
günah üzere görür ve onu bundan nıen"ederdi. Ancak ertesi 
gün, bir gün önce yasakladığı şeyleri yapan kimselerle 
yemede, içmede, sohbette arkadaşlık yapmadan 
çekinmezdi. Bunun üzerine Allah onların kalblerini 
birbirlerine karıştırarak hepsini sapıttı, onların bu 
/zd/Zhakkında Kur'ân'da şu âyet gelmiştir: "İsrâil 
oğullarından olup da küfredenlere Dâvüd'un da Meryem oğlu 
İsâ'nın da diliyle lânet olunmuştur. Bunun sebebi isyan 
etmeleri ve ifrata sapmaları idi. Onlar işledikleri herhangi 
fenalıktan birbirini vazgeçirmeye çalışmazlardı. Hakikat 
yapmakta devâm ettikleri (o hal) ne kötü idi... Eğer Allah'a, 
peygambere ve O'na indirilene İman etmiş olsalardı onları 
dostlar edinmezlerdi... ” (Maide, 5/78-81). Ayakta duvara 
dayanmış durumda olan Hz. Peygamber (aleyhissalatu 
vesselam) bu ayetleri okuduktan sonra oturur ve ilave eder: 
"Hayır, siz (haddi aşan) zalimi elinden tutup onu hakka 
çevirinceye kadar (irşad işini bırakmazsınız) 1161 


İrşad Bidayette İhmal Edilmemeli: 


Şarihler, yukarıda kaydettiğimiz muhtelif rivayetlerde geçen 
"iyilerin dualarının kabul edilmemesi" ifadesini, herkes irşadı 
terkederse, duaları kabül edilmez bir hal alır şeklinde 
anladığı gibi, fitnenin iyice yaygınlaşması, insanların 
çoğunlukla fenalıklara bulaşmış olmaları sebebiyle irşadı 
kabul etmezler, irşad te"sirsiz kalır şekline de anlamışlardır. 


Öyle ise bu çeşit hadisler, cemiyette herhangi bir fenalık 
zuhür eder etmez, onu küçük görmeyip, bunun yok edilmesi 
için azm ve ciddiyetle üzerine gidilmesi gereğini ifade 
etmektedir. Nitekim İbnu Abbas: 


"Öyle bir fitneden sakının ki, o (geldiği zaman) içinizden 
yalnız zulmedenlere çatmaz (ömmeye de sirayet ve hepinizi 
perişan eder), hem bilin ki Allah şüphesiz azabı çetin 
olandır." (Enfal: 8/25) ayetini tefsir ederken şu neticeyi 
çıkarır: "Cenâb-ı Hakk burada mü'minlere, aralarında tek bir 
mil nk erin yer etmesine meydan vermemelerini emretmekte 
ve bu emre uymayanları azabla korkutmaktadır". 


Aksi takdirde bidayette çok mahdud bir azınlık tarafından 
işlenmeye başlanan münker, zamanla çoğunluk tarafından 
benimsenecek ve kaçınılması imkansız, herkese ulaşacak 
felâketlere sebeb olacaktır. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) şöyle buyurur: "Cenâb-ı hakk azınlığın ameliyle 
çoğunluğa azab vermez. Ancak çoğunluk, aralarında 
azınlığın münker (fena) amellerini görürler, fakat 
müdâhaleye güçleri yettiği hâlde seslerini çıkarmazlar. Onlar 
böyle davrandıkları için Cenâb-ı Hakk azınlığa da, çoğunluğa 
da birlikte azab gönderir." 


Muvatta'ın rivayetinde "...fenâlık açıktan açığa işlendiği 
takdirde hepsi cezayı hak eder" denmektedir. 1-71 


İrşadda Ashabın Yeri: 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'ın ortaya çıkacak 
münkerlere karşı yaptığı bu uyarıların tesiriyle Ashâb'ın 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) devrinde -bilâhare 
kaybolanileri bir hassasiyeti devamlı canlı tuttukları 
anlaşılmaktadır. Huzeyfe (radıyallahu anh) şöyle yakınır: 
"Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) zamanında kişi, 
ağzından çıkan bazı kelimeler sebebiyle münafık addedilirdi. 
Ben şimdi o kelimeleri bir sohbet esnasında tek kişiden dört 
defa işitiyorum. Olmaz böyle iş, ya ma'rufü emir, münkeri de 
nehyeder ve hayrı kucaklarsınız, ya da Allah hepinizi toptan 
azabıyla zelil ve hor kılar, yahut da sizin en şerirleriniz 
tepenizde müstebid olurlar. Sonra hayırlılarınız bundan 


halâs olmak için dua ederler de duaları müstecab olmaz 
(kabul edilmez)." 


Hz. Ebü Bekir (radıyallahu anh) de bir ayetin yanlış 
anlaşılarak irşad işinin ihmal edilebileceğinden endişe 
ederek şu uyarıda bulunur: "Ey insanlar, siz Kur"an-ı Kerim"in 
şu âyetini okuyorsunuz: "Ey imân edenler, siz kendinize 
bakın, kendiniz doğru yolu bulunca sapanlar size zarar 
vermez." 1 Maide: 5/105) Siz bu âyete münasib olmayan bir 
ma"na veriyorsunuz (ve irşad vazifesini terkediyorsunuz). 
Halbuki biz, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
şöyle dediğini işittik: "İnsanlar bir nıünker görür de 
müdahele edip önlemezse Allah'ın hepsine ulaşacak umumi 
bir ceza göndermesi yakındır." 


İbnu Kesir, bu âyette yapma imkânı olduğu takdirde irşadın 
terkedileceğine dâir bir delil bulunmadığını belirtir. İbnu 
Kesir "imkân" kaydını koymuştur, zira -ayrıca belirteceğimiz 
üzere- irşad fitneye sebeb olacaksa bırakılması evlâdır. 


Râzi de, âyetten çıkarılabilecek muhtelif te'villeri 
kaydederken Abdullah İbnu”1-Mübarek"in anladığı şu mânayı 
daha uygun bulur: "Burada emr-i bi'l-ma'ruf, nehy-i ani'l- 
münker emreden âyet te'kid edilmektedir. Zira âyet 
"Kendinize bakın" tabiriyle din kardeşliğinize bakın, 
kâfirlerin dalâleti size zarar vermez... Birbirinize va'z, iyiliğe, 
hayrata teşvik, kötülükten, günahlardan men süretiyle 
birbirinizi koruyun, gözetin... demek istenmiştir... "Kendinize 
bakın " tâbiri kendinizi koruyun mânasına da gelir, hakiki 
koruma ise emr-i bi'lma'ruf ve nehyi ani'I-münkerle olur." 1 - 


İrşad Ederken 
Korkmamak, Ydmamak: 


Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), cemiyetin kaderini, 
yarınını alâkadar eden emr-i bi"lma"ruf ve nehy-i ani”lmii nk 
er (irşad) hizmetini ifâ etmek gerektiğini, yâni dinin 
yasakladığı bir şey yapılmaya, emrettiği bir şey de 
terkedilmeye başlandığı zaman ha kk I tebliğ ederken 
yılmamak gerektiğini ifade eder. Hak, sultâna karşı da, halka 
karşı da çekinilmeden söylenmelidir: "Cihâdların en efdali, 
değerce en kıymetlisi, zalim sultana karşı hakkı 
söylemektir." "Aman dikkat edin, halk korkusu, hakkı 
söylemekten alıkoymasın." 


Hakkı tebliğe mâni olacak dereceyi bulan halk korkusunu, 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), bir başka rivayette 
"nefsini hakir görmek" olarak vasıflandırır ve bunun kıyamet 
günü mucib-i mes'üliyet olduğunu bildirir: 


- Sizden kimse nefsini hakir görmesin. 
- Ey Allah'ın Resülü; kişi nefsini nasıl hakir görür? 


- Allah için, üzerine söz terettüp eden (fena) bir durum 
görür, fakat hiç ağzını açmaz. Cenâb-ı Hakk kıyamet günü 
kendisine sorar: 


"Şu falanca şey hakkında gerçeği söylemekten seni ne 
alıkoydu?" O kul cevap verir: 


"Halk korkusu (insanlardan korktuğum için sesimi 
çıkarmadım). "Allah o zaman şöyle der: "Asıl benden 
korkman gerekirdi." 


Allah rızası için yapılan çalışmalarda, gerek marufun emir ve 
tebliğinde ve gerekse münkerin nehiy ve yasaklanmasında, 
çeşitli şekillerde zuhür edecek olan halk korkusuna 
ehemmiyet verilmesi, İslâm dininde mühim bir esas 
yapılmıştır. Nitekim, Kur'ân-ı Kerim, "Allah yolunda cihad 
yaparken hiç bir kınayanın kınamasından çekinip 
korkmayanları" övmüştür. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm) de, bu noktanın ehemmiyetine binaen, ilk defa 
Müslüman olanlarla biat akdini yaparken koyduğu şartlar 
meyanında "Allah yolundaki çalışmalarda kınayanın 
kınamasından (levmete lâim) korkmamak" şartını da 
koymuştur. 


Bu noktaya dikkat edilmediği takdirde, tebliğ emri sözde 
kalacağı gibi, zalimlerin daha çok cesaret bularak, 
zulümlerini artıracakları da açıktır. Zulme seyirci kalan 
Müslüman ferd ve cemiyetin Müslümanlığının haysiyetini Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) şu hadislerinde dile 
getirirler: "Eğer ümmetimi, zalime "sen zalimsin" demekten 
korktuğunu görürsen, bil ki onun varlığı ile yokluğu birdir. 
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Gemiyi Delenler: 


Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) fenalıklar 
karşısında, iyilerin seyirci kalmaması, kötüler yüzünden 
gelecek (fitne, fesad, şer vs. her çeşitten) içtimai 
ızdırabların, iyiler de dahil bütün cemiyetin varlığını tehdid 
edeceğini ifade ederek fenâlıklar karşısında nemelâzımcılığı 
önlemek için zihinden çıkması zor olan bir de teşbihte 
bulunur: 


"Allah'ın hudüduna (emir ve yasaklarına) giren meseleleri 
tatbik eden -ve yağcılık yaparak nıüsâmaha ve gevşeklik 
göstermeyen iyi- kimse ile, yasakları işleyen kimselerin 
durumları, bir gemiye binip kur'a çekerek, geminin alt ve üst 
katlarına yerleşen yolculara benzer. Öyle ki, alt katta 
oturanlar, su ihtiyaçlarını giderirken üsttekilerin yanından 
geçip onları rahatsız ediyorlardı. (Alttakiler bu duruma son 
vermek için) bir balta alarak geminin dibini delmeye 
başlasalar, üsttekiler hemen gelip: 


"Yalıu ne yapıyorsunuz?" diye sorunca alttakiler: 


"Biz su ihtiyacımızı görürken sizi rahatsız ediyorduk, halbuki 
suya muhtacız, şimdi sizi rahatsız etmeden yerimizi delerek 
bu şekilde elde edeceğiz" deseler ve üsttekiler bu işte onlara 
mani olsalar hem kendilerini kurtarırlar, hem onları kurtarmış 
olurlar. Eğer yaptıkları işte serbest bıraksalar, hem onları 
helâk ederler, hem de kendilerini helâk ederler. "^L 


Emr-i Bi"l-Ma"rufun Hükmü; 


Görüldüğü şekilde Kur'ân ve hadiste müstesnâ bir yer ve 
fevkalâde bir ehemmiyet verilmiş olan emr-i bi'lma'rûf ve 
nehy-i ani'lmii nk er (irşad) işinin mutlak olarak farziyetinde 
bütün İslâm fırkaları ittifak eder. Bu noktada en farklı görüşü 
temsil eden bir kısım Ràáfiziler bile bunun vücubunu 
inkardan ziyade "devlet reisinin tayin edeceği şahıslar 
yapar" diyerek belli bir daraltmaya tabi tutmuşlardır. Ehl-i 
Sünnet'e göre, fürü'dan olan bu mesele Mu'tezile'ye göre 
usülden (yani ana meselelerden) sayılmıştı. Emr-i bi"l- 
marufun vacib 12 - 11 olup olmayışı, emredilen şeyle, 
yasaklanan şeye bağlıdır. Vacibin emri vacib, mendübun 
emri de mendub sayılır. Keza haramdan nehiy vacib, 
mekruhtan nehiy mendübtur. 


Yukarıdaki şekilde kısaca özetlenebilecek bu meseleyi, 
ehemmiyetine ve sadedinde olduğumuz anarşi meselesiyle 
yakından olan alakasına binaen, Taftazani”den kısmen 
özetleyerek ve ana fikirleri başlıkla belirgin hale getirerek 
aşağıda kaydetmeyi uygun bulduk: Bu mevzuda Taftazani, 
şu açıklamayı sunar: "...Ma"rüftan burada murad vacibtir. 
Münker"den murad da haramdır. Bu sebeble, alimler, 
ma"rufun emredilip münkerin yasaklanmasını kesin bir dille 
vacib bir vazife telakki ettiler. Ancak mendub olan bir işin 
emri, vacib değildir, sadece mendubtur. Emr-i bi'lma'rüf ve 
nehy-i ani"l-mü nk er”in Râfıziler'in iddia ettikleri gibi, 
geleceği beklenen İmam'm zuhüruna bağlı olmayan bir 
vacib olduğuna dâir delil ise, Kur'ân, sünnet ve icmâ ile 
sabittir. 


"Kur'ân'dan delilimiz Cenâb-ı Hakk'ın şu sözüdür: "Sizden 
öyle bir cemaat bulunmalıdır ki, (onlar herkesi) hayra 
çağırsınlar, iyiliği emretsinler, kötülükten vazgeçirmeye 


çalışsınlar. İşte onlar muradına erenlerin ta kendileridir." (Al-i 
İmran: 3/104.) Bir diğer ayet mealen şudur: "İyiliği emret, 
kötülükten vaz geçir" Sünnetten olan delil, Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"in şu sözüdür: "İyiliği emret, 
kötülüğü neliyet, bu yolda gelecek meşakkatlere de sabret." 
Keza Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in şu sözüdür: 
"Sizden kim bir münker görürse, eliyle düzeltsin, buna gücü 
yetmezse diliyle düzeltsin, buna da gücü yetmezse kalbiyle 
buğzetsin, bu ise imanın en zayıf derecesidir." 


"İcmaya gelince, Müslümanların ilk asırda ve bilâhare bunu 
birbirlerine tavsiye etmeleri, gücü yettiği halde terkedenleri 
de ayıplamalarıdır." 1221 


Yacib Olmayabilir Mi? 


Yukarıda kaydettiğimiz şekilde irşadın vacib olduğunu 
tesbitten sonra Taftazani bunun vacib olmadığına dair 
getirilebilecek delilleri zikrederek çürütür. Der ki: 


"Eğer, bunun vacib olduğu inkar edilerek delil olarak 
Kur'an'dan: "Ey iman edenler! Siz kendinize bakın. Siz doğru 
yolda iseniz, sapıtanlar size zarar vermez..." (Ma i de: 5/105) 
ve keza "Dinde zorlama (ikrah) yoktur" (Bakara: 2/256) 
mealindeki ayetleri ve sünnetten de Hz. Aişe”den rivayet 
edilen: 


"Dedik ki: "Ey Allah”ın Resülü, ne zaman maruf emredilmez, 
mii nk erden nehyedilmez?" cevaben şöyle buyurdu: 


"Cimrilik hayırlılarınızı sarar, hüküm rezillerinizin eline 
düşerse, yağcılık büyüklerinizin ahlakı olur, mülk 
küçüklerinizin eline düşerse" hadisi delil olarak getirilirse, şu 
cevabı veririz: "Burada mana “vacibleri eda ve günah olan 
şeyleri terk etmek, marufu emr, münkeri de nehyetmek 
süretiyle nefislerinizi ıslah edin, nehiyde bulunduktan sonra 
esilerin inad ederek günahı işlemekte ısrarları size zarar 
vermez. Keza, sapığın dalaleti, nehyettiği takdirde hidayette 
olan kimseye zarar vermez, demektir". 


"Dinde ikrah (zorlama) yoktur" âyeti ise, kıtal emreden 
ayetlerle mensuhtur. Ancak, i kr ah (zorlama) süretiyle emr 
ve nehyin olup olmayacağı münâkaşa edilebilir. 


Hadise gelince, bu sâdece ve sâdece, şartların ortadan 
kalkması hâlinde vücubun ortadan kalkacağına delâlet eder. 
Bu da emr ve nehyin fayda değil zarar getirmesi hâlidir." 1 


Emr Ve Nehyi Vacib Kılan 
Şartlar: 


Açıklamalarını bu noktaya getiren Taftazani, emr-i bi'l-ma'ruf 
ve nehy-i ani"l-münkerin bazı şartlar altında vacib olduğunu 


belirterek bunları belirtmeye geçer: ` 


Birinci Şart: 


Bunu yapacak olan kimsenin bunun ne olduğunu bilmesidir. 
Yani emr-i bi'lma'ruf ve nehy-i ani'lmıi nk er muayyen bir 
vacib midir veya herhangi muhayyer bir iş midir, veya 
herkese şâmil umümi bir vâcib midir, yoksa bazılarının 
yapmasıyla diğer kimselerden sâkıt olacak kifâye bir vâcib 
midir? Keza, yasaklanacak şey hakkında da bu hususların 
bilinmesi gerekir (yani o bir haram mı, mekruh mu, mendub 
mu, farz mı vs.) Kısacası ilk şart, emredilecek veya 
nehyedilecek şeyin (vacib, mendub vs. nevinden) farklı 
oluşlarına göre, emir ve nehiyde bulunmanın da (vacib, 
mendub vs. olarak) değişik bir hükme tabi olduğunu emir ve 
nehiy anında bilmektir, ta ki emir ve nehiy şeriatça uygun 
olan şey için yapılmış olsun." |2S| 


İkinci Şart: 


Müessir olunacağına dâir kanaattir. Öyle ki, te"sir etmiyeceği 
kesinlikle bilinmemelidir. Aksi takdirde yapılan iş, abesle 
iştigal, malâyani ile vakit öldünne olur. Eğer: "Te'sirsiz bile 
olsa, deriz ki: "Bu davranışta dinin aziz kılınmasından ziyâde 
alçaltılması da mevzubahs olabilir." 171 


Üçüncü Şart: 


Emr-i bi'lma'ruf ve nehy-i ani"l-münker sonunda elde 
edilecek müsbet netice, ortadaki fenalıktan daha çok veya 
en azından ona denk olmalıdır. Bu söylenen, vacib olan emr-i 
bi'lma'rüf ve nehy-i ani"l-mü nk er hakkındadır. Caiz olan 
hakkında değildir. Hatta alimler, darbe ve benzeri yolla, mii 
nk er işleyeni alt edemeyip öldüreceği zannında olsa bile 
müdahale etmesinin caiz olacağını söylerler. Ancak bu 
durumda onun sükut etmesine de ruhsat verilmiştir. Bu 
cevaz, öldürüleceğini zannettiği halde müşriklere tek başına 
hücum eden kimse 


hakkındaki hükme muhaliftir. Zira, böyle birisi öldürmek 
veya yaralamak veya bozguna uğratmak süretiyle galebe 
çalacağı hususunda zann-ı galibi hasıl olursa saldırması 
caizdir." 1271 


Kimlere Vacib: 


Taftazâni açıklamalarına devamla, emr-i bi İma'ruf ve nehy-i 
ani"l-münkerde bulunmanın, imam (devlet reisi), havas, 
avam gibi İlmi ve içtimâi vaziyeti farklı olan kimselere ne 
gibi şartlar dahilinde vâcib olacağını belirtir: 1331 


1. Devlet Reisinin Durumu: 


Ehl-i Sünnete göre, bu, devlet reisine has bir vazife değildir. 
Müslümanlar ilk asırda ve sonraki devirlerde, idarecilere bile, 
marufü emredip, münkerden nehiyde bulunuyorlardı. Bu 
davranış, kimse tarafından da yadırganmadığı gibi, bu 
faaliyette bulunmak için herhangi bir merciden izin de 
almıyorlardı. Böylece anlaşıldı ki, bu iş, idarecilere münhasır 
bir vazife değildir. Aksine, raiyetten (vatandaşlardan) 
herkese sözle, fiille yapması câizdir. 1331 


2. Hangi İş Devlete Has: 


Yapılacak müdahale kıtale girmeyi, silah çekmeyi 
gerektirecek bir işse, bu durumda fitneye meydan 
vermemek için, meseleye sultan müdahale eder, ferdler 
edemez. Cürcani bu noktada daha açık olarak: "Emir ve 
nehiyde bulunacak kimse, faaliyetinin fitnenin uyanıp 
kaynaşacağına veya maksadın hâsıl olmıyacağına zann-ı 
galib gelirse, emir ve nehyin vâcib obnayacağı"nı söyler. 
1301 


3. Herkesin Müdahele 
Edecegi işler: 


Münker olup olmadığının anlaşılmasında havas ve avam eşit 
ise, bu çeşit meselelerde alim de, cahil de müdahale ha kk 
ına sahiptir. Ancak kahırla, zorla menetme işi ferdlerin 
vazifesi değildir. Zira bu, fitneyi tahrik eder ve şerri artırır. 
1311 


4. Alimin Müdahale 
Edeceği Işler: 


Bir işin mü nk er olup olmadığının anlaşılması içtihada bağlı 
ise, yani içtihad etmek süretiyle münker olduğuna 
hükmediliyorsa, bu durumlarda avam zümresi (alim ve 
müctehid olmayanlar) eınr ve nehiyde bulunamazlar, bu iş 
ehl-i içtihada terettüp eder. 1331 


5. Âlimler Arasında İhtilaf: 


Şu da bilinmelidir ki, bir müctehid diğer bir müctehidi, 
içtihadla ulaştığı meselede ortaya çıkan ihtilaftan dolayı red 
ve takbih edemez. Zira, Ehl-i Sünnete göre, her müctehid 
fürüda ınusib (doğruyu bulmuş) addedilir... Bu husus 
Mecelle'ye "içtihad ile içtihad nakzolunmaz" şeklinde, 
kavaid-i külliye"nin 16”ıncısı olarak girmiştir. 1331 


6. Fasık Kimse Emr Ve 
Nehiyde Bulunabilir Mi? 


Emr-i bi'l-ma'ruf ve nehy-i ani"l-münker sadece vera sahibi, 
müttaki, müstakim ve yasaklayacağı fenalıkları irtikab 
etmeyen kimselere vacib değildir. Münkeri kim görürse, 
bizzat onu yapmakta olsa bile, onu yasaklamakla 
mükelleftir. Zira münkeri terk etmesi ve 


münken yasaklaması birbirinden ayrı iki farzdır. Bunlardan 
birini terkedene diğerini de terketmesi gerekmez.1 “1 


7. Emr-iBi'i-Ma'ruf Ve 
Nehy-i Ani'i-Munker Farz-ı 
Kifayedir: 


Her bölgede bir kişi yeterli şekilde bu işi yapsa, geri 
kalanlardan farz sakıt olur. Bu hüküm, onun herkese farz 
olduğuna dair gelmiş olan hükme mündfi değildir. Zira 
mezhebimizin görüşü, -farz-ı kifayenin- bir kısım kimseler 
tarafından yapılmasıyla geri kalanlardan sakıt olacağı 
şeklindedir.” 


3. Hususi Memur 
(Muhtesib) Töyini: 


Emr-i bi"lma"rüf için bir kimse tayin edilecek olursa, vazife 
onun üzerine terettüp eder. Bu kimse, araştırma ve 
tecessüse düşmeden Cenab-ı Hakk”ın hukukuna giren 
meselelerde murakabede bulunur. Keza kul haklarına giren 
meselelerde de bu mürakebede bulunur. Ancak bunu 
yaparken her meseleye karışmaz. Mesela zengin borçlunun 
borcunu geciktirmesi, kişinin komşu duvarına tecavüz 
etmesi gibi meselelere karışmaz. Hak sahibi kendisinden 
yardım taleb ederse, alakalanır. Keza mahallin içme suyunun 
bozulması, surlarının yıkılması, beytü"lmalde para yokken 
bölge halkının muhtaç yolculara bakmayı terketmesi. 
Muhtesip murakabeyi yapar ve (herhangi bir şahsı hedef 
edinmeden) ıtlak üzere emreder ve ibadetlerin heyetini 
değiştirenlere müdahale eder. Meselâ sırri (gizli) ve cehri 
namazlardaki cehâlete olduğu gibi, ezanın elfâzım ziyade 
veya noksan kılana, ehil olmadığı hâlde fetva vermeye, ders 
vermeye, vaaz etmeye kalkanlara müdâhale eder. Keza 
hasımları gizleyen, muhakeme işlerinde üstünkörü karara 
yeltenen kadılara, namazı uzatan mescid imamlarına da 
müdahale eder. Buradan da anlaşılır ki, mârufu emir ve mü 
nk eri nehiy işi sâdece vacib ve haram olan fiillere has 
değildir. 171 


9. Emr Ve Nehiyde Tarz: 


Müdâhale işinin, münkerin durumuna göre, tatlı ve 
yumuşaktan sertlik ve icbâra doğru tedrici bir seyirle 
yapılması da uygundur. Muhitu'l-Hanefiyye'de geldiğine 
göre, "Kim bir kimseyi dizleri açık olarak görürse rıfk ile 
müdâhale eder. Şayet inadlaşırsa nizaya girmez. Dizinden 
yukarısı açıksa, şiddetle müdâhale eder, şâyet inadlaşacak 
olursa vurmaz. Ayıp yeri açıksa, te'dib eder, inadlaşırsa 
öldürür." Bu noktada Gazali şu açıklığı getirir: "Nehiy 
sırasında ey zalim”, ey Allah'tan korkmaz, gibi galiz 
tabirlerin kullanılmasına gelince, eğer bu tâbirleri 
kullanmaktan hâsıl olacak şerrin başkasına da sirâyet 
etmesinden korkulursa kullanmamalıdır. Fakat sâdece 
kullanana zarar vermesi melhuz ise câizdir, hatta 
mendubtur. Selefin âdeti, kötülükten men etme ve doğruyu 
duyurma işini açıktan ve bizzat yapmaktı."1 ^1 


10. İrşadda Haddini 
Bilmek: 


Buraya kadar, emr-i bi'l-ma'rüf ve nehy-i an i”1-mii nk erl e 
alakalı olarak söylenen hususlara dikkat edersek, bu 
meselenin cahilane, dikkat edilmeden tevessül edilecek bir 
şey olmadığını anlarız. Müdahale edilecek şeyin mahiyeti, 
elde edilecek tesir, fitneye sebep olup olmayacağı ve 
bunlara ilöveten de bu işe tevessül edecek kimsenin, kendi 
vaziyetini gözönüne alması, değerlendirmelerde bulunması 
gerekecektir. Bu sonuncu noktanın daha iyi anlaşılması için 
Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in: ” Sizden kim bir 
münker görürse eliyle düzeltsin, buna muktedir olamazsa 
diliyle, buna da muktedir olamazsa kalbiyle buğzetsin..." 
hadisinden bazı alimlerin çıkardığı manayı burada 
kaydetmemiz gerekiyor. Derler ki: "Hadiste geçen birinci 
emir (yani münkeri eliyle düzeltme emri) ümeraya 
müteveccih bir emirdir. İkincisi 


ulemaya, üçüncüsü ise, bütün Müslümanlara müteveccih bir 
emirdir. Şu hâlde ümerâ, zaman-ı münâsibde fiili, cebri 
müdahaleyi yapmaz da işi lafa dökecek olursa, bu davranış 
münker karşısında acz olacağı gibi, ulemânın da dille ifade 
edilen irşad, ikna, isbat, ilzam gibi ilmi yolları bırakıp elini 
(silâhı) kullanmaya kalkması da bir başka fitne (anarşi) 
olacaktır. 1381 


11, Ümeraya Karşı Emir Ve 
Nehiy: 


Emr-i bi'l-ma'ruf ve nehy-i ani"l-münkerle alâkalı çeşitli 
meseleleri görürken şu noktayı da belirtmede fayda var. 
Zalim sultana da emir ve nehiyde bulunmak bir esas olarak 
kabül edilmiş olmakla berâber, bunu yaparken fitneye 
meydan vermeyecek bir tarzın ihtiyar edilmesi 
gerekmektedir. Gazali, bu hususu şöyle ifade etmiştir: 
"Amirlere marufu emir, târif ve va'z şeklinde olmalıdır." Râzi 
mü nk eri işleyen âmiri, bundan va'z ve nasihat yoluyla men 
etmenin Müslümanlara vâcib olduğunu belirttikten sonra "iki 
taife arasında vuküa gelecek fitne nevinden bir fitne ortaya 
çıkarmaması şartıyla" der. 


Şu hâlde, yerine göre herkese terettüb eden bu farz-ı kifâye 
emir ve nehiy vazifesinde üzerimize düşeni acze, anarşiye, 
pısırıklığa düşmeden, ifa edebilmemiz için bu meselede 
hazırlıklı olmamız gerekmektedir. Aksi takdirde 
zamanımızda olduğu gibi, din için, vatan için hizmet 
ediyorum zannıyla, ithal malı, gayr-ı İslâmi metodlarla 
mücadeleye tevessül etmek, ele sopa, silâh alarak sokağa 
dökülmek veya ne muhatapları, ne zamanın içtimai şartlarını 
nazar-ı dikkate almadan çalakalem yazmak, çizmek, tekfir, 
tefsik etmek, tahkir edip soğutmak, İslâmi bir cihad, dinin 
arzuladığı emr-i bi"l-ma"ruf ve nehy-i ani"l-münker değildir. 
Bunu yapanlar, dünyada hüsranla karşılaşmaktan başka 
âhirette de İlâhi mesuliyet, ebedi pişmanlıkla karşı karşıya 
kalacaklardır. Zira Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâm)'in dinine ancak onun prensipleriyle hareket 
edilerek hizmet edilebilir. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu 
vesselâmfin irşad usülünü "Hazret-i Peygamber'in Tebliğ 


Metodları" adlı bir başka çalışmamızda oldukça teferruatlı 
olarak tahlil ettik. 1391 


Emr-i Bi'l-Ma'ruf Ve Nehy-i 
Ani"I-Münkeri Terk 


Bir kısım dini nasslar, fitnenin fazlaca ilerlediği durumlarda 
emr-i bi"l-ma"ruf ve nehy-i ani"lmünkerin terkedilmesi 
gereğini ifade ederler. Alâkalı bahiste yeterince açıklandığı 
üzere, fitneyi önleyici en mühim tedbirlerden biri olarak 
imkânı nisbetinde herkese şâmil bir farz kılınan emir ve 
nehiy vazifelerinin yine fitnenin önlenmesinde bir tedbir 
olarak terkedilmesinin emredilmesi ilk nazarda mütenâkız 
bir durum olarak değerlendirilebilir. Aslında bu yasak da, 
fitnenin önlenmesi husüsunda İslâm'ın verdiği ehemmiyetin 
bir başka delili olmaktadır. Zira görüleceği üzere, emr-i bi'l 
ma'rüfun terkedilmesi emri de fitneyi tahrik etmek, 
büyütmemek için verilmiştir. Zira öyle ahval ve şartlar tasvir 
edilmektedir ki, odurumda emir ve nehiyde bulunmak 
fitnenin artmasına sebep olmaktadır. 


Emr-i bi'lma'rüf ve nehy-i an i 1 -mü nk eri terkle alâkalı 
olarak Kur'ân-ı Kerim'de meâlen şu âyet vardır: "Ey iman 
edenler, siz kendinize bakın, siz doğru yolu buldukça 
sapıtanlar size zarar vermez." (Maide 5/105) Bu ayet ile, 
Kur'ân-ı Kerimin diğer birçok âyetleri ve Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in pekçok hadisleriyle sâbit olan 
emr-i bi"l-ma"ruf ve nehy-i ani'I-münkerin farziyetinin 
ortadan kaldırılmış olmadığına dair âlimlerin ekseriyetinin 
ittifakına rağmen, bazı durumlarda farziyetin kalkacağı da 
ifade edilmiştir. 


Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) ve Ashâb devrinden 
beri bu âyet, ihtilaflı anlayışlara sebep olmuş, durumun 
tavzihi için, bizzat Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
tarafından açıklamalar yapılmıştır. Hadislerde gelmiş olan 


tavzihlere ve alimlerin yaptığı şerhlere dayanarak peşinen 
söyleyebiliriz ki, bazı şartlar çerçevesinde emr-i bi'lma'rufun 
terkine yer verilmesi inkârı gayr-ı kâbil bir gerçektir. Bunu 
ifade eden, te'yid eden rivayetler çoktur. 


Bunlardan birini Abdullah İbni Amr İbni'l-Âs rivâyet eder: 
"Biz bir gün Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)"in 
etrafında oturuyorduk. Resülullah (aleyhissalatu vesselam) 
fitneden söz etti ve dedi ki: 


"İnsanları vaadlerini tutmaz, emanetlere ilıanet eder ve 
iyilerle kötüler şöyle karma karışık olup -parmaklarını 
kenetleyerek gösterir- birbirinden tefrik edilemez halde 
görürseniz (işte o zaman fitne gelmiş çatmıştır)." Ben yanına 
giderek 


"Sana feda olayım, o zaman ne yapmamı tavsiye edersin?" 
diye sordum. Dedi ki: 


"Evine kapan, dilini tut, nıa'rufla amel et, münkeri de terk et, 
kendi nefsini (ve yakınlarını) kurtarmaya, korumaya çalış, 
başkasının işiyle meşgul olma." 


Bir başka rivayette aynı tavsiye İbnu Ömer”e de yapılır. 
Lafzan aynı olmakla beraber mefhum olarak eve çekilmeyi, 
karışmamayı emreden hadisler, Ebü Zerr, Muhammed İbnu 
Mesleme gibi başka sahabelerden de gelmiştir. Bu çeşit 
rivayetlerden en cami" ve en açık olanı Ebü Ümeyye eş- 
Şa'bâni'den gelen rivayettir. Der ki: "Ebü Sa"lebe el- 
Huşeyni'ye sordum: 


"Ey Ebü Sa"lebe, "Siz kendinize bakın " ayeti için ne dersin?" 
bana 


"Allah'a kasem olsun bunu tam adamına, mes'eleyi iyice 
bilen birine sordun. Zira bu ayet hakkında ben, bizzat Hz. 


Peygamber (aleyhissalatu vesselam)”den sormuştum. 
Cevaben demişti ki: 


"Hayır, irşad işini bırakmayın. Aksine ma"rüfa uyun, münkeri 
nehyedin. Ancak, ne zaman mücibiyle amel edilen bir 
cimrilik, peşinde gidilen lrevesat görür, insanların (mal, 
mevki gibi menfaatlere aldanarak) dünyayı ahir ete tercih 
ettiğine, re"y sahiblerinin (Kur'ân, hadis ve icma'yı bir tarafa 
iterek) kendi re'y ve düşüncelerini beğendiklerine şâhid 
olursan o zaman, kendi başının çâresine bak, başkasıyla 
uğraşmaktan vazgeç." 


Burada, irşâd faaliyetlerinin terkini meşrü kılan -cimriliğin 
artması, dünyanın dine tercih edilmesi, hevesatın peşine 
düşülmesi, dini disiplini terkederek şahsi görüşlere uyulması 
gibiiçtimaf bozulmalara, başka rivayetlerde mülkün 
(devletin) küçüklerin eline geçmesi, büyüklerin fuhşa 
düşmeleri, ilmin rezil kimselerin elinde kalması gibi başka 
hususlar da ilâve edil ir. 


İslâm âlimleri bu çeşit yâni emr-i bi'lma'rufun terki ile alâkalı 
rivayetleri şöyle değerlendirmişlerdir: Ekseriyetin 
benimsemesi ise fenalıkların cemiyette baskın bir hâl aldığı 
veya faillerinin mütecâviz ve şirret olmaları sebebiyle, kişi 
yapacağı müdahale ile münkeri bertaraf edemiyeceği veya 
bu faaliyetinden fayda hâsıl olmaksızın kendisine zarar 
geleceği hususunda zann-ı gâlib hâsıl olduğu durumlarda, 
bir başka ifâde ile şerliler çoğalırken hayırlılar zayıf duruma 
düşerse, emr-i bi'lma'rufü terk hususunda ruhsat vardır, 
selef bunda ittifak etmiştir. 1 ^ 


İrşadda Teenni 


Fitnenin son derece yaygınlığı ve irşadın te"sir etme 
ümidinin kesildiği hallerde, emr-i bi'lma'ruf ve nehy-i an i"1- 
mü nk eri e alakalı teşvikleri tatbikde fazla istical 
gösterilmemesi gerektiğini te"yid eden bir rivayette Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle buyurur: 
"İnsanlar öyle bir devir görecekler ki, ozaman mü'min kişi 
amme lehine dua eder de Cenâb-ı Hakk kendisine şöyle der: 
"Sen kendi nefsinle alâkalı olarak iste, duana icabet edeyim, 
ammeye gelince ben (şu anda) ona karşı öfkeliyim." 


İki ayrı Sahâbe'den (Hz. Ali ve İbnu Ömer) gelen bir 
rivayette de Hz.Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle 
der: 


"Bir mü'minin nefsini alçaltması (zelil kılması) helâl olmaz." 
Ashâb sorar: 


"Ey Allah'ın Resülü, kişi nefsini nasıl alçaltır?" Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) cevaben: 


"Gücünün yetmeyeceği bir belâya karşı vaziyet alır." 


Şu rivayet de bu mevzü üzerine kaydettiklerimizi te'yid eder 
mahiyettedir: "Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) 
buyuruyor: 


"Cenâb-ı Hakk kıyâmet gününde, kulunu hesaba çakerken, 
birde "mimkeri gördüğün zaman ona müdâhale etmekten 
seni alıkoyan şey ne idi?" diye sorar. Eğer Cenâb-ı Hakk, 
kuluna hüccetini telkin edecek olursa şu cevabı verir: 


"Ey Rabbim (Senin keremine, lütfuna iimid bağlayarak) 
insanları terkettim (çünkü onların şerrinden korkuyordum). 


Şari"den Çok Şeriatçı 
Olmamalı 


Hakikat yukarıda kaydedilen gibi olunca, arzulanan 
cemiyetin sağlanması için, mii nk erlerle yapılan 
mücadelede ölçünün kaçırılmaması, ifrat edilmemesi 
gerekecektir. Bizzat dinin sâhibi (Şâri'), fitneyi artırma 
endişesinin bulunduğu, muhatablarda uyandıracağı aksül 
amelle başkalarına -ve hattâ bâzı durumlarda kendisine de- 
sirayet edecek zararların melhuz bulunduğu durumlarda 
irşaddan vazgeçmeyi, kendini -ve bu çeşit endişelerin 
mevzübahs olmayacağı yakınlarını- kurtarmaya çalışmayı 
emretmektedir. Verilen böyle bir ölçü varken, her ne 
pahasına olursa olsun, irşad edeceğim diye, mevcut şartları 
hiç düşünmeksizin ortalıktaki fitneyi daha da artırıcı ifratlara 
düşme, dine hizmet değil, din nâmına yapılan cinâyetlerdir. 
Elbette indallah mesuliyeti vardır. Kraldan ziyade kralcı, Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'den ziyâde İslâmcı 
kesilmesinin bir mânası yoktur. 


Münâvi, irşadın terkini amir hadisi açıklarken, sözünü şöyle 
tamamlar: "...İnsanların yaptıklarından, şeriata muhâlif 
olanları terket. Kalbinle Allah'ın insanlar üzerindeki tedbirini 
seyret. Zira O (celle şânühü), aralarında azıklarını taksim 
ettiği gibi, ahlâklarını da taksim etti. Dileseydi onların 
hepsini tek bir ahlâk üzere toplardı. Öyle ise, cereyan eden 
bu hadisat üzerinde, Cenâb-ı Ha kk 'ın tedbirini görmekten 
gafil olma. Bu durumda bir masiyet (günah) görürsen şu 
anda seni ona bulaştırmamış olduğu için Allah'a hamdet. 
Emir ve nehiy yaparken rıfkla, mülâyemetle, sabırla ve 
sükünetle hareket et. Faaliyetine te'sir halkedilirse yine 
Allah'a hamdet, edilmezse, tefritin (yetersizliğin) sebebiyle 


istiğfarda bulun. Bu uğurda çekeceğin eziyetlere de sabret, 
zira sabır, hadiselere karşı gösterilen bir azm ve 
metanettir.” 


Fitnenin Bir Başka Yönü: 
Fitne Zalimleri Temizler 


Fitne sırasında emr-i bi'l-ma'mf ve nehy-i ani'I-münkerde 
bulunurken, icabında bunu terke kadar varacak bir teenni 
içerisinde olmanın ehemmiyetini ifâde zımnında diğer bazı 
nassları da burada kaydedebiliriz: İbnu'l-Arabi'nin Ahkamü"l- 
Kur'ân'da kaydettiği bir rivayette Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm) şöyle buyurmaktadır: "Fitneden 
ikrah etmeyin, zira o, mündfıkların hasadıdır." 


Taberâni'nin Evsafından naklen verilen şu hadis de bu 
ma”nayı te'yid eder: Allah diyor ki: "Ben buğz ettiklerimden 
yine buğz ettiklerim vasıtasıyla intikam alır, sonra da 
herbirini cehenneme yollarım." 


Yukarıdaki rivayetlerle mânası te'yid edilen şu rivayet de 

burada kayda değer: "Zâlim kimse, Allah'ın yeryüzündeki 
adâleti (ne bir vâsıta)dır. Önce onun vâsıtasıyla intikamını 
çıkarır, sonra da ondan intikam alır." 


Alimlerin sened yönünden zayıf olduklarını belirttikleri bu 
rivayetlerin ifade ettikleri mânanın doğruluğunu şu âyet 
te'yid etmektedir: "İşte biz, zâlimlerden kimisini kimine, 
irtikab etmekte oldukları (günahlar) yüzünden, böylece 
musallat ederiz. " 1431 


İmâm Mâlik'in saltanat kaygısına düşen liderler hakkında 
şöyle dediği kaydedilir: "Mevcut imama karşı bir yenisi 
çıkacak olur ise, Ömer İbnu Abdillaziz gibi birisi için yeni 
çıkanı defetmek bir vecibedir. Fakat (onun gibi değerli 
olmayan bir kimse ise) bırak onu, Allah 


zalimden kendisi gibi biri vasıtasıyla intikam alıyor demektir. 
Bilâhare ikisinden de intikamını alacaktır." 1 “1 


İrşadı Terketme Kararında 
Teenni 


Emr-i bi"l-ma"ruf ve nehy-i ani'I-münkerin terkinden söz 
ederken, bu meselenin çok hassas bir nokta olduğunu 
belirtmemiz gerekir. İslâm'ın böyle bir ruhsatı olduğunu 
düşünerek, her isteyenin bu hususta ahkâm kesmesi, 
cemiyeti saran fenâlıklar karşısında, atalet ve tembelliğine 
bu prensipten de bir fetva alarak seyirci kalması doğru 
olmasa gerek. Aksi takdirde münkerâtı yaymaya ve İslâm'ı 
ortadan kaldırmaya çalışan şerirler, sefihler ve inançsızlara 
meydanı boş bırakmış olacağız. Bu yüzden Cenâb-ı Hakk'ın 
gadabına hedef olarak büyük felâket ve mesuliyetlere düçar 
olabiliriz. 


Meselenin hassâsiyetini göstermek ve bilhâssa zamanın 
şartlarını "irşâdı terketmeyi gerektiriyor" istikametinde 
değerlendirmeye gitmeden önce, son derece teennili 
davranmak gerektiğini göstermek için, her meselede gerçek 
önderlerimiz olan selef-i salihinden birkaç vak'a örneği 
vereceğiz. Bu vakâların her biri, zamanımızda yaşamakta 
olduğumuz hâdiselere büyük benzerlik arzettiği için -zira bu 
vakalar ve konuşmalar Sahâbe ve Tâbiin devrinde İslâm 
alemini birbirine katan büyük fitne (el-Fitnetü"l-Kübra) 
sırasında cereyan etmiştir- aydınlatıcı, yol gösterici 
mahiyettedir.” 


1. Örnek: Hasan-ı Basri'den gelen bir rivayete göre İbnu 
Mes'üd (radıyallahu anh)'a bir adam gelerek: "Siz kendinize 
bakın, kendiniz doğru yolu bulunca sapanlar size zarar 
vermez" meâlindeki âyetten sorar. İbnu Mes"üd şu cevâbı 
verir: “Şimdi bu âyette ifade edilen irşâdı terketme zamanı 
değildir. Hal-i hazırda irşad makbuldür. Fakat irşadı 


terketmenin gerekeceği zaman yakında gelecektir. O zaman 
siz, irşadda bulununca size şu fenalıklar yapılacak (İbnu 
Mes"üd belki de: "Sizin irşadınızı dinleyen olmayacak" dedi). 
İşte o zaman kendinize bakın, başkasının sapıtması size 
zarar vermez."171 


2. Örnek: Yine İbnu Mes'ud'dan, aynı ayetle alâkalı olarak şu 
rivayet gelmiştir: "Bir grub insan, İbnu Mes'üd'un yanında 
oturmakta iken, iki kişi arasında bir ihtilaf çıkar. Öyle ki her 
ikisi de birbirlerinin üzerine yürürler. Mecliste bulunanlardan 
biri: 


"Kalkıp bunlara ma'rüfu emir, münkerden nehiyde 
bulunmayayım mı?" der. Yanındaki arkadaşı da 


"Bırak onları, sen kendine bak, zira Cenâb-ı Hak: "Siz 
kendinize bakın..." buyuruyor" der. İbnu Mes'üd, bu 
konuşmayı işitince: 


"Yok öyle şey, henüz bu âyetin te'vili gelmedi, Kur'ân 
bildiğiniz gibi, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in 
sağlığında vâki oldu. Bir kısım âyetlerinin te'vili Hz. 
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)'in vefatından az sonra 
vaki oldu. Bir kısım âyetlerin te'vili şimdiden sonra vâki 
olacak. Bir kısım âyetlerin tev'ili kıyâmet sırasında vâki 
olacak. Bir kısım âyetlerin te'vili de kıyâmetten sonra, hesab 
anında vaki olacak. Sizin kalbleriniz vahdetini, birliğini 
muhâfaza ettikçe, arzülarımz müşterek oldukça, grublara 
bölünmediğiniz, birbirinizin zulmunü tadmadığınız 
müddetçe ma'rüfu emredin, mü nk erden de nehyedin. 
Amma ne zaman kalbleriniz ayrılır, arzularınız birbirinden 
farklı hâle gelir, birbirine muhalif fırkalara bölünür, 
birbirinizin zulmünü tadarsanız kişi, ozaman kendi hâline 
baksın. İşte o zaman bu âyetin te'vili bize ulaşmış 
demektir..." 


3. Ömek: Hz. Ömer”in oğlu Abdullah”a bir gün: 


"Şu kargaşa hengamında evinizde oturup emr-i bi'lma'ruf ve 
nehy-i ani"lmünkerde bulunmasanız olmaz mı? Zira Cenâb-ı 
Hakk: "Siz kendinize bakın, kendiniz doğru yolda bulununca, 
sapanlar size zarar vermez" buyuruyor" derler. İbnu Ömer şu 
cevabı verir: 


"Bu ayet ne benim içindir, ne de arkadaşlarım içindir. Zira 
Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) şöyle buyurdu: 
"Benim tebliğ ettiklerimi, beni görenler (şahid olanlar) 
görmeyenlere tebliğ etsin, duyursun." Bizler, Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'i 


görenleriz, sizler ise gönneyenlersiniz, (biz size duyurmak 
zorundayız). Bu âyete gelince, o bizden sonra gelecek 
kimseler içindir ki onlara tebliğ edilse bile, onlar tebliği 
kabül etmeyecekler" der.” 


4. Örnek: Bir gün yine Hz. Ömer'in oğlu Abdullah 
(radıyallahu anh)'ın yanma gözü pek, çenesi kuvvetli bir 
adam gelerek: 


"Ey Eba Abdirrahman, altı kişi var, hepsi de Kur'ân okuyor, 
hepsi de Kur'ân'dan hüküm çıkarmada acele ediyor. Hepsi de 
müctehidlik yapıyor. Fakat hiçbirinde (hüküm çıkarırken) 
teenni denen şey yok. Üstelik her biri de hayırdan başka bir 
şey taleb etmediğini söylüyor. İşin garibi, iddia ettikleri 
şeylerle birbirlerinin şirke düştüklerine delil getiriyorlar." 
Cemâatte oturanlardan biri söze karışarak: 


"Birbirlerini şirke düşmekle ithâm etmekten daha büyük 
alçaklık olur mu?" der. Önceki adam: "Ben sana sormadım, 
sen konuşma, benim muhatabım şu ihtiyardır" der ve 
konuşmasını Abdullah'a tekrar eder. Abdullah (radıyallahu 
anh) şu cevabı verir: 


"Allah hayrını versin, bana öyle geliyor ki, senin arzun, ben 
bu adamları tekfir edeyim ve sana emredeyim, sen de gidip 
onları öldüresin, yok öyle şey, git onlara nasihat et, onları bu 
davranışlarınan menet. Böyle yapmana rağmen seni 
dinlemezlerse, o zaman sen kendine bak, zira Cenab-ı Hak 
şöyle buyurmuştur: "Ey iman edenler, siz kendinize bakın... 


5. Örnek: Cübeyr İbnu Nüfeyr"den gelen şu rivayet de 
burada kayda değer: Der ki: "Ben Hz. Peygamber 
(aleyhissalâtu vesselâm)'in ashâbının da bulunduğu bir 
cemaate dahil olmuştum. Yaşça hepsinden küçüktüm. Emr-i 
bi'lma'ruf ve nehy-i ani'lmünker meselesi üzerine 
müzakerede bulunuyorlardı. Ben de söze karışarak: 


"Cenab-ı Hakk Kitâbı'nda "Ey imân edenler, siz kendinize 
bakın, siz doğru yolda oldukça, sapıtanlar size zarar vermez" 
demedi mi (bu meselede müzâkereye ne hâcet?)" demiş 
bulundum. Cemaat, bana yönelerek hep bir ağızdan: 


"Sen Kur'an'dan anlamadığın, te'vilini bilmediğin bir âyet mi 
seçip çıkarıyorsun?" dediler. Keşke konuşmasaydım, 
temennisinde bulundum. Epeyce bir konuştular. 
Dağılacakları vakit, tekrar bana yönelerek: 


"Sen yaşça genç bir delikanlısın, sen bir âyet seçip çıkardın 
ki, ne olduğunu henüz bilmiyorsun. Fakat muhtemelen onun 
te'vilinin çıkacağı zamana ulaşacaksın. Ne zaman mücibiyle 
amel edilen bir bencillik, peşine düşülen bir hevâ, ге"у 
sahiblerinin, (âyet, hadis veya seleften olsun) kendi 
re'ylerinin dışında hiçbir görüşe kıymet vermediklerini 
görürsen bil ki, âyetin te'vili vâki olmuştur. O zaman sen 
kendine bak, sapıtanlar sana zarar vermez" dediler.” 


Fıkhın Hukmu: 


İbnu Abidin'in kaydettiği bir açıklama, mevzumuza ışık 
tutucu mahiyette olduğu için burada temasta fayda var. 
İbnu Abidin: "Küffara karşı savaşırken, bir askerin, düşmana 
-öldürme, yaralama, bozgun gibi- herhangi bir zarar vereceği 
ümidi ile ölümü göze alarak tek başına saldırmasında bir 
beis yoktur. Fakat, bu zararlardan hiçbirini veremiyecek 
olduğu zahir iken saldırması helâl değildir" dedikten sonra 
ilâve eder: "Müslümanın fâsıkları -fıskdan imtinaları şöyle 
dursun-, kendisini öldüreceklerini bile bile, münkerden 
nehiyde bulunması böyle değildir. Bu durumda sükut 
etmesine ruhsat verilmişse de, nehiyde bulunması haram 
değildir. Zira Müslümanlar, onun emredeceği şeyin haram 
olduğuna zaten inanmaktadırlar. Bu sebeple onun nehiy 
faaliyeti, küffarın hilafına, fasıkların derünunda te"sir 
meydana getirir. 


İbnu Abidin”in bu sözü bize şu âyeti hatırlattı: "Sen va'z (ve 
nasihat et, hatırlat), zira, şilbhesiz öğüt mü'minlerefâide 
verir." (Zariyat: 51/55) 


111 Bu bahisle ilgili geniş bir tahlili, 96 numaralı hadisten 
sonra müstakilen sunacağımız için hadisler ile ilgili 
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1121 Gerek dindeki ehemmiyeti ve gerekse günümüz 
Türkiye'sinde arzettiği önem sebebiyle bu bahsi, kendine 
has belli başlı meseleleriyle teferruatlı olarak işlediğimiz 


İslâm Işığında Anarşi kitabından aynen aktarmayı uygun 
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İBN-İ MACE"NİN ZİYADE HADİSLERİ 





MUKADDİME KISMI * SÜNNETE UYMA 


ADİS RİV AY E TİNDE N “EKİNME 





k İMAN 

k KADER-KADERİYE 
ASHABIN FAZİLETUERİ 

k HZ. EBU BEKR 

k HZ. ÖMER 

k HZ. OSMAN 

* HZ. ALİ 

k HZ. ABBAS 

HZ. HAŞAN VE HZ. HÜSEYİN 
* EBU ZERR-MİKDAD *HABBAB 
BEDİR EHLİ 

k ENSAR 

* HARİCİLER 

k SÜNNET (ÇIĞIR) AÇMAK: 


* KUR'AN ÖĞRENİP ÖĞRETEN 

* ALİM VE TALİB 

* İLMİ TEBLİĞ 

* HALKA HAYRI ÖĞRETMEK 

* TEVAZU 

* İLİM TALEBİNE TEŞVİK 

* İLİMLE AMEL 

* İLMİ GİZLEME TAHARET BÖLÜMÜ 

ABDEST VE GUgÜLDE KULLANILACAK SE MİKTARI 
ABDESTSİZ NAMAZ MAKBI'L DEĞİL 

ABDESTİ MUHAFAZA 

TEMİZLİĞİN SEVABI 

MİSVAK 

* HELA DUASI 

* OTURARAK BEVL 

* HELA ADABI 

* İSTİBRA 

* YOLA ABDEST BOZULMAZ 

* HELADA GÖZÜKMEMEK DURGUN SUYA AKITMAMALI 
* SİDİK SIÇRANTISI 


* BEVLEDENE (AKITANA) SELAM VERİLMEZ 

* SU İE İSTİNGA 

m KAPLARIN ÖRTÜLMESİ 

* KEDİ ARTIĞI İLE ABDEST 

* KADININ ARTIĞI İLE GI Sİ L 

* KADIN VE ERKEK AYNI KAPTAN GUSLEDER 

* NEBİZ İLE ABDEST DENİZ SUYU İLE ABDEST 
* UYKUDAN UYANINCA EL YIKANIR 

* ABDESTTE BESMELE 


* TEK AVUÇ SU İLE MAZMAZA İSTİNŞAK UZUVLARI BİRER 
KERE YIKAYARAK ABDEST 


* UZUVLARI ÜÇER KERE YIKAYARAK ABDEST 


* UZUVLARI BİR, İKİ, ÜÇ KERE YIKAYARAK ABDEST ABDESTTE 
IKTISAP 


ABDESTTE İSBAG: MÜKEMMEL ABDEST SAKALI HİLALLEME 

* KULAKLAR BAŞTANDIR PARMAKLARI HİLALLEME 

* AYAKLARIN YIKANMASI 

* ABDESTTEN SONRA ETEĞE SU SERPME *ABDEST HAVLUSU 
ABDESTTEN SONRAKİ DUA 

* TUNÇ KAPLA ABDEST 

* UYUYANIN ABDESTİ ZEKERE DEĞİNCE ABDEST Mİ? 


* ATEŞTE PİŞENDEN ABDEST Mİ? 
DEVE ETİ YEYİNCE ABDEST Mİ? 
* SÜT İÇİNCE MAZMAZA 


* HZ. ALİ 
* HZ. ABBAS 
* HZ. HASAN VE HZ. HÜSEYİN 
* EBU ZERR-MİKDAD 
” HABBAB 
* BEDİR EHLİ 
* ENSAR 
* HARİCİLER 
* KUR'AN ÖĞRENİP ÖĞRETEN 
* ALİM VE TALİB 
* İLMİ TEBLİG 
* TEVAZU 
* İLİM TALEBİNE TESVİK 
* ILIMLE AMEL 
* İLMİ GİZLEME 
* ABDESTSİZ NAMAZ MAKBUL DEGİL 
* ABDESTİ MUHAFAZA 
* TEMİZLİGİN SEVABI 
* DURGUN SUYA AKITMAMALI 
* SİDİK SIÇRANTISI 
* BEVLEDENE (AKITANA) SELAM VERİLMEZ 
* NEBİZ İLE ABDEST 
* DENİZ SUYU İLE ABDEST 
* UYKUDAN UYANINCA EL YIKANIR 
* UZUVLARI BİRER KERE YIKAYARAK ABDEST 
* UZUVLARI BİR. İKİ, ÜC KERE YIKAYARAK ABDEST 


* ABDESTTE İKTİSAD 


* ABDESTTE İSBAG: MÜKEMMEL ABDEST 
* SAKALI HİLALLEME 

* KULAKLAR BASTANDIR 

* PARMAKLARI HİLALLEME 

* AYAKLARIN YIKANMASI 

* ABDESTTEN SONRA ETEGE SU SERPME 
* TUNC KAPLA ABDEST 

* UYUYANIN ABDESTİ 

* ZEKERE DEGİNCE ABDEST Mİ? 

* ATESTE PİSENDEN ABDEST Mİ? 

* DEVE ETİ YEYİNCE ABDEST Mİ? 


* SÜT İCİNCE MAZMAZA 

* ÖPME ABDESTİ BOZAR MI? 

* ABDEST ÜSTÜNE ABDEST 

* ABDEST HADESTEN SONRA VACİPTİR 

* KİRLENMEYEN SUYUN MİKTARI 

* HAYIZ 

* YEMEYE BAŞLAMAYAN ÇOCUĞUN SİDİĞİ SİDİK PEÇEN 
TOPRAGIN TEMİZLENMESİ TOPRAK TOPRAĞI TEMİZLER 
MESTLER ÜZERİNE MESH 

MESTİN LIST VE ALTINA MESH 

* TEYEMMÜM 


CÜNÜBKEN ABDESTSİZ UYUNUR MU HER KILIN DİBİNDE 
CENABETEİK 


m KADIN İHTİLAM OLUR MI ? 
* GI SI I. SIRASINDA PERDE 


* ABDESTTE SIKIŞAN NAMAZ KILMASIN 
* KADIN HAYIZLI İSE 

* HAYIZLI NASIL YIKANIR? 

HAYIZLI MESCİDE GİREMEZ 


* HAYIZLI KADIN TEMİZLİKTEN SONRA SARILIK, BULANIKLIK 
GORURSE 


* NİFAS KAÇ GÜN? 
* HAYIZLI OLAN KIZ KAPANMALIDIR 


* HAYIZLI KINA YAKAR SARGI EZERİNE MESH TÜKRÜK 
TEMIZDIR 


k KABA AĞIZDAN SU DÖKMEK AVRETE BAKMAMAK 

m VÜC"DDA SI" DEĞMEDİK KERU YER NAMAZ BÖLÜMÜ 
x ÖĞLE NAMAZI VAKTİ ÖĞLEYİ SERİNLİĞE BIRAKMA 

k AKSAM NAMAZI VAKTİ 


* YATSIDAN ÖNCE YATILMAZ, SONRA KONUŞULMAZ YATSIYA 
ATEME DEMEYIN 


EZAN BÖLÜMÜ 

* EZAN NASIL BAŞLADI? 
* EZANDA TERCİ” 

k EZANDA SÜNNET 


* EZAN OKETNETRKEN EZAN TEKRAR EDİLİR EZANIN 
FAZILETI 


* İKAMETTE BİRER BİRER OKUMA 


* EZAN OKUNUNCA MESCİDDEN ÇIKILMAZ MESCİDLER VE 
CEMAATLER BOLUMU 


* ALLAH İÇİN MESCİD BİNA ETMEK MESCİD MÜTEVAZI 
OLMALI MESCID NEREYE YAPILMALI 


* MESCİDDE MEKRUH İŞLER 


* MAHALLELERDE MESCİD MESCİDLERİN TEMİZLİĞİ MESCİDE 
TÜKÜRMEK MEKRUHTUR KOYUN VE DEVE AĞILINDA NAMAZ 
MESC İDE GİRERKEN DUA NAMAZA YÜRÜYEREK GİTMEK 
MESCİDE UZAK EV DAHA SEVAPEI CEMAATTEN GERİ 
KALMAMALI 


YATSI VE SABAH NAMAZLARININ CEMAATİ MESCİDE DEVAM 
VE NAMAZLARI BEKLEME NAMAZI EDA VE NAMAZIN 
SÜNNETLERİ BÖLÜMÜ NAMAZDA İSTİAZE VE KIRAAT 


* KİRAM A NE İLE BAŞLANIR? 


* KİRLENMEYEN SUYUN MİKTARI 

* HAYIZ Lf: 
* YEMEYE BASLAMAYAN COCUGUN SİDİGİ 
* SİDİK DEGEN TOPRAGIN TEMİZLENMESİ 
* TOPRAK TOPRAGI TEMİZLER 

* MESTLER ÜZERİNE MESH 

* MESTİN ÜST VE ALTINA MESH 

* CÜNÜBKEN ABDESTSİZ UYUNUR MU 

* HER KILIN DİBİNDE CENABETLİK 

* KADIN İHTİLAM OLUR MU? 

* ABDESTTE SIKISAN NAMAZ KILMASIN 

* KADIN HAYIZLI İSE 


* HAYIZLI NASIL YIKANIR? 


* HAYIZLI MESCİDE GİREMEZ 
* HAYIZLI KADIN TEMİZLİKTEN SONRA SARILIK, BULANIKLIK GÖRÜRSE 
* NİFAS KAC GÜN? 
* HAYIZLI OLAN KIZ KAPANMALIDIR 
* HAYIZLI KINA YAKAR 
* SARGI ÜZERİNE MESH 
* TÜKRÜK TEMİZDİR 
* AVRETE BAKMAMAK 
* VÜCUDDA SU DEGMEDİK KURU YER 
* ÖGLE NAMAZI VAKTİ 
* ÖGLEYİ SERİNLİGE BIRAKMA 
* AKŞAM NAMAZI VAKTİ 
MESCİDLER VE CEMAATLER BÖLÜMÜ 
* ALLAH İCİN MESCİD BİNA ETMEK 
* MESCİD MÜTEVAZİ OLMALI 
* MESCİD NEREYE YAPILMALI 
* MESCİDDE MEKRUH İSLER 
* MESCİDLERİN TEMİZLİĞİ 
* MESCİDE TÜKÜRMEK MEKRUHTUR 
* KOYUN VE DEVE AĞILINDA NAMAZ 
* MESCİDE GİRERKEN DUA 
* NAMAZA YÜRÜYEREK GİTMEK 
* MESCİDE UZAK EV DAHA SEVAPLI 
* CEMAATTEN GERİ KALMAMALI 
* YATSI VE SABAH NAMAZLARININ CEMAATİ 
* MESCİDE DEVAM VE NAMAZLARI BEKLEME 
NAMAZI EDA VE NAMAZIN SÜNNETLERİ BÖLÜMÜ 
* NAMAZDA İSTİAZE VE KIRAAT 


* KIRAATA NE İLE BASLANIR? 


* CUMA (»UNU SABAH NAMAZINDA KIRAAT ÖĞLE VE 
İKİNDİDE KIRAAT 


* AKSAM NAMAZINDA KIRAAT İMAMIN ARKASINDA KIRAAT 
AMIN | CEHREN SOYLEMEK 


* RÜKUYA GİDERKEN RÜKUDAN KALKARKEN ELLERİ 
KALDIRMA NAMAZDAKI RUKU 


ELLERİ DİZLER ÜZERİNE KOYMA RÜKUDAN DOĞRULURKEN 
NE OKUMALI? 


İKİ SECDE ARASINDA OTURMA İKİ SECDE ARASINDA NE 
DEMELI? 


* PEYGAMBER'E SALÂ VAT 
* TESEHHIJDDE NE OKUMALI? 
* TESEHHIJDDE İŞARET NAMAZDA SELÂM 


* NAMAZDA TEK TARAFA SELÂM SELAMDAN SONRA NE 
OKUMALI? 


* NAMAZDAN ÇIKIŞ 
* NAMAZ KILANIN ÖNÜNDEN GEÇİLMEZ 
* ÖNDEN GECEN NAMAZI BOZAR MI? 


İMAMDAN ÖNCE RÜKU, SÜCUD NAMAZIN MEKRUHLARI 
CEMAAT IMAMI SEVMIYORSA? 


* İKİ KİŞİ CEMAAT SAYILIR 


İMAMIN ARKASINDA DURMAK M İlSTEHABTIR İMAMA VACİB 
OLAN IMAM NAMAZI KISALTIR 


* SAFLARI DÜZELTME ÖN SAFIN FAZİLETİ KADINLARIN 
SAFLARI SUTUNLAR ARASINDA SAF SAFIN GERİSİNDE TEK 
DURULMAZ SAFIN SAC TARAFI 


* KIBLE 


TAHİYYETÜ”L-MESCİD NAMAZ KILARKEN TÜKÜRÜLMEZ 
SECCADE UZERİNDE NAMAZ 


* SICAKTA-SOĞUKTA ELBİSEYE SECDE. 


* NAMAZDA UYARI TESBİHİ-FL ÇIRPMASI AYAKKABIYLA 
NAMAZ 


* HUSÜ 
* TEK GİYSİ İÇİNDE NAMAZ TİLAVET SECDESİNİN SAY ISI 


* NAMAZI TAMAMLAMA NAMAZI TEKKEDEN CUMANIN 
FARZIYYETİ 


* CUMA NIN FAZİLETİ 


* CUMA GUSLÜ CUMAYA ERKEN GİTMEK CUMA KIYAFETİ 
CUMA VAKTI 


CUMA HUTBESİ HUTBEYİ DİNLEME EDEBİ CUMA NAMAZINDA 
KIRAAT 


* CUMANIN BİR REKATINA YETİSEN CUMAYA GELME 
MESAFESİ CUMAYI OZURSUZ TEKKEDEN 


* CUMADAN ÖNCE NAMAZ 
* CUMADA CÖMELME 
* CUMADA HATİBE YÖNELME 


* RÜKUDAN DOĞRULURKEN NE OKUMALI? 
* İKİ SECDE ARASINDA NE DEMELİ? 

* PEYGAMBER'E SALÂVÂT 

* TESEHHÜDDE NE OKUMALI? 

* TESEHHÜDDE İSARET 


* NAMAZDA SELÂM 


* NAMAZDA TEK TARAFA SELÂM 

* SELAMDAN SONRA NE OKUMALI? 

* NAMAZDAN CIKI 

* NAMAZ KILANIN ÖNÜNDEN GECİLMEZ 
* İMAMDAN ÖNCE RÜKU, SÜCUD 

* NAMAZIN MEKRUHLARI 

* CEMAAT İMAMI SEVMİYORSA? 

* İKİ KİSİ CEMAAT SAYILIR 

* İMAMIN ARKASINDA DURMAK MÜSTEHABTIR 
* İMAMA VACİB OLAN 

* İMAM NAMAZI KISALTIR 

* ÖN SAFIN FAZİLETİ 

* KADINLARIN SAFLARI 

* SAFIN GERİSİNDE TEK DURULMAZ 

* SAFIN SAĞ TARAFI 

* SECCADE ÜZERİNDE NAMAZ 

* SICAKTA-SOĞUKTA ELBİSEYE SECDE 

* NAMAZDA UYARI TESBİHİ-EL ÇIRPMASI 
* AYAKKABIYLA NAMAZ 

* TİLAVET SECDESİNİN SAYISI 

* NAMAZI TAMAMLAMA 

* NAMAZI TERKEDEN 

* CUMANIN FARZİYYETİ 

* CUMA'NIN FAZİLETİ 

* CUMA NAMAZINDA KIRAAT 

* CUMANIN BİR REKATINA YETİSEN 


* CUMAYA GELME MESAFESİ 


* CUMADA SAAT | İCABE FARZLARLA KILINAN SÜNNETLER 
SABAHIN SUNNETI 


* SABAHTN SÜNNETİ KAÇARSA NE ZAMAN KAZA EDİLİR? 
ÖĞLE FARZINDAN ÖNCE İKİ REK AT 
x ÖĞLE FARZINDAN SONRA İKİ REKATI KAÇIRAN 


* AKŞAMIN SÜNNETİ 

* VİTR 

* DUADA ELLERİ KALDIRMA, YÜZE SÜRME 

* KUNUT 

* SEFERDE VİTR 

* VİTRDEN SONRA İKİ REK AT 

VİTİRDEN SONRA OTURARAK İKİ REK AT KILMAK 
* BİNEK ÜZERİNDE VİTR 

* GECENİN BAŞINDA VİTR 


* UNUTARAK CÜNÜB NAMAZ KILAN NAMAZDA ABDESTİ 
BOZULAN 


* HASTA NAMAZI OTURARAK NAFİLE NAMAZI 


OTURARAK KILINAN NAMAZIN SEVABI YARIM RESÜLI LLAH"IN 
HASTALIKTA KILDIGI NAMAZ SABAH NAMAZINDA KUNUT 
NAMAZDA YILAN, AKREB OL DI RI LEBILIR 


* MEKRUH VAKİT 
* KORKU NAMAZI 


YAĞMUR NAMAZI YAĞMUR DUASI BAYRAM NAMAZLARI 
BAYRAM HUTBESİ 


* BAYRAM NAMAZINDAN ÖNCE VE SONRA NAMAZ BAYRAM 
NAMAZINA Y AY A GITMEK 


* BAYRAMA GİDERKEN BİR YOLU, DÖNERKEN BAŞKA BİR 
YOLU TAKIP ETMEK 


* BAYRAMDA TAKLİS (ÇALGI) 


BAYRAMDA HARBE Sİ TRE OLABİLİR KADINLAR BAY RAM 
NAMAZINA GIDER BIR GUNDE IKI BAYRAM 


* BAYRAMDA SİLÂH TAŞIMAK 

* BAYRAM GUŞLÜ 

* NAFİLELER KAÇ REKAT? 

* KIYAMU'L-LEYL (GECE NAMAZI) 

* KUR AN I GÜZEL SESLE OKUMAK 
* GECE NAMAZINDA KIRAAT 

* GECE KAÇ REKAT TEHECCÜT? 
GECENİN EN EFDAL VAKTİ 

* AKSAM YATSI ARASI NAMAZ 

* EVDE NAFİLE 

* HACET NAMAZI 

* SABANIN ONDÖRDÜ 

* ŞÜKÜR SECDESİ 

NAMAZ GÜNAHA KEFARETTİR 

* BEŞ VAKİT NAMAZIN FARZ OLUSU 


MESCİD-İ HARAM Y E MESCİD-İ NEBİ DE NAMAZIN FAZİLETİ 
MESCİD | AKSA'DA NAMAZ CAMIDE NAMAZ 


* MİNBERİN İNŞAASL KÜTÜĞÜN AĞLAMASI 

* ÇOK SECDE 

* AYAKKABI NEREYE KONMALI? 

CENAZE BÖLÜMÜ 

* HASTA ZİYARETİ 

* ÖLECEK KİMSEYE LAİLAHE İLLALLAH TELKİNİ 


* CUMADA SAAT-İ İCABE 

* SABAHIN SÜNNETİ 

* SABAHIN SÜNNETİ KACARSA NE ZAMAN KAZA EDİLİR? 
* ÖĞLE FARZINDAN ÖNCE İKİ REK'AT 

* ÖĞLE FARZINDAN SONRA İKİ REKATI KACIRAN 

* AKSAMIN SÜNNETİ 

* DUADA ELLERİ KALDIRMA. YÜZE SÜRME 

* KUNUT 

* SEFERDE VİTR 

* VİTRDEN SONRA İKİ REK'AT 

* VİTİRDEN SONRA OTURARAK İKİ REK'AT KILMAK 
* BİNEK ÜZERİNDE VİTR 

* GECENİN BASINDA VİTR 

* HASTA NAMAZI 

* OTURARAK NAFİLE NAMAZI 

* OTURARAK KILINAN NAMAZIN SEVABI YARIM 

* RESÜLULLAH"IN HASTALIKTA KILDIĞI NAMAZ 

* SABAH NAMAZINDA KUNUT 


* NAMAZDA YILAN, AKREB ÖLDÜRÜLEBİLİR 


* MEKRUH VAKİT 

* KORKU NAMAZI 

* YAĞMUR NAMAZI 

* YAĞMUR DUASI 

* BAYRAM NAMAZLARI 

* BAYRAM HUTBESİ 

* BAYRAMDA TAKLİS (CALGI 

* BAYRAMDA HARBE SÜTRE OLABİLİR 

* KADINLAR BAYRAM NAMAZINA GİDER 
* BİR GÜNDE İKİ BAYRAM 

* NAFİLELER KAÇ REKAT? 

* KIYAMU"L-LEYL (GECE NAMAZI 

* KUR'ÂN'I GÜZEL SESLE OKUMAK 

* GECE NAMAZINDA KIRAAT 

* GECENİN EN EFDAL VAKTİ 

* AKSAM YATSI ARASI NAMAZ 

* EVDE NAFİLE 

* HACET NAMAZI 

* SABANIN ONDÖRDÜ 

* SÜKÜR SECDESİ 

* NAMAZ GÜNAHA KEFARETTİR 

* BES VAKİT NAMAZIN FARZ OLUSU 

* MESCİD-İ HARAM VE MESCİD-İ NEBİ'DE NAMAZIN FAZİLETİ 
* MESCİD-İ AKSA'DA NAMAZ 

* CAMİDE NAMAZ 

* MİNBERİN İNSAASI, KÜTÜĞÜN AĞLAMASI 
* HASTA ZİYARETİ 


* ÖLECEK KİMSEYE LAİLAHE İLLALLAH TELKİNİ 
* ÖLECEK KİMSENİN YANINDA NE KONUŞMALI? 
* MÜ'MİN CAN ÇEKİŞME HALİNDEN SEVAP KAZANIR 
* ÖLÜNÜN GÖZÜ KAPATILIR 
* ÖLÜNÜN GASLİ 


* KARI KOCAYI, KOCA KARIYI GASLEDEBİLİR 

* RASULULLAH'IN GASLİ 

* KEFENLENEN ÖLÜYE BAKMAK 

* CENAZE TAŞIYANIN KIYAFETİ 

* CENAZE CEMAATİ ÇOKSA ÖLÜYÜ HAYIRLA V4DETMELİ 
* CENAZE İÇİN KIRAAT 


* CENAZE NAMAZINDA DUA CENAZE NAMAZI DÖRT 
TEKBIRLIDIR 


* ÇOCUK CENAZESİNE NAMAZ RESÜLILLAH"IN OĞLI'NA 
CENAZE NAMAZI 


* ŞEHİTLERE CENAZE NAMAZI 

* CENAZE. NAMAZI KILINMAYAN VAKİTLER 
* KABİR ÜZERİNDE NAMAZ 

* NECASİ ÜZERİNE NAMAZ 

* CENAZEYE KATM ANIN SEVABI 


* CENAZE GEÇERKEN AYAĞA KALKMAK CENAZENİN KABRE 
SOKULMASI 


* LAHİD MÜSTEHABDIR 
* ŞAKK 

* KABRİN KAZILMASI 

* KABİR TAŞI 


KABİR ÜZERİNE BİNA YASAĞI KABİR ÜZERİNDE YÜRÜNMEZ 
* KABİR ZİYARETİ 

* KABİR ZİYARETİ VE KADIN 

* KADINLAR CENAZEYİ TEŞYİ ETMEZ 

* YAS YASAĞI 


ја DÖVÜNEREK ÜST-BAŞ YIRTARAK MATEM YASAĞI ÖLÜ 
UZERINE AGLAMAK 


ÖLÜ YAS SEBEBİYLE AZAB GÖRÜR MÜ? 

* MUSİBETE SABIR MUSİBETZEDEYİ TAZİYE 

* ÇOCUĞUNU KAYBEDENİN SEVABI 

* DÜŞÜK SAHİBİNİN SEVABI CENAZE EVİNDE TOPLANMA 
* GURBETTE ÖLEN ŞEHİDDİR 


* HASTALANARAK ÖLEN ÖLÜNÜN KEMİĞİ KIRILMAZ RESÜLI 
LLAH"IN HASTALIGI RESULULLAH"IN VEFATI VE DEFNİ 


ORUÇ BÖLÜMÜ 

ORUCUN FAZİLETİ 

* RAMAZAN AYININ FAZİLETİ 

* YEVM-İ ŞEKK ORUCU 

* RAMAZAN AYI KAÇ GÜN? 

* YOLCULUKTA ORUÇ TUTULUR MU? 

» RAMAZANDA BİR GÜN YEMENİN KEFARETİ 


* ORUÇLU KUSARSA 

* ORUÇLU MİSVAK VE SÜRME KULLANIR MI? 
* ORUÇLU HACAMAT OLUR MU? 

* ORUÇLUYKEN ÖPME 

* ORUÇLUYKEN MÜBAŞERET 

* ORUÇLUYKEN GIYBET 

* SAHUR 

* İFTARDA ACELE 


* ÖLÜNÜN GASLİ 

* KARI KOCAYI. KOCA KARIYI GASLEDEBİLİR 

* RASULULLAH'IN GASLİ 

* CENAZE TASIYANIN KIYAFETİ 

* CENAZE CEMAATİ COKSA 

* ÖLÜYÜ HAYIRLA YÂDETMELİ 

* CENAZE İCİN KIRAAT 

* CENAZE NAMAZINDA DUA 

* CENAZE NAMAZI DÖRT TEKBİRLİDİR 

* RESÜLULLAH"IN OĞLUNA CENAZE NAMAZI 
EHİTLERE CENAZE NAMAZI 

* CENAZE NAMAZI KILINMAYAN VAKİTLER 

* KABİR ÜZERİNDE NAMAZ 

* NECASİ ÜZERİNE NAMAZ 

+ CENAZEYE KATILANIN SEVABI 

= CENAZE GECERKEN AYAĞA KALKMAK 

* CENAZENİN KABRE SOKULMASI 

* LAHİD MÜSTEHABDIR 


* ŞAKK 
* KABRİN KAZILMASI 


* KABİR ÜZERİNDE YÜRÜNMEZ 
* KABİR ZİYARETİ 
* KABİR ZİYARETİ VE KADIN 
* KADINLAR CENAZEYİ TEŞYİ ETMEZ 
* YAS YASAĞI 
* ÖLÜ ÜZERİNE AĞLAMAK 
* ÖLÜ YAS SEBEBİYLE AZAB GÖRÜR MÜ? 
* MUSİBETE SABIR 
* MUSİBETZEDEYİ TÂZİYE 
* 
* DÜŞÜK SAHİBİNİN SEVABI 
* GURBETTE ÖLEN SEHİDDİR 
* ÖLÜNÜN KEMİĞİ KIRILMAZ 
* RESÜLULLAH'IN HASTALIĞI 
* RESÜLULLAH'IN VEFATI VE DEFNİ 
* ORUCUN FAZİLETİ 
* RAMAZAN AYININ FAZİLETİ 
* YEYM-İ SEKK ORUCU 
* YOLCULUKTA ORUC TUTULUR MU? 
* RAMAZANDA BİR GÜN YEMENİN KEFARETİ 
* ORUCLU KUSARSA 
* ORUCLU MİSVAK VE SÜRME KULLANIR MI? 
* ORUCLU HACAMAT OLUR MU? 
* ORUCLUYKEN MÜBASERET 


* ORUCLUYKEN GIYBET 
* ORUÇLU CUNUB SABAHLARSA 

* HZ. NUH'UN ORUCU 

k ŞEVVALDEN ALTI GÜN 

k TEŞRİK GÜNLERİ ORUÇ TUTULMAZ CUMARTESİ ORUCU 
* AREFE GÜNÜ ORUCU 

* ASURA ORUCU 


k PAZARTESİ-PERŞEMBE ORUCU 

k HARAM AYLARINDA ORUÇ 

k ORUÇ BEDENİN ZEKATIDIR 

k ORUÇLUNUN YANINDA YENİRSE? 

* ORUÇLUNUN DUASI MAKBUL 

k BAYRAM NAMAZINA BİRŞEYLER YİYEREK GİDİLİR 

k RAMAZANDA MÜSLÜMAN OLAN 

k KADIN KOCANIN İZNİYLE ORUÇ TUTAR 

k MİSAFİR, NAFİLE ORUCUNU EV SAHİBİNİN İZNİYLE TUTAR 
k ŞÜKÜRLE YİYEN ORUÇLU GİBİDİR 

k MU"TEKİF MESCİDE YERLEŞİR 

k MU"TEKİF HASTA ZİYARET EDER, CENAZEYE KATILIR MI? 
* İTİRAFIN SEVABI BAYRAM GECELERİNİ İHYA 

ZEKAT BÖLÜMÜ 

* ALTIN VE GÜMÜŞÜN ZEKATI BİR YILLIK MALA ZEKÂT 

* ZEKAT DÜSEN MİKTAR 

* ZEKAT VERİRKEN NE DENİR? 

DEVELERİN ZEKÂTI 


* DAVARIN ZEKATI 


* SADAKA TOPLAYANLAR ZEKAT GEREKTİREN MALLAR ZEKAT 
IYI MALDAN VERİLMELİ 


* BALIN ZEKATI 
* ÖŞÜR VE HARAÇ 
* VASK, ALTMIŞ SA'DIR YAKINLARA ZEKAT 


NİKAH (EVLENME) BÖLÜMÜ EVLENMENİN FAZİLETİ KOCANIN 
KADIN USTUNDEKİ HAKKI 


* EN EFDAL KADIN DİNDARLA EV LENMELİ BEKÂRLAR 
EVLENDIRILSIN 


* HÜR VE VELUD OLANLA EVLENİLSİN 

x EVLENECEĞİN KADINA BAKMAK 

* DUL VE BAKİRE İLE İSTİŞARE 

KIZIN GÖNLÜ OLMADAN EVLENDİRİLMEZ 

* KÜÇÜK KIZLARI BABALARI EVLENDİREBİLİR 


Ы KÜÇÜK KTZT BABA DIŞINDA EVLENDİREN VELİSİZ NİKAH 
CAIZ DEGİL MI? 


* SİĞAR NİKAHI YASAKTIR 
* MEHİR 

* NİKÂH DUASI 

* NİKÂHI İLAN 


* NİKÂHDA DEF VE GÜFTE 


* MUHANNİS DÜĞÜN YEMEĞİ DAVETE İCABET 

CİMA ESNASINDA TESETTÜR DÜBÜRDEN TEMAS HARAMDIR 
* AZL 

* KIZ, HALA VEYA TEYZESİ ÜZERİNE NİKÂHLANMAZ 


* ORUCLU CÜNÜB SABAHLARSA 

* HZ. NUH"UN ORUCU 

* SEVVALDEN ALTI GÜN 

* TESRİK GÜNLERİ ORUC TUTULMAZ 

* HARAM AYLARINDA ORU 

* ORUC BEDENİN ZEKÂTIDIR 

* ORUCLUNUN YANINDA YENİRSE? 

* ORUCLUNUN DUASI MAKBUL 

* BAYRAM NAMAZINA BİRSEYLER YİYEREK GİDİLİR 
* KADIN KOCANIN İZNİYLE ORUC TUTAR 

* MİSAFİR. NAFİLE ORUCUNU EV SAHİBİNİN İZNİYLE TUTAR 
* ŞÜKÜRLE YİYEN ORUCLU GİBİDİR 

* MU"TEKİF MESCİDE YERLEŞİR 

* MU"TEKİF HASTA ZİYARET EDER, CENAZEYE KATILIR MI? 
* İTİKAFIN SEVABI 

* BAYRAM GECELERİNİ İHYA 

* ALTIN VE GÜMÜSÜN ZEKATI 

* BİR YILLIK MALA ZEKÂT 

* ZEKAT DÜŞEN MİKTAR 

* ZEKÂT VERİRKEN NE DENİR? 

* DEVELERİN ZEKÂTI 

з DAVARIN ZEKATI 

* SADAKA TOPLAYANLAR 

* ZEKÂT GEREKTİREN MALLAR 

* ZEKAT İYİ MALDAN VERİLMELİ 


* BALIN ZEKATI 


* ÜŞÜR VE HARA 
* VASK, ALTMIŞ SA'DIR 
* YAKINLARA ZEKAT 
NİKAH (EVLENME) BÖLÜMÜ 
* EVLENMENİN FAZİLETİ 
* KOCANIN KADIN ÜSTÜNDEKİ HAKKI 
* EN EFDAL KADIN 
* DİNDARLA EVLENMELİ 
* BEKARLAR EVLENDİRİLSİN 
* HÜR VE VELUD OLANLA EVLENİLSİN 
* EVLENECEĞİN KADINA BAKMAK 
* DUL VE BAKİRE İLE İSTİSARE 
* KIZIN GÖNLÜ OLMADAN EVLENDİRİLMEZ 
* KÜCÜK KIZLARI BABALARI EYLENDİREBİLİR 
* KÜCÜK KIZI BABA DISINDA EVLENDİREN 
* VELİSİZ NİKAH CAİZ DEĞİL Mİ? 
* SİĞAR NİKAHI YASAKTIR 
* MEHİR 
* NİKÂH DUASI 
* NİKÂHI İLAN 
* NİKAHDA DEF VE GÜFTE 
* MUHANNİS 
* DÜĞÜN YEMEĞİ 
* DAVETE İCABET 
* CİMA ESNASINDA TESETTÜR 


* AZL 
* KIZ. HALA VEYA TEYZESİ ÜZERİNE NİKAHLANMAZ 


* HÜLLECİYE LANET 
* SÜT KARDEŞLİĞİ 


CARİYESİNİ AZAD EDİP NİKÂHLA VAN MI'T'A NİKÂHI 
HARAMDIR 


* DENKLİK 


* KADIN GÜNÜNÜ KUMASINA VEREBİLİR 
* EVLENMEYE ARACI OLMA 


* KADINLARA İYİ MUAMELE GERDEĞİN MÜSTEHAB VAKTİ 
UGUR VE UGURSUZLUK NEDE VAR? 


* ERKEK, ÇOCUĞUNDAN ŞEKKE DÜŞERSE 
* ÇOCUK YATAK SAHİBİNE AİT 

* KOCASINI ÜZEN KADIN TALAK BÖLÜMÜ 
* TALAKTA ŞAKA YOK 

m HAMİLENİN İDDETİ DOĞUMLA BİTER 

* BOŞAMA HEDİYESİ 

* MA TUH, ÇOCUK VE UYUYANIN TALAKI 

k MLTKREH VE UNUTANIN TALAKI 

* NİKAHDAN ÖNCE TALÂK 

* KADININ BOŞANMA TALEBİ MEKRUHTUR 
* İLA 

* Lİ"AN 

AZAD EDİLEN CARİYEDE MUHAYYERLİK 

k CARİYENİN İDDETİ 

k KÖLENİN BOŞAMASI KEFARETLER BÖLÜMÜ 
HZ. PEYGAMBER NASIL YEMİN EDERDİ? 


* İSLAMDAN BAŞKA BİR DİNLE YEMİN ETMEK CAİZ DEĞİL 
ALLAH ADINA YEMIN EDILINCE RAZI OL 


* YEMİN GÜNAHA GİRMEK VEYA PİŞMAN OLMAKTIR 
* KEFARETİM ÖDEYİP YEMİNİ BOZ 

* YEMİN KEFARETİNDE KAÇ KİŞİ DOYURULUR? 
YEMİN EDENİ KURTARIN 

"ALLAH'IN DİLEDİĞİ SONRA SENİN DİLEDİĞİN" DEMEK 
* NEZRİNE UY 

m NEZİR BORCİ İLE ÖLEN TİC ARETLER BÖLÜMÜ 

* KAZANCA TEŞVİK 

* MAİŞET TALEBİNDE İTİDAL 

* KAZANÇ YOLUNU DEĞİŞTİRME 

* SAN'ATLAR 


* MUHTEKİR KAYBEDER PARAYLA KI U n ÖĞRETİMİ IIACCAMIN 
KAZANCI HELAL MI? 


* ALIS-VERİŞTE MUHAYYERLİK 

* MEVCUT OLMAYAN ŞEY SATILAMAZ 
* AKİBETİ MEÇHUL SATIŞ YASAK 

* PİYASAYA NARH KONAMAZ 

* ALIS-VERİŞTE MÜSAMAHA 

* PAZARLIK 


* AŞILANMIŞ HURMA MALI OLAN KÖLE SATILMIŞSA TERAZİYİ 
AGIR TUTUN 


* ALDATMA HARAMDIR KABZEDİLMEV EN YİYECEK o 
SATILAMAZ YIYEC EKLERIN TARTILMASI BEREKET GETİRİR 


* ÇARŞILAR 


* ERKENDE BEREKET 


* SÜTÜ MEMEDE BIRAKILAN HAYVANIN SATIŞI 


* KÖLENİN MUHAYYERLİĞİ 


* DENKLİK 


*İLÂ 


*Lİ'ÂN 


* HÜLLECİYE LÂNET 
* SÜT KARDESLİĞİ 
* CARİYESİNİ AZAD EDİP NİKAHLAYAN 


* MUT'A NİKÂHI HARAMDIR 


* EVLENMEYE ARACI OLMA 

* KADINLARA İYİ MUAMELE 

* GERDEĞİN MÜSTEHAB VAKTİ 

* UĞUR VE UĞURSUZLUK NEDE VAR? 


* ERKEK. COCUĞUNDAN SEKKE DÜSERSE 


* TALAKTA SAKA YOK 

* HAMİLENİN İDDETİ DOĞUMLA BİTER 

* ВОВАМА HEDİYESİ 

s MA"TUH, COCUK VE UYUYANIN TALAKI 
* MÜKREH VE UNUTANIN TALAKI 

* NİKAHDAN ÖNCE TALÂK 


* KADININ BOSANMA TALEBİ MEKRUHTUR 


* CARİYENİN İDDETİ 
* KÖLENİN BOSAMASI 
* HZ, PEYGAMBER NASIL YEMİN EDERDİ? 
* İSLÂMDAN BAŞKA BİR DİNLE YEMİN ETMEK CAİZ DEĞİL 
* KEFARETİM ÖDEYİP YEMİNİ BOZ 
* YEMİN KEFARETİNDE KAÇ KİŞİ DOYURULUR? 
* YEMİN EDENİ KURTARIN 
*"ALLAH'IN DİLEDİĞİ SONRA SENİN DİLEDİĞİN" DEMEK 
* NEZRİNE UY 
* NEZİR BORCU İLE ÖLEN 
TİCARETLER BÖLÜMÜ 
* MAİSET TALEBİNDE İTİDAL 
* KAZANC YOLUNU DEĞİSTİRME 
* SAN'ATLAR 
* MUHTEKİR KAYBEDER 
* PARAYLA KUR'ÂN ÖĞRETİMİ 
* HACCAMIN KAZANCI HELAL Mİ? 
* ALIS-VERİSTE MUHAYYERLİK 
* MEVCUT OLMAYAN SEY SATILAMAZ 
* AKİBETİ MECHUL SATIS YASAK 
* PİYASAYA NARH KONAMAZ 
* ALIS-VERİSTE MÜSAMAHA 
? PAZARLIK I 
* ASILANMIS HURMA MALI OLAN KÖLE SATILMISSA 
* TERAZİYI AĞIR TUTUN 
* ALDATMA HARAMDIR 
* KABZEDİLMEYEN YİYECEK SATILAMAZ 
* YİYECEKLERİN TARTILMASI BEREKET GETİRİR 


* KÖLENİN MUHAYYERLİĞİ 


* MALİN KUSURU SÖYLENİR 
ESİR AİLE EFRADI BİRBİRİNDEN AYRILMAZ 


* SAYICA FAZLA HAYVANIN PEŞİN MÜBADELESİ 


* FAİZ 


x VERESİYEDE BELLİ MİKTAR BELLİ MÜDDET ŞART : ORTAKLIK 
VE MUDARABE 


EVLADIN MALINDA BABANIN HAKKI 
k RASTLANAN SÜRÜ VE BAHÇEDEN İSTİFADE 
k DAVAR BESLEME AHKAM BÖLÜMÜ 

k KAZA 

k RÜŞVET 

k HAKİMİN HÜKMÜYLE HARAM HELAL OLMAZ 
k MAHKEMEDE YEMİN 

k ÇALINMIŞ MALINI BULANIN ALMA HAKKI 

k BİRŞEYİ KIRAN HAKKINDA HÜKÜM 

k HATILINI KOMŞU DUVARA SAPLA 

k YOLUN GENİŞLİĞİNDE İHTİLAF OLURSA 

k ZARARA ZARARLA MUKABELE YOK 

* ZİLYED *KÂİF 


* ÇOCUĞA EBEVEYN HAKKINDA MUHAYYERLİK MALINA 
ZARAR VERENE TASARRUF YASAĞI 


* MÜFLİS 
* ŞAHİTLİK İSTENMEDEN ŞEHADET 
* BORÇLARDA ŞEHADET 


k SAHİPLİĞİ CAİZ OLMAYANLAR 

k TEK SAHİP VE YEMİNLE HÜKÜM 

k YALAN ŞAHİTLİK 

k EHL-İ KİTABIN BİRBİRİNE ŞAHİTLİĞİ HİBELER BÖLÜMÜ 
* ÖMRÂ 


Ы HİBEDEN DÖNME SEVAP ÜMİDİYLE HİBE KOCADAN İZİNSİZ 
KADININ HIBESİ 


SADAKALAR BÖLÜMÜ 

* SADAKA ETTİĞİ ŞEYİ SATIN ALABİLİR Mİ? 
* SADAKA ETTİĞİ ŞEY VERASETLE GELİRSE 
* ARİYET 

* HAVALE 

* ÖDEME NİYETİYLE BORÇLANAN 

* ÖDEMEME NİYETİYLE BORÇLANAN 

* BORÇTA CİDDİYET 

* BORÇLUYA MÜHLET 

* BORCUNU İSTEMEDE ANLAYIŞ 

* HAK SAHİBİ SÖZ SAHİBİDİR 

* ÖDÜNÇ VERME 

* ÖLÜNÜN BORCUNU ÖDEME 


* ÜC BORCU ALLAH ÖDER REHİNLER BÖLÜMÜ 

HZ. PEYGAMBERİN ZIRHI REHİNE İDİ 

* REHİN ÇERİ ALINIR 

* İŞÇİNİN ÜCRETİ 

* KARIN TOKLUĞUNA ÜCRET BİR KOVA SI BİR HURMAYA 
* ÜÇTE BİRE, DÖRTTE BİRE MUZÂRA'A 

* HURMA VE ÜZÜM ORTAKLIĞI 

* MÜSLAMANLAR ÜC ŞEYDE ORTAK 

* OTA MANİ OLMAK İÇİN SUYA MANİ OLUNMAZ 

* AKAR SUYUN KULLANIMINDA SIRA 


* MALIN KUSURU SÖYLENİR 
* ESİR AİLE EFRADI BİRBİRİNDEN AYRILMAZ 
* SAYICA FAZLA HAYVANIN PESİN MÜBADELESİ 


* FAİZ 
* VERESİYEDE BELLİ MİKTAR BELLİ MÜDDET SART 





* EVLADIN MALINDA BABANIN HAKKI 
* RASTLANAN SÜRÜ VE BAHCEDEN İSTİFADE 


* DAVAR BESLEME 


* RÜSVET 
* ZARARA ZARARLA MUKABELE YOK 
* ZİLYED 
* KÂİF 
* MALINA ZARAR VERENE TASARRUF YASAĞI 
* MÜFLİS 


* BORCLARDA SEHADET 


* ŞAHİDLİĞİ CAİZ OLMAYANLAR 

* TEK ŞAHİD VE YEMİNLE HÜKÜM 

* YALAN SAHİTLİK 

* EHL-İ KİTABIN BİRBİRİNE ŞAHİTLİĞİ 

HİBELER BÖLÜMÜ 

*ÖMRÂ 

* HİBEDEN DÖNME 

* SEVAP ÜMİDİYLE HİBE 

* KOCADAN İZİNSİZ KADININ HİBESİ 

* SADAKA ETTİĞİ ŞEYİ SATIN ALABİLİR Mİ? 

* SADAKA ETTİĞİ ŞEY VERASETLE GELİRSE 
* ARİYET 

* ÖDEMEME NİYETİYLE BORCLANAN 

* BORCTA CİDDİYET 

* HAK SAHİBİ SÖZ SAHİBİDİR 

* REHİN GERİ ALINIR 

* BİR KOVA SU BİR HURMAYA 

* ÜCTE BİRE. DÖRTTE BİRE MUZÂRA'A 

* HURMA VE ÜZÜM ORTAKLIĞI 

* MÜSLAMANLAR Ü 
EYDE ORTAK 

* OTA MANİ OLMAK İCİN SUYA MANİ OLUNMAZ 


* AKAR SUYUN KULLANIMINDA SIRA 


SUYUN TAKSİMİ 

* KUYUNUN HARİMİ AĞACIN HARİM İ 

AKARINI SATAN, PARASINI MİSLİNE YATIRSIN SUF'A BÖUÜMÜ 
* ARAZİYİ SATIŞTA KOMŞUYA HABER VER 

* HUDUD BELİRİRSE SUF'A YOK 

* SUF'A TAUEBİ 

LUKATA (BULUNTULAR) BÖLÜMÜ 


* YİTİK, BULANA HEUAU DEĞİL KÖLE AZADI BÖLÜMÜ 
* MÜDEBBER 

* ÜMMÜ VELEI) 

* MÜKÂTEBE 

* MAHREMİ KÖLE OLAMAZ 

* MALI OLAN KÖLE AZAP EDİLMİŞSE 


* VELED İ ZİNANIN AZADLISI HUDUD (AĞIR CEZALAR) 
BOLUMU 


* HADDLERİN TATBİKİ 
* ŞÜPHE VARSA HAD UYGULANMAZ 


* HADD CEZASINDA ŞEFAAT OLMAZ KÖTÜLÜĞÜ ALENÎ YAPAN 
CARIYE\ E HADD TATBIKI 


* YAŞLI VE HASTAYA HADD GEREKİR 

* MALINI MÜDAFAA EDERKEN ÖLEN ŞEHİTTİR 
* HIRSIZA HADD 

* KÖLE ÇALARSA 

* YANKESİCİ 


MEYVE VE SEBZEDE EL KESİLMEZ MESCİDDE HADD 
UYGULANMAZ 


* TA'ZİR 
ERKEK KARISINI YABANCI İLE YAKALARSA 


* ÖLEN BABASININ HANIMIYLA EVLENEN 


* YABANCIYI BABA DİYE İDDİA EDEN KABİLEDEN BİRİNİ 
INKAR EDEN 


* MUHANNİS DİYETLER BÖLÜMÜ 

* Mİ Sİ.İMANI ZULMEN ÖLDÜREN 

* KISAS NEREDE YOK? 

* KÂFİRİN DİYETİ 

KATİL MAKTULE VARİS OLAMAZ 

* DİŞİN DİYETİ PARMAKLARIN DİYETİ 

* HÜR, KÖLEYE KARŞI ÖLDÜRÜLÜR MÜ? 
* KISAS KILIÇLA YAPILIR 

HERKES KENDİ CİNAYETİNDEN SORUMLU 
* HEDER OLAN (TAZMİN EDİLMEYEN) ZARARLAR 
* KASÂME 


* M ÜSLE Y APIL AN KÓLE HÜRDÜR EMAN VERDIKTEN SONRA 
OLDUREN 


* HAMİLE KADINA KISAS VASİYETLER BÖLÜMÜ 
RESÜLI LLAH"IN VASİYETİ 
* VASİYETE TEŞVİK VASİYETTE ZULÜM 


SADAKA ÖLÜM SIRASINDA DEĞİL HAYAT BOYU VERİLMELİ 
VARİS LEHİNE VASİYET OLMAZ FERAİZ BÖLÜMÜ 


* FERAİZ (VARİSLERİN PAY HAKLARI) İLMİNE TEŞVİK 


* CEDDE (BÜYÜKANNE)NİN PAYI 


UF'A BÖLÜMÜ 


* KASÂME 


* HUDUD BELİRİRSE SUF'A YOK 

* YİTİK. BULANA HELAL DEĞİL 

* MÜKÂTEBE 

* MAHREMİ KÖLE OLAMAZ 

* MALI OLAN KÖLE AZAD EDİLMİSSE 


5 VELED-İ ZİNANIN AZADLISI 


HUDUD (AĞIR CEZALAR) BÖLÜMÜ 


“ HADDLERİN TATBİKİ 

* ŞÜPHE VARSA HAD UYGULANMAZ 

* HADD CEZASINDA SEFAAT OLMAZ 

* KÖTÜLÜĞÜ ALENİ YAPAN 

* CARİYEYE HADD TATBİKİ 

* YASLI VE HASTAYA HADD GEREKİR 

* MALINI MÜDAFAA EDERKEN ÖLEN ŞEHİTTİR 
* HIRSIZA HADD 

* YANKESİCİ 

* MEYVE VE SEBZEDE EL KESİLMEZ 

* MESCİDDE HADD UYGULANMAZ 

* TA'ZİR 

* ERKEK KARISINI YABANCI İLE YAKALARSA 


* YABANCIYI BABA DİYE İDDİA EDEN 


* KABİLEDEN BİRİNİ İNKÂR EDEN 


DİYETLER BÖLÜMÜ 


* DİSİN DİYETİ 

* PARMAKLARIN DİYETİ 

* HÜR. KÖLEYE KARSI ÖLDÜRÜLÜR MÜ? 

* KISAS KILICLA YAPILIR 

* HERKES KENDİ CİNAYETİNDEN SORUMLU 


* HEDER OLAN (TAZMİN EDİLMEYEN) ZARARLAR 


* EMAN VERDİKTEN SONRA ÖLDÜREN 


* HAMİLE KADINA KISAS 


VASİYETLER BÖLÜMÜ 
” RESÜLULLAH"IN VASİYETİ 
* VASİYETE TESVİK 
* VASİYETTE ZULÜM 
* SADAKA ÖLÜM SIRASINDA DEĞİL HAYAT BOYU VERİLMELİ 
* VARİS LEHİNE VASİYET OLMAZ 


* CEDDE (BÜYÜKANNENİN PAYI 


*KELÂLE 

* KATİLİN MİRASI 

* ÇOCUĞUNU İNKÂR EDEN 

* ÇOCUK İDDİA ETME 

* MİRASLARIN TAKSİM ÇEŞİTLERİ CİHAD BÖLÜMÜ 
ALLAH YOLUNDA CİHADIN F AZİLETİ 


* BİR GAZİYİ TEÇHİZ ETMENİN FAZİLETİ ALLAH YOLUNDA 
NAFAKANIN FAZILETI 


* ALLAH YOLUNDA RİBAT 
* ALLAH YOLUNDA NÖBET 
* CİHADA ÇIKMAK 


DENİZ GAZVESİNİN FAZİLETİ DEVLEM'İM FETHİ VE KAZVİNİN 
FAZILETI 


* ALLAH YOLUNDA CİHAD İÇİN AT BESLEMENİN FAZİLETİ 
* ALLAH YOLUNDA ÇARPIŞMANIN FAZİLETİ 
* ALLAH YOLUNDA ŞEHİD OLMANTN FAZİLETİ 


* SİLAH 

SİLAH YERLİ OLMALI 

* ALLAH YOLUNDA ATMAK 

* SAVAŞ SIRASINDA ALIM-SATIM 

* MÜBAREZE (TEKE TEK SAVAŞ) VE SELEB 

* GULÜL (GANİMETTEN ÇALMA) 

* NEFEL (GANİMETTEN AYRI OLARAK VERİLEN PARA) 


* DEVLET BAŞKANININ SAVAŞA YOLLADIĞI ORDUYA 
TAVSIYESİ ALLAH'A ISYANDA KI LA ПААТ YOK 


BİATA VEFA GEREKİR MENÂSİK (HAC VE UMRE) BÖLÜMÜ 
* HACCA GİTME 


* HAÇLIN FARZ KILINMASI HACC VE UMRENİN FAZİLETİ 
HACININ DUASINDAKI FAZILET OLENE BEDEL HACC 


* HAYATTA OLAN GÜÇSÜZE BEDEL HACC 

* MİKAT YERLERİ 

* İHRAM 

* İHRAMLIYA GÖLGELİK 

* HACCDA İHRAMDAN ÇIKMA ŞARTI 

* HAREM-İ ŞERİFE GİRME ÂDÂBI 

k 11 U ERİ I -ESN EP'İ İSTİLAM TAVAFIN FAZİLETİ 
k HACC-I İFRAD 


* HACC-I KIRAN 

* HACCI feshetmek 

* UMRE 

* RAMAZANDA UMRE 

* Zİ LKADE AYINDA UMRE 

* MİNAYA ÇIKMA 

* ARAFAT"TA I)UA 

* ARAFAT'TAN MÜZDELİFE'YE DÖNÜŞ 
* MÜZDELİFE'DE VAKFE 


* AKABE CEMRESİ (İLK TASLAMA YERİ)NDE DURULMAZ 
TELBIYEVI KESME ZAMANI 


* KURBAN BAYRAMINDA HUTBE 

* ZEMZEM İÇME ADABI 

MLHASSAB NAM MEVKİDE KONAKLAMA 

* VEDA TAVAFI 

* İHRAMLININ AN CEZASI 

* İHRAMLIN A AN HAYVANI YEMEK YASAKTIR 


Ы DİŞİ VE ERKEK HAYVANLARDAN MEKKE"YE KURBAN 
GONDERME 


* SİLAH 


* ALLAH YOLUNDA CARPISMANIN FAZİLETİ 
* ALLAH YOLUNDA SEHİD OLMANIN FAZİLETİ 


* ALLAH YOLUNDA ATMAK 

* SAVAS SIRASINDA ALIM-SATIM 

* MÜBAREZE (TEKE TEK SAVAS) VE SELEB 

* GULÜL (GANİMETTEN CALMA 

* NEFEL (GANİMETTEN AYRI OLARAK VERİLEN PARA 

* DEVLET BASKANININ SAVASA YOLLADIĞI ORDUYA TAVSİYESİ 
* ALLAH'A İSYANDA KULA İTAAT YOK 

* BİATA VEFA GEREKİR 


MENÂSİK (HAC VE UMRE) BÖLÜMÜ 


* HACCA GİTME 

* HACCIN FARZ KILINMASI 

* HACC VE UMRENİN FAZİLETİ 

* HACININ DUASINDAKİ FAZİLET 
* MİKAT YERLERİ 

* İHRAM 

* İHRAMLIYA GÖLGELİK 

* HACCDA İHRAMDAN ÇIKMA ŞARTI 
* HAREM-İ ŞERİFE GİRME ÂDÂBI 
* HACERÜ'L-ESVED'İ İSTİLAM 

* TAVAFIN FAZİLETİ 

* HACC-I İFRAD 

* HACC-I KIRAN 

* HACCI FESHETMEK 

* UMRE 

* RAMAZANDA UMRE 

* MİNAYA CIKMA 

* ARAFAT'TA DUA 

* MÜZDELİFE'DE VAKFE 

* AKABE CEMRESİ (İLK TASLAMA YERİNDE DURULMAZ 
* TELBİYEYİ KESME ZAMANI 

* KURBAN BAYRAMINDA HUTBE 
* VEDA TAVAFI 


* İHRAMLININ AV CEZASI 


* İHRAMLIYA AV HAYVANI YEMEK YASAKTIR 


* DİSİ VE ERKEK HAYVANLARDAN MEKKE'YE KURBAN GÖNDERME 


MEKKE EVLERİNİ KİRAYA VERME 

* MEKKE'NİN FAZİLETİ MEDİNE'NİN FAZİLETİ 
YAĞMUR YAĞARKEN KA'BE'Yİ TAVAF 

* YAYA OLARAK HACC YAPMAK KURBANLAR BÖLÜMÜ 
* RESÜLULLAH"IN KURBANLARI 

KI RBAN BAYRAMINDA KESİLEN KI RBAN VACİB Mİ? 
k KURBAN KESMENİN SEVABI 

k M S I EH M? OLAN KURBANLAR 

k KAÇ DAVAR BİR DEVE YERİNE GEÇER? 

* KURBANIN ASGARİ YAŞ HADDİ 


KI RBAN NİYETİYLE SATIN ALINAN HAYVAN SAKATLANIRSA 
AILE EHLI YERINE BİR DAVAR Kİ"RBAN ETME BAYRAM 
NAMAZINDAN ÖNCE KI'RBAN KESİLMEZ 


* KURBAN ETİNDEN YEME 

ZEBAİH (BOĞAZLANAN HAYVANLAR) BÖLÜMÜ 

* AKİKA 

* FERÂ'A VE ATİRE 

* KESİM GÜZEL OLMALI SAĞMAL HAYVANI KESME YASAĞI 
* HAYVANI HEDEF YAPMA YASAĞI 


k VAHŞİ EŞEKLERİN ETİ AV BÖLÜMÜ 

* MECUSİNİN KÖPEĞİ 

* OKYAYLA AVLANAN HAYVANIN HÜKMÜ 

* BALIK VE ÇEKİRGE AVI 

* ÖLDÜRÜLMESİ YASAK HAYVANLAR 

* KELERİ ÖLDÜRMENİN HÜKMÜ 

* KURT VE TİLKİ 

* KERTENKELE 

SU YÜZÜNDE DURAN ÖLÜ BALIĞIN HÜKMİ 
* KARGANIN HÜKMİ YİYEC EKLER BÖLÜMÜ 
* YEMEK YEDİRME 

* BİR KİŞİLİK YEMEK İKİ KİŞİYE YETER 

* YEMEK SIRASINDA ELİ YIKAMA 

* DAYANARAK YEMEK 

* YEMEK SIRASINDA BESMELE SAĞ ELLE YEMEK 
* KENDİ ÖNÜNDEN YEMEK 

* TİRİTİ YEMEYE YANLARDAN BAŞLAMALI 
* YEMEKTEN HİZMETÇİYE DE İKRAM 

* YEMEĞİN BAŞINDAN KALKILMAZ 

* YEMEĞE BUYUR ETME 


k MESCİDDE YEMEK 

k KABAK 

* ET YEMEĞİ 

ETİN EN GÜZEL TARAFI 

* KADİD YANİ GÜNEŞTE KURUTULMUŞ ET 
* TUZ 

* ZEYTİNYAĞI 

* SÜT 

* KURU HURMA 

* YAS HURMAYI KURU HURMAYLA YEMEK 
* HAS UNDAN YAPILAN EKMEK 

* YUFKA EKMEK 

* FÂLÜZEC (BAL HELVASI) 

* ARPA EKMEĞİ 

* İKTİSATLI YEMEK 


* MEKKE EVLERİNİ KİRAYA VERME 

* YAYA OLARAK HACC YAPMAK 

* RESÜLULLAH"IN KURBANLARI 

* KURBAN BAYRAMINDA KESİLEN KURBAN VACİB Mİ? 


* KURBAN KESMENİN SEVABI 


* KAC DAVAR BİR DEVE YERİNE GECER? 

* KURBAN ETİNDEN YEME 
ZEBAİH (BOĞAZLANAN HAYVANLARI BÖLÜMÜ 

* AKİKA 

* FERÂ'A VE ATİRE 

* KESİM GÜZEL OLMALI 

* SAĞMAL HAYVANI KESME YASAĞI 

* HAYVANI HEDEF YAPMA YASAĞI 

* VAHSİ ESEKLERİN ETİ 

* BALIK VE CEKİRGE AVI 

* ÖLDÜRÜLMESİ YASAK HAYVANLAR 

* KELERİ ÖLDÜRMENİN HÜKMÜ 

* KURT VE TİLKİ 

* KERTENKELE 

* SU YÜZÜNDE DURAN ÖLÜ BALIĞIN HÜKMÜ 
YİYECEKLER BÖLÜMÜ 

* BİR KİSİLİK YEMEK İKİ KİSİYE YETER 

* YEMEK SIRASINDA ELİ YIKAMA 

* DAYANARAK YEMEK 

* YEMEK SIRASINDA BESMELE 

* SAĞ ELLE YEMEK 

* KENDİ ÖNÜNDEN YEMEK 

* TİRİTİ YEMEYE YANLARDAN BASLAMALI 

* HAS UNDAN YAPILAN EKMEK 

* YUFKA EKMEK 


* FÂLÜZEC (BAL HELVASI 


* EKMEK ATILMAZ 

* AÇLIKTAN ALLAH'A SIĞINMAK 

* AKSAM YEMEĞİM BIRAKMAYIN 

* MİSAFİR EDİNME 

* ETLE YAĞI YEMEKTE BİRLEŞTİRME 


* SOĞAN 

k MEYVELER İÇECEKLER BÖLÜMÜ 

k ŞARAP HER KÖTÜLÜĞÜN ANAHTARIDIR 
* HER SARHOŞ EDİCİ HARAMDIR 


* BAZI KAPLARDA KURULAN ŞIRA KAPLARIN AĞZININ 
ORTULMESİ 


* GÜMÜŞ KAPTAN İÇME 

* KABIN İÇİNE SOLUMA 

* AVUÇLA SU İÇMEK 

* CAM BARDAKTAN İÇMEK TIP BÖLÜMÜ 
* PERHİZ 

HASTA YEMEĞE ZORLANMAZ 

* ÇÖREK OTU 

* BAL 

* MANTAR VE MEDİNE'NİN ACVE HURMASI 
* NAMAZ ŞİFADIR 

* IRKU"N-NESA"NIN İLACI 

* HUMMA 

* HACAMAT 

HANGİ AVDA HACAMAT OLMALI? 


İSMİD SÜRMESİ 

k KUR"AN"LA TEDAVİ 

* GÖZ DEĞMESİ 

* RUKYE (DUA İLE TEDAVİ) 

* YILAN VE AKREP SOKMASINA KARŞI RUKYE (DUA) 
* RESÜLULLAHTN OKUDUĞU ŞİFA DUASI 
* HUMMAYA KARŞI DUA 

* MUSKA TAKMA 

UĞUR VE UĞURSUZLUĞA İNANMA 

* SİHİR 

ELBİSE BÖLÜMÜ 


HZ. PEYGAMBERİN GİYECEKLERİ YENİ ELBİSE GİYİNCE 
HAMDETMELI 


* YÜNLÜ GİYMEK ELBİSESİNİ KİBİRLE SÜRÜMEK 

* İZARIN YERİ 

GÖMLEĞİN YENİ NE KADAR UZUN OLMALI? 

* KADININ ZEYLİ (ETEK BOYU) NE KADAR OLMALI? 
* SİYAH SARIK 


” İPEKLİ GİYMEK, ALTIN TAKINMAK KADINLARA HELAL KIRMIZI 
RENKLİ ELBISE ERKEGE MEKRUHTUR 


* ŞÖHRET ELBİSESİ 


* MEYTE (MURDAR ÖLEN) HAYVANLARIN DERİSİ 


* AYAKKABILARIN SEKLİ TEK AYAKKABI İLE YÜRÜME 
AYAKKABIM AYAKTA GİYMEK 


* SAC VE SAKALI SİYAHA BOYAMA 


* SAÇ-SAKAL BOYAMAYI TERKİN HÜKMÜ 


* EVDE RESİM 


* AYAKLA BASILAN EŞYADAKİ RESİM EDEP. BÖLÜMÜ 


* ANNE BABAYA İYİLİK 


* BABANIN ÇOCUKLARINA VE BİLHASSA KIZA İYİ 
DAVRANMASI 


* PERHİZ 


* EKMEK ATILMAZ 
* ACLIKTAN ALLAH'A SIĞINMAK 
* AKSAM YEMEĞİM BIRAKMAYIN 
* MİSAFİR EDİNME 
* ETLE YAĞI YEMEKTE BİRLESTİRME 
* SOĞAN 
* MEYVELER 
İCECEKLER BÖLÜMÜ 
* SARAP HER KÖTÜLÜĞÜN ANAHTARIDIR 
* BAZI KAPLARDA KURULAN SIRA 
* KAPLARIN AĞZININ ÖRTÜLMESİ 
* GÜMÜS KAPTAN İCME 
* KABIN İCİNE SOLUMA 
* AVUCLA SU İCMEK 


* CAM BARDAKTAN İCMEK 


* COREK OTU 
* RUKYE (DUA İLE TEDAVİ 
* RESÜLULLAH"IN OKUDUĞU ŞİFA DUASI 
* HUMMAYA KARSI DUA 
* MUSKA TAKMA 
* UĞUR VE UĞURSUZLUĞA İNANMA 
* SİHİR 
ELBİSE BÖLÜMÜ 
* HZ. PEYGAMBER'İN GİYECEKLERİ 
* YENİ ELBİSE GİYİNCE HAMDETMELİ 
* YÜNLÜ GİYMEK 
* ELBİSESİNİ KİBİRLE SÜRÜMEK 
* İZARIN YERİ 
* KADININ ZEYLİ (ETEK BOYU) NE KADAR OLMALI? 
* KIRMIZI RENKLİ ELBİSE ERKEĞE MEKRUHTUR 
* TEK AYAKKABI İLE YÜRÜME 
* AYAKKABIYI AYAKTA GİYMEK 
* SAC VE SAKALI SİYAHA BOYAMA 
5 SAC-SAKAL BOYAMAYI TERKİN HÜKMÜ 
* ANNE BABAYA İYİLİK 


* BABANIN COCUKLARINA VE BİLHASSA KIZA İYİ DAVRANMASI 


* KOMŞU HAKKI 

* YETİM HAKKI 

SUYU SADAKA ETMENİN FAZİLETİ KÖLELERE İYİLİK 
* SELAMI YAYMAK 

* GAYR-İ MÜSLİMİN SELAMI NASIL ALINIR? 

* KAPI ÇALMA (İZİN İSTEME) 

* NASILSINIZ? DİYE HALİ SORULAN BÜYÜĞE İKRAM 
* HAPŞIRANA TEŞMİT YANINDA OTURANA SAYGI 


k MAZERETİ KABUL 

k SAKA 

* YARI GÖLGEDE OTURULMAZ 

k YÜZÜKOYUN YATMAMALI 

k İSİMLERİ DEĞİŞTİRME 

* ÇOCUĞU OLMAYANA KÜNYE 

* MEDİH 

* MÜSTEŞAR EMİN OLMALIDIR 

* VÜCUDA HAMAM OTU SÜRMEK 
* HİKÂYE (KISSA) ANLATMA 

* KÖTÜ ŞİİR 

GÜVERCİNLE OYNAMAK YAZIYI TOPRAKLA KURUTMA 


* KUR'AN-I KERİM i OKUMANIN SEN ABI LA İLAHE 
ILLALLAH”IN FAZILETI 


* İSTİĞFAR 

LA HAVLE VELA KUVVETE İLLA BİLLAH DUA BÖLÜMÜ 
* RESÜLULLAH"IN DUASI 

k RESÜLULLAH"IN SIĞINMA TALEP ETTİĞİ ŞEYLER 

k DUAYA KENDİNLE BAŞLA 

k İSM-İ AZAM 


* BABANIN DUASI 


* SABAH VE AKSAM YAPILACAK DUALAR YATAĞA GİRİNCE 
YAPILACAK DUA 


* EVDEN ÇIKINCA YAPILACAK DUA RÜYA TABİRİ BÖLÜMÜ 
m SALİH RÜYA 

* HOŞLANILMAYAN RÜYA GÖRÜLÜNCE 

* RÜYA NEYE DAYANILARAK YORUMLANA!ALI? 

FİTNELER BÖLÜMÜ 


LA İLAHE İLLALLAH DİYENE DOKUNULMAZ MÜ MİNİN KANI 
MALI HARAMDIR 


* YAĞMA YASAKTIR 


Ы MÜSLÜMANA SÖVMEK FISKTIR BİRBİRİNİZİ BENDEN SONRA 
OLDURMEYIN 


Ы MÜSLÜMANLAR ALLAH"IN ZİMMETİNDE 
(GARANTISINDE)DIR 


* ASABİYET 

* SEVADU"L-A"ZAM (EKSERİYET! 

* FİTNEDE TESEBBÜT (DİKKATLİ, SABIRLI OLMA) 

* İKİ MÜSLÜMAN BİRBİRİNE KILIÇ ÇEKERSE 

* FİTNEDE DİLİ TUTMAK 

* İSLÂM GARİB BAŞLADI FİTNEDEN KİMLER SALİM OLABİLİR 


* ÜMMETLERİN AYRILMASI 


* KADIN FİTNESİ 


k EMR-İ Bİ”L-MA"RUF 


* KENDİNİZE DÜŞENE BAKIN 


* BELAYA SABIR 


* MEDİH 


* İSTİĞFAR 


* KOMSU HAKKI 
* YETİM HAKKI 

* SUYU SADAKA ETMENİN FAZİLETİ 

* KÖLELERE İYİLİK 

* SELAMI YAYMAK 

* GAYR-İ MÜSLİMİN SELAMI NASIL ALINIR? 
* KAPI CALMA (İZİN İSTEME 

* NASILSINIZ? DİYE HALİ SORULAN 

* MAZERETİ KABUL 

* YARI GÖLGEDE OTURULMAZ 

* İSİMLERİ DEĞİSTİRME 


“ 


* KÖTÜ SİİR 

* GÜVERCİNLE OYNAMAK 

* YAZIYI TOPRAKLA KURUTMA 

* KUR'AN-I KERİM'İ OKUMANIN SEVABI 


* LA İLAHE İLLALLAH"IN FAZİLETİ 


* DUAYA KENDİNLE BAŞLA 

* İSM-İ AZAM 

* BABANIN DUASI 

* SABAH VE AKŞAM YAPILACAK DUALAR 


* YATAĞA GİRİNCE YAPILACAK DUA 


* EVDEN CIKINCA YAPILACAK DUA 
RÜYA TABİRİ BÖLÜMÜ 

* SALİH RÜYA 

* HOSLANILMAYAN RÜYA GÖRÜLÜNCE 

* MÜ'MİNİN KANI MALI HARAMDIR 

* MÜSLÜMANLAR ALLAH'IN ZİMMETİNDE (GARANTİSİNDEYDİR 

* İKİ MÜSLÜMAN BİRBİRİNE KILI 

* FİTNEDE DİLİ TUTMAK 

* İSLÂM GARİB BASLADI 

* FİTNEDEN KİMLER SALİM OLABİLİR 

* ÜMMETLERİN AYRILMASI 

* KADIN FİTNESİ 

* EMR-İ Bİ'L-MÂ'RUF 

* KENDİNİZE DÜSENE BAKIN 


* BELAYA SABIR 


* FİTNE SEBEBİYLE ZAMANIN FENALAŞMASI 

* KIYAMET ALAMETLERİ 

* KUR'AN VE (DİNLE İLGİLİ) İLİMLERİN YOK OLMASI 
* EMANETİN GİDİSİ KIYAMETİN BÜYÜK ALÂMETLERİ 
* DÂBBETU'L-ARZ 

* YE'CÜC VE ME'CÜC 

* MEHDİ'NİN ÇIKMASI 

* MEZAHİM (ŞİDDETLİ SAVAŞLAR) 

* TÜRKLERLE SAVAŞ ZÜHI) BÖLÜMÜ 


Ы DÜNYAYA KARŞI ZÜHD, (DÜNYAYA RAĞBET ETMEMEK) 
DUNYAYA ILGI 


DÜNYANIN ALLAH KATINDAKİ DEĞERİ 
* FAKİRLERLE DÜŞÜP KALKMA 
* KANAAT 


m HZ. PEYGAMBERİN AİLESİNİN MAİŞETİ : AL-İ MUHAMMED"İN 
YATAĞI 


k TEVEKKÜL VE YAKIN 

k HİKMET 

k ALÇAK GÖNÜLLÜ OLMA 

* HA YA 

ALLAH KORKUŞUYLA AĞLAMAK 

* RİYA VE SÜM"A 

k HASEP 

k BAĞY (ZULÜM VE KÖTÜ MUAMELE) 
k VER V VE TAKVA 

* KİŞİYİ İYİ SIFATLARIYLA ANMA NİYET 
* EMEL VE ECEL 

* AMELDE DEVAM 

* GÜNAHLARI HATIRLAMAK 

* TEYBE 


ÖLÜMÜ HATIRLAMAK 


KIYAMET CÜNÜ ALLAH"IN RAHMETİ 
* KEVSER HAVZI 

* ŞEFAAT 

* CENNETİN VASFI 

* CENNETİN EVSAFI 


İBN-İ MACE'NİN ZİYADE HADİSLERİ BİRKAÇ NOKTANIN 
AÇIKLANMASI 


l- İbnu Mace'nin Sünen'i, Kütüb-i Sitte"nin altıncı kitabı 
olarak sonradan benimsenmiştir. Ulemayı böyle bir tercihe 
sevkeden husus, İbnu Mace'de yer alan ziyade hadislerin 
çokluğudur. Kütüb-i Sitte Muhtasarı ve Şerhi adlı eserimizi 
hazırlarken esas aldığımız Teysiru"l-Vusul ila Camii'l-Usul adlı 
kitabın altıncı kitabını İmam Malik merhumun el-Muvatta 
nam meşhur ve muhalled eseri teşkil etmesi sebebiyle İbnu 
Mace'nin bu ziyade hadisleri çalışmamızın muhtevasında yer 
almamış durumdadır. Eserimizin bütünlüğü mülahazasıyla 
bu ziyadeleri ilave etmeyi gerekli gördük. 


2- İbnu Mâce'nin Sünen'ini tahkikli olarak neşre hazırlayan 
merhum ve mağfur Muhammed Fuad Abdulbaki, bu ziyade 
hadislerin 1339 adet olduğunu söyler ve neşrettiği nüshada, 
hangi hadislerin ziyade olduğunu, o hadislerin altına 
düştüğü notlarla belirtir. Muhakkikimiz ziyadeleri 
belirtmede, her ne kadar Ahmed İbnu Ebi Bekr el-Büsiri'nin 
(v. 840/1436), Zevaidu İbnu Mace'sine dayanmış ise de, 
müteahhir ulemanın bu meseledeki bazı istidraklerini de 
belirtmiştir.Biz bu ziyade kısımda, istidrakleri nazar-ı itibara 
almadan Muhammed Fuad Abdulbaki'nin not düşerek ziyade 
olduğuna dikkat çektiği hadislere yer vermiş olacağız. 


3- Önceki kısımda da yaptığımız üzere, hadislerin sıhhati 
üzerine ulemanın yaptığı münakaşaya burada yer 
vermeyeceğiz. Çünkü ulemanın zayıfsahih münakaşası 
nefsü"l-emre bakmaz, sened duruma bakar. Ayrıca, bu 
münakaşa ulemaca sahih kabul edilen Kütüb-i Sitte"nin 
hadisleri hususunda, bunlardan ahkam çıkarma yetkisinde 
olan fukaha ve müçtehidin-i kiramı ilgilendiren bir husustur. 
Avamın bu münakaşada hissesi yoktur. 


Zaten fıkha, harama, helale girmeyen mevzulardaki 
hadislerle -zayıf dahi olsalar- en büyük alimlerimiz bile amel 
etmede bir beis görmemişlerdir. Bıı sebeplerle İbnıı Mace"nin 
ziyade hadislerinin sıhhat durumlarına nadir hallerde dikkat 
çekilecektir. Biz, ulemanın telakkiyi bi'lkabul göstermesi 
sebebiyle bu ümmet-i merhumenin baş tacı ettiği muteber 
kaynaklarımızı "zayıf hadis" iddialarıyla gözden düşürmenin 
yapıcı biz hizmetten ziyade tahripkâr tesirler hasıl 
edeceğine inanıyoruz. Sözü avama, ayağa düşürmek, ilmi 
incelikleri anlayamayanların idlaline sebep olabilir. 


4 - Şu hususu belirtmede de fayda var: ZİYADE dendiği 
zaman muhteva itibariyle tamamen farklı olan hadisler 
kastedilmez. Esasen hadis, senet ve metniyle müstakil bir 
şahsiyettir. Dolayısıyla ifade ettiği ahkâm aynı bile olsa, 
senedleri farklı olan iki rivayet iki ayrı hadis kabul edilir. 
Sözgelimi "Buhâri, Sahih'ini iki yüz bin sahih hadisten 
seçmiştir" derken, bıı sözle, her birisi muhteva bakımından 
farklı olan iki yüz bin hadis kastedilmez, pek çoğu muhteva 
yönüyle aynı veya çok az farklı iki yüz bin ayrı senedlerle 
gelen rivayetler kastedilir. Nitekim Buharf, iki yüz bin sahih 
hadis bilmesine rağmen birkısım fıkıh bablarına uygun - 
kendi sıkı şartlarına mutabıksahih hadis bulamadığı için 
senedlerini atarak kusuruna dikkat çektiği başka hadisler 
almak zorunda kalmıştır. Heysemi'nin Mecmau'z-Zevaid'ini 
okuyanlar kaydedilen herhangi bir hadisin Ahmed İbnu 
Hanbel"de "sahih", Taberani'de "çok zayıf" bir senedle 


geldiğini görür. Belirttiğimiz hususu bilmeyen okuyucu bu 
çeşit ifadeler karşısında taaccüb ve hayrete bile düşebilir. 
Ancak hadis ilmi açısından bu gayet tabii bir 
durumdur.Öyleyse burada yer vereceğimiz ziyadelerin 
muhtevaları, çoğunluk itibariyle daha önce geçmiş 
olmaktadır. Bu sebeple, hadislerin metinlerini tercüme 
ettikten sonra gerekiyorsa açıklama yapacağız. Hadiste 
temas edilen meselenin izah edildiği yeri (veya yerleri) 
kitabımızın son cildini teşkil eden FİHRİST VE LÜGATÇE 
kısmından kolayca bulabileceğiz. 


5- İbnu Mace'nin Sünen'i fıkıh bablarına göre te'lif edilmiştir. 
Esasen sünen kelimesi, hadis sahasında te'lif edilen pek çok 
eserin ismidir. Bu, bir nevin muhtevasına alemdir. Ahkâm 
hadislerini ve bilhassa merfu olan, yani Resulullah'tan 
rivayet edilen ahkâm hadislerini toplayan te'liflerin 
müşterek adıdır. Bu çeşit eserlerde hadisler, ihtiva ettikleri 
hükümlere göre sınıflandırılmıştır: Temizlikle ilgili olanlar, 
namazla, oruçla vs. ilgili olanlar ayrı ayrı bölümlerde 
biraraya getirilirler. İşte İbnu Mace"nin Sünen'i 266 hadis 
ihtiva eden uzunca bir Mukaddime kısmından sonra 37 
bölümden meydana gelir. Birinci bölümü diğer pekçok 
te'liflerde mutad olduğu üzere, Kitabu't-Tahare teşkil eder. 
Son bölümü de Kitabu'z-Ziihd teşkil eder. Muhammed Fılad 
Abdulbaki'nin tahkikli neşrine göre eserde 4341 hadis 
mevcuttur. 


6- Си hususu belirtmeyi de gerekli buluruz: İbnu Mace'nin 
Sünen'ini, dilimize, günümüzün 


muhterem alimlerinden İzmir Müftüsü Haydar Hatiboğlu 
Hocaefendi şerhli olarak tercüme etmiştir. Eserin değerini 
lekelendiren sıkça yer verdiği AGOBÇA (uydurukça) 
kelimeler dışında, şerh tatminkâr bir 


muhtevadadır, istifade ettik. Cenab-ı Hak, taksiratını mağfır, 
sa'yini meşkur ve rızasına vesile kılsın. Burada 
kaydedeceğimiz ziyade hadisler hakkında daha fazla 
açıklama ihtiyacı duyanlar bu kıymetli esere başvurabilirler. 
(Parantez içerisindeki müteselsil olmayan rakamlar İbnu 
Mace'nin aslındaki hadis numarasına tekabül ettiği için, 
gerek mezkur şerhte ve gerekse kitabımızda bu rakamlar 
müşterektir, hemen bulunabilir). 


7 - Bu kısımda hadislerin baş tarafında üç ayrı rakam var. 
Birinci rakam l'den başlar, müteselsilen devam eder, 


bu rakam İbnu Mace'nin ziyade hadisleri için konulmuştur. 
İkinci rakam, parantez içerisindedir, bu, aldığımız hadise, 
muhakkik Muhammed Fııad Abdulbaki'nin neşir esnasında 
verdiği müteselsil numaradır. Böylece o hadisin, Stinen-i İbni 
Mace'nin kaçıncı hadisi olduğunu anlarız. Kitabın aslında 
veya 


yukarıda sözünü ettiğimiz- Türkçe şerhinde, hadisi hemen 
bulmaya yardımcı olur.Üçüncü rakam, hadisin, kitabımızdaki 
müteselsil numarasını gösterir. Sözgelimi en son hadisin 
üçüncü rakamı olan 7338 sayısı, kitabımızın ana metninde 
bu miktar hadisin mevcut olduğunu ifade eder. 111 


MUKADDİME KISMI 
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1. (3) (5988)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim 
bana itaat ederse, muhakkak ki Allah"a itaat etmiştir. Kim de 
bana isyan ederse muhakkak ki Allah"a isyan etmiştir." 121 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"m her hususta 
Allah"ın bilgisi ve irşadı tahtında hareket ettiğini ifade 
etmektedir. Nitekim daha önceki bahislerde Resulullah"ın 
söz ve fiillerinde hep vahye dayandığını, 


ulemanın gerek Kur"an"da ve gerekse hadislerde gelen 
delillerden hareketle sünnete de vahiy dediğini Kur'ani 
vahiyden tefrik etmek için buna vahy-i gayr-i metluv ıtlak 
ettiğini belirtmiştik.Bu hadisin muhtevası şu ayete 
muvafıktır. (Mealen): "Kim Resul'e itaat ederse, muhakkak ki 
Allah'a itaat etmiştir. Kim de yüz çevirirse, (sakın üzülme) 
zira biz seni onlar üzerine (günahlardan) koruyucu olarak 
göndermedik" (Nisa 80).Hadis ve ayet şu hususu da 
belirtmiş olmaktadır: Resulullah, Kur' an'da olmayan farz ve 
haram koyma yetkisine sahiptir. 131 
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2. (5) (5989)- Ebu"d-Derda (radıyallahu anh) anlatiyor: "(Bir 
gün) Resulullah (aleyhissalatu vesselam) yanımıza çıkageldi. 
Biz o sırada fakirlikten söz ediyor ve korkumuzu dile 
getiriyorduk. "Fakirlikten mi korkuyorsunuz? Ruhumu kudret 
elinde tutan Zat-ı Zülcelal"e yemin olsun! Mutlaka dünya 
malı üzerinize akıtılacaktır. Öyle ki, sizden birinin kalbini 
(haktan başka istikametlere) sadece ve sadece dünyalık 
meylettirecektir. Allah"a yemin ederiml Ben sizleri, gecesi ve 
gündüzü apaydın olması bakımından eşit olan tertemiz 
kalplere sahip olarak bırakıyorum!" buyurdular."Ebu'd-Derda 
devamla der ki: "Vallahi, Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
doğru söyledi. Vallahi o bizi, gecesi ve gündüzü aydınlık 
olması bakımından eşit olan tertemiz kalplere sahip olarak 
bırakmıştı." 131 
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3. (19) (5990)- Abdullah İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) 
demiştir ki: "Ben size Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'dan bir hadis naklettiğim vakit, Resulullah'ın bu 
sözünün hakka en uygun, hidayete en muvafık ve takvaya 
en mutabık olduğuna inanın." 131 


AÇIKLAMA: 


Resulullah'ın hadislerinden istifade ve feyiz, öncelikle onlar 
karşısında taşıyacağımız peşin kanaate bağlıdır. 


Resulullah"ın sünnetini vahy-i İlahi bilerek tam bir 
teslimiyetle karşılamamız ile -zamanımızda sayısı artmaya 
yüz tutan birkısım insanlar gibi- tereddıidle karşılama 
arasında fark vardır. İbnu Mes"ud, hadisin hüsnüzanla 
karşılanması gereğine dikkat çekiyor. Bu sünnet vahiy midir, 
Arap örfü müdür, Resulullah'ın şahsi içtihadı mıdır, mensuh 
bir hadis midir gibi şeytanın vereceği vesveseler hadisten 
istifadeyi azaltır, belki de tamamen bertaraf eder. Bu çeşit 
tereddütler varid değil midir denecek olursa, bunun 
tamamen ulemayı ilgilendiren gamız meseleler olduğunu 
söyleyebiliriz. Haramhelal hükmü çıkarma mevkiinde 
olmayan bizim gibi avam-ı nasın hadisler karşısındaki tavrı, 
tıpkı İbnu Mes'ud (radıyallahu anh)'un belirttiği gibi 
olmalıdır. Aksi taktirde hadisin feyzinden, irşadından 
nasipsiz kalır, ortaya çıkacak boşluğu beşeri, şeytani heva 
ile doldururuz. Çeşitli vesvese ve desiselerle hadisi devre 
dışı bırakma gayretinin gayesi de budur, onun yerine beşeri 
hevayı ikame etmek. Böylece dinimizi humanize etmek, 
laikleştirmek, beşerileştirmek. 131 
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4.(21) (5991)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Sizden 
birinin, benden rivayet edilen hadisleri, rahat koltuğuna 
kurulmuş vaziyette dinleyip: "(Rivayeti bırakl Bana) 
Kur"an"dan okul" dediğini sakın duymayayıml Söylenen 
güzel sözü ben söylemişimdir." 131 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, zaman içinde, birkısım insanların türeyip, Allah"la 
Resulü"nün, Kur"an"la sünnetin arasını açmaya 
çalışacaklarını, Resulullah ve sünneti aradan çıkarabilmek 
için Kur'an'ı öne süreceklerini haber vermektedir. Kur'an'da 
nice ayetler Allah ve Resulii'nü beraber zikrettiği, 
Resulullah'm da aynen Kıır'an gibi hüküm koyma yetisinden, 
Resulullah'a itaat etmenin gereğinden bahsettiği halde, bu 
ayetleri bir kısım hevai, batıl te'villerle sünneti reddetmeye 
çalışan insanlar her devirde olagelmiştir. Kiyamete kadar 
varlığı devam edecek bu silsile-i zakkumun şerrine karşı 
Resulullah müteaddid uyarılarda bulunmuştur.Mü'minler her 
seferinde musibetler, belalar, hastalıklarla imtihan 


olunmuyor. Bu da imtihanın bir şubesidir. Bu ve benzeri 
hadislerde gelen uyarıları esas alarak belirtilen şeytani 
iğvaya kapılmayan ve dolayısıyla beşeri hevaya düşmeyen, 
imtihanı kazanacaktır.Hadiste yer verilen "(rahat) koltuğuna 
kurulmuş" tabiri de dikkat çekicidir. Bu çeşit fikirler, ilim 
çilesi çekmeyen, maddi kaygısı olmayan, dünyaya fildişi 
kulesinden bakan sosyetik zümrelerden çıkacakır. 151 


* HADİS RİVAYETİNDEN ÇEKİNME 
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5, (23) (5992)- Amr İbnu Meymun anlatıyor: "Ben, İbnu 
Mes'ud (radıyallahu anh) ile, perşembe akşamları 
karşılaşmayı hiç aksatmazdım. Bu gelişlerimde, onun 
herhangi bir şey hususunda: "Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselam) buyurdular ki" dediğini hiç duymadım. İşte bu 
akşamlardan birinde, "Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) 
buyurdular ki" diyerek (söze başladı, fakat arkasını 
getirmeyip) başını öne eğdi. (Biraz bekledikten sonra) 
kendisine baktım. Gömleğinin ilikleri çözülmüş, gözlerinden 
yaşlar boşanmış, avurtları şişmiş vaziyette ayakta 
duruyordu.(Bir müddet bu vaziyette kaldıktan sonra) sözünü 
şöyle tamamladı: "Resulııllah (aleyhissalâtu vesselâm) öyle 
veya onun berisinde veya yukarısında veya ona yakın veya 
ona benzer bir şey söylemişti." 121 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, İbnu Mes"ud (radıyallahu anh)"un hadis 
rivayetindeki titizliğini göstermektedir. Ashab"ın, birçoğu, 
hata yapma korkusuyla rivayetten hayatları boyu 
kaçınmışlardır. Bu rivayet, söylenen hususta İbnu Mes'ud'la 
ilgili canlı bir misal vermektedir. Halbuki İbnu Mes'ud 
Ashab'ın büyüklerinden, tanınmış alimlerinden biridir.Onun 
ne İslam'daki ilkliği, ne Resulullah'a yakınlığı, ne de ilimdeki 
ileri mevkii, onu hadis rivayetinde rahat davranmaya ciir'et 
ve cesarete sevketmemiştir. Çünkü bir sözü Resulullah'a 
nisbet etmenin mesuliyeti büyüktür. Onun saydığımız 
büyüklükleri bu mesuliyeti daha iyi idraka yardımcı 
olmuştur.Bu sözümüzden hadis rivayetinde dikkat çeken 
muksinınu tenkit ettiğimiz manası çıkarılmamalıdır. Ashab'a 
dil uzatmaktan Allah'a sığınırız. Çok rivayet edenler, 
hafızaları kuvvetli olan, hadisleri yazan sahabilerdir. Hadis 
rivayetinin sorumluluğunu hepsi müdriktir. Ancak 
hafızasından, zabtından emin olanlar rivayette 
bulunmuşlardır. Onlar da bu kesin ilimlerinin rivayet 
edilmemesinin mesuliyetinden korkmuşlardır. Hikmet nokta-i 
nazarından bakarak "Cenab-ı Hak şeriatının muhafazası için, 
ihtiyaca muvafık efradı her asırda istihdam etmiştir. 
Ashab'tan da bir kısmına, bu maksadla kuvvetli hafıza, 
hadisi öğrenme ve öğretme aşkı vermiştir" diyebiliriz. 
Nitekim, birinci ciltte, müksirıınu tanıtırken onların bu 
yönlerini tebârüz ettirdik. 1121 


* BİD'ADAN MÜNAKAŞADAN KAÇMAK 
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6. (50) (5993)- Abdullah İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatıı vesselam) buyurdular 


ki: "Allah, bid"at sahibi, bid"atmı terketmedikçe, onun 
amelini kabul etmeyecektir." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Ehl-i bid'at tabiri daha önceki bahislerimizde tekrar tekrar 
geçtiği için burada teferruata girmeden şu kadarını 
hatırlatacağız: Ehl-i bid"at deyince alimler itikadda 
sünnetten ayrılanları yani sapık fırka mensuplarını anlarlar. 
Sünnette olmayan şeyleri benimsemek, sünnete uymayan 
fiillere düşmek de bid'at sayılmıştır. Hadis mutlak olduğu 
için her iki anlayışı da kastettiği söylenebilir. Esasen ameli 
bid'ad da çoğunlukla önce onu kalben benimsemeden 
geçer.Hiilasa hadis, "bid"at"e dıişme"nin nasıl bir tehlike 
getirdiğine dikkat çektiği gibi, tevbe ile rücu edildiği 
takdirde Allah'ın bid'atcilerin amelini de kabul edeceğini 
ifade etmektedir. 1 -^ 
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7. (51) (5994)- Hz. Enes İbnu Malik (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatıı vesselam) buyurdular 
ki: "Batıl ve haksız yolda iken (münakaşa ve) yalanı bırakana 
cennetin kenarında bir köşk bina edilir. Haklı olduğu halde 
münakaşayı bırakan kimse için cennetin ortasında bir köşk 
bina edilir. Kim de ahlakını güzelleştirirse ona cennetin en 
ala yerinde bir köşk bina edilir." 17 1 


* REY VE KIYASTAN KAÇMA 
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8. (55) (5995)- Muaz İbnu Cebel (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatıı vesselâm), beni Yemen'e 
gönderdiği zaman şöyle tenbihte bulundular: "Sakın bildiğin 
(şer'i deliller dışında bir şeyle) hüküm verip, mesele 
çözmeye kalkmayasın! Şayet çözmede zorluk çektiğin bir 
mesele karşına çıkarsa (rastgele hükmetmekten) geri dur, 
meselenin aydınlanmasını bekle veya o hususu bana yaz." 
1141 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, Hz. Muaz"ın Yemen'e giderken, Resulullah'ın orada 
nasıl amel edeceğini sorması üzerine "Kur"an ve sünnette 
bulamayacağı meseleyi içtihad ederek halledeceğini" 
söylediğine ve bu cevaba Resulullah"ın memnun olduğuna 
dair rivayete muhalefet etmektedir.Alimler bu hadisin zaafını 
belirtirler. Bazı İbnu Mace nüshalarında bizzat İbnu Mace"nin 
hadisteki kusura dikkat çektiği belirtilmiştir. 1 -^ 
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9. (56) (5996)- Abdullah Bin Amr İbnu"l-As (radıyallahu 
anhüma) anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatıı vesselam)"ın 
şöyle söylediğini işittim:"Beni İsrail"in durumu, aralarında 
müvelledıın denen farklı milletlere mensup esir kadınlardan 
doğan çocuklar tiireyinceye kadar itidal üzere devam etti. 
Bu yeni türediler şahsi re'yleri ile fetva verip kendilerini de, 
başkalarını da dalalete attılar." 171 


AÇIKLAMA: 


Bıı hadiste, bir cemiyete karışan ve zamanla müessiriyet 
kazanan yabancı kültürlere mensup unsurların yıkıcı rolüne 
dikkat çekilmektedir. Bu çeşit unsurlar, cemiyeti teşkil eden 


asli unsura nazaran, daha geri, daha eksik bir irfan 
seviyesine (sousculture) ulaşabilirler. Onların cemiyet 
içerisinde ihraz ettikleri madun vaziyet (position marjinalle) 
yani ikinci sınıf vatandaş olma hali, cemiyetin kültürünü 
aynen almaya, bütün hususiyetleriyle temsil etmeye 
manidir. Bu sebeple, böyleleri bütün değerlere aynı ölçüde 
bağlı, saygılı ve riayetkar değildirler. Günümüz 
sosyolojisinde bu sınıf insanların cemiyetteki menfi tesirleri 
araştırma ve tahlil mevzuu edilmiştir. Mesela Osmanlılar'ın 
tedenni ve yıkılışında, dönme denen zümrenin ve diğer 
azınlıkların menfi ve yıkıcı rollerine bir kısım araştırıcılar 
dikkat çekmiştir. Sadedinde olduğumuz hadis işte bu içtimâi 
kanunu nazarlara arzetmektedir. 


Resulullah'ın hadislerinde Beni İsrail tabirinin bazan "eski 
milletler" manasında kullanıldığını da nazar-ı dikkate alacak 
olursak, bu hadiste sadece Beni İsrail'le ilgili hususi bir 
duruma değil, bütün beşer tarihiyle ilgili külli ve amm bir 
kanuna dikkat çekilmiş olduğunu söyleyebiliriz. 
Resulullah'ın haber verdiği bu içtimai zaafın şuurunda 
olunduğu takdirde, takip edilecek akıllı bir kültür politikası 
ve adilane icraat siyasetiyle zarar asgariye indirilebilir, hatta 
tamamen ortadan kaldırılabilir. Böylece, cemiyetteki bazı 
menfi azınlık grupları, zararlarına binaen, İslam'a ve tarihi 
an'anemize tamamen aykırı olan Hitlervâri imha metodları 
teklifi yerine 1221 daha İnsani, daha İslâmi bir ıslah 
programı getirilmiş olur. 1221 
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10. (61) (5997)- Cündüb İbnu Abdillah (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Biz erginlik çağına yaklaşmış bir grup genç, 
Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile beraberdik. Kur'an'ı 
öğrenmezden önce imanı öğrendik. Sonra da Kur'an'ı 
öğrendik. Kur'an sayesinde imanımız daha da arttı. 1,1221 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, İslâmî talim ve terbiye siteminde takip edilecek 
vetire ve safhaları öz olarak göstermektedir. Önce imanın 
öğretilmesi, sonra Kur'an ve diğer şeylerin öğretilmesi. Daha 
önce de belirtildiği üzere, Resulullah, çocuklara konuşmaya 
başlar başlamaz iman esaslarına giren Kur'anî ayetler 
ezberletiyor. Çocuk bu safhada henüz temyiz yaşında bile 
değildir. Temyiz yaşında namaz emrediliyor. Kur'an'ın okuma 
ve yazılma şeklinde öğretimi ise, daha sonra, kıittab denen 
mekteplerde ele alman bir hadisedir.İslam uleması, temel 
eğitime giren müfredatta önceliğin dini talime verilmesi 
gereğinde ittifak eder. Onlara göre hesap, edebiyat, meslek 
öğretimi gibi diğer müfredat daha sonra ele alınmalı, dini 
talim halledilmeden bunlara geçilmemelidir. Sonradan 
verilecek Kur'an bilgisi ve diğer faydalı bilgiler, önceden 
öğretilmiş olan imani bilgileri takviye edecek şekilde 
olmalıdır. Bu bir planlama ve tanzim işidir. 1221 
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11. (62) (5998)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki:"Bu 
ümmette iki sınıf vardır, onların İslam"dan hiçbir nasipleri 
yoktur: Miircie ve Kaderiyye. 1,1221 


AÇIKLAMA: 


Mürcie kelimesi bir görüşe göre dilimize de girmiş olan irca 
yani geri bırakma kökünden gelir. Mürcie lügat olarak geri 
bırakan demektir. İstılah olarak İslâm cemiyetinde zuhur 
eden sapık bir fırkanın adıdır. Bu fırkaya göre günah 
işleyenin hükmü dünyada bilinemez. Cennetlik veya 
cehennemlik olacağı ahirette belli olacaktır. İşte bu te'hir 
sebebiyle onlara mürcie denmiştir. Diğer bir izaha göre, 
mürcie, reca yani ümidden gelmektedir. Zira bunlar, uhrevi 
kurtuluş hususunda mü'mine ümid vermektedirler. Şöyle ki: 
Bu fırka mensuplarına göre, kâfire hayırlı amel fayda 
vermeyeceği gibi, mü'mine de işlediği günahların bir zararı 
olmayacaktır, kişinin uhrevi kurtuluşu için iman yeterlidir, 
amel eksikliğinin zararı yoktur.Bu zümrenin ilk nüvesini, HZ. 
Osman şehid edilince ne Hz. Ali'yi imamete layık görerek 
ona taraftar olanlara, ne de Hz. Osman'ı mazlum sayıp onun 
yakınlarını iltizam edenlere katılmayıp "Bunlar hakkındaki 
hükmü Allah verecektir" diye her iki tarafa yakınlık 


gösterenler teşkil etmiştir. Sonradan Kur"an"a ve sünnete 
uymayan iddialar geliştirmişler ve birkısım kollara 
ayrılmışlardır. Bu üçüncü fırkanın Mu'tezile'nin aslı olduğu 
da söylenmiştir. Mürcie ile ilgili başka yorumlar da var, ancak 
teferruat bizi ilgilendirmez.Kaderiyye fırkası ise kaderi inkar 
eder ve kulun tam irade sahibi olduğunu iddia eder, kaderin 
olmadığını söylemekte ısrarlı davranırlar. Mantıken, 
hadiselerde kulun iradesinin değil, İlahi takdirin esas 
olduğunu iddia edip kula hiçbir pay tanımayan Cebriye 
zümresine Kaderiye denmesi daha muvafık olduğu halde, 
kaderin olmadığı konusunu fazlaca ele aldıklarından 
kendilerine Kaderiye denmiştir.Sadedinde olduğumuz 
hadisin zahiri, bu iki fırka mensuplarını küfre nisbet ediyor 
gözükmektedir. Ancak mesele üzerine tedkiki derinleştiren 
İslam uleması, başka nasslarm delalet ve sarahatine 
dayanarak Kur'an-ı Kerim'i esas alarak sünnete uymayan 
te'villerde bulunanları küfre değil "bid'a"ya nisbet 
etmişlerdir. Yani, Ehl-i Sünnet dışında kalan itikadi fırka 
mensuplarına "kâfir" demekten kaçınıp ehl-i bid'a 
demişlerdir. Böylelerine daha umumi bir tabirle ehl-i kıble 
denir ve tekfir edilmezler. Her ne kadar onlar, kendi 
dışlarında kalanları tekfir ederlerse de. Bazı alimler bunları 
içtihadında hata yapan müçtehid veya hakikati bilmeyen 
cahil olarak görür, insaflı nazarda bulunur. Şu da var ki, 
bunlarda tekfirlerini gerektiren saplantılara düşenler de 
olmuştur. O takdirde tekfir edilmişlerdir. Zaruriyat-ı diniye 
dediğimiz, sarih nasslarla sabit olan açık hükümlerden birini 
inkar gibi. Daha önce de açıkladığımız gibi Hattabiye fırkası 
bunun en güzel örneğidir. Keza Şiilerin Rafızi denen aşırı 
takımı gibi ki, bunlar Cebrail'in, vahyi yanlışlıkla Hz. 
Muhammed'e getirdiğini, Allah'ın Hz. Ali'ye hulul ettiğini, 
Kur'an'da eksiklikler olduğunu vs. iddia ederler. Bu iddiaların 
Kur'an'a ne kadar zıt olduğu açıktır. 


Şu halde, "İslam'dan nasipleri yoktur "tabirini onların fasık 
olmaları, şahidliklerinin makbul olmayacağı şeklinde 


anlamak gerek. Nitekim ulema ehl-i bid"a hakkında öyle 
hükmetmiş, tekfirden kaçınmıştır. 1221 
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12. (65) (5999)- Hz. Ali (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "İman, 
kalben bil(ip tasdik et)me, dil ile söyle(yip ikrar et)me, 
beden uzuvlarıyla da amel etmektir." 1221 


AÇIKLAMA: 


Hadis; namaz, oruç, zekat gibi amellerin imanın bir parçası 
olduğunu ifade etmektedir. Amelin imanla münasebeti 
alimlerimiz arasında etraflıca münakaşa edilmiştir. İman- 
İslam nedir, ayrı ayrı şeyler midir, aynı şeyler midir şeklinde 
yapılan tahlil ve münakaşalar da buraya girer. Sadedinde 
olduğumuz hadis, bu ihtilaflı mevzuun yegâne rivayeti 
değildir. Kaydettiğimiz farklı görüşlerden herbirinin lehinde 
ve aleyhinde başka rivayetler ve hatta Kur'ani beyanlar 
var.Bütün bu nakli mütalaaları (verileri) değerlendiren 
cumhur, amelin "mutlak iman"dan bir parça sayılmaması, 
belki "kamil iman"m bir parçası sayılması gerektiğine 


hükmetmiştir. Aksi taktirde her günah işleyen kimse kâfir 
sayılırdı.Son olarak, hadisin sıhhati üzerine münakaşa 
yapılmış olduğunu da belirtelim. Ancak sıhhat münakaşası 
muhtevadan ziyade senede dayanmaktadır. 1211 
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13. (70) (6000)- Hz. Enes (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim, 
Allah"a herhangi bir şerik koşmadan tam bir ihlas yani 
Allah"ın birliğine iman, O"na halisane kulluk, namaz ve zekat 
vazifelerini yapma hali üzere dünyayı terkederse, Allah 
kendisinden razı olmuş halde ölmüş olur."Hz. Enes 
(radıyallahu anh) devamla der ki: "İşte bu hal, 
peygamberlerin hepsi tarafından getirilmiş olan [ve Allah 
indinde makbul olduğu Kur'an'da belirtilen (Al-i İmran 1)) 
gerçek dindir. Bu dini, peygamberler, Rablerinden alıp, 
beşeri hevaya dayanan (felsefi nazariye ve) iddialar ortalığı 
kaplamazdan önce, insanlara tebliğ etmişlerdir.Bu hakikati 
tasdik eden Kur'ani nasslar mevcuttur. Bilhassa en son inen 
(suredeki) şu ayet onlardandır: "Eğer (o müşrikler) tevbe 
eder, -Enes der ki: "Tevbeden murad putları ve onlara 
tapmayı bırakmaktır- namazlarını dosdoğru kılar ve 
zekatlarını verirlerse siz de onları serbest bırakın. Muhakkak 
ki Allah çok bağışlayıcı, çok merhamet edicidir" (Tevbe 5).Bir 
diğer ayette şöyle buyrulmuştur: "Eğer tevbe eder, 
namazlarını dosdoğru kılar ve zekatlarını verirlerse, artık 
onlar sizin din kardeşlerinizdir" (Tevbe İl). 11151 
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14. (74) (6001)- Hz. Ebu Hııreyre ve İbni Abbas (radıyallahu 
anhiim) demişlerdir ki: "Iman artar ve eksilir." *2f1 


AÇIKLAMA: 


İmanın artıp eksilme meselesi münakaşa edilen bir husustur. 
İmam Buhâri başta bir kısım alimler imanın artıp eksileceği 
görüşündedir. Buhâri hazretleri, Kitabu"l-İman"da bu 
görüşünü te'yid eden çok sayıda ayet zikreder. Bunlardan 
bazıları: "...Ta ki imanlarıyla birlikte imanları artsın" (Fetih 4), 
"İman edenlerin de imanını artırsın..." (Müddessir 31), "Bu 
onların imanını artırdı" (Al-i İmran 173), "Ve bu durum ancak 
onların iman ve teslimiyetlerini artırdı..." (Ahzab 22).Bu 
ayetler imanın artmasını ifade edince, artmayı sağlayan 
unsurlardan biri terkedilince de eksilme hasıl olacağı 
kendiliğinden anlaşılır. Bu çeşit nassları değerlendiren 
pekçok sahabi (Ömer İbnu"l-Hattab, Ali, İbnıı Mes'ud, İbnu 
Abbas, Mılaz, Abdullah İbnıı Ömer, Ebu Нигеуге, Ebu'd- 
Derda, Hıızeyfe, Aişe, Selman rıdvanullahi aleyhim hazeratı 
vs.) pek çok tabiin (Urve, Atâ, Tavus, Mücahid, Sa'd, İbnu 
Cübeyr, Haşan Basri, Zühri, Katade, Nehaf, Abdurrahman 
İbnu Ebi Leyla, İbnu"l-Mübarek vs.) aynı görüşü 
benimsemişlerdir.Maturidiye mezhebine mensup ulema ise 


İmam A"zam Ebu Hanife"nin görüşünü esas alıp imanın artıp 
eksilme kabul etmeyeceğini söylemişlerdir. Bunlar, bu 
görüşü ileri sürerken imanın aslını teşkil eden kalbi tasdiki 
esas almışlardır. Tasdik, kesin bir inançtan ibarettir. Bu, 
kalpte bir bütün olarak ya vardır ya yoktur, biraz var biraz 
yok şeklinde bir iman olamaz görüşündedirler. Onlara göre, 
tasdik eksilince, kesin olmaktan çıkar, şüphelere maraz kalır 
ve iman kaybolur. Eğer kalpte kesin iman varsa bunun daha 
da fazlalaşacağı düşünülemez, çünkü zaten kesindir diye 
açıklarlar.Mesele üzerine yürütülen kelami münakaşaya 
girmeden, mevzuyu, Nevevi'nin özetlemesi ile noktalamak 
isteriz: "Selef mezhebine mensup alimlerle hadiscilere göre, 
iman artma ve eksilme kabul eder. Bir kısım kelamcılar da bu 
görüştedir. Ancak mütekellimin ulemanın büyük çoğunluğu 
aksi görüşü benimseyerek: "İman artma ve eksilme kabul 
etmez" demişlerdir. Şafii mezhebine mensup muhakkik 
kelamcılar da asıl tasdikin artma ve eksilme kabul 
etmeyeceğini, ancak amellerin çokluğu ve azlığı sebebiyle 
imanın semerelerinin ve "şer'i iman" m artma ve 
eksilmesinin mevzubahis olacağını söylemişlerdir."Burada 
geçen şer'i iman tabiri ile ne kastedildiğini anlamak için, 
yine Nevevi'nin mevzu üzerine, et-Tahrir'den iktibasen 
kaydettiği bir açıklamayı görmede fayda var. "Eğer iman, 
"tasdik" manasına alınırsa, tasdik parçalanmaya kabil 
olmadığı için artma ve eksilmeyi kabul etmez. İman, şeriat 
dilinde, "kalp ile tasdik ve beden uzuvlarıyla amel" den 
ibarettir. Mesele böyle anlaşılınca, tabiidir ki, amel 
durumuna göre imanda artma ve eksilme olabilir. Ehl-i 
Sünnet'in görüşü de budur. "Farklı iki görüşün haklı 
cihetlerini göstererek her ikisini de benimsemeye zihinleri 
hazır hale getiren bu açıklamadan sonra başka söze hacet 
yok. Bunun dışında şu veya bu görüş leh ve aleyhindeki 
ifratkar, ittihamkar ifadelerin, meselenin yeterince 
anlaşılmadan isticalen söylenen sözler olduğunu kabul 
edebiliriz.Tekrar ediyoruz; niyet-i halise ile ulemamızın 
nusustan çıkardıkları bütün görüşlerin bir haklı yönü vardır. 


Bize düşen, görüş sahiplerini red değil, haklı oldukları nokta- 
i nazarını bulmaktır. Unutmayalım bu haklılık liyakat sahibi 
eslaf ulemasına mahsustur. Günümüzün, taşıdığı etiket ve 
iinvan dışında liyakati olmayan, kafası, farkına bile 
varmadan ustaca sokulmuş Batı menşeli hümanist ve laik 
hevalarla karışmış mütealim ve mütefelsif kimselere mahsus 
değildir. Bunların iddialarını hemen reddeden yanılmaz. 1 ^ 


* KADER-KADERİYE 
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15. (84) (6002)- Ebu Mirleyke"den oğlu Abdullah'ın rivayet 
ettiğine göre, "O, Hz. Aişe (radıyallahu anha)"nin yanma 
girip, ona kaderle ilgili bir şeyler söylemiş o da kendisine 
şöyle cevapta bulunmuştur: 


"Kim kader konusunda herhangi bir meseleyi konuşacak 
olsa, ahiret günü kaderden hesaba çekilir. Kim de bu 
mevzuda bir şey konuşmazsa, ahirette kaderden hesaba 
çekilmez." 
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16. (85) (6003)- Amr İbnu Şuayb an ebihi an ceddihi 
(radıyallahu anhiimâ) anlatıyor: "Bir gün Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), bir grup ashabının yanma aniden 
çıkageldi. Onlar kader üzerine tartışıyorlardı. Münakaşanın 
mahiyetini öğenince öylesine öfkelendi ki sanki yüzünde bir 
nar tanesi patlamıştı, kıpkırmızı oldu. Şunları söyledi:"(Kader 
üzerine bu çeşit) münakaşa yapmakla пи emrolundunuz - 
veya bunun için mi yaratıldınız?- Kur'an'm bir kısım 
ayetlerini diğer bir kısım ayetleriyle karşılaştırıp 
duruyorsunuz! İşte sizden önceki ümmetler bu çeşit 
davranışları sebebiyle helak oldular."(Ravi Muhammed İbnu) 
Abdullah İbnu Amr devamla dedi ki: "Babam Abdullah dedi 
ki: "Ben Resulullah'ın bazı meclislerinde hazır bulunmamış 
olmama sevinirdim ama, (babam Amrin anlattığı) bu 
mecliste bulunmadığıma daha çok sevindim." 1221 


AÇIKLAMA: 


Bu iki hadis kader üzerine münakaşa etmenin mü"minlik 
edebine yakışmadığını ifade etmektedir. Çünkü kader 
Allah"a imanın bir parçasıdır. Onun mahiyetini yeterince 
anlamak her insanın karı değildir. Allah inancımız, O"nun 
ezelden her şeyi bildiğini kabul etmemizi gerektirir. Öyleyse 
Allah"ın bizim nasıl hareket edip ne yapacağımızı ilmiyle 
önceden bildiğini, O"nun bu ilminin değişmeyeceğini kabul 
edip, Cenab-ı Hakk"m bizlerden kulluk olarak neler istediğini 
düşünüp onu yapmaya çalışmalıyız. Allah"ın nasıl bildiği, bu 
bilginin niçin değişmeyeceği gibi neticesiz münakaşalara 
sebep olacak hususların çözülmesi bizden istenmiyor, 
bunlarla uğraşmak kulluk değil. Allah, şeriatiyle bildirdiği 
emirleri ne derece yaptık, yasaklarından ne kadar 
kaçınabildik, bizden bunu soracaktır. Öyleyse hesabını 
vereceğimiz şeyler üzerinde kafa yorup, zaman ayırmamız 
gerekmektedir. Kulluk edebi bunu 
gerektirmektedir.Resulullah, geçmiş ümmetlerin, böylesi 
faidesiz meselelerle uğraşarak nifaka, fitnelere düşüp, kulluk 
vazifelerini ihmal ederek helak olduklarını haber 
vermektedir. 1221 
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17. (86) (6004)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Ne sirayet, ne 
uğursuzluk, ne de (öldürülen kimsenin başından çıkıp 
intikam! intikam! diye bağıran ve hâme denen) bir kuş 
vardır!" buyurmuşlardı. Cemaatte bulunan bedevi bir adam 
doğrulup:"Ey Allah'ın Resulü! Pekâla, kendisinde uyuz olan 
bir devenin bütün deve sürüsünü uyuzlamasına ne 
dersiniz?" diye sordu. Aleyhissalâtu vesselâm da:"İşte bu 
kaderdir. Söyle bakalım! O ilk deveyi kim uyuzladı?" 
buyurdular." 1221 


AÇIKLAMA: 


Daha önce de izah edildiği üzere, Resulullah bu hadislerinde 
kaderin varlığını ispatlamaktadır. Cahiliye devrinde, Araplar, 
bulaşıcı hastalıkların zuhuru ve sirayetini, Allah'ın irade ve 
takdiri olmadan, kendiliğinden olduğu şeklinde izah 
ediyorlardı. Resulullah bu inancı yıkmak için kendiliğinden 
sirayet olmadığına dikkat çekmiştir. Herşey irade-i İlahiye ve 
takdir-i Rabbani ile cereyan etmektedir. Öyle ya! İlk hastalık 
nereden geldi? Kim onu yarattı? Bu soru bedeviyi 
düşündürecektir.Öte yandan Resulullah: "Vebanın çıktığı 
yere girmeyin, bulunduğunuz yerde veba varsa orayı 
terketmeyin" emriyle, "Cüzzamlıdan, aslandan kaçar gibi 
kaçın" uyarısıyla karantinayı ve dolayısıyla sirayeti önleyici 


tedbirleri de emretmiştir. Şu halde hastalığ ın bul a şması 
gerçeği ni red detme yoktur.Hame ve uğursuzluğun reddi ile 
ilgili açıklamayı tekrar etmeyeceğiz (Bkz. 11. cilt 4095- 
4099. hadisler)1 1221 


CJ :yy “lp 1-t-p yy ”c-p 
yy dJ yi “Ip dj-t^- .87. 
6005. 18. 


be :(JULs (.İ-j- ^li! c—o! (.İ-f- aUİ 074) yy D dl-C>- :<d dLaj 
yy yu odcal “rL>- yy. 


.L£15” /lui Li 37513 il - 
V sXoc (JLSj ! D 3 BB “-'-i 
11 >HAJ “LA !^L>- 3^ 
Cs~}~^ 


“jux“Jp “HA 1-Xa i-Ulilill İş . x La ^«3 


18. (87)- (6005)- Adiyy İbnu Hatim (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Ben Resulullah (aleyhissalatıı vesselâm)'ın 
yanma vardığım zaman bana: "Ey Hatim"in oğlu Adiyy, 
Müslüman ol ki selamete eresin!" buyurdular. Ben de:"İslam 
nedir?" diye sordum."Allah'tan başka ilah olmadığına, benim 
de O'nun Resulü olduğuma şehadet etmen ve hayır, şer, tatlı 
ve acı her şeyiyle kadere iman etmendir?" buyurdular. 1331 


AÇIKLAMA: 


Adiyy, Tay kabilesinden cömertliği ile meşhur Hatem-i Tai"nin 
oğludur. Hicretin yedinci yılında Müslüman olmuştur. Onun 
bu maksadla Medine'ye gelişi, Resulullah'ın ağırlama ve 
iltifatı daha önce açıklandı. Sadedinde olduğumuz rivayet, 
"İslam nedir?" sorusuna Resulullah'ın verdiği cevap yani 
İslam'ı tarifi ihtiva etmektedir. Burada kader inancının açık 
şekilde İslam'ın şartlarından biri olarak ifade edilmesi dikkat 
çekicidir. 1331 
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19. (89) (6006)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Ensardan bir zat Hz. Peygamber (aleyhissalatıı vesselâm)'e 
gelerek:"Ey Allah'ın Resulü! Benim bir cariyem var, onunla 
azil yapabilir miyim?" diye sordu. Aleyhissalatıı vesselâm 
ona: "Cariye için takdir edilen şey (çocuk) kendine 
gelecektir!" cevabında bulundu. Bundan bir müddet sonra 
aynı zat Aleyhissalatıı vesselâm'a gelerekf"O cariyem hamile 
oldu!" dedi. Bunun üzerine Resulullah: "Bir nefse takdir 
edilmiş olan şey mutlaka olurl" buyurdular." 1331 


AÇIKLAMA: 


Azl nedir ne değildir daha önce açıklanmıştır (bkz 5717, 
5718. hadisler). Keza kader bahsi de mükerreren 
açıklanmıştır. 1331 
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20. (90) (6007)- Sevban (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtı vesselâm) buyurdular ki: "Ömrü 
ancak biır (her çeşit hayırlar, iyilikler, ihsanlar) uzatır; kaderi 
de ancak dua geri çevirir. Kişi, işlediği günah sebebiyle 
rızkından mahrum kalır!" 1331 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, başka rivayetlerde gelen kaderin ve takdirin 
değişmeyeceğine dair beyanlara muhalefet ederek, 
iyiliklerin ve duaların takdiri değiştireceğini söylemekte, 
sözgelimi yapılan iyiliklerle ömrün uzayacağını, duanın 
kaderi iptal edeceğini ifade etmektedir. Bu sebeple te"lif 
edici açıklamalar yapılmıştır.* Hayır, iyilik ve dua ubudiyet 
nevinden olduğu için kısa ömrü, uzun ömürden daha 
bereketli, öbür dünya için daha kazançlı kılar. Bunları 
yapmayan -veya az yapan- uzun ömürlü de olsa, öncekinin 
aksine bereketsiz bir ömür yaşar.* Hayırlar, hakikaten ömrü 
uzatır. Bu şarta bağlı olarak ömrün uzunluğu takdir 
edilmiştir. Dolayısıyla kader-i muallaka göre ömrü uzar. İlm-i 
İlahide ise onun bu hali de malumdur, o değişmez. Şu ayet 
buna delalet eder: "Allah dilediğini siler, dilediğini sabit 
bırakır, Ümmü"l-Kitap ancak O'nun katindadır" (Ra'd 39) .* 
Günahla rızkın kısıtlanması meselesi de benzer şekilde 
açıklanmıştır: Günah işlememe şartına bağlı olarak takdir 
edilen rızık, günahı işlediği takdirde kısıtlanır. Allah yine de 
ilm-i ezelisi ile onun nasıl davranacağını bilir. Bu bizce 
meçhuldür. Öyleyse, rızkının bol olmasını arzu eden, 
günahtan kaçınacaktır. Dolayısıyla Resulullah (aleyhissalatıı 
vesselâm) bu hatırlatmayı günahtan kaçınmaya bir teşvik 
vesilesi kılmıştır. Ayrıca şunu da ilave edebiliriz. Günahlar 
maddi ve manevi pek çok hastalığın ve israfın kaynağıdır. 
Bunlar da bereketi giderici şeylerdir: İnsanın çalışmadan 
kalması, tedavi masrafları, israfat... hep rızkı daraltan 
sebeplerdir. 1331 
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21. (91) (6008)- Sürâka İbnıı Cu'şum anlatıyor: "Ey Allah'ın 
Resulü dedim, (yapılan) amel, önceden kalemin yazıp 
kuruduğu, kaderin kesinleştiği şeyler cümlesinden mi, yoksa 
müstakbelde karşılaşacağı şeyler cümlesinden 
mi?"Aleyhissalâtu vesselam şu cevabı verdi: "Amel, kaderin 
tesbit ettiği, kalemin de yazıp kuruduğu şeyler 
cümlesindendir. Herkes yaratıldığı şeye müyesser kılınır." 
1321 


AÇIKLAMA için 4833 numaralı hadise bakılmalıdır. “1 
ASHABIN FAZİLETLERİ 
* HZ. EBU BEKR 
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22. (94) (6009)- Ebu Hureyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki:"Ebu 
Bekr (radıyallahu anh)"in malı kadar hiçbir mal bana 
menfaat sağlamamıştır!"Ebu Hureyre devamla der ki: " 
(Resulullah'ın bu sözü üzerine) Hz. Sıddık'm gözlerinden yaş 


aktı ve: "Ey Allah"ın Resulül Ben ve malım sadece senin için 
var değil miyiz! Ey Allah'ın Resulü!" dedi. 1311 
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23. (95) (6010)- Hz. Ali (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Ebu 
Bekr ve Ömer, bu ikisi kendilerinden önce ve sonra gelip 
geçecek peygamberler dışında kalan bütün cennetliklerin 
olgun yaşta olanlarının efendileri olacaklardır. Ey Ali, bu 
hususu, hayatta kaldıkları müddetçe onlara haber verme!" 
1131 


AÇIKLAMA: 


1- Her iki hadis, Hz. Ebu Bekr'in faziletini beyan etmektedir. 
İkincisinde Hz. Ömer'in fazileti de mevzubahis edilmiştir. 
Bunlar Aşere-i Mübeşşere denilen grup içinde de en başta 
yer alırlar. Ehl-i Sünnet uleması Resulullah'tan sonra ümmet 
içerisinde fazilette baş sırayı Hz. Ebu Bekr'in, ikinci sırayı Hz. 
Ömer'in aldığında ittifak eder. Bunların fazileti pekçok 
hadiste sarih olarak, Kur'an'da da sarahate yakın delaletle 
te'yid edilmiştir. Sahabi ve tabiin büyükleri de ihtilaf 
etmemişlerdir. Sadece Hz Ali'nin efdaliyeti hakkında seleften 


bazı münferid şahısların şazz düşen kanaatlerine daha önce 
temas etmiştik. 


2- Olgunluk yaştakiler diye tercüme ettiğimiz kiihul tabiriyle 
yaşlılık alömeti olan saçların ağarmaya başlaması halinden 
sonra vefat edenler kastedilmiştir. Lügatçiler olsun 
muhaddisler olsun bu ömür safhasının hududunu rakama 
dökmede ihtilaf ederler. Lügatçilere göre kiihulet yaşı 30-40, 
33-50, 34-51 yaşlarıdır. Muhaddisler, sadedinde olduğumuz 
hadisi esas alıp, mezkur iki zatın 63 yaşında vefat 
etmelerine nazar ederek, bu yaşın kiihulet yaşı sayılması 
gerektiğini ileri sürerler. Böylece 63 yaşma kadarki ömür 
hadisçilere göre kiihulete dahildir. Bu tahlili kaydeden Tahavi 
gençlik ile kiihuletin iç içe girdiğine dikkat çeker.Cennete 
herkesin "genç" olarak gireceğini haber veren hadisleri 
değerlendiren alimlerimiz, Hz. Ebu Bekr ve Hz. Ömer 
(radıyallahu anhümâ)'in bütün cennet ahalisinin efendileri 
olacağı hükmünü çıkarmışlardır.Sadece Müslümanların değil. 


insanlığın medar-ı iftiharı olan bıı zatlar Aleyhissalatıı 
vesselam"m tayin ettiği şı makama, lütf-ıı İlahi olarak 
ziyadesiyle layıktırlar, sebkat eden hizmetleri, herkesin 
takdirini kazanan şahsiyetleri bunun şahididir. 1 ^ 


* HZ. ÖMER 
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24. (103) (6011)- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Hz. Omer Müslüman olduğu zaman, Hz. Cibril 


aleyhisselam inip:"Ey Muhammedi Sema ahalisi Ömer'in 
Müslüman olması ile müjdeleştiler!" dedi." 171 
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25. (104) (6012)- Hz. Übey İbnu Ka'b (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatıı vesselâm) buyurdular 
ki:"Hakk"ın musafaha ettiği ilk kimse Ömer"dir. İlk selam 
verdiği kimse de odur. İlk elinden tutup cennete koyacağı 
kimse de o olacaktır." 171 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen hak kelimesi ile ilgili farklı yorumları Sindi 
şöyle kaydeder: 


* Hak'tan murad hak sahibidir. O da hakkı ve doğruyu ilham 
etmekle vazifelendirilen melektir. Bu meleğin herkesten 
önce Hz. Ömer (radıyallahu anh) ile tokalaşıp selamlaşması 
ve öncelikle cennete dahil etmesinin manası, Hz. Ömer'in, 


doğruyu herkesten önce işitip söylemesi, tatbik etmesi ve 
bunun sonucu olarak cennetle müjdelenmesi demektir. 


* Hak'tan murad batılın zıddı da olabilir. Bu durumda hadis, 
Hz. Ömer'in istişare vesairede isabetli görüş ve sezgi sahibi 
olmasını, bunu herkesten önce söylemesini ifade eder. 


* Hak ve doğru söz ve hareketlerin ahiret günü güzel bir 
surette tecessüm ederek cennete götürücü bir rehber 
manası da muhtemeldir. Elinden tutma tabirinden murad da 
bu rehberlik olmalıdır. 


* Hak'tan, Allah Teala hazretlerinin kastedilmiş olması da 
muhtemel ise de, böyle bir ihtimale cezmetmenin mahzurlu 
olacağı açıktır. Çünkü, bu taktirde, Hz. Ömer'in 
peygamberlerden de üstün olacağı gibi bir mana melhuz 
olur. Halbuki, makamı ne kadar yüce de olsa hiç kimse 
peygamberden üstün olamaz. Peygamberlik kesbi değil, 
vehbidir." 1 ^ 
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26. (105) (6013)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtıı vesselâm) şöyle dua etmişti: 
"Allahım! İslam'ı, hassaten Ömer İbnu'l-Hattab(ın Müslüman 
olmasıyla) aziz kıl!" 1 ^ 1 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen aziz kdmayı, "kuvvetlendirme" manasında 
anlamak gerekecektir. Yani onun İslam"a girmesi ile kuvvet 
ver, kâfirlere galip ve yardım lütfet demektir. İslam, vahy-i 
İlahi olma yönüyle azizdir, şereflidir. Beşeri katkı bu şerefi 
artırmaz, güç kazandırır. Nitekim bu dua hemen kabul 
görmüş, Hz. Ömer, İslam'a girmiş ve onun 


girişinden sonra İslam gizli tebliğ safhasından aleni tebliğe 
geçmiştir. İbadetler alenen yapılabilmiştir.Hadisin Tirmizi'de 
gelen veçhinde "Allahım, İslam'ı Ebıı Cehl veya Ömer'le aziz 
kıl" buyurarak Ebu Cehil ve Ömer'i zikrettiği belirtilir. 
Hadisin başka vecihleri de var. Farklılığı alimler: "Resıılullah, 
önce her ikisini de zikretmiş ise de, sonraki bir duada sadece 
Hz. Ömer'i zikretmiş olabilir" diyerek te'vil etmişlerdir. 1 ^ 1 
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27.(109) (6014)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular 
ki: "Her peygamber için ahirette bir arkadaş vardır. Orada 
benim arkadaşım Osman İbnu Affan/dır." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


1101, Hz. Osman-ı Zinnureyn"in Aleyhissalâtu vesselam"a 
arkadaş olmasını şu mealdeki ayete dayanarak izah eder: " 
(Dünyada) zürriyetleri iman edip kendilerine uyan 
mü"minlere, (ahirette) zürriyetlerini kavuştururuz. Bununla 
beraber onların amellerinden hiçbir şey eksiltmeyiz" (Tur 
21).Sindi der ki: "Bu ayete göre, Resul-i Ekrem (aleyhissalâtu 


vesselam)" in muhterem kızları cennette peygamberin 
yanında olacaklardır. Hz. Osman (radıyallahu anh) da bu iki 
kerimenin zevci olduğu için onlara tabi olacak, böylece, o da 
Aleyhissalâtu vesselâm'm yanında bulunacaktır."Sindi, Hz. 
Ali'nin durumunu şöyle açıklar: "Ali (radıyallahu anh), 
Aleyhissalâtu vesselâm'm damadı olduğu halde ondan 
bahsedilmeyip Peygambere arkadaş olarak sadece Hz. 
Osman'ın zikrediliş sebebi, Hz. Osman'ın esas itibariyle 
Resulullah'ın zürriyetinden sayılmamasıdır. Hz. Ali çok yakın 
bir akrabasıdır ve onun yanında ve terbiyesinde 
büyümüştür, bu sebeple onun zürriyetinden sayılır. Ayetin 
muktezasınca, onunla beraberliği tabii bir hadisedir, bunun 
belirtilmesine hacet yoktur. Ayrıca hadiste, Resulullah'la 
beraberlik ve arkadaşlığın Hz. Osman'a has kılındığına dair 
bir sarahat da yoktur. "^S 1 
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28.(110) (6015)- Ebu Hureyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resıılullah (aleyhissalâtu vesselâm) Mescid-i Nebevi"nin 
girişinde Hz. Osman (radıyallahu anh)'la karşılaşmıştı: "Ey 
Osman! İşte Cibril aleyhisselam! Bana haber verdi ki Allah 
Teala hazretleri (kızım) Ümmü Giilsüm'ü, Rukiyye'nin 
пеһипе denk bir mehirle ve ona yaptığın hayat arkadaşlığı 
gibi bir arkadaşlık yapmak üzere sana nikahlamıştır!" 
buyurdular. ,1S11 
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29.(11) (6016)- Ka"b İbnu Ucre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resıılullah (aleyhissalâtu vesselâm) vukuu yaklaşmış olan 
bir fitneyi zikretmişti. O sırada başı örtülü birisi yoldan geçti. 
Aleyhissalâtu vesselâm:"İşte şu (giden), o gün hidayet üzere 
olacak!" buyurdular. Ben hemen sıçrayıp, Osman (olan o 
geçen kimse)nin bazlılarından tutup Resıılullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'ın karşısına geçerek: "(O 
söylediğiniz) bu mu?" dedim."Evet bu!" buyurdular. 1 ^ 1 


AÇIKLAMA: 


Hz. Osman'ın Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m iki 
kerimesiyle evlenmeleri, burada mevzubahis edilen fitnede 
şehid edilme hadisesi daha önce mükerreren geçtiği için 
burada tekrar etmeyeceğiz (mesela 4809 ve 5612. hadislere 
bakılabilir). 1 ^ 1 
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30. (113) (6017)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) hastalığı sırasında: 
"Yanımda ashabımdan birinin bulunmasını istiyoruml" 
buyurdular. Biz de:"Ey Allah"ın Resulül Sana Ebu Bekr"i mi 
çağıralım?" dedik, sükut buyurdular. Bunun üzerine: 


"Sana Ömer'i mi çağıralım?" dedik, yine sükut buyurdular. 
Bunun üzerine:"Sana Osman'ı mı çağıralım?" dedik."Evetl" 
buyurdular. (Onu çağırdık. Derhal huzura geldiler. Resulullah 
onunla başbaşa kaldı. Aleyhissalâtu vesselâm ona 
konuştukça Hz. Osman'ın yüzü (renk renk oluyor) 
değişiyordu.Kays der ki: "Bana, Ebu Sehle Mevla Osman'ın 
anlattığına göre, Hz. Osman, yevmü'ddar'da (evinde 
muhasara edildiği günde) kendisine: "Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) bana bir ahidde (sözde) 
bulunmuştu. (Şu anda) ben ona kavuşmaktayım" 
demiştir.Hadisin ikinci ravisi Ali (İbnu Muhammed)'in 
rivayetinde Hz. Osman: "Ben bu ahid üzerine sabrediciyim" 
demiştir.Ravi Kays der ki: "Alimler, hadiste geçen 
yevmü'ddar (ev günü) tabiriyle Hz. Osman'ın evinde 
muhasara edildiği günü anlarlar." 1 ^ 1 


AÇIKLAMA: 


Resulullah, mükerrer hadislerinde Hz. Ömer ve Hz. Osman"ın 
şehid edileceklerini haber vermiştir. Alimlerimizin bir kısmı, 
bu hadisten hareketle, bilahare Mısırlı ihtilalciler tarafından 
muhasara edilen Hz. Osman'ın onlara mukabele etmemesini 


ve halife ünvamyla onların püskürtülme emrini vermemesini, 
Resulullah"m hususi talimatıyla izah ederler. Zinnureyn 
efendimiz, Ebu Sehle"ye: "Resulullah (aleyhissalatu 
vesselam), vukua geleceğini bana bildirdiği fitne patlak 
verdiği zaman, benim sabretmemi ve fitnecilerle 
savaşmamamı bana söyledi" demiş olmalıdır. Daha önce, 
mükerreren temas ettiğimiz üzere, fitne yani dahili 
kargaşada aslolan, fitneden imkan nisbetinde kaçınmak ve 
müdafa-i nefiste bile bulunmamakdır. Bu siyaset, Kur'an-ı 
Kerim'de Hz. Adem'in iki oğlu arasında cereyan eden 
hadisenin hikâyesi zımnında, ümmet-i merhumeye ders 
verilmiştir. Haksız ve zalim olan Kabil, masum olan Habil'i 
öldürme niyetini açıklayınca Habil kardeşine şu cevabı verir: 
"Dilerim ki, sen benim günahımı ve kendi günahını 
yüklenesin de cehennem ateşinin ehlinden olasın. Bu da 
zalimlerin cezasıdır" (Maide 29).Alimler, bu ayete, Ümmet-i 
Muhammed'den ilk örneği Hz. Osman'ın teşkil ettiğini 
söylerler. 171 
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31. (116) (6018)- Bera İbnu Azib (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"m yaptığı hacda biz de 
beraberdik. (Bir ara) yolda bir yerde konakladı ve cemaatle 
namaz kılma emrini verdi. Bu sırada, Hz. Ali (radıyallahu 


anh)"nin elinden tutarak (yanındaki ashabına): "Ben 
mü'minlere nefislerinden evla değil miyim?" diye sordu. Hep 
bir ağızdan: "Elbette evlasın!" dediler. Aleyhissalâtu 
vesselâm tekrar:"Ben her mü'mine, kendi nefsinden evla 
değil miyim?" buyurdular. Ashab yine hep bir ağızdan: "Evet 
evlasınız!" dediler. 


Bunun üzerine (Ali'yi göstererek):"İşte bu, ben kimin dostu 
isem, onun dostudur! Allahım, sen buna dost olana dot, 
düşman olana düşman ol!" buyurdular.1 ^1 


AÇIKLAMA: 
1- Hadiste başlıca iki husus işlenmektedir: 


1) Resulullah'm mü'minlere nefislerinden evla olması. Bu 
husus, bizzat Kur'an-ı Kerim'de ele alınmış olan bir husustur. 
"Peygamber, (her hususta) mü'minlere nefislerinden 
evladır..." (Ahzab 6). Bu hususta başka hadisler de var. Daha 
önce muhtelif vesilelerle açıkladığımız için tekrar 
etmeyeceğiz. 


2) İkinci husus: Hz. Ali'nin mü'minlerce sevilmesi meselesi, 
Resulullah bütün ashabının sevilmesi için mükerrer 
beyanlarda bulunduğu halde, hizmeti büyük olan bir kısım 
sahabilerin sevilmesi için daha ziyade beyanda 
bulunmuştur. Hz. Ebu Bekr, Hz. Ömer, Hz. Osman, Hz. Zeyd 
İbnu Harise, Übey İbnu Ka'b, Hz. Hatice, Hz. Aişe vs. 
radıyallahu anhüm ecmain. Hz. Ali hakkmdaki uyarılarının 
çokluğu, onun bilahere maraz kalacağı birkısım hadiseler 
sebebiyle kalplerde onun hakkında doğabilecek menfi 
duyguları bertaraf etmek, ümmeti öyle bir vartadan korumak 
gayesine matuf olabilir. Bediüzzaman merhum, Hz. Ali'nin 
fazilet ve övgüsüyle ilgili rivayetlerin çokluğunu, onun 
muhalefetlerle karşılaşması sebebiyle, aleyhinde yıpratıcı 
propagandaların çokça vukua gelmesi karşısında, ulemanın 


onu müdafaa etmek maksadıyla, Resulullah'tan kendilerine 
intikal eden onunla ilgili hadisleri rivayet hususuna ayrı bir 
ehemmiyet vermeleri ile izah eder. Eğer o da diğer sahabiler 
gibi normal bir hayat sürmüş olsaydı, Hz. Ali ile ilgili 
hadislerin rivayetine ihtiyaç duyulmayacak ve dolayısıyla 
zaman içinde, diğerleri hakkındaki hadislerin unutulduğu 
gibi onun hakkmdaki hadislerin de pek çoğu 
unutulacaktı.Rafıziler, bu çeşit hadisleri, "Resulullah'tan 
sonra Hz. Ali'nin hilafete elyak olduğu"na dair iddialarına 
delil olarak kullanmışlardır. Ehl-i Sünnet hadislerin bir 
kısmını zayıf bulsa da, onlar böyle değerlendirdiler diye 
hadisi inkar cihetine gitmezler. Ancak başka deliller 
muvacehesinde hilafete, sırayla Hz. Ebu Bekr'in, sonra Hz. 
Ömer'in, sonra Hz. Osman'ın layık olduğunu, Hz. Ali'nin de 
fazilet ve liyakatta dördüncü sırada yer aldığını söylerler.Bu 
hususu tahlil eden Sindi, sadedinde olduğumuz hadisin 
vürud sebebini de kaydederek Rafızi iddianın yersizliğini 
belirttikten sonra bir de şu rivayeti kaydeder: "Hz. Abbas, 
Hz. Ali'ye: "Resulullah'a müracaat ederek, halifeliğin bize mi 
başkasına mı ait olduğunu bir sor!" diye emretmişti. Hz. Ali, 
Abbas'a şu cevabı verdi: "Eğer benim sormam üzerine, o bizi 
bundan menederse, artık hiç kimse bize halifelik hakkı 
tanımaz."Sindi der ki: "Bu iki yüce şahsiyet, sadedinde 
olduğumuz hadisten halifelik manası çıkarmış olsalardı, 
meseleyi bir de sual konusu yapmak üzere aralarında 
tezekkür etmezlerdi." 1711 
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32. (117 ) (6019)- Abdurrahman İbnu Ebi Leyla anlatıyor: 
"Babam Ebu Leyla, Hz. Ali (radıyallahu anh) ile akşamları 
biraraya gelip sohbet ederlerdi. Hz. Ali, kışta yaz elbiseleri, 
yazda da kış elbiseleri giyerdi. Biz (babama bunun hikmetini 
bir) sorsanız! dedik. O da sordu. Ali (radıyallahu anh) şu 
açıklamayı yaptı:"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm), 
Hayber günü, gözümden rahatsız olduğum bir sırada, bana 
adam göndererek yanma çağırdı. Ben:"Ey Allah'ın Resulü 
dedim, gözlerimden hastayım, (vereceğiniz vazifeyi 
yapamamaktan endişe ederim)" dedim. Bunun üzerine, 
gözüme mübarek tükriiklerinden sürüp, bir de: "Allahım, 
ondan sıcak ve soğuğun vereceği rahatsızlıkları kaldır!" diye 
dua buyurdular. O günden sonra ne sıcakta terledim, ne de 
soğukta üşüdüm" açıklamasını yaptı. "Hz. Ali, ilaveten 
Resulullah'm şöyle buyurduğunu anlattı:"Yarın, Hayber'in 
fethi için öyle bir zatı komutan yapacağım ki, o Allah'ı ve 
Resulü'nii hakkıyla sever, Allah ve Resulü de onu severler. O 
cepheden kaçacak biri de değildir." 171 


AÇIKLAMA: 


Hz. Ali'nin , burada zikredilen Hayber'in fethi sırasındaki 
komutanlığı meselesi daha önce birkaç vesile ile geçti. 
Hadis, birçok farklı tarikten, bazı teferruat farklarıyla rivayet 
edilmiştir. Özeti şudur:Hayber'in kuşatması biraz gecikince 
bir gün Resulullah: "Yarın şu sancağı öyle birisine vereceğim 
ki Allah ve Resulü'nii hakkıyla sever, Allah ve Resulü de onu 
severler. Allah Hayber'in fethini onun elleriyle müyesser 
kılacaktır!" der. Bu ifade 


üzerine: "Acaba o övülen zat ben mi olurum?" ümidi bütün 
mü"minlerin kalbini yakar. Hatta Hz. Omer, o güne kadar 
komutanlığa hiç talip olmadığını, ancak hadiste ifadesini 


bulan şerefe nail olmak gayesiyle, sancağın kendisine 
verilmesini arzu ettiğini, Resulullah"ın nazarına çarpma 
gayretlerine girdiğini belirtir.Ancak ertesi günü, 
Aleyhissalâtu vesselâm Hz. Ali'yi çağırtır, gözlerindeki 
rahatsızlık sebebiyle özür beyan eden Ali (radıyallahu 
anh)'nin gözünü mucizevi şekilde tedavi ettikten sonra 
sancağı ona teslim eder. Gerçekten, Hayber fethedilinceye 
kadar Hz. Ali öyle yiğitçe savaşır ki, Cenab-ı Hakk onun ihlas 
ve samimiyetine mükdfaten onu birçok harikalara mazhar 
eder. Sekiz-on kişinin kaldırmaktan aciz kaldıkları kale 
kapılarını tek eliyle kaldırıp kalkan olarak kullanır.Sadedinde 
olduğumuz hadis, bu vesile ile Hz. Ali'nin mazhar olduğu bir 
duayı Nebevinin eserinin ömrü boyunca onda müşahede 
edildiğini açıklamaktadır: Soğuk ve sıcağın tesirinden azade 
kalmak. 1221 
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33. (118) (6020)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Haşan 
ve Hüseyin cennet ehlinin gençlerinin efendileridir. Babaları 
onlardan daha hayırlıdırlar."^ 21 


AÇIKLAMA: 


Burada, Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) kendisi hayatta 
iken henüz temyiz safhasına ulaşma durumunda olan 
torunları Hz. Haşan ve Hz. Hüseyin efendilerimizi 
"cennetteki gençlerin efendileri" olarak tavsif 
buyurmaktadır. Bu durum, alimleri "kime genç denir?" veya 


"İnsan hangi yaşlarda genç sayılır?" sorularını sormaya ve 
cevap aramaya sevketmiştir. İnsan ömrünün çocukluk, 
gençlik, olgunluk, ihtiyarlık, düşkünlük gibi birkısım 
safhalara ayrılması, birçok yönden ehemmiyet arzeden bir 
husustur. Alimlerimizin bu meseleye verdikleri ehemmiyeti 
gösteren bir tahlilimizi aynen kaydedeceğiz. 1211 


GENÇLİK (Şebabet): Büluğundan sonra başlayıp kiihulet ve 
hatta şeyhııhete kadar geçen safhaya denir. Şebabetin, 
iptidasında -ki bulüğdur- ittifak edilmekle beraber 
miintehası hususunda ihtilaf edilmiştir. Zeynti"dDin el-Iraki 
kesin bir üslubla: "Ashabımız nezdinde, 33 yaşma basıp 
bunu geçmeyene genç (şâbb) denir" der. Ebu Ca'fer et- 
Tahavi bu hususta sırf nususa dayanarak bize oldukça 
detaylı bir münakaşa sunar. Hadisçilerin meseleye 
atfettikleri ehemmiyeti ve Kur'an-ı Kerim'in bu konudaki 
ayetlerini hatırlatmak maksadıyla burada hülasa 
edeceğiz:Tahavi, önce şebabetin yani gençlik devresinin 
büluğla 40 yaş arasındaki devreye dendiği görüşünde 
olanları reddeder ve şahid olarak şu hadisi gösterir: "Enes 
Hz. Peygamber'den şunu nakleder: "Ben rüyamda cennete 
girdim. Derken ahundan mamul bir kasrın önüne geldim. Bu 
kasr kime ait diye sordum. 


Kureyş'ten bir gence )c 5 -” ( ait dediler. Bana ait olduğunu 
zannettim. Fakat yine de kime diye sordum. "Ömer İbnu"l- 
Hattab"a ait" dediler..."Tahavi, burada, "gerek Hz. Peygamber 
ve gerekse Hz. Ömer yaşça kırkın çok üstünde oldukları 
halde, hadiste "genç" kalimesiyle ifade edilmişlerdir" demek 
ister ve bu iddiasına "Hz. Peygamber"in torunları Haşan ve 
Hüseyin gençlerin efendileridir" sözüne dayanarak yapılacak 
itiraza da: "Onların ahiretteki durumlarını nübüvveti icabı 
Allah"ın bildirmesiyle bilmiştir" diye cevaplandırır. Tahavi, 
burada "cennetteki gençlerin efendisi" ünvanım alan Hz. 
Haşan ve Hüseyin"in vefat ettikleri zamanki yaşlarının ki 
birincisi 50 civarında, İkincisi 58 civarında idi- gençlik 


devresi içerisinde olduğunu ifade etmiş oluyor.Tahavi, 
sadece gençlik devresiyle ilgili işkali bertaraf etmekle 
kalmaz, aynı metodla (yani nususa dayanarak) bütün yaş 
safhalarının tablosunu vermeye çalışır: "Sonra gençlikten 
önceki ve gençlikten sonraki yaşlarının hakikatim ve bunlar 
için kullanılan tabirleri bulmak için araştırmamıza devam 
ettik. Cenab-ı Hakk"ın şu sözü karşımıza çıktı: "O Rabbiniz ki 
sizi önce topraktan, daha sonra da nutfeden yarattı, sonra 
da çocuk olarak (tifl) çıkardı" (Hacc 5). Cenab-ı Hakk burada 
insanı çocuk olarak çıkardığını bildirmektedir. Sonra O (celle 
celaluhu) bir başka ayette de çocukluğun (tufuliyyet) 
sonunu bildirmektedir: "Sizden olan çocuklarınız (etfal) 
büluğa erdikleri zaman, kendinden öncekiler gibi (odanıza 
girmek için) izin istesinler" (Nur 59). 


Buradan anlarız ki, büluğa eren artık gençlik safhasına 
girmiştir. Bu safha Allah"ın istediği bir zamana kadar devam 
eder. Gençlik devresinin müddetini ve arkasından gelen 
safhayı aramaya devam ettik: Derken Cenab-ı Hakk'ın şu 
ayeti imdadımıza yetişti: "Sonra gençlikte zirveye 
ulaşırsınız" (Gafır 67). Burada Cenab-ı Hakk'ın karşımıza 
"gençliğin zirvesi (eşüdd)" tabirini çıkardığını görüyoruz. Bu 
mübhem tabirin bir başka ayette tavzihini buluruz: "Sonra o, 
yiğitlik çağma erdiği (hele) kırk(mcı) yıl(m)a ulaştıp da tam 
kemaline var)dığı zaman..." (Ahkaf 15). Ayetten gençliğin bu 
yaşa kadar mı olduğunu, daha öteye de geçip geçmediğini 
anlarız. Cenab-ı Hakk ilk kaydettiğimiz ayette der ki: 
"...Sonra sizi güçlü kuvvetli bir çağa erişmeniz için, sonra da 
ihtiyarlar olmanız için..." (Gafır 67). Böylece kırktan sonra 
gençlikten çıkıp ihtiyarlığa girme ihtimali belirir. 


Fakat Cenab-ı Hakk'ı şöyle der buluruz: "O Rabb-ı 21 Şan ki 
sizleri önce topraktan sonra nutfeden yarattı..." Toprakla 

nutfe arasında bir ayırıcı var. Çünkü topraktan yaratılanlar 
ise onun evladlarıdır. Bu iki yaratılış arasında Allah'ın arzu 


etmiş olduğu miktarda zaman fasılası var. Cenab-ı Hakk"ın 
ljjjSul Hill 


k 


sözü bunun gibidir. Binaenaleyh el-Eşüdd safhasına 
ulaşmaları ile ihtiyarlar olmaları arasında da miktarını ancak 
Allah'ın bileceği belli bir müddet bulunması ihtimali var. 
Böylece o rüyayı gördüğü zaman Hz. Peygamber 
(aleyhissalatu vesselam)"in yaşı kırkın üstündedir ve artık 
ihtiyar sayılacak yaşın altındadır. Bu meselede işin iç yüzünü 
ancak Allah bilir."Bu tahlilimizin "olgunluk (kuhulet) 
safhasıyla ilgili kısmını az yukarıda 6009 numaralı hadiste 
özetleyerek kaydettik. 117571 
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34. (120) (6021)- Hz. Ali (radıyallahu anh) buyurdular ki: 
"Ben Allah'ın kulu, Resulü'nün kardeşiyim ve ben sıddik-ı 
ekberim. Benden sonra sıddık-ı ekber olduğunu söyleyen 
yalancıdan başkası değildir. İnsanlardan önce yedi yıl namaz 
kıldım." 1551 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Ali (radıyallahu anh) burada, kendine has bazı 
imtiyazlı durumları zikretmektedir. Kişinin üzerinde tecelli 
eden İlahi lütufları övünme kastıyla değil de tahdis-i nimet 
suretiyle zikretmesinin fahirlenmek, böbürlenmek 
sayılmayacağını Dtıha suresinde geçen "Rabbinin 
nimetlerini anlat!" ayet-i kerimesini şahid göstererek daha 
önce izah etmiştik, tekrar etmeyeceğiz. 


2- Hz. Ali'nin kendisini "Resulullah'm kardeşi ilan etmesi", 
"siyer kitaplarımızda belirtildiği üzere hicretle herkesi 


kardeşlerken, Hz. Ali'yi Resulullah"m kimseyle 
kardeşlememesi karşısında Ali'nin müracaatı üzerine: "Sen, 
ey Ali, dünyada da ahirette de benim kardeşimsin" demiş 
olmasına dayanır. 


3- "Sıddik-ı ekberim" sözünü Sindi şöyle açıklar: "Sıddik çok 
doğru söyleyen, hakkı tereddütsüz olarak kabul eden 
kimseye denir. Bu lakap, Hz. Ebu Bekr'e verilmiştir. Çünkü o, 
Aleyhissalatu vesselam"ı tereddütsüz tasdik etmiştir. Hz. 
Ali'nin bu sözü, Resıılullah'ı herkesten önce tasdik etmiş 
olduğunu ima etme gayesini güdebilir. Çünkü birkısım 
alimler Hz. Ali'nin ilk iman eden kimse olduğunu kabul 
etmişlerdir. 


4- Hz. Ali'nin "Herkesten önce yedi yıl namaz kıdım" demesi 
de yaş durumuyla izah edilmiştir. Çünkü o çocuk iken 
Müslüman oldu ve derhal namaza başladı. Muasırları 
arasında onun kadar erken yaşta Müslüman olan yoktur. 
Onun yaşından en az yedi yaş büyük olanlar İslam'a girmiş 
olunca onun namaz kılma işi, bir bakıma onlardan yedi yıl 
önce başlamış olmaktadır. Aksi takdirde, "namaz emri 
gelince o namaz kılmaya hemen başladı, diğerleri ise yedi 
yıl sonra başladılar" şeklinde bir anlayış ortaya çıkar ki, bu 
mana batıldır, gerçekleri aksettirmez. 1511 
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35.(140) (6022)- Hz. Abbas (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Kureyş"ten bir grup kendi aralarında konuşurken biz onlara 
rastladığımızda yanlarına varınca konuşmalarını keserlerdi. 
Durumu Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"a anlattık. 
Şöyle buyurdular: "İnsanlara ne oluyor ki, kendi aralarında 
konuşurlarken Ehl-i Beytimden bir adamı görünce 
konuşmalarını kesiyorlar. Allah'a yemin olsun! Onları Allah 
için ve bana olan akrabalıkları için sevmeyenlerin kalplerine 
iman girmez." 11551 


AÇIKLAMA: 


Sindi bu konuşmaların sır mahiyetinde olmadığına, 
hususiyet arzetmeyen konular olması gerektiğine dikkat 
çeker. Çünkü hususiyet arzeden, sır olan konuşmaların 
yabancıya karşı kesilmesi ayıplanamaz der. Öyleyse 
Kureyşliler, öfke ve düşmanlıklarını ifade etmek için 
konuşmalarını kesmekte idiler. Nitekim Aleyhissalâtu 
vesselâm'ın sert çıkışı da bunu te'yid eder.Resulullah'm Al-i 
Beyti sevmelerini mü'minlere emretmesi şu ayetin 
muhtevasına uygundur "(Ey Resulüm, onlara) de ki: "Tebliğ 
vazifem karşılığında sizden bir ücret istemiyorum. Sizden 
istediğim akrabaya ve Ehl-i Beytime karşı muhabbettir" 
(Şüra 23).Şu halde Al-i Beyti, hem Allah'ın rızası, hem de 
Resul-ü Ekrem'in hoşnutluğu için, mü'minler sevmelidirler, 
radıyallahu anhüm ecmain.” 
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36. (141) (6023)- Abdullah İbnu Amr anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Allah Teala 
hazretleri beni kendisine Halil ittihaz etti, tıpkı İbrahim 
aleyhiselam"ı Halil ittihaz ettiği gibi. Kiyamet günü, cennette 
benim menzilimle Aleyhisselam'ın menzili yüz yüzedir. 
Abbas da aramızda, iki halil arasında bir mü"mindir." 1711 


AÇIKLAMA: 


Hz. Abbas (radıyallahu anh), Resulullah (aleyhissalatu 
vesselam) efendimizin en çok sevdiği zatlardan biridir. Onun 
Resulullah nezdinde öyle yüce bir hatırı ve hürmeti vardır ki, 
Resulullah onu hiç kırmazdı. Ashab, Aleyhissalâtu vesselâm 
nezdinde görülmesi gereken işleri için çoğu kere onu 
şefaatçi yaparlardı. Bir Buhâri rivayeti Hz. Ömer'in, yağmur 
duasına çıktığı vakit, Abbas'la tevessül edip: "Allah'ım... 
Sana peygamberimizin amcası Abbas ile tevessül ediyor 
yağmur diliyoruz. Onun yüzüsuyu hürmetine yağmur ver!" 
diye dua ettiğini ve her seferinde duasının kabul gördüğünü 
belirtir.Hz. İbrahim'le de irtibatlanması, Aleyhissalâtu 
vesselâm gibi onun da o yüce ve pak nesilden gelmesi ve 
onun torunları arasında yer almasından ileri gelir. Hz. Abbas, 
Resulullah daha hicret etmemiş iken, Mekke'de zahirde 
müşrik olduğu halde, Aleyhissalâtu vesselâm'ı sevmiş ve 
himaye etmiştir. 171 


* HZ. HAŞAN VE HZ. HÜSEYİN 
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37.(143) (6024)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Haşan ve Hüseyin'i kim severse mutlaka beni de 
sevmiştir. Kim de onlara buğzetmişse mutlaka bana da 
buğzetmiştir. 
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38. (144) (6025)- Ya'la İbnu Mürre (radıyallahu anh)'nin 
anlattığına göre: "Bir grup Ashab, Resulullah'la birlikte 
Aleyhissalâtu vesselâm'ın davet edildiği bir yemeğe gittiler. 
Yolda, Hüseyin'e rastladılar, çocuklarla oynuyordu.Ya'la der 
ki: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) (çocuğu görünce) 
ilerleyip cemaatin önüne geçip (onu tutmak için) ellerini 
açtı. Çocuk ise sağa sola kaçmaya başladı. Resulullah da onu 
takliden sağa sola koşarak, tutuncaya kadar peşinde koştu. 
Yakalayınca ellerinden birini çenesinin altına diğerini de 
ensesine koyup öptü ve: "Hüseyin bendendir, ben de 
Hüseyin'denim! Kim Hüseyin'i severse Allah da onu sevsin. 
Hüseyin sıbt'lardan bir sıbttır (torun)!" buyurdu." ™ 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın, torunu Hz. 
Hüseyin"e karşı ne kadar kuvvetli bir sevgi beslediğini 
göstermektedir. Bedi-üzzaman, Resulullah"m, torunları olan 
Hz. Haşan ve Hz. Hüseyin"e karşı izhar ettiği fevkalade 
sevginin aradaki kan bağından gelen bir sevgiden ziyade, 
ileride onların nesillerinden gelip İslam"a büyük hizmet 
verip, ümmete her hususta rehberlik edecek büyük zatlar 
sebebiyle olduğunu söyler. Yani o Nebevi ilgi ve sevgi, 
onların nübüvvet vazifesine olacak hizmetleri sebebiyledir, o 
küçüklere olan sevgide onların neslinden gelecek büyüklere 
olan takdirlerinin, sevgilerinin tezahürü vardır. 


2- Hadiste çocukların öptilmesine hem cevaz ve hem de 
teşvik vardır. Bu hadisin açıklanması sadedinde İslam 
uleması öpmenin çeşitlerini şöyle belirtirler: 


* Ta'zim öpmesi: Mü'minin, saygı duyduğu büyükleri öpmesi 
gibi 


* Şefkat öpmesi: Çocuğun kendi ana ve babasını öpmesi 
gibi. 


* Merhamet öpmesi: Baba ve annenin kendi çocuğunu 
öpmesi gibi. 


* Şehvet öpmesi: Kişinin eşini öpmesi gibi. 


* Muhabbet öpmesi: Kardeşlerinin birbirlerinin yanağını 
öpmesi gibi. 

* Dini öpmek: Haceru"l-Esved"in öpiilmesidir.Şehvet öpmesi 
zevczevce arasında caizdir, onun dışında caiz değildir. 


3- Hüseyin için sıbt tabirinin kullanılmış olmasına gelince: 
Sıbt torun demektir. Hüseyin esbattan bir sıbttır demekle, 


Resulullah"m Hüseyin"le olan beraberliğini ifade etmeyi 
kastettiği belirtilmiştir: Hüseyin, Resulullah"a torun olmaya 
layık, onun hakkını verecek bir şahsiyettir. Bazı alimler sıbtı 
"kabile" manasında anlayarak, hadisi Hz. Hüseyin"in neslinin 
devam edip çoğalacağına hamletmişlerdir. Sıbt kelimesinin 
ümmet manasına da kullanıldığını nazar-ı dikkate alan 
alimler, Hz. Hüseyin'in hayır sıfatlarda kemale erdiğini 
gözöniine alarak "O kendi başına müstakil bir ümmettir" 
demişlerdir. Ayet-i kerimede de Hz. İbrahim müstakil bir 
ümmet olarak tavsif edilmiştir. "Şüphesiz İbrahim hak dine 
yönelen, Allah'a itaate devam eden, bütün güzel vasıfları 
nefsinde cem eden bir ümmet idi" (Nahl 120). Resulullah da 
bazı şahısları "tek başına bir ümmet" olarak tavsif etmiştir. 


* EBU ZERR-MİKDAD 
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39. (150) (6026)- Abdullah İbnu Mes'ud anlatıyor: "İslam'ı ilk 
izhar eden yedi kişi idi: Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
Ebu Bekr, Ammar, annesi Sümeyye, Siiheyla, Bilal ve 


Mikdad.Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"ı Cenab-ı Hak 
amcası Ebu Talib"le korudu. Hz. Ebu Bekr"i Allah kavmi ile 
korudu. Diğerlerine gelince, müşrikler onları tutup, demirden 
zırhlar giydirdiler ve vücutlarının yağlarını eritmek üzere 
kızgın güneşte dağladılar. Bunlardan hiçbiri müşriklerin 
yaptıklarına dayanamadı, hepsi de onların isteklerine boyun 
eğmek zorunda kaldı. Bilal hariçti. Çünkü o, nefsini Allah 
yolunda alçalttı da alçalttı. Azab veren kavmi de onu 
öldürmeyi küçümsediler. Onu tutup çocuklara teslim ettiler. 
Bu aylak güruh onu Mekke sokaklarında ve dağ yollarında 
eziyet vererek dolaştırıp eğlendiler. O, bunlara aldırmayıp: 
"Allah birdir Allah birdir!" demeye devam etti." ^ 


AÇIKLAMA: 


Burada İslam'ı ilk benimseyenlerin maruz kaldıkları 
muamele ve işkenceler anlatılmaktadır. Görüldüğü üzere ilk 
Müsliimanlardan güçlü ve itibarlı ailelere mensup olanlar 
müşriklerin kötü muamelelerini hafif atlatmışlardır. 
Sözgelimi Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) ve Hz. Ebu 
Bekr (radıyallahu anh), itibarlı olan aileleri sebebiyle 
korunmuşlardır. Fakat garibanlar, zahiren bile olsa 
dinlerinden dönmek zorunda kalmışlardır. Arabistan'ın 
kızgın güneşlerinde demir zırhlar giydirilip güneşte 
bırakılmaları az bir işkence değildir. Aşırı şekilde ısınan 
demir vücudu yakıp, yağları cızır cızır eritmektedir.Bu çeşit 
işkencelere aldırmayan tek kişinin Bilal-i Habeşi olduğu 
belirtilmektedir. Bilal, inancı için varlığını hiçe saymış, bu 
yolda taviz vermektense her çeşit işkenceyi çekmeye razı 
olmuştur. Onun hayatı menkibelerle doludur. Daha önce Hz. 
Bilal'den söz ettiğimiz için burada tekrar etmeyeceğiz. 
Sümeyye (radıyallahu anhâ) imanı uğrunda işkence altında 
ilk şehid olan abidevi insandır. Sümeyye Bintu Hubbat diye 
bilinir, aslen Yemenlidir. Ebu Huzeyfe İbnu"l-Muğire el- 
Mahzumi'nin cariyesi idi. Yasir, Ebu Huzeyfe'nin halifi idi. 
Yasir'i Sümeyye ile evlendirdi. Bu mutlu evlilikten Ammar 


dünyaya geldi. Ebu Huzeyfe onu azad etti.Hz. Sümeyye 
(radıyallahu anha) İslam"la müşerref olan ilklerdendir. Bazı 
rivayetlere göre ilk yedinin yed i uci si d i rA 73) Allah 
yolunda en şiddetli azab çekenlerden biridir. Ancak o, 
yapılan işkencelere ölünceye kadar tahammül etmiş ve fakat 
inancından , Resulullah'a aleni olarak bağlılıktan 
vazgeçmemiştir.Aslmda İslam için işkenceye uğramakta 
Sümeyye Hatun yalnız değildir; kocası Yasir, oğlu Ammar 
yani Yasir ailesinin hepsi dahildir. Birgün Aleyhissalâtu 
vesselâm efendimiz onlara, Mekke'nin Ebtah semtinde 
işkence edilirken rastgelir. "Ey Al-i Yasir, sabredin, Allah size 
cenneti vaadetmiştir!" buyurur. Sümeyye (radıyallahu anhâ), 
Ebu Cehil müşrikinin harbe darbesi altında can vermiştir. 
Kocası Yasir İbnu Amir de işkence altında can verenlerdendir. 
Allah bize onları şefaatçi kılsın! Aminimi 


* HABBAB 
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40. (153) (6027)- Ebu Leyla el-Kindi anlatıyor: "Habbab, Hz. 
Ömer (radıyallahu anhümâ)'e uğramıştı. Hz. Ömer:"Yaklaş. 
Buraya, Ammar"dan başka kimse senden daha layık değildir" 


dedi. Sonra, Habbab, müşriklerin yaptıkları işkencelerden 
sırtında kalan izleri Hz. Omer"e göstermeye başladı." 51 


AÇIKLAMA: 


Habbab İbnu Eret de ilk Müslüman olanlardandır. O da 
Mekke"ye sonradan gelenlerdendir. Bu sebeple hamisizdir ve 
pek ağır işkencelere maruz kalmıştır. Yakılmış ateşin üzerine 
çıplak olarak yatırılmış, vücudundan akan yağlar ateşi 
söndürmüştür. Bu yanıklardan hasıl olan yara izleri ömrünün 


sonuna kadar vücudundan silinmediği gibi, o yaralardan 
baki kalan bir kısım rahatsızlıklar da tamamen geçmemiş, 
hayatı boyunca tedaviye başvurmuştur.Bu yüce sahabi 
hakkında da daha önce açıklama geçtiği için kısa kesiyoruz. 
171 


* BEDİR EHLİ 
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41.(161) (6028)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Ashabıma sebbetmeyin. Nefsimi elinde tutan Zat-ı 
Zülcelal'e yemin ederim ki, şayet sizden biri, Uhud dağı 
kadar çok altın infak etse, ashabımdan birinin bir miidd 
hatta onun yarısı kadarki infakına, sevapta yetişemez." 1 ^ 
1 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, Ashab"m diğer Müsliimanlara üstünlüğünü ifade 
etmede mühim bir nassdır. Ancak, Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın muhatabı kimlerdir hususu bazı açıklamaları 
gerekli kılmıştır. Çünkü, Aleyhissalâtu vesselâm efendimizi 
mü'min olarak görüp mti'min olarak ölen herkese şerefbahş 
olan sahabi ünvanı verilmektedir. Şarih Sindi, muhataplar 
hakkındaki yorumları şöyle özetler: 


1) Kendisinden sonra gelecek olan mü'minlerdir. 


2) Asr-ı saaadette yaşadığı halde sahabe olma şerefini 
kazanamamış Müsliimanlardır. Böylelerine muhadram da 


denir. Hadis, gelecekteki Müslümanların da bıı gruba dahil 
olacağına delalet eder. 


3) Bir kısım alimler, muhatabın bazı sahabiler olduğunu 
söylemiştir. Nitekim, rivayette geldiğine göre, Hz. Halid İbnu 
Velid ile Hz. Abdurrahman İbnu Avf (radıyallahu anhiima) 
bozuşurlar. Bu sebeple Halid, Abdurrahman"a sebbeder. 
Durum Aleyhissalatu vesselam"a intikal edince, sadedinde 
olduğumuz hadis-i şerif sudur eder. Abdurrahman m ilk 
İslam"a girenlerden, Halid"in de muahharan İslam"la 
şereflenenlerden olduğu gözöniine alınınca, Aleyhissalatu 
vesselam"m "Benim ashabım" tabiriyle ilkleri kastettiği 
anlaşılır. 


4) Sübki, Resulullah'ın "Benim ashabım" sözüyle Mekke 
Fethi'nden önce İslam'a girenleri kastettiğini söyler. Nitekim 
bu görüşü destekleyen bir ayette "Sizden Mekke'nin 
fethinden önce bağışta bulunan ve cihad edenler, 
diğerleriyle bir olmaz. Onların derecesi daha sonra bağışta 
bulunan ve cihad edenlerden daha büyüktür..." (Hadid 10) 
buyrulmuştur.Alimlerimizin hadislerden çıkardığı her bir 
mananın muteber olduğu bir durum vardır. Zaten 
Aleyhissalâtu vesselâm, cevamiu"lkelimle mümtaz 
kılınmıştır. Öyleyse burada da hem yaşadığı devrin şartlarına 
uyan, hem de muahhar devirlere uyan manaların hepsinin 
murad olduğuna hükmedeceğiz. Bu durumda bize göre, 
hadis ulemasının sahabi tarifine uyan bir zatın bir veya 
yarım müdd miktarındaki bir infakı, sahabi olmayan bir 
kimsenin Uhud dağı azametinde altın infakından daha 
makbuldür, Allah indinde daha sevaplıdır. Bu anlayış, Ehl-i 
Sünnet ulemasının, "en ami bir sahabenin, ilim, velayet 
vesair hususlarda en yüce mertebede olan bir başkasından 
daha üstün olduğuna dair prensibine de muvafıktır. Sahabi 
bu dinin müessisi olması sebebiyle "sebep olan, yapan 
gibidir" sırrmca, arkadan kıyamete kadar gelecek ümmetin 
sevabına da aynen iştirak etmektedir. Bu sebeple Allah 


yolunda, Uhud dağı miktarınca altın bağışlayan kimse ami 
bir sahabiye yetişemez. Çünkü bu kimsenin sevabı, 
sahabinin defterine de işlemektedir. Ayrıca, meselenin bir 
başka yönü, sahabenin doğrudan doğruya, Resulullah"tan 
tefeyyüz etmenin imtiyazına sahip olmasıdır. "Daha önce bu 
hususlar açıklandı. 


2- Şunu da belirtelim ki, Ashab arasında cereyan eden bazı 
elim hadiseler, bize Ashab'tan birine sebbetme ruhsatı 
tanımaz. Ehl-i Sünnet alimleri Ashab'a sebbetmenin büyük 
günah olduğu hususunda tereddüt etmemiştir. Çünkü onlar 
mtiçtehiddir. Dinin selameti, Allah'ın rızası için yaptıkları 
içtihadda farklı neticelere vardılar. Siyaset araya girince 
lihikmetin aralarında elim hadiseler husule geldi. Bu hal 
mü'minlerin onlardan bir kısmına sebbini caiz kılmaz. 
Cumhur, sahabeden birine sebbedenin ta'zir cezasına 
çarptırılacağına hükmetmiştir. Malikilerden bazıları ise "ölüm 
cezasına çarptırılacağını" söylemiştir. Şu halde Ashab'm 
tamamı ulemayı kirama göre, bu ümmet-i merhumenin 
müşterek mefahirlerinden biridir. Onlara olan sevgi ve 
hürmet de İslam'ın şeairindendir. Cenab-ı Hak samimi 
Müslümanları herhangi bir sahabiye sebbetme dalaletinden 
muhafaza buyursun. Amin! 


3- Hadiste geçen müd, muhtelif seferler açıklandı. Kısaca 
tekrar etmek gerekirse, iki avuçluk bir miktar olup, 260 
dirhem kadardır. Bir dirhem yaklaşık 3.2 gramdır. 1 ^ 1 
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42. (164) (6029)- Sehl İbnu Sa'd (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Ensar iç 
gömlek, insanlar da dış gömlek (mesabesinde)dirler. Eğer 
insanlar bir vadiye veya bir koyağa (dağlardaki düzlük) 
yönelirken Ensar da bir başka vadiye yönelecek olsa ben, 
Ensar'm gittiği vadiyi takip ederdim. Eğer hicret olmasaydı 
ben Ensar'dan bir kimse olurdum."1 ® 1 


4 4a 4 *4^ 4 44- ùi 1.“CA- 4 4 4' ü/-U- .165. 
6030. 43. 


.1 ^4' a 4'5 tjfAj 1 ÇAA 1 AjI Atıl J44 J4 JIS toliŞ 


43. (165) (6030)- Amr İbnu Avf (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Allah, Ensar'ı, 
Ensar'm oğullarını, Ensar'm oğullarının oğullarını rahmetine 
bandırsın" buyurdular." 1 @ 1 


AÇIKLAMA: 


1- Bu hadisler, Ashab"ın bir bölümünü teşkil eden Ensar"ın, 
bir bütün olarak, faziletçe üstünlüğünü belirtmektedir. Şöyle 
ki, şiar bedene değen en içteki giysidir. Buna dilimizde iç 
gömlek denir. Ensar, Aleyhissalâtu vesselam"a maddi ve 
manevi yakınlığı sebebiyle diğer sahabelerden daha üstün 
bir durum elde etmiş. Resulullah'a yakınlık kazanmıştır. 
Onların Akabe biatlarıyla Resulullah'a tanıdıkları himaye ve 
hicretten sonra da başta Aleyhissalâtu vesselam olmak 
üzere bütün hicret edenlere sundukları yardım ve 
fedakârlıklar, onlara İslam'da ayrı bir makam kazandırmıştır. 
Bu hadiste Aleyhissalâtu vesselâm, ıtlakı üzere, bütün 
Ensar'ın efdaliyetini beyan etmektedir. 


2- Bu hadisin esbab-ı vürudu daha önce de geçti: Huneyn 
Savaşı"ndan elde edilen ganimetin taksimi sırasında 
Aleyhissalâtu vesselâm, İslam'a yeni girmiş olan Mekkelilerin 
ileri gelenlerine müellefe-i kulüb olarak bol bol vermişti. Bu 
durum Ensar arasında "Resulullah hemşehrilerine kavuştu, 
artık bizi terkedecek..." şeklinde dedikoduların çıkmasına 
sebep olmuştu. Bunları işiten Aleyhissalâtu vesselâm Ensar'ı 
toplayarak bir hitabede bulunur. Bu konuşmada birkısım 
Mekkelilere çokça verişinin maksadını belirtir, sonra da 
yukarıda görüldüğü üzere, Ensar'ın kendi nazarındaki yüce 
makamını belirtir. Ensar bu açıklama üzerine duygulanıp 
gözyaşları dökerler. 121-1 


* HARİCİLER 
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44. (171) (6031)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki:"Ümmetimden bir grup insan Kur'an'ı mutlak surette 
okuyacak. Ancak bunlar, okun avı süratle delip geçtiği gibi 
dinden çıkacaklar." 1221 


AÇIKLAMA: 


Bu manada başka rivayetler Sahiheyn ve diğer bir kısım 
kaynaklarda da gelmiştir. Allahu a'lem, Resulullah bu 
hadislerinde, "Biz Kur'an'ı tanırız, sünneti tanımayız" gibi 
sözlerle sünneti, icmayı, ulemayı reddeden güruha işaret 
buyurmaktadır. İslam tarihinde zaman zaman bu çeşit iddia 
sahipleri zuhur etmiş, saman alevi gibi parlayıp 
sönmüşlerdir. Cehalete dayanan mutantan, kof sözlerinin 
teşkil ettiği büyü, ilmin elmas kılınçlarıyla bozulunca efkar-i 
amme nazarında itibarlarını çabucak yitirmişlerdir. 


Aleyhissalatu vesselam bu çeşit sapıklıkların kıyamete kadar 
tekerrür edeceğini bildirmekte, sapık ahkamlarını -hep 
Kur"an"a dayandırarak- kestiklerini belirtmektedir.Dolayısıyla 
hadiste, sadece Kur"an"ı esas alarak ortaya çıkacak iddia 
sahiplerine karşı mü'minler uyarılmakta, onlara karşı 
müteyakkız olmak istenmektedir. Bir kere daha tekrar 
edelim: Kur"an-ı Kerim"in pekçok ayeti, anlaşılması için 
"sünnet" kelimesiyle ifade edilen Resulullah'ın, Ashab'ın, 
tabiun ve etbauttabiin ulemasının sözlerine ve tatbikatına 
müracaatı gerekli kılar. Bu asli kaynaklar, şu veya bu 
mülahaza ile aradan çıkarıldı mı, geriye isteyenin istediğini 
söylemesi kalır. Kur'an böylece, her devre hakim olan 
modaya, hevaya göre tefsir edilmeye kalkılır. Nitekim 
günümüzde, Batı menşeli hevayı İslam'a adapte etmek 
isteyenler "Biz sadece Kur'anı tanırız, sünneti tanımayız" 
demeye gelen iddialar ortaya atmaya başlamışlardır.İslam 
uleması, Kur'an'm anlaşılmasında "sünnet"e müracaatı esas 
alan kitleye Ehl-i Sünnet demiş, sünneti reddedip "heva"yı 
esas alan zümrelere de ehl-i heva, ehl-i bid'a demiştir. 
Sünnete müracaat etmenin, Kur'an emri olduğunu daha 
önce açıkladık. 1211 
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45. (172) (6032)- Hz. Cabir İbnu Abdillah (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) Ciirrane'de, 
işlenmemiş altın ve ganimetleri taksim ediyordu. Taksim 
edilen mal Hz. Bilal'in eteğinde idi. Bir adam:"Ey 
Muhammed adil ol! Çünkü adalet etmiyorsun!" dedi. 


Aleyhissalatu vesselam: "Yazık sanal Eğer ben de adil 
olmazsam, benden sonra kim daha adil olur?" diye mukabele 
etti. Hz. Ömer, (Resulullah"ın üzüldüğünü farkederek):"Ey 
Allah"ın Resulül Bana müsaade buyurun şu münafığın 
kellesini uçurayıml" talebinde bulundu. Aleyhissalatu 
vesselam:"İşte bu adamın mutlaka arkadaşları -veya 
arkadaşçıkları- var. Bunlar Kur"an"ı okurlar, 


ama okudukları gırtlaklarından aşağı geçmez. Bunlar, okun 
avı delip geçmesi gibi dinden çıkıp giderler!" buyurdular." m 


AÇIKLAMA: 


Bu hadise, Mekke Fethinden hemen sonra vukua gelen 
Huneyn Savaşı'nı müteakip meydana gelmiştir. Bazı 
rivayetler Medine'de de benzer bir hadisenin vukuundan 
bahseder. İbnu Hacer, benzer iki ayrı hadisenin 
olabileceğine dikkat çeker.Huneyn'de bol miktarda ganimet 
elde edilmişti. Çünkü Havazinli liderler, zaferi garantilemek, 
askerlerini ciddi şekilde savaştırabilmek için malmülk, efrad- 
ı aile her ne varsa cephenin gerisine sevketmişlerdi. Savaşı 
kaybedince hepsi ganimet oluverdi. Vakidi'nin kaydına göre 
her bir Müslüman askere 40 koyun ve 4 deve düşmüştü. 
Resulullah humus denen beştebirlik devlet payından 
müellefe-i kulüb denen kalpleri kazanılacak yeni 
Müslümanlara yani Mekke'nin ileri gelenlerine bol bol 
vermişti. İtirazcıyı o saygısız davranışa bu farklılık itmiş 
olmalıdır. İbnu İshak bu kimsenin Ziilhüveyrisa adında bir 
Temimli olduğunu, sonra Haricilerin başına geçtiğini, onlarla 
Nehrevan'da yapılan meşhur savaşta katledildiğini 

belirtir. Hadislerin teferruatı, muhtelif vesilelerle kitabımızda 
geçmiştir. 1551 
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46. (173) (6033)- İbnu Ebi Evfa anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Hariciler 
cehennemin köpekleridir." 1551 


AÇIKLAMA: 


Resulullah devrinde Harici denen bir zümre yok ise de, bunu 
Aleyhissalâtu vesselâm'ın istikbale matuf gaybi ihbar nevine 
giren mucizelerden biri sayabiliriz. Nitekim, devrinde 
Kaderiyye diye bir zümre olmadığı halde onları da haber 
vermiş, "bu ümmetin Mecusileridir" diye tavsif 
buyurmuştur.Hariciler, büyük günah küfürdür inancıyla 
ortaya çıkan, Hz. Ali'ye karşı savaşan asi bir grubun adıdır. 
İlk defa Harura denen bir köyden çıktıkları için bunlara 
Haruri de denmiştir. Bunlarla ilgili geniş açıklama geçti. 


Ancak harici kelimesini lügat manasında anlayarak 
Resulullah'ın, bu tabirle kıyamete kadar İslam âleminde 
çıkacak, İslam'a zıt bütün cereyanları kastetmesi de 
mümkündür. Bu mana, gaybten haber veren ve 
cevamlu"lkelimle mümtaz olan lisan-ı nübüvvete pek 
muvafıktır. 1551 
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47.(174) (6034)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki:"İleride 
genç bir grup ortaya çıkacak. Bunlar Kur"an-ı okuyacaklar, 
ancak okudukları gırtlaklarından aşağıya geçmeyecek. 
Onlardan bir grup çıktıkça kökleri kazınacaktır."İbnu Ömer 
der ki: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"ın: "Onlardan bir 


grup çıktıkça kökleri kazınacaktır" ibaresini yirmi kereden 
fazla işittim.(İbnu Ömer, Resulullah"tan işittiği sözleri şöyle 
tamamladı): "Nihayet bu cemaatin sürdürdüğü hile ve 
aldatma esnasında Deccal çıkacaktır." 1551 


AÇIKLAMA: 


Hadis, Harici fesadın, kıyamete kadar devam edeceğini, kökü 
kazınsa bile zamanla tekrar zuhur edeceğini haber 
vermektedir. Yani, yeryüzünde hakbatıl kavgası değişik 
zevahir altında kıyamete kadar devam edecektir. İnsanlar, 
inananlar mütemadi bir imtihan içinde kalacaklardır. Her 
devirde, harici kelimesiyle ifade edilen Ehl-i Siinnet'e zıt 
görüşler, cereyanlar eksik olmayacaktır. Ne var ki, hiçbiri 
çoğunluğa ulaşamayacak ve hakimiyet kuramayacak, 
hevaya tabi, düşüncesi kıt bir kısım gençler arasında bir 
müddet revaç bulsa da az sonra sönüp gidecektir. Yirmi kere 
kökünün kazınmaları bunu ifade eder.Hadis "Harici" 
cereyanların daha çok gençler arasında müşteri bulacağına 
dikkat eder. Harici kelimesini lügat manasında anlamamız da 
mümkündür. Bu durumda İslam'a ters düşen bütün moda 
cereyanlar kastedilmiş olur: Reformistler, Batıcılar, 
çağdaşçılar, ilericiler, inkılabcılar, feministler, sosyalistler, 
komünistler... vs. hep haricidirler. Hadis bunların hiçbirinin 
kök 


tutamayıp, hepsinin zaman içinde köklerinin kazınacağını 
belirtmiş olmaktadır. Öyle ise mü'minler bu irşad-ı 
Nebeviden ders alarak diyar-ı İslam'da zaman zaman 
hakimiyet kuran anti İslam karşısında ye'se düşmemeli, 
bunların geçici olduğunun şuurunda olarak, ümitle 
mücadeleye devam etmelidir. 1551 


* CEHMİYE 
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48. (181) (6035)- Ebu Rezin anlatiyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Rabbimiz, sıkıntılı 
durumun değişeceği zaman yakın olmasına rağmen 
kullarının ümitsizliğe düşmesine güldii."Ebu Rezin devamla 
der ki: "Ey Allah"ın Resulü dedim hiç Rab Teala güler 
mi?""Evetl" buyurduar. Ben de:"Öyleyse gülme vasfı 
bulunan bir Rabb"ten bize hayır eksik olmayacaktır!" 
dedim." 1521 


AÇIKLAMA: 


Hadis, Allah"ın güldüğünü ifade etmektedir. Bu ise, Allah"ı 
insanlara benzetmeye müncer olur. Halbuki Allah "Bir 
benzeri yoktur. O, hiç bir şeye benzemez." Alimler bu çeşit 
hadislerde ne kastedilmiş olabileceğini tahlil ederler. 
İnsanlarda gülme memnuniyet ve hayırhahlık ifade ettiğine 
göre, Allah hakkında da bu fiilden hasıl olan neticenin 
kastedilmiş olması benimsenmiştir. Yani hadislerde, bir fiil 
Allah'a nisbet edilmişse, o hadis, o fiilden hasıl olan neticeyi 
Allah hakkında kastetmiş olmalıdır. 


Hadiste geçen ümitsizlik, "Allah'ın rahmeti"nden ümitsizlik 
olmamalıdır. Çünkü bu çeşit yeis büyük günah addedilmiştir. 
Büyük günah karşısında Allah'ın rahmeti, rızası 
düşünülemez. Öyleyse buradaki ümitsizlik hali kulun amelini 
yetersiz görme halidir. Bu çeşit ye'is kulu ucubtan kurtarır, 
tevbe, istiğfar ve rahmet-i İlahiyeye ilticaya sevkeder, İşte bu 


türlü ye"sden Rabb Teala memnun olur, rızasını, rahmetini 
tecelli ettirir. Işte Resulullah, sadedinde olduğumuz hadiste 
bu İlahi tecelliyi gülme kelimesiyle ifade etmiştir. 1511 
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49. (184) (6036)- Hz. Cabir İbnu Abdillah (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular 
ki: "Cennet ehli nimetler arasında yaşarken onlar için bir nur 
parlar. Onlar derhal başlarını kaldırırlar. Rab Teala'yı 
başlarının üstünde kendilerine yaklaşmış ve: "Ey cennet 
ehli, sizlere selam olsun!" dediğini görürler."Resulullah 
devamla dedi ki: "İşte bu hal, Kur'an'da zikri geçen: "Rahmet 
sahibi Rablerinden onlara selam vardır" (Yasin 58) ayetinin 
haber verdiği durumdur. 


Resulullah devamla buyurdular: "Rab Teala onlara, onlar da 
Rab Teala'ya bakarlar. O'na baktıkları müddetçe 


etraflarındaki cennet nimetlerinden hiçbirine iltifat etmezler. 
Bu hal onların nazarında Rabb Teala hicaba bürününceye 
kadar devam eder. Rab Teala hicaba bürünür, fakat Allah"ın 
nuru ve bereketi cennet ehlinin üzerinde ve makamlarında 
baki kalır." 15111 


AÇIKLAMA: 


1- Ehl-i Sünnet uleması, cennet ehlinin rü"yetullaha mazhar 
olacağına gökte dolunayı görürcesine Rab Teala"yı gözleriyle 
göreceğine inanır ve bu hususta ittifak ederler. Allah"ın 
görülmesinin, cennet ehlinin mazhar olacağı en büyük nimet 
olacağı belirtilmiştir. Nitekim sadedinde olduğumuz hadis, 
Allah kendini gösterdiği müddetçe cennet ehlinin diğer 
nimetlere iltifat etmeyeceğini belirtir. Bu iltifat etmeme hali, 
rii'yetin onların hepsinden üstün bir nimet olduğunu ifade 
eder. 


2- Hadis, bir kısım kelami münakaşalara müsait tabirler taşır: 
"Allah"ın başların üstünde görünmesi" ifadesi gibi. Burada 
Allah"a cihet ve mekan izafesi mevcuttur. Halbuki O, cihet ve 
mekandan münezzehtir. Şu halde bunu, 


mahiyetçe farklı olan ahiret âlemindeki bir hali, bizim 
me"lufumuz olan tabiratla ifade olarak anlayacağız. 
Rabbimizi ahirette göreceğiz. Bu kesin hadise, dünyevi 
tabirlerle ifade edilmiş olmaktadır.Keza Allah"ın, kullarına 
cennette bakması hadisesi de müteşabihtir. Zira Allah her an 
insanları görmektedir. Bu da, rahmetini daha kesif olarak 
tecelli ettirmesi şeklinde te'vil edilir. 


3- Hadisten, ahirette Allah'ı, kadın ve erkek bütün cennet 
ehlinin göreceği hükmü de çıkarılmıştır. ^ 
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50. (190) (6037)- Cabir İbnu Abdillah (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Abdullah İbnu Amr İbni Haram Uhud günü, 
öldürüldüğü zaman Resulullah (aleyhissalatu vesselam) 
bana rastladı ve: "Ey Cabirl Allah baban için ne söyledi, sana 
haber vermiyeyim mi?" buyurdular." Yahyanm rivayetinde 
ise Resulullah: "Ey Cabir, seni niye böyle kalben kırık (ve 
üzüntülü) görüyorum?" buyurmuş, Cabir de: "Ey Allah"ın 
Rsulii! Babam şehit düştü, geriye bir yığın horanta ve borç 
bıraktı" demiştir. Aleyhissalâtu vesselâm da:"Sana, Allah'ın 
babanı karşıladığı şeklin müjdesini vereyim mi?" diye sordu. 
Cabir: "Evet! Ey Allah'ın Resulü!" dedi. Bunun üzerin 
Aleyhissalâtu vesselâm açıkladı: "Allah her kimle konuştu ise 
mutlaka hicab gerisinden konuştuğu halde babana vicahen 


konuştu ve: "Ey kulum! Benden ne dilersen dile, dilediğini 
sana vereyim!" dedi. O da:"Ey Rabbim! Beni bir kere daha 
ihya et, senin yolunda ikinci kere öleyim!" dedi. Rab Teala 
hazretleri de: "Benden daha önce şu hüküm sadır oldu: 
"Ölenler artık dünyaya bir daha dönmeyecekler" buyurdular. 
Baban da: "Ey Rabbim, öyleyse (benim durumumu) arkamda 
kalanlara ulaştır!" dedi. Bu talep üzerine şu ayet nazil oldu: 
"Allah yolunda şehid edilenleri ölü sanma. Onlar Rablerinin 
katında hayat sahibidirler ve O'nun nimetleriyle rızıklanırlar" 
(Al-i İmran 169). 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste iki ayrı ravinin rivayeti birleştirilmiştir. Baş 
kısımları ayrı olan bu rivayetlerin son tarafı müşterektir. 
Müellif İbnu Mace de baştaki farklılığı belirttikten sonra 
müşterek olan son kısmı aynen kaydetmiştir. 


2- Hadis, Uhud'da babası şehid düşen Hz. Cabir ile 
Resulullah'm ilgilenmesini aksettirmekte, onu nasıl teselli 
ettiğini göstermektedir. 


3- Hadiste, Cenab-ı Allah'ın Cabir'in babası ile istisnai olarak 
vicahen konuştuğu ifade edilmektedir. Bu ifade, Şüra 
suresinin 51. ayetinde geçen Kur'ani beyana muhaliftir. 
Orada: "Allah, bir beşerle kalbine ilham etmek yahut perde 
arkasından sesini işittirmek suretiyle konuşur veya Rabbinin 
izniyle vahyetmesi için ona melek gönderir..." 
buyrulmuştur.Aradaki hilafı, alimler: "Ayet dünya hayatı ile 
ilgilidir, dünya hayatında Allah, insanlara mutlaka ya 
ilhamla, ya perde gerisinden hitapla, ya da melek vasıtasıyla 
konuşur. Halbuki hadis, ölümden sonraki hayatla (berzahla) 
ilgilidir. Hadise göre, berzah ve ahirette İlahi tecelli perdesiz, 
vasıtasız olabilir, ruhlar ve cesetler bu tecelliye mahal 
olabilir" demiştir. 


4- Hadis, ölen kimsenin, şehid dahi olsa, bir daha dünyaya 
dönüş yapmayacağını kesin bir üslubla ifade eder. Öyleyse, 
zaman zaman gazetelerin tenasüh, hortlama gibi meseleleri 
gündeme getirmeleri İlmi dayanaktan, gerçekçilikten 
uzaktır. Gerçek ilmin kaynağı biz Müslümanlara göre 
vahiydir. Öyleyse ruhun dünyaya geri gelmesi gibi iddialar 
İslam"a göre safsatadan ibarettir. 


5- Hadis, şehidlik mertebesinin yüceliğini te"yid eden 
delillerden biridir. Şehid olan, bundan öylesine memnundur 
ki, nazarında en büyük nimet, ikinci sefer şehadet şerbetini 
içmektir. Allah Teala hazretlerinin "Dile benden ne dilersen!" 
talebine: "İkinci bir şehidlik!" cevabı bunu ifade eder. 1 ^1 
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51. (199) (6038)- Nevvas İbnu Sem'an el-Kilâbi anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam)"ı işittim. Dedi 
ki:"Rahman'ın iki parmağı arasında olmayan bir kalp yoktur. 
Allah dilerse onu doğru yola sevkeder, dilerse 
şaşırtır!"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) şöyle dua 
ederdi:"Ey kalpleri tesbit eden Rabbimiz! Kalplerimizi dinin 
üzerine tesbit et."Resulullah yine derdi ki: "Mizan (terazi) 
Rahmanın elindedir. Kıyamete kadar bazı kavimleri yükseltir, 
bazı kavimleri de alçaltır." 12 © 1 


AÇIKLAMA: 


1- Hadiste geçen parmak, el, terazi gibi kelimelerin Allah"a 
nisbeti müteşabihtir, mecazdır, hakikat değildir. Selef 
uleması bunların Allah"a mahsus sıfatlar olduğunu, inanmak 
vacib olduğunu, ancak keyfiyetlerini araştırmamak 
gerektiğini söylemiştir. Zira bunların keyfiyetini 
araştırmaktan teşbih doğacaktır. Bu sebeple İmam Malik bu 
gibi sıfatlardan soranlara: "Keyfiyetlerini düşünmeden onları 
olduğu gibi ikrar ve kabul ediniz" demiştir. 


2- Hadis, her şeyi Cenab-ı Hakk"ın tasarruf ettiğini, hiçbir 
şeyin O'nun tasarrufu haricinde kalmadığını, bu sebeple 
hayır üzerinde sebat ve devamı hep O'ndan istemek 
gerektiğini ifade ediyor. 1221 
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52. (200) (6039)- Ebu Saidi'l-Hudri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki:"Allah üç şeye güler (rahmetiyle yönelir): Namaz için 
teşkil edilen saf, geceleyin namaz kılan adam ve orduda 
cihad eden adam." 12111 
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53. (202) (6040)- Ebu'd-Derda (radiyallahu anh) Resulullah 
(aleyhissalatu vesselàm)'m: "Allah her an iş başındadır" 
(Rahman 29) ayeti ile ilgili olarak: "Bir günahın affı, bir 
sıkıntıyı gidermesi, bir kavmi yükseltip, bir başkalarını 
alçaltması O'nun işlerindendir" buyurduğunu nakletmiştir." 
1221 


AÇIKLAMA: 


Rivayetler, bu ayetin, Yahudiler tarafından iddia edilen 
"Allah cumartesi günü hiçbir emirde bulunmaz" telakkisini 
reddetmek üzere nazil olduğunu belirtir. İslam inancına 
göre, kainatın varlığı, Allah"ın hallakiyet sıfatının her an 
tecellisiyle mümkündür. İlahi sıfatların tamamı her an tecelli 
halindedir. Bu tecelli, şuunat-ı İlahiyeye girdiği gibi, 
Resulullah"ın zikrettikleri de İlahi şuunata girmektedir. 
Ayete"l-Kürsi"de Allah"ın uyumaya ve uyuklamaya maruz 
olmadığı belirtilmiştir. 11221 
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54. (204) (6041)- Hz. Ebu Нигеуге (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Bir adam Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"ın 
yanma gelmişti. Aleyhissalatu vesselam, Ashab"ı ona yardım 
etmeye teşvik etti. Ashap"tan biri:"Benim yanımda şıı kadar 
mal var!" dedi. Cemaatte bulunup da adama yardım 
etmeyen kalmadı, herkes az veya çok bir yardımda bulundu. 
Bunun üzerine Aleyhissalatu vesselam şu hitabede 
bulundu:"Kim bir hayrı başlatır ve başkaları da onu devam 
ettirirse, o kimse yaptığı hayrın sevabını eksiksiz alır ve o 
hayrı takip edenlerin hayrının bir mislini -onların 
hayırlarından hiçbir eksilme olmaksızın- aynen alır. Kim de 
kötü bir çığır açar ve bu çığırdan başkaları da giderse, bu 
adama, o kötü işin günahı eksiksiz gelir, ayrıca o kötü 


yoldan gidenlerin günahının bir misli de -onların 
günahından hiçbir şey eksiltmeden- ona gelir." 11011 
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55. (205)- (6042)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki:"Kim bir 
dalalete çağırır ve buna uyulursa, bu kimseye kendine 
uyanların günahının bir misli aynen gelir, onların 
günahından da bir şey eksilmez. Kim de bir hayra çağırır ve 
kendisine uyulursa, buna da kendine uyanların sevaplarının 
bir misli verilir, bu ona uyanların sevabından bir şey 
eksiltmez. 171 
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56. (207) (6043)-Ebu Cuhayfe anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki:"Kim bir hayrı 
başlatır ve kendinden sonra da onunla amel edilirse, bu 


kimse hem kendi amelinin ve hem de öbürlerinin amelinin 
sevabını -onların sevabını eksiltmeksizin- aynen alır. Kim de 
kötü bir iş işler ve kendinden sonra bunu başkaları da 
işlerse, bu kimseye hem kendi işinin günahı hem de onu 
takliden işleyenlerin günahı, -onlarınkinden bir eksiltme 
hasıl etmeden- aynen gelir." 1 -^ 
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57. (208) (6044)- Hz. Ebu Hiireyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki:"Dünyada bir şeye çağıran kimse, kıyamet günü, bu 
çağrısına devam ettirilir, hatta bir kişi bir kişiyi çağırmış bile 
olsa." ,ÜİM1 


AÇIKLAMA: 


Son dört hadis, dinimizin hayra teşvik ve kötülükten zecr 
hususunda getirdiği "Sebep olan yapan gibidir" prensibini 
te"yid eden Nebevi açıklamalardır. Bu manayı te"yid eden 
rivayetler çoktur. Bunlardan bir tanesi Hz. Adem"in oğlu 
Kabil ile ilgilidir. Resulullah yeryüzünde haksız bir kan 
döküldüğü zaman bundan hasıl olan günahın bir mislinin 
Kabil"e gittiğini belirtmiş, sebep olarak da yeryüzünde 
haksız kan dökme çığırını onun açtığını söylemiştir. 112111 
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58. (213) (6045)- Mus"ab İbnu Sa"d"ın babası anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "En 
hayırlılarınız Kur'an'ı öğrenen ve öğretenlerdir." 11221 
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59. (215) (6046)- Hz. Enes (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam): "Şüphesiz insanlardan 
Allah"a yakın olanlar vardırl" buyurmuştu. Ashab: "Ey 
Allah"ın Resulül bunlar kimlerdir?" diye sordu."Onlar Kur"an 
ehli, Allah ehli ve Allah'ın has kullarıdır!" cevabını verdi."l 
123 
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60. (219) (6047)- Ebu Zerr (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam), bana dediler ki: "Ey 
Ebu Zerrl Senin evden çıkıp Allah"ın kitabından bir ayet 
öğrenmen, senin için yüz rek"at namaz kılmandan daha 


hayırlıdır. Keza gidip ilimden bir bab (mevzu) öğrenmen -ki 
bu babla amel edilsin veya edilmesin- senin için bin rek"at 
namaz kılmandan daha hayırlıdır." 112111 
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61. (220) (6048)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Allah kimin hakkında hayır murad ederse, onu dinde 
alim kılar." 11251 
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62. (221) (6049)- Hz. Mıraviye (radıyallahu anh), Resıılullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ın şöyle söylediğini anlatıyor: 
"Hayır bir alışkanlıktır, şer de düşmanlıktır; Allah kim 
hakkında hayır murad ederse onu dinde fakih (alim) kılar." 
11121 
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63. (224) (6050)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resıılullah (aleyhissalâtu vesselâm) şöyle buyurdular: "İlim 
talebi her Müsliimana farzdır. İlmi, ona layık olmayan 
kimseye öğretmek, domuzun boynuna mücevherat, inci, 
altın takmak gibidir." 11111 
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64. (226) (6051). Zir İbnu Hııbeyş anlatıyor: "Safvan İbnu 
Assai el-Muradiye"ye geldim. Bana: "Ne maksatla yanıma 
geldin?" dedi."İlmi ortaya çıkarayım diyel" dedim. Bunun 
üzerine bana şunu söyledi:"Ben Resıılullah (aleyhissalatu 
vesselam)"dan işittim. Buyurmuşlardı ki:"İlim talep etmek 
üzere yola çıkan hiç kimse yoktur ki, melekler, onun bu 
yaptığından memnun olarak, ona kanatlarını germemiş 
olsunlar!" 11 “1 
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65. (228) (6052)- Ebu Ümame (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Yok 
edilmezden önce şu (dini) ilmi öğrenmeniz gerekir. Onun 
yok edilmesi kaldırılmasıdır."Aleyhissalâtu vesselâm, sonra 
orta parmağı ile şehadet parmağını şöyle birleştirerek: "Alim 
ve talebe sevapta ortaktırlar, diğer insanlarda (öğretici ve 
öğrenici olmayanlarda) hayır yoktur!" buyurdular. 1 ^ 31 
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66. (229) (6053)- Abdullah İbnu Amr (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm), bir gün, 
hücrelerinden birinden çıkıp mescide girmişti. Mescidde ise 
iki halka vardı. Birinde halk, Kur'an okuyor, Allah'a dua 
ediyordu. Diğerindekiler ilim öğrenip ilim öğretmekle 
meşguldü. Aleyhissalâtu vesselâm: "Her ikisi de hayır 
üzeredir: Şunlar Kur'an okuyorlar, Allah'a dua ediyorlar, 
Allah (taleplerini) dilerse onlara verir, dilemezse vermez. 
Bunlar ise öğrenip öğretiyorlar. Ben de bir muallim olarak 
gönderildim!" buyurdular ve ilim halkasına oturdular, 
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67. (236) (6054)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki:"Allah 
benim sözümü işitip belleyen, sonra da onu benden 
(başkasına) ulaştıran kimsenin yüzünü kıyamet günü 
ağartsın. Zira nice ilim taşıyıcılar vardır ki, alim değildir. Nice 
ilim taşıyıcıları ilmi, kendinden daha alim olana taşırlar. 


AÇIKLAMA: 


Yukarıda kaydedilen son hadisler ilme, ilim talebine ve hadis 
rivayetine teşvik sadedinde varid olmuştur. Bu bahisler daha 
önce mükerrer olarak işlenmiştir, burada tekrar açıklama 
yapmaya gerek görmüyoruz. üiH 
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68. (237) (6055)- Yine Hz. Enes anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "İnsanlardan öyleleri 
vardır ki, onlar hayrın anahtarları, şerrin de sürgüleridir. 
Allah"ın, ellerine hayırın anahtarlarını koyduğu kimselere ne 
mutlul Şerrin anahtarlarını Allah"ın ellerine koyduğu 
kimselere ne yazıkl" 
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69. (238) (6056)- Sehl İbnu Sa"d (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki:"(Size 
getirdiğim) bu hayır, bir kısım hazineler mesabesindedir. Bu 


hazinelerin anahtarları vardır. Allah"ın, hayır için bir anahtar, 
şerre karşı da sürgü kıldığı kimseye ne mutlu. Allah"ın şerre 
anahtar, hayra sürgü kıldığı kimseye de ne yazık! 


* HALKA HAYRI ÖĞRETMEK 
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70. (240) (6057)- Muaz İbnu Enes"in babası anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim bir 
ilim öğretirse ona bu ilimle amel edenlerin sevabı vardır. Bu, 
amel edenin ücretini eksiltmez. 
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71. (241) (6058)- Ebu Katâde babasından naklediyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kişinin 
(öldükten sonra) geride bıraktıklarının en hayırlısı şu üç 
şeydir: "Kendisine dua eden salih bir evlad, ecri kendisine 
ulaşan bir sadaka-i cariye, kendinden sonra amel edilen bir 
ilim."E2QI 
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72. (242) (6059)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Mü'min kişiye, hayatta iken yaptığı amel ve iyiliklerden 
öldükten sonra ulaşanlar, öğretip neşrettiği bir ilim, geride 
bıraktığı salih bir evlad, miras bıraktığı bir mushaf (kitap), 
inşa ettiği bir mescid, yolcular için yaptırdığı bir bina, 
akıttığı bir su, hayatta ve sağlıklı iken verdiği bir sadakadır. 
Ölümünden sonra kişiye işte bunlar ulaşır." 1 ^ 1 
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73. (243) (6060)- Hz. Ebu Hiueyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Sadakanın en üstünü, kişinin bir ilim öğrenip sonra da 
onu Müslüman kardeşine öğretmesidir." 171 


* TEVAZU 
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74. (245) (6061)- Ebu Umame (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Çok sıcak bir günde Resulullah (aleyhissalatu vesselam) 
Bakiu'i-Garkad cihetine geçti. Arkasında yürüyen kimseler 
vardı. Bir ara ayak seslerini işitince bu ona ağır geldi ve içine 
bir kibir düşer endişesiyle yere oturdu, halkın kendisini 
geçmesini bekledi." 11231 
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75. (246) (6062)- Hz. Cabir (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) yolda yürüyünce 
Ashab, onun önünde yürürler. Aleyhissalatu vesselam"ın 
sırtını meleklere bırakırlardı." 11441 


İLİM TALEBİNE TEŞVİK 
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76. (248) (6063)- İsmail İbnu Müslim anlatıyor: "Hasan Basri 
merhuma hastalığı sırasında geçmiş olsun ziyaretine 
uğramıştık, gelenler odayı doldurdu, öyle ki ayaklarını 
topladı ve şunları anlattı: "Biz, Ebu Hureyre (radıyallahu 
anh)"ye hastalanınca geçmiş olsun ziyaretinde bulunduk, 
Ziyaretçiler odayı doldurmuştuk, öyle ki, ayaklarını kendine 
çekti ve: "Bir keresinde Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m yanma girmiş, odasını doldurmuştuk, o da yanı 
üzerine yatıyordu. Bizi görünce ayaklarını kendine çekerek 
topladı ve şöyle buyurdu:"Haberiniz olsun, benden sonra, 
ilim talep etmek üzere, (size her taraftan) insanlar 
gelecektir. Onlara merhaba deyin, selam verin ve ilim 
öğretin!"Haşan Basri hazretleri sözlerine devamla dedi ki: 
"Allah'a yemin olsun! Biz öyle insanlarla karşılaştık ki, 
(kendilerine ilim talep etmek üzere uğradığımız zaman) 
bize, ne merhaba dediler, ne selam verdiler, ne de ilim 


öğrettiler. Ancak kendilerine ilim için gittiğimiz zaman bir 
şeyler öğrenir idiysek de bize kaba davranırlardı." 11441 


AÇIKLAMA: 


Şarihler, Haşan Basri hazretlerinin şikayetlendiği bu 
kimselerin sahabi olmayıp, tabiinden parayla ilim öğreten 
kimseler olacağını belirtmekte ittifak eder.1' 261 


* İLİMLE AMEL 
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77. (253) (6064)- İbnu Ömer (radıyallahu anhiima) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki:"Cühela 
takımıyla münakaşa veya ulemaya karşı böbürlenme veya 
halkın dikkatini kendine çekme gayesiyle ilim talep eden 
ateştedir." 11441 
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78. (254) (6065)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki:"İlmi, 
alimlere karşı böbürlenmek, cühela ile münakaşa etmek 
veya mevkimakam elde etmek için öğrenmeyin. Kim bunu 
yaparsa ona ateş gerekir, ateş!" 112111 
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79. (255) (6066)- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki:"Ümmetimden bir kısım insanlar, dini ilimleri 
öğrenecekler. Kur'an-ı Kerim'i okuyacaklar ve şöyle 
diyecekler: "Ümeraya gidip, onların dünyalıklarından alırız, 
dinimizi de onların şerrinden uzak tutarız." Halbuki bu 
mümkün değildir, tıpkı katad (denen dikenli ağaçtan) 
dikenden başka bir şey elde edilemediği gibi. Aynen öyle de, 
ümeranın yakınlığından sadece... elde edilir."Muhammed 
İbnu"s-Sabbah: "Aleyhissalatu vesselam sanki hataları 
kastetmiştir" der." 11221 
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80. (257) (6067)- Abdullah İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) 
demiştir ki: "Eğer ilim ehli, ilmi koruyup, onu layık olanlara 
vermiş olsalardı, ilim sayesinde devirlerinin insanlarına 
efendi olacaklardı. Ne var ki onlar ilmi, dünyalıklarından 
menfaat sağlamak için ehl-i dünya için harcadılar. Dünya 
ehli de alimleri aşağıladı. Halbuki ben, Peygamberimiz 
(aleyhissalatu vesselam)"in şöyle söylediğini işittim: "Kimin 
tasası sadece ahiret olursa, dünya tasalarına Allah kifayet 
eder. Kim de dünya tasalarına kendini kaptırırsa, dünyanın 
hangi vadisinde helak olduğuna Allah aldırmayacaktır." 1 ^ 
21 
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81. (259) (6068)- Huzeyfe (radıyallahu anh) anlatıyor: 


"Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"m şöyle söylediğini 
işittim: "Ilmi, ulemaya karşı böbürlenmek için veya cühela 


ile münakaşa için veya insanların dikkatini kendinize 
çekmek için öğrenmeyin. Kim böyle yaparsa yeri ateştir." 
11221 
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82. (260) (6069)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular 
ki: "Kim alimlere karşı böbürlenmek, cahillerle münakaşa 
etmek ve halkın dikkatini üzerine çekmek maksadıyla ilim 
öğrenirse Allah onu cehenneme sokar."1 ^1 
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83. (263) (6070)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Bu 
ümmetin sonradan gelenleri önce gelenlerine lanet ettiği 
vakit, kim bir hadisi söylemez, ketmederse, Allah'ın 
indirdiğini ketmetmiş (gizlemiş) olur." 113 ^ 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, senet itibariyle zayıf sayılsa da, alimler, hadisin 
ifade ettiği manayı te'yid eden başka rivayetlere dayanarak 
hadiste beyan olunan manayı makbul addedip açıklama 
sunmuşlardır. Sindi'nin Haşiye' sinde kaydedildiği üzere, 
hadis iki şekilde te'vil edilmiştir: 


1- Cehaletin artıp, Ashab'm yüce makamını bilmeyen 
nesillerin yetişip, cahilliğin şevkiyle, Ashab'a dil uzatmaların 
meydana geldiği zamanlarda Ashab'm fazileti ve onlara dil 
uzatmanın haramlığı konusunda hadis bilenler bildiklerini 
gizlememeli, daha bir gayretle neşretmelidir. Kim bu çeşitten 
bir bildiğini gizlerse Allah'ın indirdiğini gizlemiş olur. 
Hadisler de, ulemanın ittifakla belirttiği üzere, vahye 
dayanmaktadır. Öyleyse onun gizlenmesi de "Allah'ın 
indirdiğini gizlemek" sayılmalıdır. 


2- Din ilimlerinin, çeşitli sebeplerle ortadan kalktığı, 
alimlerin sayıca azaldığı, ilim yerine cehaletin hüküm 
sürdüğü ve bu sebeple selef ve eslafa dil uzatıldığı 
zamanlarda ilme daha çok ihtiyaç hasıl olacaktır. Böyle 
durumlarda bilenlerin, bildiklerini neşretmeleri 
gerekmektedir. Aksi takdirde Allah'ın indirdiğini gizleme gibi 
ciddi bir hataya ve sorumluluğa düşmüş olacaklardır.Bu 
yorumlar, bilhassa zamanımızı tasvir ediyor gibidir. Aslında, 
ilim şöyle dursun, daha mebadiden ve kavaid-i kiilliyeden 
(umumi prensiplerden) bihaber bir birkısım ünvan 
sahiplerinin veya ne idüğü belirsiz yazar takımlarının 
sahabe, tabiin, etbauttabiin, bütün selef ve müteahhir eslaf 


ulemasını toptan reddedip, hadisi, icmayı, fukahanın kıyas 
ve fetvalarını reddedip, keyiflerine göre ahkam kestiklerini, 
Kur"an"ı, -hiçbir ilmi disipline başvurmadan- rastgele 
yorumlamaya kalktıklarını görüyoruz. Bu cehalet fırtınası 
esnasında bilenlerin, alimlerin kendilerine düşeni yapması 
gerekmektedir. Hadis, böylesi hengamlarda susmanın ciddi 
mesuliyetler getireceğini belirtmektedir. 1 ^ 1 
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84. (264) (6071)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim bir 
ilimden sorulur, o da bunu gizlerse, kıyamet günü ateşten 
bir gem ile gemlenir." 1 -^ 


2p y Lu yi Aiji-Up Uj . “Yil jii>t— yl L^âjc “risA”y 
üLp- 2: 2 aLA Aa-3- -265. 6072. 85. 

4Í1Í £ a”) 4. (јр alÜ dy”) 27 27 -Bb-7 44 -t-*—' Jİ “ip t3/- 
14-| -t-*— 1 3^ d 342АА üA d- ü ÎAAp 

*3*4 2) | —јј co)” Pi 4P^j y} AjJS"" .^pB “jj J^d- 0^B-d 

^ әјб ^li4)j *C*13 îJ] 4İ1İ “034 jA c^UJI y\ 3 *) 


85. (265) (6072)- Ebu Saidi'l-Hudri anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdularki: "Kim insanların dini 


işlerinde Allah"ın faydalı kıldığı bir ilmi gizlerse, Allah, 
kıyamet günü onu ateşten bir gem ile gemler." 11 ^ | 


TAHARET BÖLÜMÜ 
* ABDEST VE GUSÜLDE KULLANILACAK SU MİKTARI 
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86 . (270) (6073)- Abdullah İbnu Muhammed, babası 
tarikiyle dedesi Akil'den naklediyor: "Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm): "Abdeste bir miidd, gusle de bir 
sa' su yeterlidir" buyurmuştu" dedi. Bunun üzerine orada 
bulunan bir zat Akil'e: "Bu kadar su bize yetmez" diye itiraz 
etti. Akil de: "Bu kadar su senden daha hayırlı, saçı da 
senden daha çok olan Zat'a yetti" diye cevap verdi. Burada 
kastettiği kimse Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) idi." 1 
ə. 


AÇIKLAMA: 


Daha önce de belirtildiği üzere Hanefilere göre bir sa" 4 
müddür. Şu halde abdest alman miktarın dört misli su ile 
boy abdesti alınabilmektedir. Fazlası israf sayılmalıdır. 11 ^ 
11 


* ABDESTSİZ NAMAZ MAKBUL DEĞİL 
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87. (273) (6074)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam)) şöyle derken işittim: 
"Allah, temizlik olmadan namazı, çalman maldan da 
sadakayı kabul etmez. 


* ABDESTİ MUHAFAZA 
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88 . (277) (6075)- Hz. Sevban (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Her 
hususta dosdoğru istikamet üzere olun, meyletmeyin. Ama 
buna güç yetiremezsiniz. Öyleyse bilin ki, en hayırlı ameliniz 
namazdır. Kamil mü'minden başkası abdesti (hakkı ile) 
muhafaza edemez." 11 ^ 11 
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89. (279) (6076)- Ebu Ümame (radıyallahu anh), 
Resulullah'tan naklen anlatmıştır: "İstikamet üzere olun! 
İstikamet üzere olsanız, bu ne iyidir! Amellerinizin en 
hayırlısı namazdır. Abdesti ancak kâmil mü'minler (hakkıyla) 
muhafaza ederler." 11711 


AÇIKLAMA: 


Abdestin muhafaza edilmesini alimler iki şekilde 
anlamışlardır: 1- Namaz vakitlerinde abdestli olmak, namaza 
hazırlıklı bulunmak. 2- Namaz vaktinde ve dışında devamlı 
abdestli olmak.Her iki manayı destekleyen rivayetler 
mevcuttur. Abdesti muhafazadan, "isbağ" yani birçok 
hadiste beyan edilen hakkını vere vere alınan abdesti de 
anlamamız mümkündür. 


* TEMİZLİĞİN SEVABI 
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90. (284) (6077)- Abdullah İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Ey Allah"ın Resulü denildi. Ümmetinden, 
görmediğin kimseleri (kıyamet günü) nasıl tanıyacaksın?" Şu 
cevabı verdi: "Ümmetim, abdest sebebiyle alınlarmda nur, 
kollarında nur, ayaklarında nur taşıyacaklar (bu nurla onları 
tanıyacağım)."11 ^ 11 
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91. (285) (6078)- Humran Mevla Osman İbni Affan 
(radıyallahu anhiima) anlatıyor: "Osman İbnu Affan"ı oturma 
yerlerine otururken gördüm. Abdest suyu istedi ve abdest 
aldı. Sonra da: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselam)) 
oturduğum şu yerde oturmuş, benim şu abdestim gibi 
abdest aldığını gördüm. Abdestten sonra şöyle demişti: "Kim 
şu abdestim gibi abdest alırsa, geçmiş (küçük) günahları 
affedilir."Resulullah sonra şunu ilave etti: "Sakın gurura 
düşmeyiniz."171 


* MİSVAK 
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92. (289) (6079)- Ebu Umame (radıyallahu anh) anlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: 
"Dişlerinizi misvaklayım Çünkü misvak ağız için temizlik 
sebebidir, Allah"ın rızasına vesiledir. Cibril her gelişinde 
bana misvakı tavsiye etti, öyle ki bana ve ümmetime farz 
kılacağından korktum. Ümmetime zorluk veririm diye endişe 
etmeseydim bunu onlara farz kılardım. Ben öyle (ciddi) 
misvak kullanırım ki, öndeki dişlerimin (veya diş etlerimin) 
diplerinden kazınacağı endişesine kapılırım. 
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93. (291) (6080)- Hz. Ali (radıyallahu anh) buyurmuştur ki: 
"Muhakkak ki ağızlarınız Kur"an"m yollarıdır, onları misvakla 
temizleyin. 


* HELA DUASI 
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94. (299) (6081)- Ebu Ümame (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Sizden 
biri, helaya girince sakın şu duayı okumaktan aciz olmasın: 
"Allahiimme inni eüzu bike mine'rricsi'nnecesi 
elhabisi'lmuhbisi, eşşeytani"rracimi (Allahım, ben pis, necis, 
habis ve muhbis olan şeytan-ı racimden sana sığınırım." 1 ^ 
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95. (301) (6082)- Enes İbnu Malik anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) heladan çıkınca "Benden ezayı 
giderip afiyet veren Allah'a hamdolsun!" derdi. 


* OTURARAK BEVL 
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96. (308) (6083)- Hz. Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: "Ben 
ayakta akıtırken Resulullah (aleyhissalatu vesselam) beni 
gördü ve: "Ey Ömer! Ayakta akıtma!" buyurdu. Ondan sonra 
bir daha ayakta akıtmadım. Mi -^ 
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97. (309) (6084)- Hz. Cabir İbnu Abdillah anlatıyor 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) ayakta akıtmayı 
yasakladı. Muhammed İbnu Yezid Eblı Abdillah"ı dinledim, 
diyordu ki: "Ahmed İbnu Abdirrahman elMahziımi'yi işittim, 
diyordu ki: "Süfyanıı's-Sevri, Hz. Aişe'den rivayet edilen 
"Ben Aleyhissalâtu vesselâm'ı ayakta akıtırken gördüm" 
hadisi hakkında: "Bu işi erkek, Hz. Aişe'den daha iyi bilir" 
dedi. 11501 


AÇIKLAMA: 


Ayakta akıtma caiz mi değil mi münakaşa edilmiştir. Çünkü 
cevazına işaret eden rivayetler de vardır. Netice olarak şu 
söylenebilir: Hanefi ve Şafii fakihler, şer'i bir mazeret 
olmadıkça ayakta su dökmenin tenzihen mekruh olduğunu 
söylerler. Ancak Hz. Ömer, İbnu Ömer, Zeyd İbnu Sabit, Said 
İbnu"l-Müseyyeb, İbnu Şirin, İbrahim Nehaf, Şa'bi, Ahmed 
İbnu Hanbel ayakta akıtmanın mekruh olmadığına, caiz 
olduğuna hükmederler. İmam Malik de sıçrama endişesi 
yoksa mekruh değildir demiştir. 11511 


* HELA ADABI 
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98. (317) (6085)- Abdullah İbnu"l-Haris İbni Cez" ez-Zübeydi 
anlatıyor: "Ben Resulullah (aleyhissalatu vesselam) ? ın: 
"Sizden kimse kıbleye dönük halde akıtmasın" sözünü ilk 
işiten kimseyim. Bunu insanlara ilk söyleyen de benim" 
dediğini işittim."” 1 
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99. (319) (6086)- Ma'kil İbnu Ebi Ma'kil el-Esedi (radıyallahu 
anh) -ki Resulullah'a arkadaslik yapmistianlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalátu vesselàm) büyük veya küçük 
abdest sırasında iki kıbleye yönelmemizi yasakladı." 11531 
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100. (320) (6087)- Ebu Saidi'l-Hudri (radıyallahu anh) 
anlattığına göre, kendisi, Resulullah (aleyhissalatu 
vesselam) , m, büyük veya küçük abdest bozarken kıbleye 
yönelmeyi yasakladığına şahid olmuştur." 1 ^ 
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101. (321) (6088)- Hz. Cabir (radıyallahu anh), Ebu Saidi'l- 
Hudri'nin: "Resulullah, beni ayakta, su içmekten ve kıbleye 
dönük olarak akıtmaktan yasakladı" dediğini işitmiştir. 1 -^ 
1 
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102. (324) (6089)- Hz. Aise (radiyallahu anhà) anlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m yanında, fercleriyle 
kıbleye yönelmekten hoşlanmayan bazı kimseler 
zikredilmişti, şöyle buyurdular: "Bunların öyle yaptıklarını 
sanıyorum. Benim abdest bozmak üzere oturduğum yeri 
kıbleye çevirin." 171 
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103. (325) (6090)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam), akıtırken kıbleye 
yönelmemizi yasaklamıştı. Ancak, vefatından bir yıl kadar 
önce ben onun kıbleye karşı akıttığını gördüm."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


Şarihler gerek büyük, gerek küçük abdest bozarken kıbleye 
yönelme yasağının açık araziye mahsus olduğunu, ev içinde 
böyle bir yasağın olmadığını söylerler. Nitekim, mü'minleri 
bu hususta ikna için 102 numaralı hadiste görüldüğü üzere 
Aleyhissalâtu vesselâm, evdeki hela taşının kıble 
istikametine çevrilmesini söylemiştir." 1 ^ 1 


* İSTİBRA 
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104. (326) (6091)- İsa İbnu Yezdad el-Yemanf babasından 
naklen diyor ki: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam) 


buyurdular ki: "Biriniz akıtınca, erkeklik uzvunu üç sefer 
çeksin." 1111111 


AÇIKLAMA: 


Bu tavsiye istibra için yapılmıştır. Yani küçük abdest 
bozduktan sonra idrar borusundaki akıntının kesilmesi 
gereklidir. Bu, şahsa, şahsın yaşma göre değişen usullerle 


tahakkuk eder. Biraz beklemek, öksürmek, bir müddet 
yürümek, hadiste gelen tavsiyeye uymak, bu usullerden 
birkaçıdır. İstibra yapılmadan abdest alınır, sonra da bir 
sızıntı -az da olsa- meydana gelse abdest bozulur. İstibra 
ameliyesi daha ziyade erkeklere mahsustur." 1111111 


* YOLA ABDEST BOZULMAZ 
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105. (328) (6092)- Ebu Said el-Hımyeri rahimehullah 
anlatıyor: "Miiaz İbnu Cebel (radıyallahu anh), Resıılullah 
(aleyhissalatıı vesselâm)' m ashabınca işitilmemiş şeyler 
rivayet ediyor, onların işittiği (birçok) şeylerde de sükut 
edyordu. Abdullah İbnu Amr (radıyallahu anhümâ)'a onun 
rivayet ettiği bir hadis ulaşmıştı ki:"Allah'a yemin olsun! 
Ben, Resıılullah (aleyhissalatıı vesselâm)'m bunu söylediğini 
işitmedim. Muaz'ın, kaza-i hacet hususunda sizi yakında 
fitneye atmasından korkarım!" dedi. Onun bu sözü Muaz"a 
ulaştı (ve bir gün) Abdullah'la karşılaştı. Muaz: 


"Ey Abdullah İbnu Ömer! Şurası muhakkak ki, Resıılullah 
(aleyhissalatıı vesselâm)'dan gelen bir hadisi tekzib etmek 


nifaktır. Bunun günahı da bunu söyleyenedir. Ben, 
Resulullah (aleyhissalatıı vesselâm)'m şöyle söylediğini 
kesinlikle dinlemiştim: "Lanete sebep olan şu üç şeyden 
kaçının: Suyun geldiği yollara, (halkın istifade ettiği) 
gölgelere, yolların üstüne abdest bozmak." 11 ^ 11 


jS^r D 3A-9- 1 d-Ajy* :AtL (10 :(ü tjo&j За ^ . Lp D 3h -t-LP 
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106. (329) (6093)- Hz. Cabir İbnu Abdillah (radıyallahu 
anhiima) anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatıı vesselâm) 
buyururlar ki: "Geceleyin yolların üzerine yatmaktan, 
oralarda namaz kılmaktan sakının. Çünkü yolların üstü 
yılanların ve vahşi hayvanların sığmağıdır. Yoların üzerine 
abdest bozmaktan da sakının. Çünkü, bu lanet vesilesidir." 
111 ^ 


“gh j! 3 a 3a ^p 3a 34 ^ .-üu”- 3 ^ jjJLp d 3/ -dP d-cs- 
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107. (330) (6094)-Salim (radıyallahu anh) babasından 
naklen anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) yol 
ortasında namaz kılmayı, oralarda büyük veya küçük abdest 
bozmayı yasakladı."UM 


* HELADA GÖZÜKMEMEK 
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108. (332) (6095)- Hz.Enes İbnu Malik (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Bir seferde Resulullah (aleyhissalatu vesselam) 
ile beraberdim. Abdest bozmak üzere uzaklaştı. Sonra geldi. 
Su istedi ve abdest aldı. nl -^ 


I jp * c “ “ ° 339. 6096.109. 
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109. (339) (6096)- Ya'la İbnu Mürre, babasından naklen 
anlatıyor: "Ben bir seferde Resulullah (aleyhissalatu 
vesselam)"la beraberdim. Bir ara kazayı hacette bulunmak 
istedi. Bana dedi ki: "Şu iki bodur hurmayı bana getir ve 


onlara: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam) sizin (sütre 
olmak üzere biraraya gelmenizi emrediyorl" del" 


buyurdular. (Ben de dediğini yaptım), onlar hemen 
toplandılar. Aleyhissalatu vesselam onları sütre olarak 
kullanıp, kazayı hacetini yaptı. Sonra bana:"Ağaçların 
yanlarına var ve onlara: "Herbiriniz eski yerine gitsinl" del" 
buyurdular. Ben emri onlara ulaştırdım. Onlar da yerlerine 
döndüler." 111151 
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110. (341) (6097)- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam) bir defasında 
dağ yoluna saparak küçük abdest bozdu. Abdest bozarken, 
(yere yaklaşarak nazarlara ve sıçrantılara karşı ihtiyat 
maksadıyla bacaklarını öyle açtı ki) uyluk kemikleri 
yerlerinden ayrılacak diye içimden ona acıma 


geçti. "lixl 
* DURGUN SUYA AKITMAMALI 


“Hi ty”p yi yi t^slj Jp co)li tj) y) Aj E y fd .J)DIJI y id y. 
Ld-CS- 345. 6098. 111. 
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111. (345) (6098)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Sizden kimse (akar olmayan) durgun suya küçük 
abdestini bozmasın." 11511 


AÇIKLAMA: 


Nevevi'de gelen açıklamaya göre, su içerisine büyük veya 
küçük abdest bozmak, suyun durumuna göre haram veya 
mekruh hükmünü almaktadır: Su akıyor ve çok ise 
mekruhtur, azsa muhtar görüşe göre haramdır. Su durgun ve 
çok ise yine haram değildir. Durgun ve az ise muhtar görüşe 
göre haramdır. Suda büyük abdest bozmak da küçük abdest 
bozmak gibidir, suyu kirletme yönüyle aynı hükme 
tabidirler. Su dışında bir kaba abdest bozup suyun içine 
atmak da, suyun içine abdest bozma gibidir. Su kirlenmiş 
olur, bu kirlilikten haberi olmayanlar bunu 


kullanabileceğinden bu yasaklanmıştır. Usulcülere göre 
"yasaklama" haram ifade eder.İslam"ın bu yasağına 
uyulduğu takdirde nehirler ve denizler kirlenmekten 
korunmuş olur. Az yukarıda (6089 numaralı hadiste) geçtiği 
üzere, suyun geçtiği yollar üzerine abdest bozmak dahi 
yasaklanmıştır. Bütün bu yasakları suların kirlenmeye karşı 
korunma tedbirleri olarak değerlendirmemiz gerekir. 
"Resulullah'ın hadislerinden hareketle, günümüzde ortaya 
çıkan kimyevi kirleticilere de yasağın teşmili gerekir. Bu 
yasaklara riayetsizlik bugün birçok kıyı ve körfezlerimizi, 
hatta kocaman Marmara denizimizi kirletmiştir." 115111 


* SİDİK SIÇRANTISI 
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112. (348) (6099)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Kabir azabının çoğu sidik sebebiyledir." 115111 


* BEVLEDENE (AKITANA) SELAM VERİLMEZ 


16y'i&yi'yiyicylyi “”P£ 1AMH Jp y lâj.jlip y. Lci-Vs- 
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113.(351) (6100)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Bir adam, Resulullah bevlederken, yanından geçti 
ve selam verdi. Aleyhissalatıı vesselam, selamına karşılık 
vermedi. İşi bitince, ellerini yere vurup teyemmüm etti, 
sonra selama mukabelede bulundu."11 ^1 
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114. (352) (6101)- Hz. Cabir İbnu Abdillah (radıyallahu 
anhümâ) anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
küçük abdest bozmakta iken bir adam yanma geldi ve selam 
verdi. Resulullah ona: "Beni bu halde görünce selam verme! 
Zira sen bu durumda selam da versen ben senin selamına 
mukabele etmem!" buyurdular." 


* SU İE İSTİNCA 


JLip y “Lx-a lo-ü- 355. 6102. 115. 


она ü' cd-EL* y ( j~Â j'j caUİ-Up “jj JJLAj c iLai (1. o/i— | O- 
( yylolli" ' ICA alij 'jJ glabj ü' öy “z. 2AÜ :c3jJ A) 


' İSjjülCE Sojpy |3јХј :'jJü ?7 3 j 3 ^ Uü .jjpll 3 33 ^ ^j' -ti аб 
jj !jL/2j' Ü< "İ-İ- aü 1 3 ji*j Jii )108. :aj 


b' 2 j-ü i 4 j>üJ^j 3" “il aup :Jj'jjJl 25.>ojiS2lsj , 2 li j 4 
^t< : 3 ü ,^L3b 


a-jjj' 


115. (355) (6102)- Ebu Siifyan (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Bana Ebu Eyyub el-Ensari, Cabir İbnu Abdillah, Enes İbnu 
Malik haber verdiler ki, Tevbe suresinin 108. ayeti -ki meal-i 
şerifi şöyledir: "Orada maddi ve manevi pisliklerden 
temizlenmeyi seven kimseler vardır. Allah da çokça 
temizlenenleri sever"- nazil olduğu vakit Resulullah: "Ey 
Ensar cemaati! Allah sizi temizlik hususunda övmektedir, 
(bu övgüye sebep olan) temizliğiniz nedir?" diye sordular. 
Onlar da:"Biz namaz için abdest alırız, cüniiblüğe karşı 
yıkanırız, su ile de istinca yaparız!" dediler. Aleyhissalâtu 
vesselâm: "Övgü işte bunun için! Buna devam edin!" 
buyurdular." 1 ^ 


y& &e£ 0 “hi -bj y& ^ y^ y^ “743 Ej .yLy y Ej-VA 356. 
6103. 116. 
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116. (356) (6103)- Hz. Aişe (radıyallahu anha) demistir ki: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) makadım üç sefer 
yıkardı." İbnu Ömer de şöyle demiştir: "Bunu biz de yaptık 
ve makadı su ile yıkamayı bir şifa ve temizlik vasıtası 
bulduk."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisler, büyük abdest bozduktan sonra makadm su ile 
yıkanmasını irşad buyurmaktadır. Önceki rivayette, bu 
hususa teşvik eden ayetin nüzul sebebi belirtilmektedir. Bazı 
rivayetlerde ayetin, takva üzere bina edilen ilk mescidin 
kurulduğu yer olan Киба halkı hakkında nazil olduğu tasrih 


edilir.Büyiik abdestten sonra makadm yıkanması farz 
değildir, ancak fevkalâde ehemmiyetle teşvik edilen bir 
sünnettir. Yıkanmaması namaza mani değildir. 


* KAPLARIN ÖRTÜLMESİ 
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117. (361) (6104)- Hz. Aişe anlatıyor: "Ben Resıılullah için 
geceleyin, üzeri örtülü üç kap hazırladım, birisi abdest için, 
birisi misvak için, biri de içmesi için." 11151 
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118. (362) (6105)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselam), ne abdest 
suyunu (hazırlama ve dökme işini) ne de sadaka dağıtma 
işini başkasına bırakmaz, bizzat yapardı." 11171 
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119. (368) (6106)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Ben ve Resulullah (aleyhissalatu vesselam) ikimiz de tek bir 
kaptaki suda)n abdest alırdık. Bundan önce suya kedinin 
değdiği de olurdu." 11771 


* KEDİ ARTIĞI İLE ABDEST 
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120. (368) (6107)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "(Namaz kılanın önünden geçmekle) kedi namazı 
bozmaz. Çünkü o, evin (demirbaş) eşyasındandır." 171 


AÇIKLAMA: 


Bazı hadislerde namaz kılanın önünden kadın, siyah köpek 
ve merkebin geçmesi halinde namazın bozulacağı ifade 
edilmiş ise de, İmam Ebu Hanife, Malik ve Şafii hazeratı, 
başka rivayetleri esas alarak hiçbir şeyin namazı 
bozmayacağını belirtmişlerdir. Sadedinde olduğumuz hadis, 
kediyi merkeb ve siyah köpekten ayırmış olmaktadır. 1171 


* KADININ ARTIĞI İLE GUSÜL 
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121. (375) (6108)- Hz. Ali (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resulullah (aleyhissalatıı vesselam) ve ehli, tek bir kapta 
yıkanıyorlardı. Onlardan biri, arkadaşının (guslettiği suyun) 
artığı ile yıkanmazdı." 1171 
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122. (379) (6109)- Hz. Cabir İbnu Abdillah (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) ve 
zevceleri tek bir kaptan (su alarak) yıkanırlardı." 1:7 1 


* NEBİZ İLE ABDEST 
^ (872 ^y ” ,ctui37 ” < 3” £y y) 384. 6110.123. 
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123. (384) (6110)- Abdullah İbnu Mes'ud anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam), bana, cin gecesi: 
"Yanında abdest alacak su var mı?" diye sormuştu. Ben: 
"Hayır, yok! Ancak bir kabın içinde bir miktar nebiz var" 
dedim. Aleyhissalatu vesselam: "Hurma temizdir, su da 
temizleyicidir!" buyurdu ve hemen onunla abdest 


aidı/'UM 
AÇIKLAMA: 


1- Cinler gecesinden murad, Resulullah daha hicret etmemiş 
iken, Mekke'nin Cehun adlı dağında, cinlerden bir grubla 
karşılaştığı gecedir. Bu miilâkata İbnu Mes'ud da katılmış, 
Resulullah'ın çizdiği bir daire içerisinde uzakta Aleyhissalâtu 
vesselâm'ı beklemiştir. Sabaha doğru gelen Resulullah, 
sadedinde olduğumuz hadiste ifade edildiği üzere abdest 
suyu sormuş, su kabından nebiz yani hurma şırası çıkmıştır. 


2- Hadis, şıra ile abdest almanın caiz olduğunu ifade 
etmekte. Halbuki, teyemmümle ilgili ayette "... Su 
bulamazsanız temiz toprakla teyemmüm edin..." (Maide 6) 
buyrularak mutlak su bulunmadığı takdirde teyemmüm 
yapılması emredilmektedir. Ayet Medine'de nazil olduğu için, 
hadisteki ruhsat neshedilmiştir. Dört mezhebin imamları, 
temiz olduğu kabul edilen gül suyu, hurma suyu gibi 
herçeşit şıra vs. ile abdest alınmayacağını beyanda ittifak 
etmiştir. 11 ^ 11 
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124. (385) (6111)- Abdullah İbnu Abbas (radıyallahu 
anhiimâ) anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm), cin 
gecesinde İbnu Mes'ud'a: "Yanında su var mı?" diye sordu. 
O: "Hayır su yok. Ancak bir tulumda nebiz var!" deyince 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Hurma temizdir, su da 
temizleyicidir (binaenaleyh nebiz temizdir) bana dök 
(abdest alayım)" buyurdular." 11211 


* DENİZ SUYU İLE ABDEST 
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125. (387) (6112)- İbnu'l-Firâsi anlatıyor: "Ben ava 
çıkmıştım. Yanımda içine su koyduğum bir kırbam vardı. 
Deniz suyu ile abdest aldım. Durumu Aleyhissalatu 
vesselam" a sordum. Bana: "Denizin suyu temizdir, meytesi 
(ölüsü) de helaldir!" cevabını verdi. 
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126. (392) (6113)- Resıılullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın 
kızı Rukiye (radıyallahu anha)"nin cariyesi Ümmü Ayyaş 
(radıyallahu anhâ) demiştir ki: "Resıılullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) oturuyor olduğu halde ben kendim ayakta 
olduğum halde (gerekli hizmetleri yaparak) ona abdest 
aldırırdım." 171 


* UYKUDAN UYANINCA EL YIKANIR 
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127. (394) (6114)- Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu 
anhüma) anlatıyor: "Resıılullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
buyurdular ki: "Biriniz uyanınca elini yıkamadıkça su kabına 
sokmasın."1 ^1 


* ABDESTTE BESMELE 
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128. (397) (6115)- Ebu Said (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Üzerine 
besmele çekmeyenin abdesti yoktur." 1 ^1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisin zahiri, abdest için besmele çekmenin farz 
olduğunu ifade etmektedir. Ancak, fukaha bu mevzuda 
gelen başka hadisleri de gözöniine alarak, bunun zahiriyle 
amel etmemiş, besmelenin abdestte sünnet olduğuna 
hükmetmiştir. 
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129. (400) (6116)- Sehl İbnu Sa'd es Saidi (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular 
ki: "Abdesti olmayanın namazı yoktur. Abdest alırken 
Allah'ın ismini zikretmeyenin de abdesti yoktur. Resulullah'a 
salat (u selam) okumayanın da namazı yoktur. Keza Ensar'ı 
sevmeyenin de namazı yoktur." 11531 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, abdestsiz olarak farz, vacib, nafile hiçbir namazın 
kılınamayacağını, kılındığı takdirde kabul edilmeyeceğini 


ifade etmektedir. Ulema bu meselede ihtilaf etmez: Abdest 
alabilecek durumda olan bir kimsenin abdestsiz namaz 
kılmaması gerekir. Ancak, abdest almaya güç yetirememek, 
su bulamamak veya su olsa bile can tehlikesi ile suya 
gidememek, sağlığa suyun zarar vermesi gibi hallerde 
teyemmüm abdestin yerine geçebilir.Teyemmümiin ne 
şekilde olacağı hangi şartlarda caiz olacağı ilgili bahiste 
açıklandı. 


2- Hadiste temas edilen diğer bir husus abdest sırasında 
Allah'ın zikridir. Allah'ın zikri besmele çekmekle tahakkuk 
edebileceği gibi, hamd ile de, kelime-i tevhid, kelime-i 
şehadetin söylenmesiyle de tahakkuk eder. 


Ancak, me'sur olarak, hadislerde bismillahi velnamdülillahi 
cümlesi, ÇfcP cs-”- cü)l 


“0(j4cümlesi tavsiye edilmiştir.Esasen, Resulullah başka 
hadislerinde her bir hayırlı ve meşru işin besmele veya 
hamdele ile başlamasını, aksi takdirde hayrının güdük 
kalacağını irşad buyurmuştur. Abdest gibi hayrı pek ziyade 
olan bir amelin besmele ile başlamasının ve abdest boyunca 
zikrullahın devam etmesinin ehemmiyetine elbette dikkat 
çekilecektir. Resulullah Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh)'ye 
şöyle buyurmuşlardır: "Ey Ebu 


Hureyre, abdest almak istediğin vakit j aüN 


"Allah'ın adıyla başlar, (bu hayrı müyesser kılan) Allah'a 
hamdederim" de. Zira böyle dersen, aldığın bu abdest 
bozuluncaya kadar, amelini yazmakla muvazzaf melekler, 
senin için sevap yazarlar."Abdest alırken besmele 
çekmemenin hayırda meydana getireceği "güdüklük"ü bir 
başka hadis şöyle açıklar: "Kim abdest alırken zikrullah da 
bulunursa bu, onun bütün bedenine bir temizlik sağlar. Kim 


de Allah"ın adını zikretmeden abdest alırsa, bu da onun 
sadece abdest uzuvlarına bir temizlik sağlar." 


3- Hadis, zikrullah olmayan abdestin abdest sayılmayacağını 
da ifade etmektedir. Hadisin zahiri, her ne kadar böyle bir 
abdestin batıl olduğunu ifade etmekte ise de, alimler, başka 
rivayetlerde gelen tasrihata dayanarak bunu kemale 
hamletmişlerdir. Yani, "zikrullah olmayan abdest, kamil, 
mükemmel bir abdest değildir" demişlerdir.Zahiriye 
mezhebi, zikrullahsız abdestin butlanına hükmetmiştir. 
Ahmed İbnu Hanbel ve diğer birkısım alimler, "zikrullahı bile 
bile terkedenin abdesti batıldır, unutarak terkedeninki batıl 
değildir" demiştir. Hanefiler, Şafıiler ve Malikiler ise, 
zikrullahın sünnet olduğunu söylemişlerdir. Bir görüşünde 
Ahmed İbnu Hanbel de böyle hükmetmiştir.Gusül, 
teyemmüm, abdest aynı hükme tabidir. 11511 


* TEK AVUÇ SU İLE MAZMAZA İSTİNŞAK 
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130. (404) (6117)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) abdest aldı. Bu esnada 
bir avuç su ile üç kere mazmaza, üç kere istinşakta 
bulundu." 11521 


AÇIKLAMA: 


1- Mazmaza; suyu ağızda dolaştırarak ağzı yıkamaktır, 
istinşak ise burna su çekerek burnu yıkamaktır. Dilimize bu 
iki kelime de dini tabir olarak girmiştir. İstinşak bazı 
hadislerde istinsar kelimesiyle de ifade edilmiştir. 
Mazmazamn kâmil manada gerçekleşmesi, suyun ağızda 
çalkalanmasına bağlı ise de, cumhur bunu şart koşmamıştır. 


Ağza alman suyun dışarı atılması esastır. Sadedinde 
olduğumuz hadis, tek avuç su ile hem mazmaza hem de 
istinşakın üçer sefer yapıldığını ifade eder. Ancak her 
seferinde ayrı ayrı suyu avuçladığım ifade eden rivayetler de 
var. Keza ağıza bir kere, burna bir kere su verdiğini ifade 
eden rivayetler de mevcuttur. Ayni bu meselede geniş bir 
tahlille bir çok rivayetleri kaydeder. Mazmaza ve istinşakı 
başka tarzlarda tarif eden rivayetler de var. Şu halde 
abdestin bir teferruatı olan bu temizliği Aleyhissalâtu 
vesselâm şartlara ve zamana göre farklı şekillerde yapmış 
olmalıdır.Bu meselede Nevevi'nin şu özetlemesini 
kaydederek teferruata girmeyeceğiz: "Ağız ve buruna ne 
şekilde su alınırsa alınsın dinin gerekli kıldığı) mazmaza ve 
istinşak hasıl olur." Zikredilen ihtilaf en güzeli hakkındadır. 


2- Mazmaza ve istinşakın hükmü gusiil ve abdestte 
mezhepten mezhebe farklıdır. 


* Hanefilere göre bunlar abdestte sünnet, gusülde farzdır. 
Zeyd İbnu Ali ve Süfyan-ı Sevri de böyle hükmetmiştir. 


* Саһһеге ve Malikilere göre hem abdestte ve hem gusülde 
sünnettir. Çünkü bunlara göre, ağız ve burun vücudun içi 
sayılır, "iç"in yıkanması gerekli değildir. Zühri, Haşan Basri, 
Katâde, Rabia, Evzai, Leys İbnu Sa'd, İbnu Cerir et Taberi 
daha nice selef uleması bıı görüştedirler. 


* Birçok meselede olduğu gibi bunda da Ahmed İbnu 
Hanbel'den birkaç görüş rivayet edilmiştir. Meşhur görüşüne 
göre mazmaza ve istinşak hem abdest ve hem de gusülde 
vacibtir. Abdurrahman İbnu Ebi Leyla, İshak İbnu Rahuye, 
Kasım İbnu Muhammed ve el-Müeyyed Billah gibi bir kısım 
alimler de bu görüştedir. 


* Ahmed İbnu Hanbel'in diğer bir görüşüne göre, istinşak 
abdest ve gusülde vacibtir, mazmaza ise sünnettir. Davud-u 


Zahiri, Ebu Sevr ve Ebu Ubeyd gibi başka bazıları da bu 
görüştedir.Hepsi de görüşlerinde rivayete dayanır. 1 ^ 21 


* UZUVLARI BİRER KERE YIKAYARAK ABDEST 
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131. (412) (6118)- Hz.Ömer (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Ben Resulullah (aleyhissalâtu vesselam)) Tebiik Seferi 
sırasında abdest uzuvlarını birer kere yıkayarak abdest 
alırken gördüm." [ 1941 


AÇIKLAMA: 


Daha önce de geçtiği üzere, abdest uzuvlarını üçer sefer 
yıkamak sünnettir, ikişer ve hatta birer defa yıkayarak da 
abdest alınabilir. Hepsi Resulullah'ın tatbikatında 
görülmüştür. Sadedinde olduğumuz hadis, birer kere 
yıkayarak aldığını göstermektedir. Bunun sefer sırasında 
olması, bu tarz abdeste suyun az bulunma veya zaman 
bakımından sıkışma gibi durumlarda başvurulmasının 
"sünnet" olacağına işaret sayılabilir. 2211 


* UZUVLARI ÜÇER KERE YIKAYARAK ABDEST 
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132. (416) (6119)- Abdullah İbnu Ebi Evfa (radıyallahu 
anhümâ) anlatıyor: "Ben Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselam)) abdest alırken gördüm (yıkanacak uzuvlarını) 
üçer kere yıkamış, başına da bir kere meshetmişti."1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Bu hükmü ifade eden başka rivayetler de gelmiştir. Abdest 
almada başın bir kere meshi esas olmakla birlikte, 
Aleyhissalâtu vesselâm'ın iki ve hatta üç kere meshettiğine 
dair rivayetler de gelmiştir; Ayni, bunları mahreç ve 
kaynaklarını da göstererek kaydeder.”211 
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133. (417) (6120)- Ebu Malik el-Eş'ari anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) (uzuvlarını) üçer sefer yıkayarak 
abdest alırdı."”271 


* UZUVLARI BİR, İKİ, ÜÇ KERE YIKAYARAK ABDEST 
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134. (419) (6121)- Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu 
anhüma) anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) (bir 
defasında abdest uzuvlarını) birer kere yıkayarak abdest aldı 
ve: "Bu abdest, Allah"ın bunsuz hiçbir namazını kabul 
etmeyeceği kimsenin abdestidir!" buyurdu. Sonra abdest 
uzuvlarını ikişer sefer yıkayarak aldı ve: "Bu, abdestlerin 
kıymetlisidir!" buyurdu. Sonra üçer sefer yıkayarak abdest 
aldı ve:"Bu, abdestin en mükemmel olanıdır. Ayrıca bu, hem 
benim, hem de Halilullah olan Hz. İbrahim aleyhisselam'ın 
abdestidir. Kim bu şekilde abdest alır, tamamlayınca da 
eşhedü en la ilahe illallah ve eşhedii enne Muhammeden 
abduhu ve resulrihü "Şehadet ederim ki Allah'tan başka ilah 
yoktur ve şehadet ederim ki Muhammed Allah'ın kulu ve 
elçisidir" derse kendisine cennetin sekiz kapısı birden açılır, 
hangi kapısından dilerse ondan içeri girer!" buyurdular." U"1 


AÇIKLAMA: 


1- Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm), bu hadislerinde 
abdestin meşru çeşitlerini öğretmektedir. Buna göre bütün 
uzuvların birer kere yıkanması suretiyle alınan abdest, 
namazın kabul edilmesi için şart olan temizliğin asgari 
şartını yerine getirmektedir. Bu kadarcık bir temizlik 
yapılmadan kılman namaz makbul değildir. Sözgelimi, 
abdest uzuvlarından birinin yıkanmaması veya "yıkama" 
manasını ifade etmeyecek şekilde ıslak bezle silinmesi 
abdest sayılmayacaktır. 


2- Hadiste abdest işinin mutlak su ile yapılacağı manası da 
mevcuttur. Öyleyse bunun dışına çıkan mayilerle abdest caiz 


olmamalıdır. Sözgelimi gül suyu her ne kadar temiz ise de, 
onunla abdest caiz değildir. 


3- Hadis, abdestin en mükemmel şeklini de belirtmektedir: 
Abdest uzuvlarını üçer sefer yıkamak. Şu halde daha fazla 
yıkanması hiss-i zahirimize göre temizliği daha da artıracak 
gibi gelirse de, hakikat-ı diniye noktasından öyle değildir. 
Üçten fazlası israf addedilmiştir ve bunun mekruh olduğu 
başka rivayetlerde belirtilmiştir. Hadis, uzuvların üçer sefer 
yıkanmasına dair sünnetin Hz. İbrahim aleyhisselam"a 
dayandığını belirtir. Bazı rivayetlerde "Bu, benden önceki 
peygamberlerin abdestidir" diye ifade edilmiştir. 


4- Hadis, abdestle ilgili mühim bir adaba da yer vermiştir. 
Abdest kelime-i şehadetle son bulmalıdır. Bu, abdestte 
kemalin zirvesini teşkil etmektedir. 


5- Sadedinde olduğumuz hadis, abdest yoluyla temizlik 
işinin, insanlara daha önceki devirlerde de teşri edildiğini 
gösterir. Esasen pekçok ayet, eski peygamberlerin, 
beşeriyete namaz, oruç, zekat gibi dinimizde yer alan 
ibadetleri emrettiğini belirtmektedir. Esasen "Şurası 
muhakkak ki, Allah katında muteber din İslam'dır" (Ali İmran 
19) ayetinde bidayetten beri insanlığa tek dinin teşri 
edildiği, buna da İslam dendiği haber verilmektedir. Bunu, 
bazı teferruatta farklı olsa da esas prensiplerde müştereklik 
diye anlayabiliriz.Son olarak şunu da belirtelim: Hadiste 
temas edilen hususlar, başka rivayetlerdede aynen gelmiştir. 
12221 
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135. (420) (6122)- Übey İbnu Ka"b (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam) su getirtip 
(uzuvlarını) birer birer yıkayarak abdest aldı."İşte bu abdest 
vazifesidir!" buyurdu. Yahut da: "İşte bu, yapmadığı 
takdirde, Allah'ın namazını kabul etmeyeceği, kişinin 
(yapması gereken asgari) abdestidir!" buyurdu. Sonra ikişer 
ikişer yıkayarak abdest aldı. Sonra:"Bu da, Allah'ın ücretini 
iki hisse verdiği kimsenin abdestidir!" 


buyurdu. Uç sefer yıkayarak abdest aldı ve: "işte bu benim 
ve benden önceki peygamberlerin abdestidir!" buyurdu." 
12211 

* ABDESTTE İKTİSAD 
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136. (424) (6123)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) abdest alan 
bir adam görmüştü: "İsraf etme! İsraf etme!" buyurdular." 1 
dö 
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137. (425) (6124)- Abdullah İbnu Amr (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm), abdest 
almakta olan Sa'd'a uğramıştı:"Bu israf da ne?" buyurdular. 
Sa'd: "Abdestte dahi israf olur mu?" dedi. Aleyhissalâtu 
vesselâm:"Evet! cevabını verdi, akan bir nehir üzerinde 
olsan bile!" 12221 


AÇIKLAMA: 


Nevevi'nin de ifade ettiği üzere, İslam uleması bu ve benzeri 
hadislerden hareketle, abdest sırasında fazla su kullanmayı, 
deniz kenarında bile olsa "mekruh" addetmekte icma 
etmiştir. Kerahati, tahrime hamleden olmuş ve hatta "haram" 
diyen de bulunmuş ise de, esahh olanı tenzihe 
hamletmektir.Bu yasakta şeriat-ı garranm başka maksadları 
bulunduğu için, suyun nehirde bedava akması gibi 
fevkalâde bolluğu kerahati ortadan kaldırmıyor. Buradaki 
makasıd-ı şer'iyyeden biri, kişiye, günde beş kere "israfın 
kötülüğü"nü hatırlatmak, bir değeri de "tabiata saygı"yı 
zihinlerde tesbit etmek olmalıdır.Hanefi alimler, kişinin kendi 
sahip bulunduğu suda veya kullanılması mübah olan suda 
israfın tahrimen mekruh, mescidlere vakfedilen sularda 
israfın ise, haram olduğuna hükmetmişlerdir. 12241 


* ABDESTTE İSBAG: MÜKEMMEL ABDEST 
y& yj yi y“ tE yj Lj .^1 yj h -3m,”4yi y^ 1- Lj-to— .427. 61 25. 138. 
07” fii"sssoo 


y aj A/li bÜfüM 4j aul Jji52 L. “S-41 Ut :31S ~f~f~ АД” 1 aü 1 
I 1 y“ y> -LaL/ 5 


Jz dijli >ColicJ-I 


jl Jc>- :uLlajjl y .>6 0( V!I 3 o yd\ jLiâjslj t ly -1 ^ Ik4l SyiA 
co” ISüll : 2 iy. ] `ul L 


.y jjiLJà y jÇ>- ol-Co< 


138. (427) (6125)- Ebu Saidi'l-Hudrî (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalátu vesselam)"m şöyle 
söylediğini işittim: "Yaptığınız taktirde Allah"ın günahlarınızı 
affedip, sevabınızı artırdığı ameli size söyleyeyim mi?""Evet 
ey Allah"ın Resulü, söyleyinl" dediler."Sıkıntıya rağmen 
abdesti mükemmel yapmak, mescidlere çok yürümek, bir 
namazdan sonra müteakip namazı beklemek." 12221 


AÇIKLAMA: 


Resulullah burada, kulluk edebinin mühimlerine irşad 
buyurmaktadır: Abdestin her halükarda mükemmel olması: 
Sıkıntı, çok soğuk, çok sıcak, hastalık, suyun parayla ve 
pahalı olması... gibi durumlardan ileri gelebilir. Mescidlere 
çok yürümek: Mescid uzak dahi olsa namazları orada kılmak 
veya her vakti mescidde kılmak demektir. Namazı kılınca, 
zihnen ikinci namaza hazırlıklı olmak, abdestli bulunmak, 
vaktin girip girmediğini 


takip etmek, namazı ilk vaktinde cemaatle kılma gayretinde 
olmakla da Aleyhissalâtu vesselâm'ın belirttiği üçüncü şart 
gerçekleşir. 13 ^ 
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139. (431) (6126)- Hz. Enes (radiyallahu anh) anlatiyor: 
"Resıılullah (aleyhissalâtu vesselâm) abdest aldığı zaman 
mübarek parmaklarını açarak sakalını hilaller ve bunu iki 
sefer yapardı." 13231 
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140. (432) (6127)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam), abdest 
alınca, yanaklarını biraz ovduktan sonra sakalını alt 
kısmından (yukarı doğru) parmaklarıyla karıştırdı." 1 
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141. (433) 6128)- Ebu Eyyub el-Ensari (radıyallahu anh) 


anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"ın abdest 
alınca sakalını hilallediğini gördüm." 171 


* BAŞI MESH 
\3 ^ 37 33” ^*44 34 4^13 tf- ^ . (S)”” m ^ calibi 3 ^ .437. 6129. 142. 


oLalİl 3 04 ^- 0753 cöll4-I ^ . ou*-^ <u>-Lwv c-oli- 3 *@/ 
© ^3 j 43 -cJb 


. -Uİli 


142. (437) (6129)- Seleme İbnu'l-Ekva (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"ı abdest 
alırken gördüm, başını bir kere meshetmişti." 12101 


“ KULAKLAR BAŞTANDIR 
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143. (443) (6130)- Abdullah İbnu Zeyd (radıyallahu anh) 


anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Kulaklar 
baştan (sayılır, yüzden sayılmaz)" buyurdular." 13 ^ 


AÇIKLAMA: 


İbnu Mace bıı hadisi Ebıı Hureyre (radıyallahu anh)"den de 
kaydetmiştir. Hanefiler, bunu esas alarak kulağın meshi için 
ayrı bir suya gerek görmemişlerdir. Şafıiler, kulağı baştan 
saymaz, müstakil bir uzuv addeder ve başınkinden ayrı bir 
su ile mesheder. İmam Malik ve Ahmed İbnu Hanbel kulakları 
baştan bir parça saysa da ayrı bir su ile meshetmeye 
hükmederler. 12121 
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144. (447) (6131)- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Namaza kalktığın vakit abdesti mükemmel yap. (Bu 
cümleden olarak) suyu ayak ve el parmaklarının arasına 
iyice ulaştır." 12121 
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145. (449) (6132) Ubeydullah İbnu Ebi Rafı (radıyallahu 
anh) babasından naklen anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatu 
vesselam) abdest alınca altına su ulaşsın diye yüzüğünü 
oynatırdı." 12121 
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146. (454) (6133)- Hz. Cabir İbnu Abdillah (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "(Abdest sırasında yıkanmayan) ökçe üzerindeki kaim 
sinirlerin vay ateşten çekeceklerine!" 12121 
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147. (455) (6134)- Halid İbnu"l-velid, Yezid İbnu Ebi Süfyan, 
Şurahbil Ibnu Hasene, Amr Ibnu"l-As radıyallahu anhüm 
ecmain'den herbiri, Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
şöyle buyurduğunu rivayet etmişlerdir: "Abdesti mükemmel 


alın! (Abdest sırasında iyi yıkanmayan) ökçelerin vay 
ateşten çekeceklerine!" 12121 


* AYAKLARIN YIKANMASI 
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148. (457) (6135)- Mikdam İbnu Ma'dikerb (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam), abdest aldı 


ve ayaklarını üçer sefer yıkadı." 13131 
AÇIKLAMA: 


Daha önce de geçtiği üzere, bıı hadisler de abdest sırasında 
ayakların mükemmel şekilde yıkanmasını amirdir. Çıplak 
ayağa meshetmenin Sünni kaynaklarda delili yoktur. 
Ayakların yıkanmasını amir olan hadisler mütevatirdir. Kemal 
İbnu"l-Hümam, Fethu"l-Kadir"de bu hususta 34 sahabeden 
rivayet bulunduğunu tahkike dayanarak belirtir.Müteakip 
hadiste görülen İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ)'ın 
Kur'an'dan istinbatı, bizzat kendi açıklamasından da 
anlaşılacağı üzere, Ashab'm bi"l-ittifak takip ettiği amele 
muhaliftir. İbnu Hacer, Abdurrahman İbnu Ebi Leyla'nın: 
"Ashab-ı Kiram hazeratı abdestte ayakları yıkamada icma 
etmiştir" şeklinde Said İbnu Mansur'dan bir rivayette 
bulunduğunu kaydeder. Sahabelerin ayağı yıkamada icmaı, 
-şayet var idiysemesh hükmünün neshine delil olur. Kur'an-ı 
Kerim'in ayetlerini Ashab'm icmaına uygun şekilde 
açıklamak gerekeceği, izah gerektirmeyen bir husustur.İbnu 
Abbas'm, meshe cevaz veren ifadesi, önce de belirtildiği 
üzere çeşitli yorumlarra tabi tutulmuştur. İbnu Hacer, İbnu 
Abbas'm bu fetvasından riicu ettiğini de belirtir. Her 
halükârda tevatiiren sabit olan "yıkama" emri karşısında şaz, 
miinferid rivayetlerin hükmüne göre amel etmek büyük 
hatadır. 131111 


“yp aül-Lp J^p id .“C-O- y. y) ld-V5- .458. 6136. 149. 


(7Lp 137-747 3763 :L/ o'yi # Atıl 0 ' '-d* 3 ^ “Çp 34 
.cdli 


Sı 


. 0-slcvd | aUİ 35 -^>-1 Oy 11yil 


149. (458) (6136)- Rübeyyi" (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) bana gelerek, şu malum 
hadisten sordu. -Burada Rübeyyi" "Resulullah abdest aldı ve 
ayaklarını yıkadı" şeklinde yaptığı rivayeti kasteder- ve bana 
dedi ki: Halk (yani bütün Ashab-ı Kiram hazeratı) ayakları 
yıkamaktan başka bir şeyi caiz görmezler. Halbuki ben, 
Kitabullah"ta sadece mesh görüyorum." 13131 


AÇIKLAMA için önceki hadisin açıklamasına bakılmalıdır 
13331 
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150. (462) (6137)- Zeyd Íbnu Harise anlatiyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Cebrail 
aleyhisselam bana abdesti öğretti. Bu meyanda bana, 
abdestten sonra, çıkacak bevl (sızıntısından hasıl olacak 
vesveseyi önleme) için elbisemin altına su serpmemi 
emretti." 13331 
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151. (464) (6138)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) abdest aldı ve fercine 
(ön tarafına) su serpti." 13331 


AÇIKLAMA: 


Abdest bozduktan sonra istibra denen, idrar yolundan gelen 
sızıntının temizlenmesi gerekir. Şu halde bir müddet 
bekleyerek istibra yapılıp abdest alınınca ön kısımda tabii 
olarak hissedilecek serinlik, abdestin bozulmuş olma 
vesvesesine meydan verebilir. Bunu önlemek maksadıyla 
kolaylık dini olan İslam, donun ön kısmına su serpmeyi teşri 
etmiştir. Tirmizi'nin bir rivayetinde Aleyhissalâtu vesselâm, 
bunun Cebrail tarafından emredildiğini belirtir. Ancak bu 
emir alimlerce: "Fercini yıka", "istibra et", "taşla istinca ile 
yetinme, su ile de taharetlen" gibi başka manalara da 
hamledilmiştir. Doğrusu, belirtilendir. 12221 
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152. (468) (6139)- Selmanu'l-Farisi (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam) abdest 


aldılar. Sonra üzerindeki yün cübbesini ters çevirip (iç 
tarafıyla) yüzlerini sildiler. "E241 


* ABDESTTEN SONRAKİ DUA 
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153. (469) (6140)- Hz. Enes anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Kim abdest alınca 
onu mükemmel kılar, sonra da üç kere: "Eşhedü enla ilahe 
illallalhu vahdehu la şerike leh ve eşhedü enne 
Muhammeden abduhu ve resulühü" derse, kendisine 
cennetin sekiz kapısı açılır, dilediğinden içeri girer. 


* TUNÇ KAPLA ABDEST 
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154. (472) (6141)- Zeyneb Bintu Cahş radıyallahu anhâ'nm 
anlattığına göre, "Kendisinin sarıdan (tunçtan) bir teknesi 
vardı ve Resülullah (aleyhissalatu vesselam)"ın saçlarını bu 
leğende tarardı."” 1 


* UYUYANIN ABDESTİ 
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155. (475) (6142)- Abdullah İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (bir gün) horlayıncaya kadar uyudu. 
Sonra kalkıp namaz kildi." ` Zl 
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156. (476) (6143)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselam)"ın o uykusu, 
kendisi yani Hz. Peygamber oturur iken olmuştur."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m uykudan kalkıp 
abdest almadan namaz kıldığına dair rivayetler, şarihlerce 
şöyle izah edilir. Aslında uyku abdestin bozulmasına 
vesiledir Çünkü farkında olmadan, uyuyan yellenmiş olabilir. 
Buna rağmen Resulullah'ın abdest almadan namaz kılması, 
onun kalbinin uyumamış olmasındandır. Zira başka 
hadislerde "gözünün uyuduğu, kalbinin uyumadığı" 
belirtilmiştir./SEal 
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157. (490) (6144)- Hz. Cabir İbnu Abdillah (radıyallahu 
anhüma) anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
buyurdular ki: "Biriniz zekerine (erkeklik uzvuna) dokunacak 
olursa ona abdest almak gerekir. 
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158. (481) (6145)- Ümmü Habibe ve Ebu Eyyub (radıyallahu 
anhümal"dan rivayet edildiğine göre "Resulullah 


(aleyhissalatu vesselam)"m: "Fercine (cinsiyet uzvuna) 
dokunan abdest alsın" dediğini işitmişlerdir."E NU 
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159. (484) (6146)- Ebu Ümame (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a kişinin zekerine 
değmesinden sorulmuştu: "O senin vücudundan küçük bir et 
parçasından başka birşey değil" buyurdular." 171 


AÇIKLAMA: 


Bu mevzuda gelen bütün rivayetleri değerlendiren İslam 
fakihlerinin birkısmı bu temasın abdesti bozmayacağına 
hükmederken, diğer bir kısmı da bozacağına hükmetmiştir. 
Bozmaz diyenler arasında Ebu Hanife, Ktıfe ehli ve İbntı"I- 
Mübarek de vardır. 12221 


* ATEŞTE PİŞENDEN ABDEST Mİ? 
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160. (487) (6147)- Yezid İbnu Ebi Malik'ten rivayet 
edildiğine göre, "Enes İbnu Malik (radıyallahu anh) ellerini 
kulaklarının üstüne koyarak: "Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"ın: "Ateşte pişen şeyi yiyince abdest alın" dediğini 
işitmemişsem kulaklarım sağır olsun!" derdi." 12211 
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161. (489) (6148)- Hz.Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam), Hz. Ebu Bekr ve Hz. 
Omer ekmek ve et yediler ve abdest tazelemediler."” 1 
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162. (492) (6149)- Süveyd İbnu Nu"man el-Ensari"nin 
anlattığına göre, "Ashab"tan bir grup Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam) ile birlikte Hayber"e hareket 
ederler. Yolda Sahba nam mevkiye gelince ikindi kılınır. 
Aleyhissalatu vesselam yiyecek talep eder. Sadece kavud 
çıkarılır. Onlar yenilir, içilir. Sonra su talep eden Resulullah 
ağzını çalkayıp cemaate akşam namazı kıldırır." 122 ^ 1 


AÇIKLAMA:Ateşte pişen şeyi yiyince abdest alınacağına ve 
alınmayacağına dair başka rivayetler de var. Fukaha bu 
hususta ihtilaf etmiş olsa da, cumhur ateşte pişeni yemekle 
abdest gerekmeyeceğine hükmetmiş, diğer hadislerin 
mensuh olduğunu belirtmiştir. 12221 


* DEVE ETİ YEYİNCE ABDEST Mİ? 
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163. (496) (6150) Üseyd İbnu Hudayr (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki:"Koyun sütünü içince abdest almayın, deve sütünü içince 


abdest alin." ` ü 
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164. (497) (6151)- Abdullah İbnu Amr anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam): "Devenin etini yeyince abdest alın, 
koyunun etini yeyince abdest almayın. Deve sütü içince de 
abdest alın, koyun sütü içince abdest almayın, koyun 
ağılında namaz kılın, deve ağıllarında namaz kılmayın!" 
buyurdular." 12221 


AÇIKLAMA: 


Alimler, bu hadislerdeki "abdest (vudu)" kelimesini yıkamak 
manasında anlamış, daha yağlı olan deve eti yiyip sütü 
içilince, yağdan arınmak için ağzın yıkanmasının tavsiye 
edildiğini belirtmişlerdir. Müteakip hadis bu hususu te'yid 
eder. 12221 


* SÜT İÇİNCE MAZMAZA 


“-Lp 5 ^ -Lp yi Ld-cs- .500.6152.166. 


(-tilifll <3 . )lp * j .3 “d il) c”ydil 5 a U 5 li İ-f- aul (Јј-а) ül to- 
tA 5 a c*ujl 5 a cc” “pL”II litd ^ 


165. (500) (6152)- Sehl İbnu Sa"d es-Saidi (radıyallahu 
anhümâ) anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm): 
"Süt içince ağzınızı su ile çalkalayın, çünkü o yağlıdır" 
buyurdular. "211 


* ÖPME ABDESTİ BOZAR MI? 


ејә cc-oĞ ^ r ili .£*53 ^ ^ 173443” 
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166. (502) (6153)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 

"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) hanımlarından birini 


öptü, sonra çıkıp namaza gitti, abdest almadı." (Ravi Urve 
der ki): "O mutlaka şendin!" dedim. Aişe 


güldü. 
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167. (502) (6154)- Yine Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) abdest alır, 
sonra (zevcesini) öper ve abdest almadan namaz kılardı. 
Bunu bana yaptığı da olurdu." 12121 


AÇIKLAMA: 


"Öpme"nin, kadına değmenin abdesti bozup bozmayacağı 
ihtilaflı bir mevzudur. Ashab ve tabiinden birkısmı, Ebu 


Hanife, Stifyan-ı Sevri ve Küfe ehli öpmenin adesti 
bozmayacağına hükmetmişlerdir.İmam Malik, Şafii, Evzai, 
Ahmed ve İshak ise öpme ve değmenin abdesti bozacağına 
hükmetmişlerdir. Ancak Hanefiler de mübaşeret-i fahişenin 
abdesti bozacağına hükmetmişlerdir: Kadın ve erkek çıplak 
veya ince bir haille karınlarını veya münteşir bulunan 
uzuvlarını değdirdikleri takdirde yaşlık hasıl olmasa da 
abdest bozulur. Sadece İmam Muhammedq, "Bu durumda da 
yaşlık hasıl olmadıkça abdest bozulmaz" demiştir. 12221 


* ABDEST ÜSTÜNE ABDEST 
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168. (512) (6155)- Ebu Gutayf el-Huzeli anlatıyor: "Abdullah 
İbnu Ömer'i, mesciddeki ders halkasında dinlemiştim. 

Namaz vakti girince, kalkıp abdest aldı ve namaz kıldı, sonra 
tekrar tedris halkasına döndü. İkindi vakti olunca, yine 
kalkıp abdest aldı, namaz kıldı, tekrar yerine geldi. Akşam 
vakti girince, kalkıp abdest aldı ve namaz kıldı, sonra yerine 


geldi. Ben: "Allah seni ıslah buyursun, her namaz girince 
abdest almak farz mı sünnet mi?" dedim."Sen hep beni ve 
yaptığımı mı gözetledin?" dedi. "Evetl" dedim. Bunun 
üzerine: "Hayır" dedi ve açıkladı: "Eğer sabah namazı için 
abdest alsam onunla bütün namazları kılabilirim, (bu 
caizdir), yeter ki abdestimi bozmamış olayım. Ancak 
Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"ın: "Kim abdest üzerine 
abdest alırsa ona on hasenat vardır" dediğini işittim de bu 
hasenelere talip oldum, 


* ABDEST HADESTEN SONRA VACİPTİR 
-Ço” ја buji /y j “-bi .^o'^ id-us- .514. 6156.169. 
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169. (514) (6156)- Ebu Saidi"l-Hudri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'a namazda 
abdestin bozulduğuna dair düşülecek şüpheden sorulmuştu, 
şöyle cevap verdi: "Kulağına bir ses, burnuna bir koku 
gelinceye kadar namazdan ayrılmasın."1 “ 1 


.516.6157.170. 
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170. (516) (6157)- Muhammed İbni Amr İbnu Ata 


rahimehullah anlatıyor: "Ben, Saib İbnu Yezid"i elbisesini 
koklarken gördüm ve: "Bunu niçin yapıyorsun?" diye 


sordum. Bana: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"ın 
"Abdest, koku veya işitmek sebebiyle vacib olur!" dediğini 
işittim, bunun için kokluyorum" dedi. 1 ^1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadislerde müvesvis kimselere hitap edildiği bellidir. 
Çünkü ses işitmemiş, koku burnuna kadar gelmemiş bile 
olsa, kişi yel kaçırdığının idrakinde olunca abdesti bozulur, 
hadiste geçtiği üzere bir araştırmaya girişmesine hacet 
kalmaz. Ama vesveseli kimselere, şeriatımız böyle bir 
kolaylık yolu göstermiştir. 1 ^ 1 


* KİRLENMEYEN SUYUN MİKTARI 
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171. (518) (6158)- Abdullah İbnu Ömer (radıyallahu 
anhüma) anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatıı vesselâm) 
buyurdular ki: "Su iki veya üç külle oldu mu onu hiçbir şey 
kirletmez." 1 ^] 


AÇIKLAMA: 


Kulleteyn bahsi daha önce geçti. 12501 
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172. (519) (6159)- Ebu Saidi'l-Hudri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatıı vesselâm)'a Mekke ile 
Medine arasında bulunan vahşi hayvanların, köpeklerin, 
eşeklerin uğradıkları havuzlar ve bunların suyu ile temizlik 
yapılıp yapılamayacağı hususunda sorulmuştu: "Karınlarında 
götürdükleri onlarındır, kalan da bizimdir, temizlikte 
kullanabilirsiniz" dedi." 125 ' 1 


AÇIKLAMA: 


Şarihler: "Resulullah"m bu sözü, mezkur havuzların, iki külle 
veya "büyük һами2" sınıfına girecek kadar çok suya sahip 
olduğuna hamledilir, aksi takdirde bu hadisten "vahşi 
hayvanların artığı temizdir" hükmü çıkarılamaz" 
demiştir.l” El 
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173. (520) (6160)- Hz. Cabir İbnu Abdillah (radıyallahu 
anhüma) anlatıyor: "Biz büyük bir su birikintisine rastladık, 
içerisinde eşek ölüsü vardı. Bu leş sebebiyle o sudan 
kullanmaktan kaçındık. Nihayet Resulullah (aleyhissalatıı 
vesselam) bize uğradı. (Halimize muttali olunca): "Şurası 
muhakkak ki, suyu hiç bir şey kirletmez" buyurdular. Biz de 
oradan su aldık (hayvanlara) içirdik ve (kaplarımıza) su 
aldık." “2521 
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174. (521) (6161)- Ebu Ümame el-Bâhili (radıyallahu anh) 

anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular 
ki: "Şurası muhakkak ki suyu hiç bir şey kirletmez, yeter ki 
(pis madde) kokusuna, tadına ve rengine galebe çalmasın." 
1254 


AÇIKLAMA: 


Bu bahis daha önce geçti, tekrar etmeyeceğiz. 1751 

k YEMEYE BAŞLAMAYAN ÇOCUĞUN SİDİĞİ 
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175. (527) (6162)- Ümmii Kürz (radıyallahu anha) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "(Henüz 
yemek yemeyen) erkek çocuğun sidiğini temizlemek için su 
serpilir, kız çocuğunun sidiği ise yıkanarak temizlenir." 171 


AÇIKLAMA: 


Bu mesele daha önce geçtiği üzere, Hanefiler başka delilleri 
esas alarak bu hadisle amel etmemiştir. 


* SİDİK DEĞEN TOPRAĞIN TEMİZLENMESİ 
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176. (530) (6163)- Vasile İbnu"l-Eska anlatıyor: "Bir bedevi, 
Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"a gelerek: "Allahım, 
bana ve Muhammed'e rahmet kıl! Bu rahmetinde bize 
başkasını ortak yapma!" diye dua etti. Bunun üzerine 
Aleyhissalatu vesselam: "Bak şu yaptığınal -veya: Yazık 
sanal- Sen geniş olan şeyi gerçekten daralttın!" buyurdu. 
Derken bedevi bacaklarını ayırıp akıtmaya başladı. 
Resulullah (aleyhissalatu vesselam)" m ashabı: "Heyl (ne 
yapıyorsun!) deyip (telaşlandılar). Aleyhissalâtu vesselâm: 
"Bırakın adamı (işini tamamlasın!)" diye müdahale etti. 
Sonra da bir kova su getirtip üzerine döktü." 12581 


* TOPRAK TOPRAĞI TEMİZLER 
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177. (532) (6164)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Ey Allah"ın Resulü biz mescide gelirken pis 
yerlere basıyoruz (bu durumda ne yapmamız gerekir?) diye 
sorulmuştu. Aleyhissalatu vesselam şu cevabı verdi: 
"Yeryüzünün bir kısmı (yürüyünce) diğer bir kısmını 
temizler." 1751 
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178. (541) (6165)- Cabir İbnu Semirre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Bir adam hanımına temas ederken giydiği 
elbisesinin içerisinde (elbiseyi yıkamadan) namaz kılıp 
kılamayacağım sordu. Aleyhissalâtu vesselam: "Kılabilir. 
Ancak herhangi bir bulaşık görürse onu yıkaması gerekir" 
dedi."AÇIKLAMA:Alimler, kuru olmak kaydıyla pis yere 
basıldığı veya kadınların uzun olan etekleri böyle bir yere 
değdiği takdirde, bilahare temiz bir yere basılacak veya - 
etek değecek olursa- bu ikinci temas sebebiyle ayakkabı ve 
eteğin temiz sayılacağını belirtirler. Yaş bir pisliğe basıldığı 
veya yaş bir pislik bulaştığı takdirde onun temizlenmesi 
yıkamakla mümkündür, bu meselede ittifak vardır. 12 ^ 1 


* MESTLER ÜZERİNE MESH 
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179. (546) (6166)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ), Sa'd 
Ibnu Malik'i mestleri üzerine meshederken görür ve: "Siz 


demek mest üzerine meshediyorsunuz ha!" diyerek yadırgar 
ve birlikte Hz. Ömer'in yanma giderler. Sa'd, Hz. Ömer'e: "Şu 
kardeşim oğluna mestlere meshetme hususunda fetva verl" 
der. Hz. Ömer: "Biz Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile 
beraberken, mestlerimize meshediyorduk, biz bunda bir beis 
görmeyiz!" der. İbnu Ömer: "Hatta, heladan gelmiş olsa da 
mı?" diye sorar. Hz. Ömer "evet!" der." 1 ^1 
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180. (547) (6167)- Sehl es-Sâidi (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) mestleri üzerine 
meshetti, bize de mest üzerine meshetmemizi emir 
buyurdu."171 
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181. (548) (6168)- Enes İbnu Malik (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Ben bir sefer sırasında Resulullah (aleyhissalatu 
vesselam) ile beraberdim. Bir ara "su var mı?" diyerek 
abdest suyu getirtti. Abdest alıp mestleri üzerine meshetti. 
Sonra orduya yetişerek askerlere namaz kıldırdı." 1 ^ 1 
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182. (551) (6169)- Hz. Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) (bir gün yolda 
giderken) abdest almakta olan ve bıı sırada mestlerini de 
yıkayan bir adama rastladı. Onu mestlerini yıkamaktan men 
edercesine eliyle işaret ederek: "Sen sadece şöyle 
meshetmekle emrolundun" buyurdu ve mübarek elinin 
parmaklarıyla ayak parmaklarının ucundan bacağın dibine 
(mafsal kısma) kadar çizgiler çekerek gösterdi." 1 ^ 41 


* TEYEMMÜM 
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183. (570) (6170)- el-Hakem ve Seleme İbnu Kiiheyl'in 
anlattıklarına göre, "Abdullah İbnu Ebi Evfa (radıyallahu 
anh)'ya teyemmümden sormuşlar, o da kendilerine şu 
cevabı vermiştir: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam) 
Ammar"a şöyle yapmasını emretti: Ellerini yere vurdu, sonra 


ellerine yapışan toz toprağı çırptı ve yüzünü meshetti.el- 
Hakem, rivayetinde "Kollarını da (meshetti)" dedi.Seleme 
İbnu Kiiheyl, rivayetinde "Dirseklerini de" demiştir."NOT: Bu 
mesele teyemmümle ilgili bahiste açıklanmıştır. 11 ^ 1 
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184. (572) (6171)- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma)"ın 
anlattığına göre bir adam başından yaralanmıştı, bilahare 
ihtilam sebebiyle cüniib oldu. Kendisine gusletmesi 
emredildi, oda yıkandı, hastalanıp öldü. Bu haber 
Aleyhissalâtu vesselâm'a ulaşmca:"Onu öldürdüler, sebep 
olanların Allah belalarını versin! Cehaletin ilacı sormak değil 
mi (niye sormadan fetva verdiler?)" buyurmuştur."Atâ der ki: 
"Bize ulaştığına göre, Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm): 
"Keşke bedenini yıkayıp başının yaralı yerini bıraksaymış" 
buyurmuştur."NOT: Bu hadis başka bir veçhiyle daha önce 
geçmiştir. 1171 


* CÜNÜBKEN ABDESTSİZ UYUNUR MU 
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185. (586) (6172)- Ebu Saidi'l-Hudri (radıyallahu anh) 
anlattığına göre, "Kendisi geceleyin cünüb olur, o halde 


uyumak ister. Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) ise , ona 
abdest alıp öyle uyumasını emreder." 1 ^ 11 


AÇIKLAMA: 


Cumhur bu emri nedbe hamletmiştir. Yani cünüb kişinin 
uyumadan önce abdest alması mendubtur, vacib 


değil.Böü 
x HER KILIN DİBİNDE CENABETLİK 
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186. (598) (6173)- Hz. Ebu Еуунб (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatıı vesselam) buyurdular 
ki: "Beş vakit namaz, cuma namazına kadar cuma namazı, 
emanetin edası, arada cereyan eden (kiiçiik) günahlara 
kefarettir."Ben "Emanetin edası nedir?" dedim."Cenabetten 
gusüldiir. Zira her kılın dibinde (yıkanması gereken) 
cenabetlik vardır" buyurdular." 12 © 21 


* KADIN İHTİLAM OLUR MU? 
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187. (602) (6174)- Havle Bintu Hakim (radıyallahu anhâ)'in 
anlattığına göre "Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"a 
"rüyasında erkeğin gördüğü şeyi gören kadının hükmünü" 
sormuş, Aleyhissalatu vesselam kendisine: "İnzal vaki 
olmadıkça gusül gerekmez, tıpkı inzal olmadıkça erkeğe de 
gusiil gerekmediği gibi" şeklinde cevap vermiştir." 12201 
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188. (611) (6175)- Amr İbnu Şuayb an ebihi an ceddihi 
(radıyallahu anhümâ) anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) buyurdularki: "İki hitan (sünnet mahalli) birbirine 
kavuştu, (erkek uzvunun ) baş kısmı kayboldu mu gusül 
vacip olur (inzal şart değildir.)" 12211 


* GUSÜL SIRASINDA PERDE 
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189. (615) (6176)- İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Sizden 
kimse açık arazide veya kendisini örtmeyen bir dam üstünde 
gusül yapmasın. O, kimseyi görmese de, kendisi (ruhaniler 
tarafından) görülmektedir." 171 


* ABDESTTE SIKIŞAN NAMAZ KILMASIN 
(./7) 4jjlxa ili wdj Vi .”ı Vc)S— .617. 6177.190. 
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190. (617) (6177)- Ebu Umame (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) abdest bozma 
hususunda darlanan kimseye (abdestini bozmadan) namaz 
kılmayı yasakladı." 12 ^ 
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191. (618) (6178)- Ebu Hureyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular ki: "Sizden 
kimse (abdest bozma) sıkıntısı varken namaza durmasın." 1 
^ 1 NOT: Bu bahisle ilgili açıklama geçti. 


* KADIN HAYIZLI İSE 
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192. (637) (6179)- Ümmü Seleme (radıyallahu anhâ) 
anlatıyor: "Ben, Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la 
birlikte yorganın altında idim. Kadınların maruz kaldığı hayız 
(kanını) o sırada gördüm. Derhal örtünün altından 
sıvışıverdim. Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Hayız mı 
oldun?" dedi. "Ben, kadınların gördüğü hayız kanını gördüm" 
dedim. Aleyhissalâtu vesselâm: "Bu, Allah Teala 
hazretlerinin, Hz. Adem'in kızlarına yazdığı bir kaderdir" 
buyurdular."Ümmü Seleme sözlerine şöyle devam eder: "Ben 
yataktan sıvışıp, (yapılması gerekenleri yaparak) kendime 
çekidüzen vererek geri döndüm. Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm) bana: "Gel benimle birlikte yatağa gir!" dedi. Ben 
de yanma girdim." 1 ^1 


AÇIKLAMA: 


Bu mevzu üzerine gelen başka rivayetlerde İslam"ın 
bidayetinde, hayızlı kadınların, hayız miiddetince 
kocalarından uzak durdukları, ancak burada kaydedilen 
hadiseden sonra bu yasağın kaldırıldığı anlaşılmaktadır. 
Hatta bazı rivayetlerde bu durum, İslam dini ile Yahudiliğin 
arasındaki farklardan biri olarak zikredilir: Yani Yahudilerde 
hayızlı kadın âdet gördüğü müddetçe ne yatakta ne de 
yemekte kocasıyla beraber olmamaktadır. İslam'da ise bu 
ayrılık kaldırılmıştır.İslam hayızlı kadınla sadece cinsi 
münasebeti haram kılmıştır. Göbek ve diz kapağı arası 
dışında kalan bedeni ile mübaşeret de yasaklanmamıştır. 
Müteakip hadis bu hususu daha da açacaktır. 1 ^ 11 
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193. (638) (6180)- Mılaviye İbnu Ebi Süfyan (radıyallahu 
anhiimâ) anlatıyor: "Ben, Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'ın zevce-i muhteremeleri olan Ümmü Habibe 
(radıyallahu anhâ)'ye: "Hayız olduğunuz zaman Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'la münasebetiniz nasıl olurdu?" 
diye sordum. Şu cevabı verdi: "Birimiz hayız görmeye başlar 
başlamaz derhal uyluklarının yarısına kadar uzanan izarını 
bağlar, sonra Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'la beraber 
yatardı.“1 “1 


* HAYIZLI NASIL YIKANIR? 
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194. (641) (6181)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm), ben âdetli iken, bana: 
"Saçı(n örgülerini) çöz ve yıkan" dedi."Hz. Ali, kendi 
rivayetinde: "Başını çöz" 


demiştir.” 
* HAYIZLI MESCİDE GİREMEZ 
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195. (646) (6182)- Ümmü Seleme (radıyallahu anhâ) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) bu mescidin 
avlusuna giderek, yüksek sesle: "Şurası muhakkak ki, 


mescid, ne cünüb ne de hayızlıya helal değildir" 
buyurdular." 1 ^ 


* HAYIZLI KADIN TEMİZLİKTEN SONRA SARILIK, BULANIKLIK 
GORURSE 
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196. (646) (6183)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam), temizlikten sonra 
hayız şüphesi veren akıntı gören kadın hakkında: "O bir 
damar veya damarlardan gelen istihaze kanı)dır, (hayız kanı 
değildir)" buyurdular."Muhammed İbnu Yahya dedi ki: 
"Temizlikten sonra" tabiriyle "(hayız devri bitip) yıkandıktan 
sonra" demek istemiştir." 171 


AÇIKLAMA: 


Daha önce de geçtiği üzere, cünüb ve hayızlı kadının 
mescidden geçme meselesi ihtilaflıdır: Hanefiler: "Ancak 
zaruret icabı geçebilir, zaruret olmadan geçemez" derken, 
Şafıiler: "Cünübün, ihtiyaç olmasa da, abdest almamış olsa 
da mescidden geçebileceği" kanaatindedir. "Yeter ki hayızlı 
kadın kanla kirletmesin." 


Bu kanaati te'yid eden rivayetler var. Hanbeliler ve bir kısım 
alimler de bu görüştedir. Malikiler çoğunluk itibariyle: 


"Cünüb zaruret halinde teyemmüm yaparak mescidden 
geçebilir" demiştir. 12 ^ 
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197. (649) (6184)- Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) nifaslı kadınlar için kırk 
gün (temizlenme) müddeti belirledi. Ancak daha önce 
temizlendiğini görenleri hariç tuttu."B” 11 


* HAYIZLI OLAN KIZ KAPANMALIDIR 
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198. (654) (6185)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtıı vesselâm) yanıma girmişti, 
yanımdaki cariyem hemen gizlendi. Aleyhissalâtıı vesselam: 
"Cariye âdet gördü mü?" diye sordular. "Evet!" deyince, 
Resulullah, sarığından bir parça bez kopararak cariyeye: 
"Başını bununla ört!" buyurdular." 12S4) 


AÇIKLAMA 


Biiluğa eren (hayız görmeye başlayan) kızlar, kadın 
hükmüne tabi olduğu için, Hz. Aişe"nin yanında başı açık 
olarak oturmakta olan cariye, Resulullah"m girmesi ile, 
başının açıklığı sebebiyle gizlenmeye çalışmıştır. Durumu 
kavrayan ve sorarak tahkik eden Resulullah, kıza, örtünmesi 
için sarığından bir parça koparıp veriyor. Hadis, biiluğ çağma 
yaklaşan kızlarla ilgilenmeye, hususen birkısım ihtiyaçlarını 
düşünmeye, velilerini irşad etmektedir. 1 ^ 
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199. (656) (6186)- Muaze (radıyallahu anha) anlatıyor: "Bir 
kadın Hz. Aişe (radıyallahu anhâ)'ye: "Hayızlı kadın kınalanır 
mı?" diye sormuştu. "Biz, Resulullah (aleyhissalatıı 
vesselam)"m sağlığında kmalanırdık" diye cevap verdi."1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Kadını erkekten ayıran vasıtalardan biri olarak, kadınların 
kına yakmaları teşvik edilmiştir. Saça, ellerine veya ayaklara 
olması farketmez. Hayız hali kına yakmaya mani değildir. Bu 
ruhsatı, şimdilerde, oje denen ve tırnak üzerinde suyun 
değmesine mani tabaka teşkil eden başka süs maddelerinin 
sürülmesine teşmil etmek caiz olmaz. Sürülmüş olsa bile, 
abdest sırasında temizlenmesi gerekir. 1 ^1 


* SARGI ÜZERİNE MESH 
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200. (657) (6187)-Hz. Ali İbnu Ebi Talib (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Bilek kemiklerimden biri kırılmıştı. Resulullah 
(aleyhissalatıı vesselâm)'a (abdest sırasında ne yapmam 
gerektiğini) sordum. Aleyhissalâtu vesselâm bana, sargı 

üzerinden meshetmemi söyledi." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Kırık, çıkık, yara gibi herhangi bir sebeple vücut üzerine 
tedavi maksadıyla sargı yapılmışsa abdest veya gusül 
sırasında sargı üzerinden mesh yapılması yeterlidir. 
Hanefiler ve Malikiler: "Bedenin çoğu yaralı olması halinde 
yıkama yerine teyemmüm yapılır, sağlam yerlerin 
yıkanmasına, sargıların meshedilmesine gerek kalmaz" der. 
Şafıiler: "Sağlam yer yıkanır, sargı üzerine meshedilir, 
ıslanmayan yer için teyemmüm yapılır" demiştir. Ahmed 
İbnu Hanbel'e göre sağlam yer yıkanır, yaralı yer için 
teyemmüm yapılır. 12221 


* TÜKRÜK TEMİZDİR 
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201. (658) (6188)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ı Hz. 
Hüseyin'i omuzunda taşırken gördüm, çocuğun tıikrüğü 
Aleyhissalâtu vesselâm'ın üzerine akıyordu." 12221 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, insan tükrüğünün (veya salgısının) temiz 
olduğunu ifade eder. Fukaha, insanın ağzından akan tükrük, 
salya veya sümüğün, namaza mani olmadığında, pis 
sayılmaması gerektiğinde ittifak eder. Mideden gelen su 
temiz sayılmaz. 


Mide suyu rengi ve kokusuyla bilinir. Uyku sırasında 
midesinden su gelme rahatsızlığına mübtela olan kimse 
hakkında mide suyu affolunmuştur.Hanefiler, artığı yenen 
hayvanların ter, tükrük, göz yaşı... gibi akıntılarının namaza 
mani bir pislik olmadığı kanaatindedir. Şafiiler, bu 
sayılanların, eti yenen yenmeyen bütün hayvanların 
dirisinden akmışsa, namaza mani olmadığına hükmetmiştir. 
12211 
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202. (659) (6189)- Abdiilcebbar İbnu Vail babası Vail 
(radıyallahu anh)'den anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a (abdest için içi su dolu) bir kova getirildiğini 
gördüm. Aleyhissalâtu vesselâm, o sudan ağzına alıp 
mazmaza yaptı, misk kokulu veya miskten daha hoş kokulu 
olarak suyu fem-i mübareklerinden kovaya bıraktı. Sonra 
burnuna da su çekip bu suyu kovanın dışına attı." 12921 


* AVRETE BAKMAMAK 
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203. (662) (6190)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"m fercine hiç 
bakmadım -veya "görmedim-."Ebu Bekr der ki: "Bu hadisi 
(Hz. Aişe'den) onun azadlı bir cariyesi rivayet etmiştir." 
12211 


AÇIKLAMA: 


Mevzu üzerine varid olan başka hadisleri de gözöniine alan 
alimler, karı kocanın birbirlerinin avretine bakmasının haram 
olmadığına hükmetmişlerdir. Keza erkek, cariyesine de 
bakabilir. Erkek mahremi (yani nikahı kendisine ebediyyen 


haram) olan kadının yüzüne, başına, göğsüne, diz 
kapaklarından aşağısına bakabilir haram 


değildir. Yabancı olan erkek kadının el ve yüzüne, şehvet 
duymayacağından emin olursa bakabilir, aksi taktirde 
haramdır. Kadın, yabancı erkeğin göbekdizkapağı arası 
dışında kalan yerlerine şehvetsiz bakabilir. Erkek de erkeğin 
göbekdizkapağı dışında kalan yerlerine bakabilir, araya 
bakamaz, haramdır.Bütiin mezhepler, tedavi gibi zaruret 
halinde erkek ve kadının birbirlerine, ihtiyaç miktarmca her 
tarafına bakabileceğini söylemiştir. 12511 


* VÜCUDDA SU DEĞMEDİK KURU YER 
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204. (663) (6191)- İbnu Abbas (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselam) cünüblükten 
yıkanmıştı. Gusülden sonra bir parça yerin kuru kaldığını 
farketti. Bunun üzerine perçeminden (akıttığı su ile) orayı 
ıslattı."İshak, rivayetinde: "O kuru yerin üzerine saçını sıktı" 
demiştir. 12551 
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205. (664) (6192)- Hz. Ali (radıyallahu anh) anlatıyor: "Bir 
adam, Resulullah (aleyhissalatu vesselam)"a gelerek: "Ben 
cenabetten yıkanmış, sonra da sabah namazını kılmıştım, 
sonradan, bedenimde tırnak kadar bir yere suyun değmemiş 
olduğunu farkettim (ne yapayım?)" dedi. Aleyhissalatu 
vesselâm: "Eğer, orayı (ıslak) elinle meshetseydin bu sana 
yeterliydi" buyurdular. 12551 


AÇIKLAMA: 


Abdest veya gusül sırasında bir yerin kuru kaldığı sonradan 
farkedilince, ne yapılmalıdır? Orası ıslatılmakla kifayet eder 
mi, yeniden abdest -veya gusül- tekrarlanmalı mıdır 
meselesi fakihleri farklı görüşlere sevketmiştir. Başta 
Hanefiler ve kavl-i cedidinde Şafii hazretleri olmak üzere 
çoğunluk, eksik kalan yerin yıkanması suretiyle eksikliğin 
tamamlanması yeterlidir, yeni baştan tekrara gerek yoktur 
demiştir. Bazıları, bunun sahih olması için, yıkanan 
kısımların kurumadan önce eksikliğinin tamamlanması 
gerekir demiştir. Ancak bu meselede de çoğunluk böyle bir 
şart koşmaz, aradaki fasıla bedenin kurumasına sebep 
olacak kadar uzun da olsa kuru kalan yerin yıkanmasının 
kifayet edeceğini söyler ve delilini gösterir. Bu mesele, 
uzuvların peşpeşe yıkanmasının (muvalat) vacib olup 
olmadığı meselesinin münakaşasını da getirmiştir. Ancak 
peşpeşelik gerekmeyeceği de çoğunluğun benimsediği 
görüştür. 12521 


NAMAZ BÖLÜMÜ 
* OGLE NAMAZI VAKTİ 
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El Yy Ğİ 


206. (675) (6193)- Habbab (İbnu Eret) ve Abdullah İbnu 
Mes'ud (radıyallahu anhümâ) anlatmışlardır: "Biz Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'a kızgın kumların hararetinden 
şikayet ettik. Fakat şikayetimizi dinlemedi." 12551 


* ÖĞLEYİ SERİNLİĞE BIRAKMA 
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207. (680) (6194)- Muğire İbnu Şu'be (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Biz Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile 
birlikte öğleyi gün ortası sıcaklığında kılardık. (Bir ara) bize: 
"Öğle namazını serinliğe bırakın. Zira hararetin şiddeti 
cehennemin kabarmasmdandır" buyurdular."1 ^1 
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208. (681) (6195)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular 
ki: "Oğle namazını serinliğe bırakın." 11021 


AÇIKLAMA: 


Önceki hadisin anlaşılması bazı farklılıklar arzetmiş ise de, 
çoğunluk, daha sonrakilerle irtibatlı olarak şöyle 
anlamışlardır: "Resulullah, öğle namazını, vakti başında, 
yani zevalden hemen sonra kıldırıyordu. Bu vakitte hava çok 
sıcak olduğu için kumlar ayakları -ve secde sırasında alm- 
yakıyordu. Bunun üzerine Ashab, öğle namazını te"hirli 
olarak kılmak için Resulullah"a başvurmuş, bu ilk vaktin 
sebep olduğu sıkıntıyı mevzubahis etmiştir. Ama 
Aleyhissalatu vesselam te"hire izin vermemiş, ilk vakitte 
kılmaya devam etmişlerdir. Ancak, müteakip hadislerde de 
görüldüğü üzere sonradan Aleyhissalatu vesselam, öğle 
namazını geciktirerek kılmayı emretmiştir. 11211 


* AKŞAM NAMAZI VAKTİ 
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209. (689) (6196)- Abbas Íbnu Abdi'l-Muttalib (radiyallahu 
anh) anlatiyor: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam) 
buyurdular ki: "Ümmetim, akşam namazını yıldızlar 
cıvıldaşıncaya kadar te"hir etmedikçe fıtrat üzerine devam 


eder."Ebu Abdillah İbnu Mace der ki: "Muhammed İbnu 
Yahya"nın şöyle dediğini işittim: "Bu hadis hakkında alimler 
Bağdat"ta anlaşmazlığa düştüler. Ben ve Ebu Bekr el-A"yan, 
Avvam İbnu Abbad İbni"l-Avvam"a kadar gidip sorduk. Bize, 
babasına ait asıl nüshayı çıkardı, araştırdı, hadisi orada 
buldu."11211 


AÇIKLAMA: 


Daha önce de geçtiği üzere yıldızların cıvıldaşması diye 
tercüme ettiğimiz iştibak-ı niiciimdan murad, gökte 
yıldızların çoklukla görülmesidir. Malum olduğu üzere, 
akşamın ilk vakitlerinde parlak yıldılar görülmeye başlar, 
karanlık arttıkça yıldızlar çoğalır. Fıtratla da hak din, 
istikamet, sünnet kastedilir. Hadis, akşam namazını ilk 
vaktinde kılmanın ehemmiyetini vurgulamaktadır. 11211 


* YATSIDAN ÖNCE YATILMAZ, SONRA KONUŞULMAZ 
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210. (703) (6197)- Abdullah İbnu Mes'ud (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatıı vesselam), bize, yatsı 
namazından sonra gece sohbetini kınamıştır, yani bize bunu 
yasaklamıştır." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Resulııllah (aleyhissalâtıı vesselâm)'ın, günlük hayatın 
tanzimiyle ilgili olarak vazettiği mühim esaslardan biri de 
"gece"nin kullanılışıdır. Dini değerlerimize göre, akşam 


namazının girmesiyle gece başlar. Resulullah, umumi bir 
prensip olarak yatsı namazından önce yatmaz, yatsıdan 
sonra da sohbete yer vermezdi. Ümmetine de bu istikamette 
direktifte bulunmuştur. Bu mesele üzerine, Hz. Aişe, Ebu 
Berze gibi başka sahabelerden de rivayetler gelmiştir. 
Hemen belirtelim ki Aleyhissalatıı vesselam, zaman zaman 
gece sohbetlerine yer vermiş, yakınlarıyla ümmetin 
meselelerini gecenin geç vakitlerine kadar istişare etmiştir. 
Bu nev"e giren rivayetleri gözöniine alan alimlerimiz, 
yatsıdan sonra yatmanın bir vecibe olmadığını belirtirler, 
ilmi, istişari ve diğer meşru gayelerle müsamere de denen 
"yatsı sonrası uyamklık"m caiz olduğunu belirtirler. Her 
halükârda, günümüz şartlarında, yatsı namazından hemen 
sonra yatmayı prensip edinmek, hüşyar mti'minlere çok şey 
kazandıracaktır: Radyo, televizyon ve benzerlerinin 
malayani ve zararlı neşriyatını takipten kurtulur, geceleyin 
teheccüd namazına kalkar. Böylece, bu hususta esas olan bir 
sünneti ihya etmenin büyük ecrini kazanır, vs. 13051 


* YATSIYA ATEME DEMEYİN 
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211. (705) (6198)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtıı vesselâm) buyurdular 
ki: "Bedeviler, (yatsı) namazı meselesinde size galebe 
çalmasınlar!" -İbnu Harmele şu ilavede bulundu:- "Bu 
namazın adı işa (= yatsı)dır. Bedeviler ona, develeri 
sebebiyle geciktirip te'hir ettikleri için "ateme" derler." 171 


AÇIKLAMA: 


Ateme, lügat olarak te"hir etmek, geciktirmek manasına 
gelir. Bedeviler, develerle meşgul olup, namazı bu 
meşguliyetlerinin bitimine kadar te"hir etmeleri sebebiyle 
şer"an işa diye isimlendirilmiş olan yatsı namazına ateme 
demişlerdir. Aleyhissalatıı vesselâm, namaz isminin 
değişmesine rıza göstermemiştir. 1323 


EZAN BÖLÜMÜ 
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212. (707) (6199)- Salim, babası Abdullah İbnu Ömer 
(radıyallahu anhümal)"den anlatıyor: "Resulullah 
(aleyhissalatu vesselam), namazları (duyurup toplanmayı 
sağlama) vasıtası üzerine halkla istişare etti. Boru öttürmeyi 
teklif ettiler. Yahudiler(in usulü olması) sebebiyle bunu hoş 
karşılamadı. Bunun üzerine halk çan çalınabileceğini 
hatırlattı. Aleyhissalâtu vesselam, Hıristiyanlar(a benzeme) 
endişesiyle bunu da hoş karşılamadı. Aynı gece, Ensar'dan 
Abdullah İbnu Zeyd denen bir zata ve Ömer İbnu'l-Hattab'a 
rüyalarında ezan öğretildi. Ensari, geceleyin Resulullah 


(aleyhissalâtu vesselam)"ın kapısını çaldı. Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm) onu (öğrenip okumasını) Bilal'e 
emretti. Bilal da ezan olarak okudu." 


Zühri diyor ki: "Bilal (radıyallahu anh) hazretleri sabah 
ezanına şu ibareyi ilave etti: "Essalatu hayran mine'nnevm 
(namaz uykudan hayırlıdır)." Resulullah bu ilaveyi te'yid 
etti."Hz. Ömer (radıyallahu anh): "Ey Allah'ın Resulü, 
Abdullah İbnu Zeyd'in gördüğünü rüyamda ben de 
görmüştüm (ancak o, size duyurmakta benden önce 
davrandı)" dedi.171 


* EZANDA TERCİ' 
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213. (708) (6200)- Ebu Mahzüre İbnu Mi'yer (radıyallahu 
anh)"in terbiyesinde yetim olarak yetişen Abdullah İbnu 
Muhayrız"dan rivayet edildiğine göre, "Ebu Mahzüre, 
kendisini Suriye"ye göndermek üzere hazırlarken, Abdullah, 
Ebu Mahzüre'ye şöyle dediğini anlatıyor: "Ey amcacığıml 
Ben Suriye'ye gidiyorum ve senin ezan okuyuşunun 
(hikâyesini) soruyorum."Ravi, bunun üzerine Ebu 
Mahzüre'nin şunu anlattığını belirtir: "Ben bir grupla birlikte 
yola çıkmıştım. Epey bir yol almıştık. Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"ın müezzini Aleyhissalâtu 
vesselâm'ın yanında namaz için ezan okudu. Biz de 


müezzinin sesini Aleyhissalatu vesselam"a arkamız dönük 
olarak işittik. 


Biz onun sesini alaylı alaylı tekrar edip yansıladık. (Bu 
yaptığımızı) Resulııllah (aleyhissalâtu vesselâm) işitti. Bize 
bazı kimseler yollayarak yanma çağırttı, önüne oturttu ve: 
"Kulağıma kadar gelen ses hanginizin?" dedi. Arkadaşlarım 
beni işaretlediler. Doğru da söylediler. Resulullah, onları geri 
çevirdi, beni alıkoydu. Sonra bana: "Kalk ezan oku!" dedi. 
Doğruldum. (Ezanı bilmediğimden) öyle mahçup olmuştum 
ki, o anda nazarımda Resulullah'tan ve yapmamı emrettiği 
şeyden daha menfur bir şey yoktu. Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'m önünde doğrulmuş, öyle kalmıştım.Bunun 
üzerine Resulııllah (aleyhissalâtu vesselâm), ezanı kendisi 
bana okudu. Arkadan: "Haydi söyle!" dedi. Allahuekber, 
Allahuekber, Allahuekber, Allahuekber, eşhedii en la ilahe 
illallah, eşhedu en la ilahe illallah, eşhedii enne 
Muhammede'r-Resulullah, eşhedii enne Muhammede'r 


Resulullah!"Sonra bana şunu söyledi: "Sesini yükselt. 
Eşhedii en la ilahe illallah, eşhedu en lailahe illallah, eşhedii 
enne Muhammed'r-Resulullah, eşhedu enne Muhammede'r- 
Resulullah, hayye ala'ssalati, hayye ala'ssalah, hayye 
ale"lfelahi hayye ale'lfelah. Allahuekber Allahuekber, lailahe 
illallah!"Sonra, ezanı bitirince beni çağırdı ve bana içerisinde 
gümüş para bulunan bir çıkın verdi. Sonra elini Ebu 
Mahzüre"nın alnına koydu, arkadan yüzüne kaydırdı, sonra 
göğsü üzerine götürdü, sonra ciğerinin üzerine kaydırdı. 
Sonra Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın mübarek eli, 
Ebu Mahzüre"nın göbeği üzerine ulaştı. Sonra Aleyhissalâtu 
vesselam: "Allah seni mübarek kılsın, Allah sana bereket 
yağdırsın"dedi. Ben de:"Ey Allah'ın Resulü! Bana Mekke'de 
ezan okumam emir buyursanız?" dedim."Haydi emrettim!" 
buyurdular.Derken içimde Resulullah'a karşı duyduğm bütün 
kötü hisler kayboldu. Yerine Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselam) sevgisi doldu. Hemen Resulullah'm Mekke'deki 


valisi Attab İbnu Esid"in yanma geldim. Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm)'m emri sebebiyle Attab"ın yanında 
namaz için ezanı ben okudum."Ravi der ki: "Ebu Mahzüre"ye 
yetişenler bu hadiseyi, Abdullah İbnu Muhayriz"in bana 
anlattığı şekil üzere bana tahdis ettiler."NOT: Ezanla ilgili 
kıssa daha önce genişçe açıklandı. 12251 
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214. (710) (6201)- Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
müezzini Sa"d el-Karazi (radıyallahu anh)"den rivayet 
edildiğine göre, "Resulullah (aleyhissalatu vesselam), Bilal 
(radıyallahu anh)"e (ezan okurken) iki parmağını kulağına 
sokmasını emrederek: "Şüphesiz bu, sesin daha çok 
yükselmesini sağlar" buyurmuştur." 12121 
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215.(711) (6202)- Ebu Cuhayfe (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Ebtah nam mevkide Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'ın 
yanma geldi. Kırmızı bir çadırda kalıyordu. Derken Bilal çıkıp 
ezan okudu. Ezanında herbir cihete dönüyor ve iki 
parmağını kulaklarına sokuyordu." 12111 


“Yi 43 ) si" cyi jijkiiu-p d 33 @ 2 a* ^ 43) id 
-^a^ 3 1 Ldud- .712. 6203.216. 


4 $do 3 ^ Jilid 3 ö!dilj3 ddLA 2 Ax-x :# Alil 3y4j 312837” 
. «id^JIf*,ja^aj. cid 


216. (712) (6203)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Müezzinlerin boyunlarına, Müslümanların iki hasleti 
takılmıştır: Namazları ve oruçları. (Bunların vakitlerini 
Müslümanlara müezzinler ilan eder.)" 12121 


aji 1 30^ t 1 —^ 1 *—l^ddı üj .3 .716. 6204.217. 


MjA-di 3 Ojit* dr? dr? 34" «Ö^aJI :jlîo .j *|6 3 * : dM* -yk-di 
alijj tt feil JS\ 
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217. (716) (6204)- Hz. Bilal (radıyallahu anh)"in anlattığına 
göre: "(Bir gün) sabah namazını haber vermek üzere 
Aleyhissalatu vesselam"ın yanına gelmiş, ancak kendisine 
"uyuyor" denilmiş. Bunun üzerine:"Essalatu hayrım 
mine"nnevm, essalatu hayrun mine"nnevm (namaz uykudan 
daha hayırlıdır)" demiştir. Bundan böyle bu ibarenin sabah 
ezanına dahil edilmesi kabul görmüş ve ezan bu minval 
üzere kesinlik kazanmıştır." 12121 


* EZAN OKUNURKEN EZAN TEKRAR EDİLİR 


cc5 ^j-> lü .^uii “ii wLo-^- (37- >e - w *'j Lü*a^- .718. 
6205.218. 
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218. (718) (6205)- Ebu Hureyre (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: 
"Müezzin ezan okuduğu vakit onun söylediklerini aynen 
tekrar edin..." 


£j) aw!wUp c“l“ij;i cih buji ili 3^ ^5J-s^jtii jji ca!^- ^l>w> 
Iljj^-.719. 6206.219. 
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219. (719) (6206)- Ümmühatu'l-Mü'minin'den olan Ümmü 
Habibe (radıyallahu anhâ)'nin anlattığına göre, "Resulullah 
(aleyhissalâtu vesselâm), yanında iken, ister gece, ister 
gündüz olsun, her ne zaman müezzinin ezanını işitirse, 


müezzinin söylediğini aynen tekrar etmiştir."NOT: Bu husus, 
daha önce açıklandı. 1 ^ 51 


* EZANIN FAZİLETİ 


jj i*- ^p <.Cyy\ ( jo 4 üd aül-Ip Uj :li Jo^-t ^y. 3r~'^Öj Lf- 
üdud- .728. 6207. 220. 

İyu. c^j ^jS~ 3 coild ^ o)—-p ii" “te :JB İ-j- aUİ 3y3 İl 
$“<p “yl “ip c^lj “ip 
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220. (728) (6207)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Kim on iki yıl müezzinlik yaparsa ona cennet vacip olur. 
Ona, her gün için, ezanı sebebiyle altmış hasene yazılır, her 
bir ikameti için de otuz hasene yazılır." 171 


* İKAMETTE BİRER BİRER OKUMA 
c<uj! “ip # Alil cly-O iLİp lu ^ ^ -j 

. İş oUjc.^ .Jjt t juw2j :UjljijJl Jş.ojsyi” 
lip ^ “LL*Uİ1>-.731. 6208.221. 


221.(731) (6208)- Aleyhissalâtu vesselâm'ın 
müezzinlerinden Sa'd el-Karazi (radıyallahu anh)'nin 
rivayetine göre, "Bilal-i Habeşi (radıyallahu anh)'nin ezanı 
ikişer ikişer idi. ikameti ise birer birerdi." 


c<j) .i-f- 33^ tAiri-Çip y” LA “Çp ci-ü yh Ld^î- .732. 6209. 
222. 
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222.(732) (6209)- Ebu Rafi Mevla Resulillah anlatıyor: "Ben 
Bilal (radıyallahu anh)'in, Resulullah (aleyhissalâtu 
vesselam)"ın yanında ikişer ikişer ezan okuduğunu, birer 
birer de ikamet getirdiğini gördüm!"1 ^ 1 


AÇIKLAMA: 


Daha önce geçtiği üzere, ezan ve ikamette geçen cümlelerin 
kaçar kere tekrar edileceği rivayetlere göre farklıdır. Bu 
rivayetler Hz. Bilal'in ezan tarzını anlatmaktadır. 1 ” 1 


* EZAN OKUNUNCA MESCİDDEN ÇIKILMAZ 

4447” 4 4MivUp ud 734. 6210. 223. 
“(37 ” 37-773” :3” “”üLcilp ip coi cOlap 
of””p3”7-4 

dilü5” .ojji 4 <u$ .o“Icwd 44 373 
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223. (734) (6210)- Hz. Osman (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular ki: "Kim 
mescidde iken ezan okunmaya başladığı halde, bir ihtiyaç 
olmadan ve tekrar mescide dönme gayesinde bulunmadan 
mescidi terkederse o kimse münafıktır." 171 


MESCİDLER VE CEMAATLER BÖLÜMÜ 
* ALLAH İÇİN MESCID BİNA ETMEK 


4” ili 4 4 44 4” ^ , mA/cC”" 4 cl”) 1343447” 
-4^ 444447” 33wX^- 735.6211.224. 
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224. (735) (6211)- Ömer İbnu"l-Hattab (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m şöyle 
söylediğini işittim: "Kim, içerisinde Allah'ın isminin 
zikredildiği bir mescid bina ederse Allah da onun için 
cennette bir ev bina eder."bbbü 


“Lp yp iojjp yp 1 y) . 'ut-Js yâ ур yi YİYlH Lo. 
“ijAa-dı ybyp 3 ^ “.ılijı ulaa .737. 6212.225. 
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225. (737) (6212)- Hz. Ali İbnu Ebi Talib (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Kim, kendi malından Allah rızası için bir mescid bina 
ederse Allah da ona cennette bir ev bina 


eder." 17 

3ip 3r! ai”-ap Uj E i-Ap bd-tA .738.6213.226. 
tt aUl 3y-ö A)" АН ЛАР “yP t” bi с̧Ы2р yp üy”- 
əki 


. oLi) Aİb>y, oib—.l :)tflifil 35 bio ај aü! j\ lö 
y' yi y^T'A^ yt y7" - Ay: y7İHİ 
ik “yaAiys”” a)) 'A>y.y y^^ :3b 


226. (738) (6213)- Hz. Cabir İbnu Abdillah (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Reslılullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Kim Allah için bağırtlak kuşu yuvası kadar veya daha 
küçük bir mescid bina etse, Allah onun için cennette bir ev 
bina cdcr."bbbi 


AÇIKLAMA: 


Mescid yapmaya teşvik sadedinde gelen bu nevi hadisler 
daha önce açıklanmıştır.” 1 


* MESCİD MÜTEVAZİ OLMALI 


( <.Xa^S' 24 24 c“S sji-Lp ^SsJi^lp ili 27 bj-L>- 740. 6214. 
227. 


3«))^4-*4 373741 “1Vv-LCvwe j “.İ-t aVVİ 4443 27 :Jü 
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227. (740) (6214)- İbnu Abbas (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Görüyorum ki, Yahudilerin havralarını, Hıristiyanların da 
kiliselerini yükselttikleri gibi sizler de mescidlerinizi 
yükselteceksiniz. 


jjj yy” c yy jy**—' ^ 3 hi yx L-İca”- 741. 6215. 228. 
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сј “- 4 o7L-3 3 3))i23 “3 247” Z gg2*' L<< “İ—taül 2) 25) 
JIS : Jli ç7lisikl 


228. (741) (6215)- Ömer İbnu"l-Hattab (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu 


vesselam) buyurdular ki: "Ameli bozulan her kavim 
mescidlerini süslemeye yönelmiştir." 133 ^ 1 


AÇIKLAMA: 


Resülullah"ın inşa ettirdiği mescidler sade ve mütevazidir. 
Mescidler sonradan büyümüş ve tezyine boğulmuştur. 
Alimler, hadislerden hareketle sadeliğin esas olduğunda 
ısrar etmiştir. Ancak zamanla bazı şartlar altında tezyin 
edilebileceğine fetva verildiğini daha önce açıkladık. 13331 


* MESCİD NEREYE YAPILMALI 
^p Ö”ül Lo .üL”p ^ yy” dd tf- .744. 6216. 229. 
# .025000 


,uuiw5 o-7Lu.) = ).İT “lil öi liLvzi Çli)« ,ol)adl “üli üUa4.l 
“İp “4 .^Xp 


229. (744) (6216)- İbnu Ömer (radıyallahu anhüma)"den 
anlatıldığına göre, "Kendisine, insan tersinin atıldığı 
bahçelerde namaz kılmanın hükmünden sorulduğu zaman, 
Resülullah"a ref ederek, şu cevabı vermiştir: "Eğer bahçe bir 
çok defalar sulanmış (pislik eseri kalmamış) ise orada namaz 
kılabilirsiniz." 13331 


* MESCİDDE MEKRUH İŞLER 


I $/3- yt Aj “2 ° y. W> 2-i jilo j,, y j, j, 5ulp y y. lilip .748. 
6217. 230. 
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230. (748) (6217)- Yine İbnu Ömer (radıyallahu anhüma) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Bazı şeyler vardır, mescidde yapılması uygun değildir: 
"Mescid (yanlardan iki kapılı ise gelgeç için) yol olarak 
kullanılamaz, orada silah kılıfsız taşınmaz, yaya kiriş 
takılmaz, ok saçılmaz, çiğ et geçirilmez, had tatbik edilmez, 
kimseye kısas vurulmaz, alışveriş mahalli de yapılmaz." 
13351 


(jj cOiJgAj “SS” £j> 1i3 ^j> ili .^Jüüı j^i Ujj^- .730. 6218. 
231. 
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231. (750) (6218)- Vasile İbnu"l-Eska (radıyallahıı anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Mescidlerinizi çocuklarınızdan, delilerinizden, 
alışverişlerinizden, davalarınızın ikamesinden, sesinizi 
yükseltmekten, hadlerinizin icrasından, kılıçlarınızı 
kınlarından sıyırmaktan uzak tutun. Mescidlerin kapılarının 


yakınlarında abdest yerleri yapın. Mescidlerinizi, cuma günü 
buhurlayarak güzel kokulu kılın." (330) 


AÇIKLAMA: 


Çocuğun mescide sokulması meselesinde ihtilaf edilmiştir. 
Bu mevzu üzerine başka rivayetler de mevcuttur. Hanefrlere 
göre, çocuk mümeyyiz olmasa bile talim maksadı ile 
mescide gelmesinde bir mahzur yoktur. Şafiilere göre deli ve 
çocuk mescidi kirletmeyecek ise girebilir, aksi takdirde 
haramdır. Malikilere göre, deli ve çocuk mescidi kirletecek 
veya orada yaramazlık yapacak ise haramdır, aksi taktirde 
caizdir. Hanbeliler, talim gayesi yoksa, çocukların ve 
delilerin mescide girmesinin mekruh olduğuna 
hükmetmiştir. 


Mezhepler, mescidde yüksek ses çıkarmayı hoş 
karşılamamıştır. Namaz kılanları rahatsız edecek derecede 
yüksek ses, zikir, ibadet ve talim-i ilim gibi meşru ameller 
sırasında bile çıkmış olsa, yine de caiz bulunmamıştır. Aksi 
takdirde mübah sebeplerle ses çıkarılmasını, alimler 
çoğunlukla caiz addetmişlerdir. 


* MAHALLELERDE MESCİD 
N12(3 73“ ej Ej-ij- .756. 6219. 232. 
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232. (756) (6219)- Hz. Enes İbnu Malik (radıyallahıı anh) 
anlatıyor: "Amcalarımdan biri, Resülullah (aleyhissalatu 


vesselam) için yemek hazırladı. Gelip Resülullah 
(aleyhissalâtu vesselam)"a: "Evimde yemek yemenizi ve 
orada bir namaz kılmanızı arzu ediyorum" dedi. 
(Aleyhissalâtu vesselâm davete icabet ederek) evine geldi. 
Evinde şu hasırlardan biri vardı. Hasırın bir köşesinin namaz 
için hazırlanmasını emir buyurdu. Bunun üzerine üzeri 
süprüldü ve (yumuşaması için) üzerine su serpildi. Sonra 
Aleyhissalâtu vesselâm namaz kıldı. Biz de ona uyarak 
namaz kıldık. 


"Ebu Abdillah İbnu Mace der ki: "Hadiste geçen fahl kelimesi 
siyahlaşmış hasır manasına gelir. 


* MESCİDLERİN TEMİZLİĞİ 


y ^E — 4 Lü-Ux- . 3-^21 y\ Lo , 3 i /y oE^E — 1 y «311 
«x*£- Lo .^lEp y t Louj>- .757.6220.233. 
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233. (757) (6220)- Ebu Saidi'l-Hudrî (radıyallahıı anh) 
anlatıyor: "Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Kim mescidden (insanlara rahatsızlık veren) bir şeyi 
çıkarırsa Allah Teâla hazretleri ona cennette bir ev yapar. 


y\Jiaa y. 3 ^ Eü— e) .oE -” 1 y lo-is- .760. 
6221.234. 
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234. (760) (6221)- Yine Ebu Saidi'l-Hudrî (radıyallahu anh) 


anlatıyor: "Mescidlere ilk defa kandil koyan Tmimu"d-D 
eri "dir." 13341 


AÇIKLAMA: 


Dinimiz sadece mescid inşasını fevkalade faziletli bir amel 
ilan etmekle kalmamış, mescide yönelik her çeşit müsbet 
hizmetleri takdir ve onları teşvik etmiştir. Burada iki numune 
var: Aydınlatılması, temizlenmersi. Bunlara tefriş, ısıtma, 
tamir, bakım, yollarının imar ve bakımı, su ihtiyacının 
karşılanması, imam ve müezzinin temini gibi akla gelecek 
her çeşit hizmetleri dahil edebiliriz. 11111 


* MESCİDE TÜKÜRMEK MEKRUHTUR 


jjs ısı jj ol ““uioip ^p 7 “Coi 3 P d> 3 ip cy- 3 ^*^? 
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235.(764) (6222)- Hz. Aişe (radıyallahu anhâ) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam), mescidin kıble 
duvarındaki bir tükrüğü kazıyıp temizledi." 11111 


* KOYUN VE DEVE AĞILINDA NAMAZ 


id. З - .768. 6223. 236. 
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236. (768) (6223)- Hz. Ebu Hureyre (radiyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Eğer siz, namaz kılmak için koyun ağılı ve deve 


damından başka bir yer bulamadı iseniz, koyun ağılında 
namazınızı kılın, fakat deve damında kılmayın."” 1 
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237. (769) (6224)- Abdullah İbnu Muğaffel el-Müzeni 
(radıyallahu anh) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatu 
vesselâm) buyurdular ki: "Koyun ağıllarında namaz kılın, 
deve damlarında kılmayın. Çünkü develer, şeytanlardan 
yaratılmıştır." 11111 


3 )ö>-l .^^ 4-1 ud3 y VyS;* 3 Jİ çyi ey. dildi -Vp Id-3- 
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238. (770) (6225)- Sebre İbnu Ma'bed el-Ciiheni (radıyallahu 
anh) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 


buyurdular ki: "Deve damlarında namaz kılınmaz, fakat 
koyun ağıllarında namaz kılınır." 11351 


* MESCİDE GİRERKEN DUA 


c3>l c”çAİyü 3 3 a 2A 13 .Ari” 13. tf- 
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239. (771) (6226)- Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm)'ın 
pek muhterem kerimeleri Hz. Fatıma (radıyallahu anhâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtıı vesselâm) mescide 
girince: "Bismillahi vesselamıl ala Reslilillâhi. 
Allahiimmağfırli zünübf veftah li rahmetike (Allah'ın adıyla 
girip, Allah'ın Resulii'ne selam ediyorum. Ey Allahım, benim 
günahımı affet, bana rahmet kapılarını aç)" derdi. Mescidden 
çıkarken de: "Bismillahi. Vesselamu ala Resülillahi. 
Allahümmağfır li ziinübi veftah li ebvabe fadlike (Allah'ın 
adıyla çıkıyorum, Resülullah'a selam ediyorum. Allahım, 
günahımı affet, bana fazl u kereminin kapılarını aç!)" diye 
dua 


okurdu." 
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240. (773) (6227)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatıı vesselâm) buyurdular 
ki: "Biriniz mescide girince Resülullah (aleyhissalâtu 
vesselâm)'a selam etsin ve şu duayı okusun: Allahiimmaftah 
li ebvabe rahmetike (Allahım, bana rahmetinin kapılarını 
aç)" çıkarken de Resülullah'a selam versin ve şu duayı 
okusun: "Allahiimme a'sımıni mine"şşeytani"rracim (Allahım, 
beni taşlanmış şeytandan Коги)." 1 ^ 11 


* NAMAZA YÜRÜYEREK GÍTMEK 
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241. (776) (6228)- Ebu Saidi'l-Hudrî (radıyallahu anh) 
anlatiyor: "Resúlullah (aleyhissalátu vesselám) (bir 
defasında yanındakilere): "Allah"ın kendisiyle hataları örtüp, 
sevapları artırdığı şeyi size göstermiyeyim mi?" demişti. 


Ashab: "Evet söyleyin ey Allah"ın Resulül dediler. Bunun 
üzerine: 


"O şey, zahmetli durumlarda bile abdesti tam almak, 
mescidlere çok adım atmak, namazdan sonra müteakip 
namazı beklemek!" buyurdular." 1 ^] 
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242. (778) (6229)- Ebu Saidi'l-Hudri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalátu vesselam) buyurdular 
ki: "Kim evinden namaz kılmak üzere çıkar ve: "Ey Allahıml 
Senden isteyenlerin senin katındaki hakkı için ve şu 
yürüyüşümün hakkı için senden istiyorum. Ben kibirlenmek, 
böbürlenmek veya görsünler, desinler gibi adi maksadlarla 
evden çıkmış değilim. Senin gazabından sakınmak, rızanı 
kazanmak için evden çıktım. Öyleyse beni ateşten korumanı 
istiyorum, günahlarımı bağışlamanı talep ediyorum. Çünkü 
senden başka günahları affeden yoktur" diye dua eder, 
(yalvar yakar olursa) Allah Teala hazretleri, ona (rahmet) 
yüzüyle teveccüh eder ve yetmiş bin melek de kendisi için 
istiğfar eder." 12 ^ 
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243. (781) (6230)- Hz. Enes İbnu Malik anlatıyor: "Resülullah 
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Karanlık gecelerde 


mescidlere müdavim olanların, kıyamet gününde tam bir 
nura kavuşacaklarını müjdele!" 1271 


* MESCİDE UZAK EV DAHA SEVAPLI 
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244. (785) (6231)- İbnu Abbas (radıyallahu anhiima) 
anlatıyor: "Ensar(dan bir kısmının) evleri mescidden uzakta 
idi. Bunlar mescidin yakınma gelmek istediler. Bunun 
üzerine şu ayet nazil oldu. (Meâlen): "Onların önden 
gönderdiklerini ve geride bıraktıklarını (eserlerini, ihmal 
etmeksizin) yazmaktayız" (Yasin 12). İbnu Abbas der ki: 
"Bunun üzerine onlar yerlerinde kaldılar." 12 ^ 21 


AÇIKLAMA: 


Geride bıraktıkları diye tercüme ettiğimiz âsar kelimesini 
seleften pek çoğu "ayak izi" olarak te'vil etmiştir. Gerçekte 
onun müfredi olan eser kelimesi ayak izi manasına da 
gelmektedir. Böylece evi mescide uzak olanlar daha çok 
adım atmış olmakla daha kazançlı olmaktadırlar. Ama bu 
uzaklık ezan sesinin gelemeyeceği kadar 


olmamalıdır. 12 ^ 
* CEMAATTEN GERİ KALMAMALI 
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245. (795) (6232)- Usame İbnu Zeyd (radıyallahu anhiimâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Bir kısım (tenbel) adamlar, ya cemaati terketmekten 
vazgeçerler yahut da ben onların evlerini (başlarına) 
yıkacağım." 12 ^ 


* YATSI VE SABAH NAMAZLARININ CEMAATİ 
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246. (798) (6233)- Ömer İbnu"l-Hattab (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) buyurdular 
ki: "Kim bir mescidde cemaatle yatsının ilk rek'atini 
kaçırmadan kırk gece namaz kılarsa Allah Teala hazretleri, 
bu namazlar vesilesiyle onun için ateşten bir azadlık yazar." 
1348) 


* MESCİDE DEVAM VE NAMAZLARI BEKLEME 
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247. (800) (6234)- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) buyurdular 
ki: "Müslüman bir kimse, namaz ve zikir için mescidi vatan 
edindiği (çokça gitmeyi alışkanlık haline getirdiği) zaman 
Allah'ın onun bu halinden duyduğu sevinç, tıpkı gurbette 
adamı olan kimselerin onun yanlarına dönmesiyle 
(kavuşmaktan)duydukları sevinç gibidir." 1:7 51 
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248. (801) (6235)- Abdullah İbnu Amr (radıyallahu anhiima) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) ile birlikte 
akşam namazını kılmıştık. Namazdan sonra dileyenler 
evlerine döndü, dileyenler de yerinde kaldı. (Çok geçmeden) 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) koşarcasına ve hızlı 


nefes alarak, diz kapakları da açılmış bir halde geldi. Bize 
dediler ki: "Müjdeler olsun! İşte Rabbiniz! Sema kapılarından 
bir kapı açmış, meleklere karşı sizlerle iftihar ediyor ve diyor 
ki: "Kullarıma bakın! Farzlarını eda ettiler. Şimdi de diğer 
namazı beklemekteler!" 


NAMAZI EDA VE NAMAZIN SÜNNETLERİ BÖLÜMÜ * 
NAMAZDA ISTIAZE VE KIRAAT 
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249. (808) (6236)- İbnu Mes"ud (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm): "Allahümme inni еи20 
bike mine'şşeytani'rracim ve hemzihi ve nefhihi ve nefsihi 
"Allahım, şeytan-ı racimden, onun dürtmelerinden, 
telkinlerinden, atacağı kibirden sadece sana sığınırım" diye 
dua ederdi." 1371 


AÇIKLAMA: 


Cumhur-u ulema, namazda istiazeyi müstehab addetmiştir. 
Yeri de birinci rek"atte Fatiha"nm evvelinde okunan 
Sübhanekeden hemen sonradır. İstiazeden sonra Besmele ve 
Fatiha okunur. 12521 


* KIRAATA NE İLE BAŞLANIR? 
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250. (814) (6237)- Fiz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselam) namazın 
kıraatini "Elhamdülillahi Rabbi"l-alemin..." ile başlatırdı." 
12521 

CUMA GUNU SABAH NAMAZINDA KIRAAT 
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251. (822-824) (6238)- Mus"ab İbnu Sa"d"ın babası Sa"d İbnu 
Ebi Vakkas ve İbnu Mes'ud (radıyallahu anhüm)'un 
anlattıklarına göre: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm) 
cuma günü sabah namazında "eliflammim tenzil ve Hel eta 
a'le'l-İnsan" surelerini okurdu."” 1 


k ÖĞLE VE İKİNDİDE KIRAAT 
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252. (828) (6239)- Ebu Saidi”l-Hudri (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm)'m 
ashabından Bedir Savaşı'na katılanlardan otuz tanesi 
toplanarak aralarında: "Gelin, Resülullah'ın namazda sessiz 
okuduğu kıraatin kaç ayet olduğunu kıyaslayarak tesbit 
edelim" dediler. Bu hususta iki kişi bile ihtilaf etmedi. 
Aleyhissalâtu vesselâm'ın öğle namazında okuduğu ayetin 
miktarını kıyas suretiyle hesaplayıp otuz ayet kadar 
olduğunu tesbit ettiler. İkinci rekatte okuduğu bunun yarısı 
kadardı. Aynı ölçümü ikindi namazı için de yaptılar. İkindinin 
kıraati öğlenin son iki rekatındaki kıraatin yarısı kadardı." 
12551 


AÇIKLAMA: 


Resülullah"ın namazlarda takip ettiği uzunluk-kısalıkla ilgili 
farklı rivayetler gelmiştir. Bu farklılıklar, Aleyhissalatu 
vesselamın içinde bulunduğu şartlara göre, bazan uzun, 
bazan kısa kıraate yer verdiğini gösterir. Sadedinde 
olduğumuz rivayet O"nun kıraati uzun yaptığını 
göstermektedir. Halbuki, bilhassa cemaate kıldırdığı 


zamanlarda kısa okuduğuna ve imamın kısa okumasını 
tavsiye ettiğine dair rivayetler de var. Bu sebeple alimler 
prensip olarak, imamın kısa okumasının müstehab olduğuna 
hükmetmiştir.” 1 


* AKŞAM NAMAZINDA KIRAAT 
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253. (833) (6240)- İbnu Ömer (radıyallahu anhümâ) 
anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatıı vesselam) akşam 
namazında "Kul ya eyyiihe"l-kafimn" ve "Kul hüvallahü ahad" 


surelerini okurdu."© 3 


* İMAMIN ARKASINDA KIRAAT 
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254. (839) (6241)- Ebu Said (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resûlullah (aleyhissalâtıı vesselâm) buyurdular ki: "İster 
farz ister nafilelerde olsun her rekatte "Elhamdiilillahi 
Rabbi'l-alemin" suresi ile bir başka sure okumayanın namazı 
namaz değildir." 1 @ 1 
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255. (841) (6242)- Amr İbnu Şuayb an ebihi an ceddihi 
(radıyallahu anhümâ) anlatıyor: "Resülullah (aleyhissalatıı 
vesselâm) buyurdular ki: "İçinde Fatiha suresi okunmayan 
her namaz noksandır, noksandır."6 1 


AÇIKLAMA: 


Namazda kıraat farz ise de teferruatta bazı ihtilaflar 
mevcuttur. Cemaat halinde olsun, münferid halde olsun, farz 
namaz olsun, nafile namaz olsun hepsinde Fatiha"nm gerekli 
olduğunu bu hadisten anlamaktayız. Önceki hadis, 
Fatiha"dan başka bir surenin okunmasını da gerekli 
göstermektedir. Ancak alimler başka rivayetleri de 
değerlendirerek, farklı hükümlere gitmişlerdir: Zamm-ı 
sureyi cumhur sünnet telakki eder, Hanefiler ve diğer bazı 
alimler, zamm-ı sureyi de vacib addetmişlerdir; bu, üç ayet 
veya üç ayet uzunluğunda bir ayet de olabilir. © 1 
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256. (842) (6243)- Ebu"d-Derda (radıyallahu anh)'nm 
anlattığına göre: "Bir adam kendisine: "Namazda imam 
okurken ona uyan kimse de Kur'an'dan okur mu?" diye 
sormuş, o da şu cevabı vermiştir: "Bir adam, Aleyhissalâtu 
vesselama her namazda kıraat var mı? diye sormuştu da 
Aleyhissalâtu vesselamdan: "Evet!" cevabını almıştı. Bunun 
üzerine cemaatten biri de: "Bu vacip oldu" demişti." 171 
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257. (850) (6244)- Hz.Cabir (radıyallahu anh) anlatıyor: 
"Resülullah (aleyhissalâtu vesselam): "Kim imama uymuş 
ise, imamın kıraati onun da kıraatidir" buyurdular." 171 


AÇIKLAMA: 


İmama uyan kimsenin kıraatte bulunup bulunmayacağı 
hususunda farklı rivayetler gelmiştir. Son iki rivayette de 


görüldüğü üzere, Hz. Cabir"den iki zıt görüş rivayet 
edilmektedir. Şarihler, ikinci hadisin daha sahih olduğunu 
belirtirler. 


Netice olarak, Ebu Hanife, Sevri, İbnu Uyeyne ve 
Malikilerden İbnu Veheb ile diğer bir grup alim: "Cehri ve 
hafi hiçbir namazda imama uyan kimse ne Fatiha ne de 
zamm-ı sure hiçbir şey okumaz" diye hükmetmiştir. İmam 
Malik, Şafii, Ahmed İbnu Hanbel ve İshak İbnu Rahuye, 
Evzài, Makhul ve Ebu Sevr gibi diğer bir kısım ulema ise: 
"İmama uyan kişi, gizli, açık bütün namazların her rekatinde 
Fatiha okumalıdır, vaciptir" diye hükmetmiştir. Bu mevzuda: 
"İmama uyan kişi, hafi namazlarda kıraat eder, cehride 
etmez" veya "gizli namazlarda veya cehri de olsa imamı 
işitmediği hallerde kıraat eder, işittiği açık namazlarda 
etmez" gibi başka görüşler de ileri sürülmüştür. 


Hanefiler imama uyan kimsenin, kıraat hafi olsun, cehri 
olsun Kur'ân okumasını tahrimen mekruh addetmiştir. 


* AMİN"İ CEHREN SÖYLEMEK 
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258. (853) (6245 )- Hz. Ebu Hureyre (radıyallahu anh) 
anlatıyor: "İnsanlar amin demeyi terkettiler. Halbuki 
Resülullah (aleyhissalâtu vesselâm), namazda "gayri"l- 
mağdubi aleyhim ve la'ddallin" deyince amin derdi, bunu ön 
saftakiler işitirdi, sonra mescid amin sesiyle dalgalanırdı." 1 
co 
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259. (854) (6246)- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor: 


"Resülullah aleyhissalatu vesselamın "Ve la"d-dallin" deyince 
amin dediğini işittim." 1 “I 
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260. (856) (6247)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ'nm anlattığına 
göre: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselam: "Yahudiler, sizi, 
selamınız ve amin deyişiniz sebebi kıskandıkları kadar bir 
başka şey için kıskanmamışlardır" buyurmuşlardır. 
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261. (857) (6248)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Yahudiler sizi, amin deyişiniz kadar başka şey için 
kıskanmazlar. Öyleyse amin sözünü çok söyleyin." 1 ^ 21 


AÇIKLAMA: 


Kaydedilen son dört hadis, namazda amin demenin 
ehemmiyetine dikkat çekmektedir. Önceki rivayetler, 
"amin"i Resülullah ve ashabının cehri yaptıklarını ifade 
etmektedir. 1171 


* RÜKUYA GİDERKEN RÜKUDAN KALKARKEN ELLERİ 
KALDIRMA 
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262. (860) (6249)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın, namazda, 
iftitah tekbiri sırasında ellerini omuzlar hizasına kadar 


kaldırdığını gördüm. Rüku sırasında da, (riiküdan) secdeye 
gitme sırasında da aynı şekilde kaldırıyordu." 13 M 
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263. (861) (6250)- Umayr İbnu Habib radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam farz namazda, 
her tekbir ile beraber ellerini kaldırırdı." 1 21 
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264. (865) (6251)- İbnu Abbas radıyallahu anhiima 
anlatıyor. "Resülullah aleyhissalatu vesselam, her tekbir 
sırasında ellerini kaldırırdı."1 ^ 111 
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265. (866) (6252)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtıı vesselam, namaza girdiği vakit ve 
rükuya giderken ellerini kaldırırdı." 13331 


AÇIKLAMA: 


Şarihler, bu hadislerin, az farklı ifadelerle aynı şeyleri ifade 
ettiğini belirtirler. Böylece namazın bir halinden diğer bir 
haline geçerken getirilen tekbirler sırasında ellerin 
kaldırıldığı belirtilmiş olmaktadır: Namaza başlarken, riika 
giderken, secdeye gitmek için rükudan kalkarken el 
kaldırmak gerekir. Riikudan kalkarken tekbir getirilmez ise 


de, başka rivayetlerdeki sarahat böyle bir yorumu ilave 
etmeyi gerektirmiştir. Ebu Hanife hazretleri Ibnu Mes"ud"dan 
gelen bir rivayeti esas alarak sadece iftitah tekbirinde elleri 
kaldırmayı esas almıştır. 13331 
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266. (868) (6253)- Hz. Cabir İbnu Abdullah radıyallahu 
anhüma, namaza başlarken ellerini kaldırırdı. Rükuya 
gidince, rükudan başını kaldırınca aynı şekilde ellerini 
kaldırırdı ve derdi ki: "Resülullah aleyhissalatıı vesselam"ı bu 
şekilde yapıyor gördüm." İbrahim İbnu Tahmin ellerini 
kulaklarına kadar kaldırırdı." 13331 


k NAMAZDAKİ RÜKÜ 
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267. (867) (6254)- Ali İbnu Şeyban radıyallahu anh 
anlatıyor: "Kavmimizin, heyetiyle Resülullah aleyhissalâtıı 
vesselâm'a geldik. Ona biat ettik ve arkasında namaz kıldık. 
Aleyhissalâtıı vesselâm namazını tam yapmayan yani rüku 
ve secdede belini düzgün tutmayan bir adama gözünün 
ucuyla baktı. Resülullah namazı kılınca: "Ey Müslümanlar, 
rükü ve secdede belini düzgün tutmayan kimsenin namazı 
namaz değildir" dedi." 13331 
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268. (872) (6255)- Vabısa İbnu Ma"bed radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm'ı namaz 
kılarken gördüm, rüku yapınca sırtını (başını) dümdüz 
yapıyordu. Öyle ki üzerine su dökülecek olsa öyle sabit 
kalacaktı." 13331 


* ELLERİ DİZLER ÜZERİNE KOYMA 
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269. (874) (6256)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam rüku sırasında ellerini diz 
kapakları üzerine koyar, pazularını da (karnından yanlara 
doğru) uzaklaştırırdı." 12 © 


* RUKUDAN DOGRULURKEN NE OKUMALI? 
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270. (879) (6257)- Ebu Cuheyfe anlatiyor: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselàm namazdayken, yanında nasiblerden 
bahis açıldı. Bir adam: "Falanm nasibi atlardadır" dedi. Bir 
diğeri: "Falanm nasibi de develerdedir" dedi. Bir başkası ise 
"Falanm nasibi koyunlardadır" dedi. Bir diğeri "Falanm nasibi 
kölededir" de Aleyhissalâtu vesselâm namazını kılıp son 
rek'at(ın rıiku"un)dan başını kaldırınca "Ey Rabbimiz! 
Semâvât ve arz dolusu, daha başka dileyeceğin şeyler dolu 
hamdimiz sanadır. Ey Rabbimiz! Senin verdiğine mani 
olacak yoktur. Men ettiğin şeyi de verecek yoktur. Nasib 


sahibinin de bir faydası yoktur. Nasibi veren de sensin" dedi 
ve Aleyhissalatu vesselam onlara, dediklerinin doğru 
olmadığını duyurmak için sesini nasib kelimesinde uzattı.” 
12 @ 


* İKİ SECDE ARASINDA OTURMA 
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271. (896) (6258)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm bana: "Başını secdeden 
kaldırınca, köpeğin ayaklarını dikip mak'adının üzerine 
oturduğu şekilde oturma. Kabalarını ayaklarının arasına al 
ve ayaklarının üst kısmını yere yapıştır" buyurdular." 12 ® 


* İKİ SECDE ARASINDA NE DEMELİ? 
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272. (898) (6259)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm gece 
namazında, iki secde arasında: "Rabbi"ğ-fır li ver'namni 
vecbumi ve'rzukni verfa'ni (Rabbim! Beni mağfiret et, bana 
rahmet buyur kırıklarımı iyileştir, bana rızık ver, derecemi 
yükselt)" diye dua ederdi." 12221 


* PEYGAMBER E SALÂVÂT 
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273. (906) (6260)- Abdullah İbnu Mes"ud radıyallahu anh 
şöyle dedi: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a salavat 
okuyunca salavatı güzel yapın. Zira siz bilemezsiniz, belki 
bu salavatmız ona arzedilir." 


Kendisine: "Öyleyse (güzel olan salâvâtı) bize öğretin!" 
dediler. O da: "Şöyle söyleyin: Allahiimme'c'al salâteke ve 
rahmeteke ve berekatike alâ seyyidi"l-mürselin ve imami"l- 
Muttakin ve hatemi"n-nebiyyin Muhammedin abdike ve 
Resülike imami”l-hayri ve kaidi”l-hayrı ve Resüli”r-rahmeti. 


Allahilmme"b"ashu makamen mahmııden yağbituhu bihi"l- 
evvelün ve"l-ahirün. 


Allahiimme salli alâ Muhammedin ve ala ali Muhammedin 
kemâ sallayte ala Ibrahime ve ala al-i İbrahime inneke 
hamidun mecid. 


Allahümme bârik alâ Muhammedin ve ala âli Muhammedin 
kemâ barekte alâ İbrahime ve alâ âl-i İbrahime inneke 
hamidun mecid. 


(Allahım, salâtım, rahmetini, bereketlerini peygamberlerin 
efendisi, müttakilerin imamı ve peygamberlerin sonuncusu 
olan Muhammed'e kıl. O senin kulun ve elçindir, hayrın 
imamı, hayrın komutanı, ve rahmet peygamberidir. 


Allahım! Onu makam-ı Mahmud üzere dirilt, ondan önce 
gelenler de sonra gelenler de bu makamı sebebiyle ona 
gıbta ederler. 


Allahım! Muhammed'e, Muhammed'in âline salat et, tıpkı 
İbrahim'e ve İbrahim'in âline salat ettiğin gibi. Sen hamid ve 
mecidsin. 


Allahım, Muhammed'i ve Muhammed'in âlini mübarek kıl, 
tıpkı İbrahim'i ve İbrahim'in âlini mübarek kıldığın gibi, sen 
hamid ve mecidsin)." 13 6 
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274. (907) (6261)- Amr İbnu Rabi'a radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Bana salâvat okuyan bir miı'min yoktur ki ona melekler 
rahmet duası etmemiş olsun. Bu, bana salavat okuduğu 
müddetçe devam eder. Öyleyse kul bunu, ister az ister çok 
yapsın!" 13 © 
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275. (908) (6262)- İbnu Abbas radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kim bana salavat okumayı unutursa, cennetin yolunu 
terketmiş olur:" 13 © 


AÇIKLAMA: 


Salat (veya salavat) rahmet, mağfiret gibi değişik manalara 
gelir. Bunun geniş açıklaması daha önce yapıldığı için 
burada tekrar etmeyeceğiz. 13 © 


* TEŞEHHÜDDE NE OKUMALI? 
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276. (910) (6263)- Hz. Ebu Hureyre radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam bir adama: 
"Namazda (oturunca) ne diyorsun?" diye sordu. Adam: "Ben 
teşehhüdü okurum, sonra Allah"tan cenneti isterim, ateşe 
karşı O"na sığınırım. Ama vallahi, ben ne senin 
mırıldanmalarını ne de Muaz"ın mırıldanmalarını (sessizce 
yapılan dualar) bilmiyorum" dedi. Aleyhissalatu vesselam: 
"Biz de aynı şeyler etrafında mırıldanıyoruz" buyurdu."1 “1 


* TEŞEHHÜDDE İŞARET 
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277. (912) (6264)- Vail İbnu Hucr radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam"ı gördüm. Teşehhiidde 
(sağ elinin) baş ve orta parmaklarını halka etmiş, bunları 
takiben gelen şehadet parmağını kaldırıp onunla dua 
ederken gördüm."171 


* NAMAZDA SELÂM 
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278. (916) (6265)- Ammâr İbnu Yâsir radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm (namazın 
sonunda) sağma ve soluna selam veriyor, bu sırada 
yanağının beyazı görülecek kadar başını çeviriyordu. 
Selamda: "Esselamu aleyküm ve rahmetullahi, essalamu 
aleyküm ve rahmetullahi" diyordu." 171 
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279. (917) (6266)- Ebu Musa radıyallahu anh anlatıyor: 
"Bize Hz. Ali Cemel günü, öyle bir namaz kıldırdı ki, bu bize 
Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın namazını hatırlattı. Biz 


o namazı ya unutmuştuk yahut da tamamen terketmiştik. 
Zira Ali, sağma da soluna da selam verdi. 


* NAMAZDA TEK TARAFA SELÂM 


3^- c”ilp”3" ey Ja” ey “y A^- “ .] 
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280. (918) (6267)- Sehl İbnu Sa'd es-Sâidi radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm (namazın 
sonunda) bir kere önüne selam verdi. 


| “İp ( üjw\»>-— 920. 6268. 281. 
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281. (920) (6268)- Seleme İbnu"l-Ekva" radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"ı namaz 
kılarken gördüm. (Namazdan çıkarken) bir kere selam 
vermişti." ÖSS 


AÇIKLAMA: 


Namazın sonunda, namazdan çıkarken selam verilir. Bir 
kısım rivayetler, biri sağa, biri de sola olmak üzere iki sefer 
selam vermeyi beyan ederken, bir kısmı da bir kere selam 
vermeyi beyan eder. İbnu Ömer, Enes, Hz. Aişe, Seleme 
İbnu"l-Ekva", Haşan Basri, İbnu Şirin, Evzaf, Ömer İbnu 
Abdilaziz gibi bir kısım zâtlar tek selamın meşruluğuna 
hükmederler. Diğer pek çok alim de iki sefer selam vermeyi 
ifade eden rivayetlerin daha sıhhatli olduğuna hükmederek 
bunu esas almıştır. İhtilaf, her iki şeklin de cevazını ifade 
eder. 139"1 


* SELAMDAN SONRA NE OKUMALI? 
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282. (925) (6269)- Ümmii Seleme radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, sabah namazını kılınca, 
selam verirken öyle derdi: "Allahiimme es'eliike ilmen 
nafı"an ve п2Кеп tayyiben ve amelen mütekabbelen. (Ey 
Rabbiml Senden faydalı ilim, temiz rızık ve makbul amel 
talep ediyorum." 1371 


* NAMAZDAN ÇIKIŞ 


c”toi 2” ^y. -tjjj Ej . i —bıl” lı )o”s j~xo Eb-tb— 
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283. (931) (6270)- Amr İbnu Su'ayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"m (namazdan çıkınca bazan) sağından, (bazan) 
solundan dönüp gittiğini gördüm. 


* NAMAZ KILANIN ÖNÜNDEN GEÇİLMEZ 
j,Vjjp caXp ey- i2 ^ Ujl>— 946. 6271. 284. 
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284. (946) (6271)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah, aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Biriniz, namaz kılan kardeşinin önünden geçmesinde nasıl 
bir günah bulunduğunu bilseydi, o adımı atmaktansa yüz yıl 
yerinde kalmak (nazarında) daha hayırlı о/игди." 1 ^1 


x ÖNDEN GEÇEN NAMAZI BOZAR MI? 
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285. (948) (6272)- Ümmii Seleme radiyallahu anhà 
anlatiyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam Ümmii 
Seleme'nin hücresinde namaz kılıyordu, önünden, Ebu 
Seleme"nin oğlu Ömer veya Abdullah geçmek istedi. 
Resülullah aleyhissalatu vesselam eliyle işaret etti. Çocuk 
geri döndü. Derken Zeyneb Bintu Ümmü Seleme geçmek 
istedi. Resülullah eliyle ona da işaret etti. Ama kızcağız 
geçti. Aleyhissalatu vesselam namazı kılınca: "Kadınlar 


(muhalefette ve istediklerini yapmada erkeklerden) 
baskındırlar" buyurdular." 12221 
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286. (950) (6273)- Hz. Ebu Hureyre ve Abdullah İbnu 
Muğaffel radıyallahu anhiima anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam "(Namaz kılanın önünden geçen) 
kadın, köpek ve eşek, namazı keser" buyurdular." 12221 


AÇIKLAMA: 


Alimler, buradaki "kesme"yi bozma olarak değil, kesme 
olarak anlamış ve namaz kılanın önünden bu üç şeyden 
birinin geçmesi halinde namaz kılandaki huzurunun 
kırılacağını söylemişlerdir. 12221 
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287. (953) (6274)- Hasen el-Urani anlatıyor: "Hz. İbnu Abbas 
radıyallahu anhiima"nm yanında namazı kesen şeyler 
mevzubahis edilmiş, bu meyanda köpek, eşek ve kadın da 
sayılmıştı. Şunu söyledi: "Oğlak hakkında ne dersiniz? 
Aleyhissalatu vesselam, bir gün namaz kılıyordu, önünden 
bir oğlak geçecekti, Resülullah ondan evvel davranarak ileri 
geçip kıble duvarı ile arasını kapattı ve geçmesine mani 
oldu." 11 ^1 


* İMAMDAN ÖNCE RÜKU, SÜCUD 
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288. (962) (6275)- Ebu Musa anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Ben artık 
ihtiyarladım. Ben rükuya gittim mi siz de rükuya gidin. 
Riikudan kalktım mı siz de kalkın. Secde yaptım mı siz de 
secde yapın. Benden önce rükü ve secdeye giden kimseyi 
görmeyeyim" 12 ^ 


* NAMAZIN MEKRUHLARI 
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289. (964) (6276)- Hz. Ebu Hüreyre radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kişinin namazda iken (yapışan öteberiyi gidermek için) 
alnını silme işini çok yapması namazın edebine aykırıdır." 1 
ozəl 

(јр cjyi>s-wd “ip 34 ^^5^-4 (37 3^ ^ 
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290. (965) (6277)- Hz. Ali radiyallahu anh anlatiyor: 


"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Namazda 
iken sakın parmaklarını çıtlatmal"” 1 
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291. (968) (6278)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Biriniz esneyince elini ağzına koysun ve (haaahl diyerek) 
ses çıkarmasın. Çünkü bu hale şeytan güler: 


ји “İp cd4j'^' 34 3^ 374" i3j c < ç“ (jj 
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292. (969) (6279)- Adiyy İbnu Sabit, babası kanalıyla 
dedesinden, Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın şu sözünü 


rivayet etmiştir: "Namazda tükürmek, sümkürmek, hayız 
haline girmek ve uyuklamak şeytandandır." 15751 


* CEMAAT İMAMI SEVMİYORSA? 
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293. (971) (6280)- İbnu Abbas radıyallahu anhııma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Üç kişi vardır ki bunların kıldıkları namaz, başlarından bir 
karış öte yükselmez: Kendisini sevmeyen kimselere namaz 
kıldıran kimse, kendisine kocası küs olarak geceyi geçiren 
kadın, birbirine kıis iki kardeş." 1 © 41 


* İKİ KİŞİ CEMAAT SAYILIR 
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294. (972) (6281)- Ebu Musa el-Eş"ari radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"İki ve daha fazlası bir cemaattir." 
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295. (974) (6282)- Hz. Cabir İbnu Abdillah anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm akşam namazını 
kılıyordu, gelip hemen sol tarafına durdum, beni tutup 
sağma durdurdu."” 1 


* İMAMIN ARKASINDA DURMAK MÜSTEHABTIR 
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296. (977) (6283)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, muhacirlerin ve 


ensarların, (namaz adabını) kendisinden almaları için, 
hemen peşine durmalarından hoşlanırdı." 171 
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297. (981) (6284)- Ebu Hâzım anlatıyor: "Yüce sahabi Sehl 
İbnu Sa'd es-Sâidi kavminin gençlerini namaz kıldırmak için 
öne geçirirdi. Kendisine: "Senin İslamiyet'te hatırı sayılır bir 
önceliğin (kıdem) olduğu halde niye böyle yapıyorsun?" diye 
soruldu. Şu cevabı verdi: "Ben Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'ın şöyle söylediğini işittim: "İmam zamin (kefıl)dir. 
Eğer namazı iyi kıldırırsa sevap hem onadır, hem 
cemaatedir. Şayet fena kıldırırsa vebali kendinedir, cemaate 
değildir. "MOŞİ 


* İMAM NAMAZI KISALTIR 
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298. (990) (6285)- Osman İbnu Ebi"l-As radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Ben namazda çocuk ağlaması işitir, bunun üzerine kıraatimi 
kısa tutarım. "B 251 


* SAFLARI DÜZELTME 
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299. (995) (6286)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 


"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"Şurası muhakkak ki, (namazda) safları dolduranlara Allah 
rahmet kılar, melekler de günahlarının örtülmesi için dua 
ederler. Kim de safdaki bir gediği doldurursa, bu ameli 
sebebiyle Allah onun cennetteki makamını bir derece 
yükseltir." 1 ^ 


* ÖN SAFIN FAZİLETİ 
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300. (997) (6287)- Bera İbnu Azib ve Abdurrahman İbnu Avf 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"m şöyle söylediğini işittim: "Allah ve melekleri ilk 
safta namaz kılanlara salat 


ederler. "BiB 
* KADINLARIN SAFLARI 
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301. (1001) (6288)- Hz. Cabir İbnu Abdillah radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Erkeklerin saflarının en hayırlısı en öndeki 
saftır, en hayırsızı da en arkadakidir. Kadınların saflarını en 
hayırlısı en geride olanıdır, en kötüsü de en önde olanıdır. 


* SÜTUNLAR ARASINDA SAF 
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302. (1002) (6289)- Kurre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm zamanında, sütunlar 
arasında saf teşkil etmekten men edilir, sütunlar olduğu 
yerden kovulurduk."1 21 


AÇIKLAMA: 


Sütunlar arasında namaz kılmanın mekruh addediliş sebebi 
farklı yorumlara tabi tutulmuştur: "Saf, sütunlar sebebiyle 
kesilecektir", "Sütunlar arası, ayakkabıların yeridir", "Burası 
mü'min cinlerin yeridir..." Hepsi de burada namaz kılmanın 
mekruh olduğunda birleşir. 171 


* SAFIN GERİSİNDE TEK DURULMAZ 
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303. (1003) (6290)- Ali İbnu Seyban anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam"a gitmek üzere kavmimizin yola 
çıkardığı heyet olarak yola çıkıp Resülullah"ın yanına geldik. 
Ona biat ettik, arkasında namaz kıldık. Sonra arkasında bir 
başka namaz daha kıldık. Namaz bitmişti. Safın gerisinde 


tek başına namaz kılan birini gördü. Aleyhissalatu vesselam, 
adam gideceği zaman yanında durarak: "Namazına 
(yeniden) yönell Çünkü safın gerisinde tek başına kılanın 
namazı yoktur!" buyurdu."” 151 


AÇIKLAMA: 


Hadis, cemaatle namaz kılarken, imama safın dışında uyan 
kimsenin namazının sahih olmayacağını ifade eder. Bu 
husus ihtilaflıdır. Cumhur, başka hadislere de dayanarak 
safın dışında imama uyan kimsenin namazını sahih fakat 
mekruh addeder. İmam Azam: "Safta yer bulamayan bekler, 
rükudan önce biri gelirse onunla saf yapar, gelmezse, saftan 
birini geri çeker onunla saf yapıp, tek başına mekruh namaz 
kılmaktan kendini korur" demiştir. 1 ^ 1 


* SAFIN SAĞ TARAFI 
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304. (1007 (6291)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a: "Caminin sol 
kısmı (cemaatsiz) boş kaldı" denmişti. Aleyhissalatu 
vesselam: "Mescidin sol kısmını ihya edene iki kat sevap 
vardır!" buyurdular." 1:7 3 


* KIBLE 
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305. (1010) (6292)- el-Bera radıyallahıı anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'la birlikte 
Beytu'lMakdis'e doğru onsekiz ay namaz kıldık. Medine'ye 
girişinden iki ay sonra kıble istikameti Ka'be'ye çevrildi. 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, Beytu"l Makdis'e 
müteveccihen namaz kılarken yüzünü çokça semaya 
çeviriyordu: Allah Teâla hazretleri. Peygamberinin kalbinden 
geçeni yani, Kabe'ye yönelme arzusunu bildi. Bir gün Cebrail 
aleyhisselam (göğe doğru) yükseldi. Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm, o yerle gök arasında yükselirken 

onu gözüyle takip etmeye başladı, onun nasıl bir vahiy 
getireceğini gözetliyordu. Derken aziz ve çelil olan Allah "Biz 
senin yüzünün göğe doğru çevrilip durduğunu görüyoruz..." 
(Bakara 144) ayetini indirdi. Biz, Beytu"l-Makdis"e doğru 
farzın iki rek'atini kılmış tam rükuda iken, bir adam gelip: 
"Kıble, Ka'be'ye doğru çevrilmiştir!" haberini getirdi. Derhal 
yönlerimizi çevirdik. Namazımızı yenilemeyip kıldığımız 


kısmın devamını tamamladık. Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm: "Ey Cibril! Beytu"l-Makdis"e doğru kıldığımız 
namazlarımızın hali ne olacak?" diye sordu. Bunun üzerine 
de, Allah Teâla hazretleri: 


"Allah sizin (daha önce Beytu"l-Makdis"e doğru kıldığınız) 
namazları zayi etmeyecektir" (Bakara 143) ayetini inzal 
buyurdu."171 
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306. (1012) (6293)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahıı anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Biriniz mescide girince iki rek"at namaz kılmadan 
oturmasın." 17 151 


AÇIKLAMA: 


Fakihlerin tahiyyetü"l-mescid dedikleri bu namazı kılmak 
sünnettir. Mescide giren kimse sünnet veya farz herhangi bir 
namaz kılsa, tahiyyetü"l-mescid sevabını alır, ayrıca bunu da 
kılmak gerekmez. Bu namaz en az iki rek"attir, dileyen fazla 
da kılabilir. 1 ^ 


* NAMAZ KILARKEN TÜKÜRÜLMEZ 
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307. (1023) (6294)-Hz. Huzeyfe radıyallahıı anh'm 
anlattığına göre, "Şebese! İbnu'r-Rıb'iyy'in önüne 
tükürdüğünü görmüş ve: "Ey şebese! Önüne tükürme, zira 
Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm bundan yasaklamış ve: 
"Kişi namaza durduğu vakit Allah Teala hazretleri ona 
veçhinden yönelir" buyurmuştur dedi."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


Hadis, namaza duran kimseye Cenab-ı Hakk'ın rahmetini 
tecelli ettirdiğini belirtmektedir. Bu tecellinin kişinin kıble 
cihetinden vâki olacağı iş"ar buynılmaktadır. Bu sebeple 
namaza duran kişinin kıble cihetinin ayrı bir kudsiyeti vardır. 
Önünden geçilmez, ateşe, insana karşı durulmaz, bir sütre 
konmalıdır, kıble cihetine tilkürülmemelidir vs. Pek çok 
hadis, namaz kılan kimsenin kıble cihetinin ehemmiyetini 
belirtir. Namazda esas olan huzurî tefekkür büyük ölçüde 
kıble cihetiyle alâkalıdır. 1 ^ 1 


* SECCADE ÜZERİNDE NAMAZ 
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308. (1030) (6295)- Amr İbnıı Dinar rahimehullah anlatıyor: 
"İbnu Abbâs radıyallahu anhümâ Basra'da halısı üzerinde 
namaz kıldı, sonra arkadaşların Resûlullah aleyhissalâtıı 
vesselâm'ın, halısı üzerinde namaz kıldığını 


söyledi." 1 ^ 
* SICAKTA-SOĞUKTA ELBİSEYE SECDE 
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309. (1031) (6296)- Abdullah İbnu Abdirrahman radıyallahu 
anh anlatıyor: Resülullah aleyhissalatu vesselam bize geldi 
ve Beni Abdileşhel mescidinde bize namaz kıldırdı. Secde 
edince ellerini elbisesinin üzerine koyduğunu gördüm." 1 ^ 
1 
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310. (1032) (6297)- Sâbit İbnu Sâmit radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, bir elbiseye 
bürünmüş olarak Benf Abdileşhel kabilesinde namaz kıldı. 
(Secdede) çakılların soğukluğundan korunmak maksadıyla 
ellerini ellerinin üzerine koymuştu." 171 


AÇIKLAMA: 


Secde sırasında alın ve ellerin yere konması esas ise de, 
soğuk veya sıcak sebebiyle imkansızlık durumunda, giyilen 
elbisenin bir kenarı üzerine alın veya ellerin konabileceğine 
hiikmedilmiştir. Ebu Hanife ve cumhürun görüşü budur. 1 ^ 
1 


k NAMAZDA UYARI TESBİHİ-EL ÇIRPMASI 
SİS*SSS 
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311. (1036) (6298)- İbnu Ömer radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm namazda, (ihtiyaç 
halinde), kadınların ellerini çırpmasına, erkeklerin de 
"sübhanallah!" demesine ruhsat tanıdı." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Namazda imam, bir hata yapacak olsa, cemaatten erkekler 
sübhanallah! diye ikaz ederler. Bu ibare zikir olduğu için 
namazı bozmaz. Böyle bir durumda, bu hadis kadınların 
ellerini çırparak uyanda bulunmasına ruhsat tanır. 


Şafıiler ve Hanbeliler bu hadisi esas almıştır. Ancak Hanefiler 
ve Malikiler başka delillere dayanarak kadın ve erkek her 
ikisinin de sübhanallah diyerek uyarı yapması gerektiğine 
hükmetmişlerdir. Ebu Hanife el çırpmanın namazı 
bozacağına hükmeder. 1 ^1 


* AYAKKABIYLA NAMAZ 
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312. (1037) (6299)- İbnu Ebi Evs radıyallahu anh anlatıyor: 
"Dedem Evs es-Sakafi, namaz kılarken bazan bana işarette 
bulunurdu. Ben de ayakkabılarım kendisine verirdim. Şöyle 
demişti: "Ben Resülullah aleyhissalâtu vesselam"ı 
ayakkabıları ile namaz kılarken gördüm." 1 ^ 
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313. (1039) (6300)- Abdullah Íbnu Mes'ud radiyallahu anh 
anlatiyor: "Biz Resülullah aleyhissalatu vesselam"ı 


ayakkabıları ve mestleri ile namaz kılarken gördük." 143VV) 
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314. (1043) (6301)- İbnu Ömer radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Gözlerinizin hızla kör olmaması için, namazdayken onları 
semâya kaldırmayın."^11 


AÇIKLAMA: 


Daha önceleri de geçtiği üzere namazda aranan huşü, 
öncelikle gözle ilgilidir. Gözün namaz esnasında sağa sola, 
semaya kayması huşûyu bozar. Bundan şiddetle yasak 
edilmiştir. Yasaktaki şiddete binaen bunun haram olduğu 
hükmünü çıkaran da olmuştur. Ama dört mezhebe göre bu 
mekruhtur, namazın edebine aykırıdır. 171 


* TEK GİYSİ İÇİNDE NAMAZ 
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315. (1050) (6302)- Kaysan radıyallahu anh demiştir ki: 


"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ı Bi"r-i tilya nam mevkide 
tek parça giysi içerisinde namaz kılarken gördüm."1 ^1 
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316. (1051) (6303)- Kayşan radıyallahu anh: "Ben 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ı öğle ve ikindi 
namazlarını, (mübarek göğsü üzerinde) topladığı tek 
parçalık bir giysi içeririnde kılarken gördüm" demiştir. 


* TİLAVET SECDESİNİN SAYISI 
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317. ( 1056) (6304)- Ebu Derda anlatıyor: "Ben Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'la birlikte onbir (tilâvet) secdetsi) 
yaptım. Onların arasında Kur'ân-ı Kerim'in el-Mufassal denen 
(kısa surelerden) hiçbirisi yoktu. Secde ayeti olan sureler 
şunlardı: A'raf, Ra'd, Nahl, Beni Israil(—İsra), Meryem, Насс, 
Furkân, Nemi, Secde, Sâd, Havâmim(—Fussilet)."1 ^1 
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318. (1058) (6305)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Biz Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'la birlikte 
İza"s-Semau"n-Şakkat ve İkrâ bismi Rabbike surelerinin 
secde ayetlerinde secde ettik." (436) 


AÇIKLAMA: 


Secde ayetleriyle ilgili açıklama daha önce geçtiği için 
burada tekrar etmeyeceğiz.1 “1 


* NAMAZI TAMAMLAMA 
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319. (1072) (6306)- İbnu Abbas radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam hazar namazını ve sefer 
namazını farz kılmıştır. Biz hazarda farzdan önce ve sonra 
sünnet kılardık. Seferde de farzdan önce ve sonra sünnet 
kılardık. 


* NAMAZI TEKKEDEN 
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320. (1080) (6307)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anh"ın 
anlattığına göre: "Resülullah aleyhissalatu vesselam şöyle 

buyurmuşlardır: "Kulla şirk arasında sadece namazın terki 

vardır. Onu terk etti mi şirke düşmüş demektir." 1 


* CUMANIN FARZİYYETİ 
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321. (1081) (6308)- Hz. Cabir İbnu Abdillah radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam (bir gün) bize 
hitap etti ve dedi ki: "Ey insanlar! Ölmezden önce Allah'a 
tevbe edin. (Musibet hastalık, yaşlılık gibi) ağır 
meşguliyetlere düşmezden önce salih ameller işlemede 
acele edin. Çok zikir ederek, gizli ve açık çok sadaka vererek 
Allah'a karşı üzerinizdeki borcu ödeyin ki bol rızka, ilahi 
nusrete ve ıslah-ı hale mazhar olasınız. Bilesiniz Allah, 
benim içinde bulunduğum şu makamda, şu günde, şu ayda, 
bu yıldan Kıyamet'e kadar devam etmek üzere Cıım'a 
namazını farz kıldı. Kim bunu, benim sağlığımda veya 
ölümümden sonra adil veya zalim bir imam oldukça, istihfaf 
ederek veya inkar ederek terk edecek olursa Allah onun iki 
yakasını bir araya getirmesin, işine bereket vermesin. 
Haberiniz olsun! O kimsenin tevbe etmedikçe ne namazı, ne 
zekatı, ne haccı, ne orucu, ne de makbul bir iyiliği vardır. 
Kim de tevbe ederse Allah onun tevbesini kabul eder. 
Haberiniz olsun! Bir kadın bir erkeğe imamlık yapamaz. Bir 
bedevi de muhacire imamlık yapamaz. Facirde mü'mine 


imamlık yapamaz. Ancak fâsık zor kullanır, mü'min de onun 
kılıncından ve kamçısından korkarsa bu durumda imama 
uyar." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Kadının imamlık yapamayacağı belli bir husustur. Bedevinin 
muhacire yapamaması, bedevilerin dini bilgilerdeki 
eksikliğinin çokluğundandır. Muhacirler ise Medine'de 
Resülullah"ın terbiyesinden geçen ilim ve irfanda yüce 
makama ermiş kimselerdir. Fasığın, fasık olmayana imameti 
de buradan gelir. İmamın ilim ve faziletçe önde olanlardan 
seçilmesi esastır. Herşeye rağmen fukaha bu yasağı kerahate 
hamletmiş, fasığın, cahilin arkasında kılınacak namazın 
sahih olduğuna hükmetmiştir. 171 


* CUMA'NIN FAZİLETİ 
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322. (1084) (6309)- Ebu Lübabe İbnu Abdilmiinzir 
radıyallahu anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam buyurdular ki: "Cıım"a günü, (haftanın diğer) 
günlerinin efendisidir. Allah katında da en mühim olanıdır. O, 


Allah katında, Kurban ve Ramazan bayramı günlerinden 
daha mühimdir. Bu günün beş hasleti vardır: Allah, Adem'i 
bugünde yarattı. Allah Adem aleyhisselam"ı o günde 
yeryüzüne indirdi. Allah Adem"in ruhunu o gün kabzetti. O 
günde bir saat vardır ki, kul o saatte Allah'tan haram bir şey 
talep etmedikçe her ne isterse mutlaka kendisine talebi 
verilir. Kıyamet de o gün kopacaktır. Bütün mukarreb 
(Allah"a yakın) melekler, sema, arz, rüzgar, dağ, deniz hepsi 
o günden korkarlar."1 ^1 


Not: Cum'a ile ilgili geniş açıklama daha önce geçti. *^21 
* CUMA GUSLÜ 
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323. (1091) (6310)- Hz. Enes radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Cıım"a 
günü abdest alan kimse bununla fazilet kazanır. Bu, güzel 


bir ameldir. Farzı da yerine getirmiş olur. Kim de guslederse, 
gusül daha faziletlidir." 1 “1 


* CUMAYA ERKEN GİTMEK 
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324. (1092) (6311)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Cuma günü gelince, mescidin her bir kapısı üzerinde 
melekler yer alır. İnsanları mertebelerine göre yazarlar. Bu 
mertebeler önce geliş sırasına göredir. İmam minbere çıktımı 
defteri kapatırlar, hutbeyi dinlerler. Namaza erken gelen, bir 
deve tasadduk etmiş gibidir. Ondan sonra gelenler bir sığır 
tasadduk etmiş gibidir. Onu takiben gelenler bir koyun 
tasadduk etmiş gibidir." 


(Resülullah saymaya devam ederek tavuğu ve yumurtayı da 
saydı. Selh hadisinde bu ziyadede bulundu:) "Bundan da 
sonra gelen kimse, artık yalnız namaz sevabını almak için 
gelmiş olur." 17 51 
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325. (1093) (6312)- Semüre İbnu Cündeb radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, Cum'â 
namazına erken gelmenin ehemmiyetini deve kurban edene, 
sığır kurban edene, davar kurban edene ve hatta tavuk 
tasadduk edene benzetti."1 “1 
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326. ( 1094) (6313)- Alkame rahimehullah anlatıyor: 
"Abdullah İbnu Mes"ud radıyallahu anh ile birlikte cuma 
namazına gittik. Mescidde kendinden önce üç kişinin 
geldiğini gördü: "Ben dört kişinin dördüncüsüyüm, dördüncü 
de (rahmet-i ilahiyeden) uzak değildir" dedi ve açıkladı: 
"Ben Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın şöyle 
buyurduğunu işittim: "Kıyamet günü insanlar, cuma 
namazlarına geliş sıralarına göre Allah"a yakınlık 
kazanacaklardır. Birinci, ikinci, üçüncü... şeklinde." 


Abdullah sonra: "Ben dördün dördüncüsüyüm, dördüncü 
olan da (Allah'ın rahmetinden) uzak değildir" dedi."I 447) * 
CUMA KIYAFETİ 
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327. (1095) (6314)- Abdullah İbnu Selâm radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm bir cuma günü 
minberde şöyle buyurdular: 


"Sizden biri, cııma için, iş elbisesi dışında iki parçalı bir 
elbise satın alsa ona bir vebal yoktur." 1 “1 
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328. (1097) (6315)- Ebu Zerr radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Cııma 
günü, kim güzelce yıkanır, mükemmelce temizliğini yapar, 
iyi elbiselerini giyer, ailesinin kokusundan Allah'ın takdir 
ettiğini sürünür, sonra da cuma namazına gider; camide boş 
söz etmez, oturan iki kişinin arasına girmezse, o сита ile 
önceki cııma arasındaki (küçük günahları) affedilir." 1 ^ 
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329. (1098) (6316)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Bu (cuma gününü) Allah mü'minler için (haftalık) bayram 
kılmıştır. Öyleyse kim cumaya gelirse yıkansın. Eğer kokusu 
varsa ondan sürünsün. Misvak kullanmanız da gerekir." 1:7 


* CUMA VAKTİ 
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330. (1101) (6317)- Cum'a günleri Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm'a ezan okuyan Sa'd el-Karaz, ezanı, gölge 
ayakkabı bağı kadar olunca okuduğunu belirtmiştir." 1 ^ 
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331. (1102) (6318)- Hz. Enes anlatıyor: "Biz cum'a namazını 
kılar, sonra (evlerimize) döner ve kaylüle (öğle uykusu) 
yapardık." *4öi 


* CUMA HUTBESİ 
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332. (1107) (6319)- Sa”d el-Karaz anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm harbte hutbe okurken kılınca 
dayanarak hutbe okurdu. Cum’a günü hutbe okurken 
asasına dayanarak hutbe okurdu."^ 1 
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333. (1108) (6320)- Abdullah İbnu Mes'ud radıyallahu 
anh'a: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm ayakta mı, 
oturarak mı hutbe okurdu diye sorana, "(Bunu sormaya ne 
hacet. Kur”an”daki:) "Onlar seni ayakta (yalnız) bıraktılar!" 
(Cum'a 11) ayetini okumuyor musun?" diye cevap verdi. 
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334. (1109) (6321)- Hz. Câbir İbnu Abdillah radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, 
minbere çıkınca selam verirdi."^ 1 


* HUTBEYİ DİNLEME EDEBİ 
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335. (1111) (6322)- Übey İbnu Ka'b radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resîıilullah aleyhissalâtu vesselam Cıım'a günü, 
ayakta Tebareke"yi okudu. Bize Allah'ın günlerini (Kıyamet'i) 
hatırlattı. Bu sırada Ebu d-Derda - veya Ebu Zerr bana dürttü 
ve: "Bu sure ne zaman indirildi? Ben, onu şu ana kadar 
işitmedim" dedi. Ubey ona: "Sus!" diye işaret etti. Namazdan 
çıkınca: "Ben sana bu surenin ne zaman indirildiğini sordum, 
sen bana söylemedin!" dedi. Ubey de: "Bugünkü 
namazından, bu lakırdıdan başka bir nasibin yok!" diye 
cevap verdi. Soru sahibi (koşarak) Resliılullah aleyhissalâtu 
vesselâm'a gitti ve hadiseyi anlatarak Ubey'in kendisine 
söylediğini haber verdi. Resülullah da ona: "Übey doğru 
söylemiş" cevabında bulundu." 1 ^1 


* CUMA NAMAZINDA KIRAAT 
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336. (1120) (6323)- Ebu İnebe el-Havlâni anlatıyor: 
"Reslılullah aleyhissalâtu vesselâm cuma namazında 
Sebbihisme Rabbike"l-A"la ve Hel etake hadisu"l-Göşiye 
surelerini okurdu." 1:7 


* CUMANIN BİR REKATINA YETİŞEN 
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337.(1121) (6324)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Kim cılma'dan bir rekate yetişirse, onu ikiye tamamlasın." 1 


* CUMAYA GELME MESAFESİ 


3)A 0) :3ü I yi ! /”p c.ppj OA “yi *4 -Cp 
“jp 3! Lo ,”4 yi -c-p—MH — 1124. 325. 
338. 


y&j j -<p 3) Alil -Vp o-“IpO 3 döp *4 ^ 
3^-—-j 0^^^Şz (4lü” yi 


338. (1124) (6325)- İbnu Ömer radıyallahu anhümâ 
anlatıyor: "Киба ehli, cuma günü, Reslılullah aleyhissalâtu 
vesselâm'ın mescidine gelerek cuma namazı kılarlardı." 1 ^ 
1 


* CUMAYI ÖZÜRSÜZ TERKEDEN 
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339. (1126) (6326)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Kim 
cumayı zaruret (şer'i bir mazeret) olmadan üç kere 
terkederse, Allah kalbini mühürler." 1:7 21 
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340. (1127) (6327)- Hz. Ebu Hureyre radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Farz edelim ki sizden birinin, şehirden bir-iki mil uzakta 
davar sürüsü olsun da, orada ot bulmak zorlaşsın ve daha 
uzaklara gitsin, sonra cuma gelsin, fakat o cuma namazına 
gelmesin, bir cuma daha gelsin, o yine cuma namazına 
katılmasın, üçüncü cuma gelsin, o yine de cuma namazına 
gelmesin. İşte Allah böyle birinin kalbini mühürler." 1:7 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisler, üst üste cumayı mazeretsiz terkeden kimsenin 
durumunu belirtmektedir. Sonuncu hadis, şehirden iki 
milden daha uzak bir yerde bile olsa, koyun sürüsünün 
başında bile bulunsa üst üste cumayı terketmeye ruhsat 
olmadığını tasrih etmektedir. Hayvancılık, ziraat gibi 
meşguliyetler cum'ayı terke şer'i bir özür değildir. 


Kalbin mühürlenmesi, hayrın ulaşmasını zorlaştıran, 
engelleyen katılıktır. Demek ki insan fıtratı üst üste üç cum'a 
gelmemeye mütehammil değildir. Gelmedi mi manevi 
bağlardan ve dini hassasiyet ve sırri duygulardan pek çok 
şey kaybedecektir. 


Bazı alimler kalbin mühürlenme tehdidini "üst üste üç 
cumanın terkine bağlarken, bazıları üst üste olmasa da üç 
cum'anın terkiyle mühürlenmenin olacağını söylemiştir. 1 ^ 
1 


* CUMADAN ÖNCE NAMAZ 
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341. (1129) (6328)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm cuma 


namazından önce dört rek'ât (nafile) kılardı. Bu dört rek'atın 
arasında selam vermezdi."1 2 21 


* CUMADA ÇÖMELME 
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342.(1134) (6329)- Amr İbnu Şu"ayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam cuma günü ihtiba şeklinde (kabalarının üzerine 
oturup bacaklarını dikerek) oturmayı yasakladı." Râvi der ki: 
"Yani imam hutbe okurken." 1 ^ 


* CUMADA HATİBE YÖNELME 
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343. (1136) (6330)- Amr İbnu Sabit, babası Sabit"ten naklen 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm hutbe vermek 
üzere minbere çıktığı vakit, ashab ona yüzleriyle 
yönelirlerdi." 1 ^ 


* CUMADA SAATİ İCABE 
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344. (1139) (6331)- Abdullah İbnu Selam radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam oturuyordu. 
Ben: "Allah"ın kitabında (Tevrat"ta) şu ifadeyi buluyoruz: 
"Cuma gününde öyle bir saat vardır ki, mü"min kul o saati 
denk getirerek namaz kılıp Allah"a dua ettiği taktirde isteği 
mutlaka yerine getirilir" dedim. Abdullah devamla dedi ki: 
"Benim bu sözüm üzerine Resülullah aleyhissalatu 
vesselam: "Yahut bir saatin bir kısmı" diye bana işaret 


buyurdu. Ben de: "Doğru söylediniz veya bir saatin bir 
kısmı" diyerek sözümü düzelttim. Sonra sordum: "Bu vakit 
(cumanın) hangi vaktidir?" Bana: "O, gündüzün saatlerinin 
sonudur" diye cevap verdi. Ben dedim ki: "Bu saat namaz 
vakti değildir." şu cevabı verdi: "Evet, mü'min kul namaz 
kılar, sonra müteakip namazı beklemek maksadıyla oturursa 
o, sevap yönüyle aynen namaz kılıyor gibidir.“ 171 


AÇIKLAMA: 


Cuma günündeki saat-i icabe üzerine başka rivayetler de 
gelmiştir. Mevzu ile ilgili açıklama genişçe yapıldı, tekrar 
etmeyeceğiz. 11 ^ 11 


* FARZLARLA KILINAN SÜNNETLER 


,3106 .^^ 1 jp c "co 1 yjp 


“)81:7-.pc” 4; .a> 1 


jü—aUj.IyAlujua>- 


114 2.6332.345. 


n De a Ы. 


I 3a “>” “41 3-s@ -3-4-1 
3? aü-o aj ^ AiO ӧјјир ^14 
“4 45 34 "4-”5 544 Aü J-* 
0 4 Oy-”7 316 


1 çLiodl Üjü (jCj&yş »3li AAİ51c -t*j “-OtS” iy c37 5316 
Alisl« c-t*j “AüiS” iyCE 3 :-ülyill 3$*@)@* 


345.(1142) (6332)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kim, bir günde (farzlar dışında) oniki rekatlık namaz kılarsa, 
cennette onun için bir köşk kurulur. Bunun iki rek"ati 
sabahın farzından önce, iki rek"ati öğleden önce, iki rek"ati 
öğle namazında sonra, iki rek"at -zannediyorum dedi ki- 
ikindi farzından önce, iki rek"at akşam farzından sonra ve iki 
rek'at -zannediyorum dedi ki- yatsı farzından sonra."1 ^1 


Not: Farzlarla kılanan nafilelerin miktarıyla ilgili ihtilaflar 
daha önce geçti. 


* SABAHIN SÜNNETİ 
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346. (1146) (6333)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam abdest alınca, iki rek"at 
namaz kılar sonra (mescide) giderdi." 1 ^ 101 
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347.(1150) (6334)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam fecirden önce iki rekat 
namaz kılardı ve: "Şıı iki sure ne kadar iyidir, sabahın o iki 
rekatinde bunlar okunur: Kulhü vallahu ahad" ve "Kul ya 
eyyühe"l-kafirün." 1471 ? 


* SABAHIN SÜNNETİ KAÇARSA NE ZAMAN KAZA EDİLİR? 
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348. (1155) (6335)- Ebu Hureyre radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam uyuyakalarak sabahın iki 
rekat (sünnet)ini kaçırmış, güneş doğduktan sonra bunları 
kaza etmiştir." 74771 


x ÖĞLE FARZINDAN ÖNCE İKİ REKAT 
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349. (1156) (6336)- Kabus İbnu Ebi'l-Muhârık babası Ebu'l- 
Muharık radıyallahu anh"tan naklen anlatıyor: "Babam beni 
Hz. Aişe'ye göndererek, Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'm 
(farz dışında) hangi namaza ısrarla devam etmeyi sevdiğini 
sordu. Hz. Aişe: "Aleyhissalâtu vesselâm, öğleden önce dört 
rek'at kılar ve bunlarda kıyamı uzatır, rükü ve secdeyi de 
güzel yapardı" dedi." 0771 


* ÖĞLE FARZINDAN SONRA İKİ REKATI KAÇIRAN 
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350. (1159) (6337)- Abdullah İbnu"l-Haris anlatıyor: "Hz. 
Muaviye (bir gün Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'm 
muhterem zevceleri Ümmü Seleme radıyallahu anhâ'ya bir 
elçi gönderdi. Elçinin yanında ben de vardım. Elçi Ümmü 
Seleme'ye sordu. O da şöyle cevap verdi: "(Zekat toplamak 
üzere) bir memur göndermiş olan Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm bir gün benim odamda öğle namaz için abdest 
aldığı sırada yanında çokça muhacir vardı. Resülullah 
muhacirlerin meseleleriyle yakinen ilgileniyor idi. Derken 
kapı vuruldu. Kapıya çıktı (tahsildar gelmişti). Önce öğle 
namazı(nm farzını) kıldı; sonra, tahsildarın getirdiğini taksim 
etmek üzere oturdu. Bu taksim işi ikindi vakti girinceye 
kadar devam etti. Sonra odama girdi, iki rekat namaz kıldı 
ve arkadan şu 


açıklamayı yaptı: "Tahsildarla olan meşguliyetim, bıı iki 
rek'ati öğlenin peşinden kılmama mani oldu. Bu sebeple 
onları ikindiden sonra kıldım." 11511 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, sıkışık durumlarda namazların sünnet olan 
kısımlarının tehir edilse bile farz kısmının tehir 
edilemeyeceğini, vaktinde kılınmasına ciddi şekilde gayret 
gösterilmesi gerektiğini ifade etmektedir. Resülullah'ın, 
öğlenin son iki rek'atım ikindi namazının vakti girdikten 


sonra kılması da cidden manidardır: Sünnetleri "farz değil" 
diyerek terketmemek gerektiğini gösterir. Zaten ayet-i 
kerimede "sırf ibadet için yaratıldığı" belirtilen insanoğlu için 
ibadetin azami sınırı yoktur. Farzlar asgari sınırdır. Bu asgari 
miktara sünnetler "asgari ziyade"yi ifade ederler. Daha 
fazlası kişinin iradesine bırakılmıştır: Teheccüt, kuşluk, 
evvabin vs. namazlar bunlardandır. 11551 


* AKŞAMIN SÜNNETİ 
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351. (1165) (6338)- Rafi İbnu Hadic radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselam Beni 
Abdi'lEşhel kabilesinde yanımıza geldi. Mescidimizde bize 
akşam namazı kıldırdı. Sonra da: "Şu iki rek"at (sünneti de) 
evlerinizde kılın" buyurdu." 11 - 151 


AÇIKLAMA: 


Sünnetlerin evlerde kılınması Resülullah"ın umumi emridir. 
Hem riyadan uzak olur, hem de ev bereketlenir. Aile halkı, 
İslâmi hayatın en mühim tezahürü olan "namaz" I fiilen 
görmelidir. 11521 


* VİTR 
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352. (1176) (6339)- el-Mutallibii'bnu Abdillah anlatiyor: "Bir 
adam Ibnu Ömer radıyallahu anhiima'ya: "Vitri nasıl 
kılayım?" diye sordu. O da: 


"Bir rek'atle vitir kıl!" dedi. Öbürü: "İyi ama halkın 
"Büteyra(—güdiik)!" demesinden korkarım" dedi. İbnu Ömer 
"(tek rekâtlı bu namaz, Allah ve Resülü'nün sünnetidir!" 
dedi. Bu ifadesiyle: "(Tek rekatlı bu namaz), Allah ve 
Resülü'nün sünnetidir" demek istemiştir. 1,11551 
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353. (1177) (6340)- Hz. Aise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatıı vesselam nafile namazların her iki 


rek"atinde selam verir, bir rek"atla da vitir namazı kılardı." 
11521 


x DUADA ELLERİ KALDIRMA, YÜZE SÜRME 
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354. (1181) (6341)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Allah'a dua edince avuçlarının içini açarak dua et, ellerinin 
sırtlarıyla dua etme. Duayı bitirince avuçlarını 


yüzüne sür." 0521 
AÇIKLAMA: 


Hadis dua sırasında ellerin şeklini teşri etmektedir: İçi 
semaya çevrilmeli, tersi değil. Alimler, başka rivayetleri de 
göz önüne alarak hayır talep ederken ellerin içini semaya 
çevirmek gerektiğini, bir şerrin defedilmesini talep ederken 
avuç içlerinin yere çevrilmesi gerektiğini, Resülullah'm da 
böyle yaptığını belirtirler. Ellerin yüze sürülüş hikmeti şöyle 
açıklanmıştır: "Dua sırasında ilahi rahmet açılan ellere 
inmiştir. Bunun, insanın en şerefli uzvu olan yüzüne 
ulaştırılması icabeder." 1 ^ 


* KUNUT 
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355. (1183) (6342)- Enes İbnu Malik radıyallahu anh"a 
sabah namazındaki kunut hakkında sorulmuş, o da şu 
cevabı vermiştir: "Biz rükudan önce de sonra da kunut 
okurduk." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Bir kısım hadisler sabah namazında da kunut okunacağını 
ifade eder. Malik ve Şafii hazretleri buna hükmetmiştir. Bazı 
alimler, büyük bir bela, olmadıkça sabah namazında kunut 
okumak caiz değildir demiştir. Hanefiler vitrin son rek"atinde 
kunut okurlar. Mezheplere göre kunut duası da farklıdır. 1 
“© 


* SEFERDE VİTR 
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356. (1193) (6343)- Salim babası Abdullah İbnu Ömer 
radıyallahu anhiima"dan anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı 


vesselam sefer sırasında iki rek"at kılardı, buna ilavede 
bulunmazdı. Geceleyin de teheccüd namazı kılardı." Ben 
babama: "Aleyhissalâtıı vesselâm sefer sırasında vitir de 
kılar mıydı?" diye sordum, "evet!" cevabını verdi. 


* VİTRDEN SONRA İKİ REK'AT 
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357. (1195) (6344)- Ümmü Seleme radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtıı vesselam vitir 
namazından sonra oturduğu yerden iki hafif rekat daha 
kılardı." 1 ^ 


* VİTİRDEN SONRA OTURARAK İKİ REK'AT KILMAK 
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358. (1195) (6345)- Ümmü Seleme radiyallahu anhà 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam, vitirden sonra 
kısa iki rekatlık bir namaz kılardı. Bunu oturarak kılardı. 
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359. (1196) (6346)- Hz. Aişe radıyallahu anh anlatıyor: 
"Reslılullah aleyhissalâtu vesselâm tek bir rek"atle vitir kılar, 
sonra oturduğu yerden iki rek'at daha kılar, bunlarda 
kıraatte bulunurdu. Rüku'ya gitmek isteyince, kalkar rüku 
yapardı."1 “1 


AÇIKLAMA: 


Şarihler, vitirden sonra kılman bu iki rek'ati, Resiılullah'ın 
devamlı kılmadığını, vitirden sonra da namaz kılmanın caiz 
olduğunu göstermek için arada bir kıldığını belirtirler. 1 ^ 


* BİNEK ÜZERİNDE VİTR 
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360. (1201) (6347)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam vitir namazın: 
bineği üzerinde de kılardı." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Hayvan üzerinde nafile namaz kılmak bilicma caiz ise de, 
farı namaz kılmak bazı şartlarla caizdir: Hanefilere göre 
düşman veya yırtıcı hayvan korkusu, fazla çamur bulunması, 
yol arkadaşından geri kalmak, hastalanmak gibi mazeretler 
sebebiyle hayvandan inme imkânsızlığı olması halinde, 
yolcu binek hayvanının üstünde farz namazını kılabilir. Rüku 
için biraz eğilir, secde için daha fazla eğilir. Kıble hayvanın 
gittiği istikamet kabul edilir. Hayvan veya üzerine oturulan 
palan vesairenin necaseti zarar vermez. 


Şafıiler de zaruret olmadıkça hayvan sırtında farı namaz 
kılınmasını caiz görmezler. Hayvan yürürken caiz görmezler. 
Hayvan durmuş ise, namaz müddetince kıbleye yönelmek, 
ayakta olmak, rüku ve secdelerin yapılması mümkün olmak 
gibi şartlarla sahih olabilir, aksi halde sahih olmaz derler. 1 


* GECENİN BAŞINDA VİTR 
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361. (1202) (6348)- Hz. Câbir İbnu Abdillah radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, Hz. 
Еби Bekr radıyallahu anh a: "Vitri ne zaman kılarsın?" diye 
sordu. O: "Gecenin başında, yatsıdan sonra!" diye cevap 
verdi. Aleyhissalâtu vesselâm: "Ey Ömer, sen ne zaman?" 
diye sordu. Hz. Ömer: "Gecenin sonunda!" diye cevap verdi. 
Aleyhissalâtu vesselâm da: "Ey Ebıı Bekr! Sen sağlam 
(ihtiyatlı) olanı tutmuşsun! Ey Ömer, sen de kuvveti 
tutmussun." 1 ^1 


AÇIKLAMA: 


Vitir namazını yatsıdan hemen sonra kılmak gece 
kalkamayacaklar için ihtiyatlı bir davranıştır. Gece kalkma 


hususunda kuvvetli irade sahibi olanlar da geceye 
bırakabilirler. Hz. Ömer bunun efdal olduğunu söylemiştir. 1 
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* UNUTARAK CÜNÜB NAMAZ KILAN 
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362. (1220) (6349)- Hz. Ebiı Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm namaz için 
evinden çıkıp (namaz mahalline gelerek) tekbir getirdi, 
sonra ashaba (bekleyin diye) işaret buyurdu. Hemen gidip 
gusletti geldi. Saçlarından su damlıyordu. Onlara namaz 
kıldırdı. Namazdan çıkınca: 


"Yanınıza cünüb olarak gelmişim. Namaza duruncaya kadar 
da durumumu hatırlayamadım. (Tam kılacağım anda 
hatırladım) " buyurdular." 1 ^ 
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363. (1221) (6350)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"Kine namazda iken kusma veya burun kanaması veya 
bulantılı kusma veya mezi akması hallerinden biri isabet 


ederse, hemen gidip abdest alsın. Sonra gelip namazının 
üzerine (kılamadığı kısmı) bina etsin, işte bu sırada (dünyevi 
kelamla) konuşmasın. 


AÇIKLAMA: 


Hadis sayılan hallerde abdestin bozulduğunu belirtmiş 
olmaktadır. Ayrıca böyle bir durumda kişinin, namaz edebine 
uymayan kelam telaffuz etmeden abdestini alıp geldiği 
taktirde, önceki kıldıklarını tamamlayabileceğini 
belirtmektedir. 1 ^ 1 


* NAMAZDA ABDESTİ BOZULAN 
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364. (1222) (6351)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 


"Biriniz namaz kılarken hadesi vaki olsa, burnunu tutup 
namazdan çıksın. 


* HASTA NAMAZI 
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365. (1224) (6352)- Vâil İbnu Hucr radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ı hasta iken 
oturduğu yerde sağ tarafı üzerine (yaslanmış vaziyette) 
namaz kılarken gördüm."1 ^1 


* OTURARAK NAFİLE NAMAZI 
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366. ( 1227) (6353)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın gece namazını hep 
ayakta kıldığını gördüm, başka şekilde kıldığını hiç 
görmedim. Bu hal yaşlanıncaya kadar devam etti. Yaşlanınca 
oturarak kılmaya başladı. Okumakta olduğu kıraatmdan 
otuz-kırk ayet kalınca, kalkar onları ayakta okuyup secdeye 
giderdi."171 


AÇIKLAMA: 


Resülullah gece namazlarında kıraati çok uzun tutardı. Bu 
sebeple, yaşlılıkta uzun müddet ayakta kalması zahmert verir 
olunca, namazın kıraatini oturarak yaptığı, buna rağmen, 
yine de 30-40 ayeti ayakta okuyup sonra rükü-secde yaptığı 
belirtilmektedir. 1 ^1 


* OTURARAK KILINAN NAMAZIN SEVABI YARIM 
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367. (1230) (6354)- Hz. Enes İbnu Mâlik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm bir gün 
evinden çıkınca, mescidde oturarak (nafile) namaz kılanları 
gördü, şöyle buyurdu: "Oturanın kıldığı namaz, sevaben 
ayakta kılanın namazının yarısına denktir." 1 ^ 021 


* RESÛLULLAH'IN HASTALIKTA KILDIĞI NAMAZ 
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368. (1234) (6355)- Sâlim İbnu Ubeyd anlatıyor: "Resîılullah 
aleyhissalâtu vesselâm hastalığı sırasında bir ara bayılmıştı. 
Sonra ayıldı ve: "Namaz vakti girdi mi?" diye sordu. "Evet!" 
dediler. "Bilal'e söyleyin ezan okusun! Ebu Bekr'e söyleyin o 
da halka imamlık etsin!" buyurdular. Üzerine yine baygınlık 
geldi, az sonra ayıldı. Yine: "Namaz vakti girdi mi?" diye 
sordu. "Evet!" dediler. "Öyleyse Bilal'e söyleyin ezan okusun 
ve Ebu Bekr'e söyleyin o da halka imamlık etsin!" 
buyurdular. Sonra tekrar bayıldı. Az sonra ayıldı. Ayılır 
ayılmaz: "Namaz vakti girdi mi?" dediler. "Evet!" denildi. 
"Öyleyse Bilal"e söyleyin ezan okusun ve Ebu Bekr"e 
söyleyin o da halka imamlık etsin!" buyurdular. Hz. Aişe 
radıyallahu anhâ: "Babam Ebu Bekr yufka yürekli bir 
kimsedir. (Size mahsus) bu makama geçerse dayanamaz 
ağlar, (sizin yerinize) imamlığa tahammül edemez! Bu işi bir 
başkasına söyleseniz!" dedi. Derken Reslılullah aleyhissalâtu 
vesselâm bir kere daha bayıldı. Az sonra ayıldı. Yine: "Bilal'e 
söyleyin ezan okusun, Ebu Bekr'e söyleyin o da halkın 
namazını kıldırsın" buyurdular. Sonra: "Siz kadınlar Hz. 
Yusuflın (kıssasında zikri geçen fettan) kadınlar gibisiniz" 
buyurdular." Râvi der ki: "Bilal'e emredildi, ezan okudu. Hz. 
Ebu Bekr'e emredildi o da namaz kıldırdı. Sonra Reslılullah 
aleyhissalâtu vesselâm bir hafiflik hissedip: "Kendisine 
dayanacağım birini çağırın!" buyurdular. Berire ve bir de 


erkek geldi. Onlara dayanarak mescide gitti. Hz. Ebu Bekr 
onu görünce geri çekilmek istedi. Ancak Aleyhissalatu 
vesselâm ona: "Yerinden ayrılma!" diye işaret buyurdu, sonra 
Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm gelip Hz. Ebu Bekr'in 
yanma oturdu. Ebu Bekrböylece namazı kıldırdı. Bilahare 
Aleyhissalâtu vesselâm ruhunu teslim etti." 
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369. (1235) (6356)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, kendisini 
ölüme götüren hastalığa yakalandığı vakit Hz. Aişe"nin 
evinde idi. "Bana Ali'yi çağırın!" buyurdular. Hz. Aişe 
radıyallahu anhâ: "Ey Allah'ın Resülü! Sana Ebu Bekr'i 
çağırsak olmaz mı?" dedi. "Onu çağırın!" buyurdular. Hafsa 
radıyallahu anhâ: "Sana Ömer'i çağırsak olmaz mı?" dedi. 
"Onu çağırın!" buyurdular. Ümmü"1-Fadl: "Ey 


Allah'ın Resülii! Sana Abbas"ı çağırsak olmaz mı?" dedi. 
"Evetl" buyurdular. (Adı geçenler) toplanınca Resülullah 
aleyhissalatu vesselam mübarek başlarını kaldırarak (etrafa 
bir) bakıp sükut ettiler. Hz. Ömer: 


"Kalkın! Resülullah aleyhissalâtu vesselam"ı yalnız bırakın!" 
dedi. Az sonra Bilâl geldi. Resülullah'a namazı haber verdi. 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Ebu Bekr'e söyleyin halka namaz 
kıldırsın!" buyurdular. Hz. Aişe "Ey Allah'ın Resülü! 
Muhakkak ki Ebu Bekr, yumuşak kalpli, tutuk bir kimsedir. 
(Makamınızda) sizi göremezse ağlar, insanlar da (ona katılıp) 
ağlarlar. Emretseniz de halka namazı Ömer kıldırsa!" dedi. 
(Resülullah aleyhissalâtu vesselâm namazı Ebu Bekr'in 
kıldırması için ısrar edince) Hz. Ebu Bekr, halka namaz 
kıldırmak üzere öne geçti. Bu sırada Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm kendinde bir hafiflik hissetti. İki kişinin arasında 
dayanarak mescide geçti, ayakları yerde sürünüyordu. Halk 
Aleyhissalâtu vesselâm'ı mescidde görünce Ebu Bekr'i 
"sübhanallahl" diyerek ikaz ettiler. O geri çekilmek istedi. 


Ama Aleyhissalâtu vesselâm: "Yerinde kal" diye işaret etti. 
Resülullah gelip Ebu Bekr'in sağma oturdu. Ebu Bekr kalktı. 
Hz. Ebu Bekr Resülullah'ı imam kıldı, halk da Ebu Bekr'i 
imam kıldı. İbnu Abbas radıyallahu anhümâ der ki: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, kıraati, Hz. Ebu Bekr'in 
kıldığı yerden aldı." 


Veki der ki: "Sünnet böyledir (ikinci imam, kıraati birincinin 
kaldığı yerden devam ettirir)." 1 ^ 1 AÇIKLAMA: 


Resülullah'm son günleriyle ilgili açıklama daha önce 
geçmişti. Rivayetler, bu hastalık sırasında Hz. Ebu Bekr'in üç 
gün (12 vakit) imamlık yaptığını ifade eder. Resülullah iki 
sefer mescide çıkmış olmalı. Birinde yatsı, diğerinde öğle 
namazı için. Rivayetler dikkat edilmezse karıştırılabilir ve 
tenakuz var zannedilir. Nitekim, Resülullah'm mescide 
giderken omuzlarına dayandığı belirtilen isimler de ihtilaflı 
görülür. Nevevi şöyle bir telifte bulunur: "Resülullah'm 
dayandığı belirtilen Hz. Aişe ve Berire gibi kadınlar, oda 
içerisinde yardımcı olmuşlardır. Oda kapısından sonra 
erkekler (Hz. Abbâs, Hz. Ali, Fadl İbnu Abbâs, Üsame İbnu 
Zeyd) nöbetleşe Resülullah'ı mesciddeki yerine kadar 
götürmüşlerdir." 


Namaz sırasında Hz. Ebu Bekr, Resülullah'a uymuş, 
Resülullah, hastalığı sebebiyle alçak sesle ve oturarak 
kıldırdığı için, Hz. Ebu Bekr mübelliğlik yaparak namazın 
harekâtını halka duyurmuştur. Dolayısıyla halk hakikatte Hz. 
Ebu Bekr'e değil, Resülullah'a uymuştur. Esasen imam 
varken cemaatın bir başkasına uyarak namaz kılması caiz 
olmaz. Mamafih şarihler, bir seferinde Resülullah'm Hz. 
EbuBekr'e uyduğunu, bir seferinde de Hz. Ebu Bekr'in 
belirtildiği şekilde Resülullah'a uyduğunu kabul ederler. Bu 
yorum, diğer bazı ihtilafların 


çözümünde de faydalıdır. 1 ^! 


* SABAH NAMAZINDA KUNUT 
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370. (1242) (6357)- Ümmü Seleme radıyallahu anhâ 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm sabah 
namazında kunut yapmaktan nehyolundu." 152 ^ 


AÇIKLAMA: 


Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, -bazı rivayetlerin 
sarahatine göre, Uhud savaşında dişlerinden isabet alınca, 
sabah namazlarında, son rek'atte semiallahu limen hamideh, 
Rabbena ve Lekelhamd dedikten sonra "Allahım, falana, 
falana ve falana lanet et" diye muayyen şahıslara lanet 
etmeye başlamıştı. Bunun üzerine "Kullarımın tedbir ve 
idaresinden senin elinde bir şeş yoktur ve sen onların 
inkarlarından mes'ul değilsin. Allah dilerse onlara tevbe 
nasip eder, dilerse, zalim oldukları için, azab verir" (Al-i 
İmran 128) mealinde ki ayette Resülullah bu bedduadan 
men edilir. 171 


* NAMAZDA YILAN, AKREB ÖLDÜRÜLEBİLİR 
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371. (1246) (6358)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm namazda iken, onu bir 
akreb sokmuştu. "Allah akrebe lanet etsin! dedi. Namaza 
duranı da başkasını da bırakmıyor. Onu Harem bölgesinde 
de, dışında da öldürün!" buyurdular." 15221 
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372. (1247) (6359)- Rafı radıyallahu anh anlatıyor. 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm namazda iken bir akreb 
öldürdü." 15251 
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373. (1252) (6360)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor. "Saffan İbnu"l-Muattal, Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'a bir husus sorarak: "Ey Allah'ın Resulü! Ben size 
sizin bildiğiniz, benim bilmediğim bir şey soracağım" dedi. 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Nedir 0?" deyince: 


"Gece ve gündüzlerin saatleri içerisinde namaz kılmanın 
mekruh olduğu bir saat var mı?" dedi. Resülullah şu cevabı 
verdi: 


"Evet! Sabah namazını kıldın mı, artık güneş doğuncaya 
kadar namazı terket. Çünkü güneş şeytanın iki boynuzu 
arasından doğar. Doğduktan sonra güneş başın üzerinde ok 
gibi dik oluncaya kadar (geçen zaman içinde) namaz kıl. 
Çünkü bu esnada kılınan namazlara melekler hazır 
bulunurlar ve namazlar makbuldür. Güneş ne zaman ki 
başın üstünde ok gibi dik durur, namaz terket. Çiinkiı tam o 
sırada cehennem tutuşturulur ve kapıları açılır. Bu hal güneş 
senin sağ kaşından kayıncaya kadar devam eder. Güneş 
kaydı mı, artık, ikindi namazı kılıncaya kadar ki zaman 
içinde kılman namazlar melekler hazır olur ve o namazlar 
makbuldür. İkindi namazını kıldın mı artık güneş batmcaya 
kadar namaz kılmayı terket." 15251 
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374. (1253) (6361)- Ebu Abdillah es-Sunâbihî radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Güneş şeytanın iki boynuzu arasında doğar - 
veya güneşle birlikte şeytanın iki boynuzu doğar dedi.- 
Güneş yükselince şeytan ondan ayrılır. Güneş semanın 
ortasına gelince şeytan güneşe yaklaşır. Güneş batıya 
yönelince -veya ayrılınca dedi- şeytan güneşten ayrılır. 
Güneş batmaya yaklaşınca, şeytan güneşe yaklaşır. Güneş 
batınca şeytan ondan ayrılır. Öyleyse bu üç saatte namaz 
kılmayın." 15221 


* KORKU NAMAZI 
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375. (1260) (6362)- Hz. Cabir İbnu Abdillah radıyallahu 
anhiima anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam 
ashabına havf (korku) namazı kıldırdı. Resülullah, bütün 
cemaatle birlikte rükü yaptı, sonra da Resülullah ve hemen 
arkasındaki saf secde ettiler, diğerleri ise ayakta (kıyam 
halinde) beklediler. Resülullah (ikinci rek'ate) kalkınca 
beklemekte olanlar kendi kendilerine iki secdede 
bulundular. Sonra öndeki saf gerileyerek ikinci safın yerinde 
durdu ve ikinci saftakiler ilerleyerek ön safın yerinde durdu. 
Sonra Resülullah aleyhissalâtu vesselam hepsiyle birlikte 
rüku yaptı. Sonra Resülullah aleyhissalâtu vesselâm hemen 
arkasındaki safla birlikte secde etti. Bunlar başlarını 
secdeden kaldırınca, diğerleri de secde ettiler. Böylece 
cemaatin tamamı Aleyhissalâtu vesselâm ile birlikte rüku 
etmiş oldu. Her grup bir rek'âtin secdelerini kendi 
kendilerine yapmış oldular. Bu esnada, düşman kıble cihe 
tindeydi." 1 21 


AÇIKLAMA: 


Korku namazı bahsi daha önce geçti. Orada gerekli 
açıklamalar yapıldı. l“ Lil * YAGMUR NAMAZI 
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376. (1268) (6363)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bir gün 
yağmur duasına çıkmıştı. Ezan ve ikamet olmaksızın bize iki 
rek"at namaz kıldırdı. Sonra bize hutbe okudu. Yüzünü, elleri 
kaldırılmış olarak kıbleye çevirdi. Ayrıca ridasım ters çevirdi, 
sağ yanını solu, sol yanını da sağı üzerine aldı." 171 


* YAĞMUR DUASI 
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377. (1270) (6364)- İbnu Abbas radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Bir bedevi gelerek Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm'a: "Ey Allah'ın Resülii! Ben öyle bir kabileden 
geliyorum ki, (kuraklık sebebiyle) çobanlar hayvan 
otlatamıyor ve erkek develerinden hiçbiri rahat rahat 
yürüyemiyor" dedi. Bunun üzerine Aleyhissalâtu vesselâm 
minbere geçip Allah'a hamd ü senâdan sonra: 
"Allahümme"s-kma gaysen muğisan merien tabakan meri'en 
gadakan acilen ğayra râisin (--Allahıml Bize can kurtaran 
akibeti, hayırlı, umumi, bol, sırılsıklam eden acil ve 


gecikmesiz yağmur ver" diye dua etti, sonra minberden indi. 
Etraftan gelen herkes: (Peygamberin duası bereketine gelen 
yeterli miktarda yağmurla) hepimiz ihya edildik") dedi." 
12121 


AÇIKLAMA: 


Yağmur namazı daha önce açıklandı. 15141 

* BAYRAM NAMAZLARI 
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378. (1276) (6365)- İbnu (Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselam ve ondan 
sonra gelen iki halife radıyallahu anhüma hazretleri Hz. Ebu 
Bekr, Hz. Ömer İbnu'l-Hattâb, bayram namazını hutbeden 
önce kılarlardı." 12121 


AÇIKLAMA: 


Bayram namazı ve hutbenin yeri ile ilgili açıklama daha 
önce geçti. 12121 


* BAYRAM HUTBESİ 
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379. (1286) (6366)- Nubayt radıyallahu anh'ın anlattığına 
göre, "haccetmiş, haccı sırasında Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm'ı devesi üzerinde, hutbe verirken görmüştür. 
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380. (1289) (6367)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm Ramazan ve Kurban 
bayramı (musallaya) çıktı. Orada ayakta hutbe okudu, sonra 
bir miktar oturdu, tekrar kalktı (ikinci hutbeyi okudu). 
1,12151 


* BAYRAM NAMAZINDAN ÖNCE VE SONRA NAMAZ 
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381. (1292) (6368)- Amr İbnu Şu'âyb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatıyor. "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam hiçbir bayramda bayram namazından önce ve 


sonra (nafile) namaz kılmamıştır (bayram namazıyla kılman 
sünnet namaz yoktur.)" 12151 
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382. (1293) (6369)- Ebu 5а1411-Ниаи radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm bayram 
namazından önce hiçbir namaz kılmazdı. Evine dönünce iki 
rek'at namaz kılardı." 15 ^ 


AÇIKLAMA: 


Bayram namazına bağlı sünnet namazların olmadığı 
hususunda ulemâ müttefiktir. Ancak bayram namazından 
önce veya sonra nafile namaz kılmanın hükmünde âlimler 
ihtilaf eder: 


* Hanefiler: "Musallada bayramdan önce veya sonra nafile 
kılmak mekruhtur fakat bayram namazından sonra eve 
dönünce evde kılmabilir" der ve delil olarak 1293 numaralı 
hadisi gösterir. 


* Şdfiiler: "Bayramdan önce olsun sonra olsun namaz kılmak 
imama mekruhtur, cemaate değil" demiştir. 


* Mâlikiler. "Musallada mekruhtur, caminin içinde cemaate 
mekruh değil imama mekruhtur" demiştir. 15 ^ 1 


* BAYRAM NAMAZINA YAYA GİTMEK 
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383. (1294) (6370)- Sa"d el-Karaz ve İbnu Ömer radıyallahu 
anhüm anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm bayram 
namazına yürüyerek gider, yürüyerek dönerdi." 15 ^ 


AÇIKLAMA: 


Bayram namazına Resülullah aleyhissalatıı vesselâm'm yaya 
gidip yaya döndüğüne dair başka rivayetler de var. Gerek 
ashab ve gerek tabiinden İslâm büyükleri mazeret olmadığı 
taktirde bayram namazına yayan gidip gelmeyi müstahsen 
addetmişler ve sünnet olduğunu söylemişlerdir. Mezhep 
imamları da bunun müstehab olduğunu söylemişlerdir. 15 ^ 


* BAYRAMA GİDERKEN BİR YOLU, DÖNERKEN BAŞKA BİR 
YOLU TAKIP ETMEK 
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384. (1298) (6371)- Sa'd el-Karaz radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselàm bayram namazlarına 
giderken Sa'id İbnu Ebi"l-As"ın mahallesinden geçer, sonra 
çadırların bulunduğu yerden geçer, namaz dönüşünü başka 
bir yoldan yapar, Beni Zürayh'ten Ammâr İbnu Yâsir'in evine, 


oradan Ebu Hureyre"nin mahallesine, oradan Balat"a geçerek 
(evine gelirdi)." 1571 
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385. (1300) (6372)- Ebu Rafı' radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resúlullah aleyhissalatıı vesselàm bayram namazına yaya 
olarak gider, dönüşü de, gittiğinden başka bir yolla yapardı." 
15 


AÇIKLAMA: 


Bayram namazıyla ilgili edeblerden biri de gidiş ve dönüş 
yollarını farklı kılmaktır. Alimler bu babta gelen hadisleri 
esas alarak, bayram namazına giderken bir yol, ondan 
dönerken de başka bir yol takip etmeyi müstehab 
addetmişlerdir. Farklı güzergahtaki cinlerin ve insanların kişi 
lehine şehadet edeceği belirtilir. Bunda şeair-i İslâmiyenin 
teşhiri de mevcuttur. 1 ^ 


* BAYRAMDA TAKLİS (ÇALGI) 
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386. (1302) (6373)- Amir rahimehullah anlatıyor: "İyaz el- 
Eş"ari, Enbar"da bir bayram namazında hazır bulunmuştu. 
Şöyle dedi: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm'ın yanında 


taklis yapıldığı gibi sizi niye taklis yapar görmüyorum?" 1 ^ 
1 
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387. (1303) (6374)- Kays İbnu Sa'd radıyallahu anhiima 
anlatıyor. "(Resülullah aleyhissalatıı vesselâm'ın vefatından 
sonra) O'nun sağlığında mevcut olan her şeyi gördüm, ancak 
biri hariç. Görmediğim bu şey de, Ramazan bayramında 
onun için yapılan taklisdir." 171 


AÇIKLAMA: 


Taklis, def refakatinde güfte söylemektir. Daha önce de 
geçtiği üzere, Resülullah aleyhissalatıı vesselâm bazı 
fırsatlarda nezih bir tarzda neşe izharını tecviz etmiştir. 
Bilhassa düğünlerde def refakatinde bazı şiir ve güftelerin 
söylenmesi sünnet kılınmıştır. Habeşilerin bayramlarda kılmç 
kalkan oynamalarına izin verildiği, çocukların ve hatta - 
kadın dahil- büyüklerin bunları seyretmesine müsaade 
edildiği rivayetlerde gelmiştir, daha önce açıklandı. Mezhep 
imamları teğanni denen şarkı, türkü ve çalgıyı bir kısım 
kayıtlarla tecviz etmiştir. Şehevi duygulan tahrik eden, 
fuhşiyata teşvik eden, muhteva olarak meşru olmayan 
manalar taşıyan güfte ve çalgılar haram veya tahrimen 
mekruh addedilmiştir. 1 ^ 


* BAYRAMDA HARBE SÜTRE OLABİLİR 
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388. (1306) (6375)- Hz. Enes anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalatıı vesselam, Musalla"da bir harbeyi siitre yaparak 
bayram namazını kıldı." 1 ^ sl 


* KADINLAR BAYRAM NAMAZINA GİDER 
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389. (1309) (6376)- İbnu Abbas radıyallahu anhümâ 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, her iki 
bayramda da kızlarım ve hanımlarını (musallaya) çıkarırdı." 
r” 


* bir günde iki bayram 
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390. (1311) (6377)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Sizin şu gününüzde iki bayram bir araya gelmiştir: 
Dileyene, bayram namazı cuma namazının da yerini tutar. 
(Ancak) biz, cum"a namazını da kılacağız." 


Benzer bir rivayet Ebu Hureyre radıyallahu anh"tan da 
yapılmıştır. 15321 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, bayram gününün cuma'ya rastlaması haliyle 
ilgilidir. Cılm"a günü mü'minin bayramı olması haysiyetiyle 
iki bayram bir araya gelmiş olmaktadır. Bu durumda bayram 
namazı kılınınca, ayrıca cum'a namazı farz olmaktan 
çıkmakta, dileyenin cum'a kılacağı, dileyenin öğle namazı 
kılacağı, ancak cum'a kılmanın efdaliyeti belirtilmektedir. 
15231 
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391. (1312) (6378)- İbnu Ömer radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm zamanında iki bayram 
(cuma ve bir bayram) aynı günde birleşti. Aleyhissalâtu 


vesselâm bayramı kıldırdı, sonra da: "Dileyen cumaya da 
gelsin, dileyen de gelmesin" buyurdular." 1 ^ 


* BAYRAMDA SİLÂH TAŞIMAK 
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392. (1314) (6379)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, düşman 
karşısında olmadıkça İslam memleketlerinde, her iki 
bayramda silah kuşanılmasını yasakladı." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Alimler, başka hadisleri de göz önüne alarak, "başkalarını 
rahatsız edecek Şekilde veya herhangi bir maslahat 
olmaksızın sırf çalım satmak için silah taşımak mekruhtur" 
diye kayıtlamışlardır. Emniyet için, talim için veya bir başka 
meşru, ma"kul maslahat için, bayramlarda dahi silah 
taşınabileceği belirtilmiştir. 15551 


* BAYRAM GUSLÜ 
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393. (1315) (6380)- İbnu Abbâs radıyallahu anhiimâ 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselam Ramazan 
bayramında da Kurban bayramında da guslederdi. 15551 
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394. (1316) (6381)- Sohbet şerefine eren Fâkih İbnu Sa'd 
radıyallahu anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam Ramazan bayramında, Kurban bayramında, Arefe 


gününde yıkanırdı. Fakih de o günlerde yıkanmalarını aile 
halkına emrederdi." 15551 


* NAFİLELER KAÇ REKAT? 
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395. (1324) (6382)- Ebu Safd radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Her iki 
rek'atte bir selam vermek vardır." 15 61 


AÇIKLAMA: 


Nafile namazları kılarken kaç rek"atte bir selam vermek 
gerektiği alimlerce ihtilaflıdır. Zira bu mevzuya temas eden 
rivayetler arasında bazı farklar var: 


* Ebu Hânife'ye göre: "Her dört rek'atte bir selam vermek 
efdaldir." 


* Ebu Yusuf ve İmam Muhammed'e göre "Gece nafilelerinde 
her iki rek"atte bir, gündüz nafilelerinde ise her dört rek"atte 
bir selam vermek efdaldir." 


* İmam Şâfii ve Ahmed İbnu Hanbel: "Bütün nafilelerde her 
iki rek"atte bir oturup selam vermek efdaldir." demişlerdir. 


* İmam Malik, bu meselede с̧аһ ve Ahmed gibi hükmeder, 
ayrıca dört rek"atte selam vermenin mekruh olduğunu 
söyler. 15 61 


* KIYAMU'L-LEYL (GECE NAMAZI) 
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396. (1332) (6383)- Hz. Cabir İbnu Abdillah radıyallahu 
anhüma anlatıyor: Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Hz. Davud'un oğlu Hz. Süleyman'ın annesi, 
oğlu Süleyman'a: "Ey oğlum! Geceleyin fazla uyuma! Zira 
geceleyin fazla uyku, kişiyi Kıyamet günü fakir bırakır" 
demistir." ` ü 


* KUR"AN"I GÜZEL SESLE OKUMAK 
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397. (1337) (6384)- Abdurrahman İbnu's-Sâib anlatıyor: 
"Sa'd Ibnu Ebi Vakkas yanımıza geldi. Gözü kapanmış idi. 
Kendisine selam verdim. 


"Sen kimsin?" dedi. Kendimi tanıttım. Bunun üzerine dedi ki: 
"Kardeşim oğluna merhaba! Duydum ki senin Kıır'ân 
okumaya güzel sesin varmış. Ben Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'ı dinledim. Demişti ki: "Şu Kur'ân hüzünlü olarak 
nazil oldu, öyleyse onu okuyunca ağlayın. Eğer 
ağlayamazsanız ağlamaya çalışın ve onu güzel okuyun. Onu 
güzel okumaya gayret etmeyen bizden değildir." 171 


AÇIKLAMA: 


Kur"an"ın teğanni ile okunması, ağır ağır ve tecvid 
kaidelerine uygun olarak, sesini güzelleştirerek okunmasıdır. 
Kur"an-ı Kerim okunuş yönüyle de diğer kitaplardan 
ayrılmalıdır. Teğanninin lügat manasını esas alarak, Kur"an"ı 
musiki nağmeleriyle okumak, bazı alimlerce hadisin zahirine 
binaen caiz addedilmiş ise de, çoğunluk caiz görmemiştir. 
Bilhassa, harflerin mahrecini değiştirecek, tecvidin sınırlarını 
aşacak teğanninin haramlığında ittifak vardır. 


Kur"an"ın hüzünlü olarak nazil olması, Kur"an"ın kalplere tesir 
eden gözleri yaşartan ulvi manalarla dolu olarak inmiş 
olmasıdır. Onu huşu içinde tefekkürle okuyana tesir eder, 
gözleri yaşartır. Kur"an-ı Kerim"i böylesi bir halet-i ruhiye ile 
dinlemek ve okumak esastır. 1571 
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398. (1338) (6385)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın sağlığında bir gece, 
yanma gitmekte ağır kaldım ve sonra geldim. "Nerdeydin?" 
buyurdu. "Ashabından birinin kıraatim dinliyordum. Onunki 
kadar güzel bir kıraati ve sesi hiç kimsede görmedim" 
dedim. Bunun üzerine Aleyhissalatu 


vesselam kalktı, onunla ben de kalktım. Gidip onun kıraatini 
dinledi. Sonra bana dönüp: "Bu, Sâlim Mevlâ Ebu 
Huzeyfe'dir. Ümmetim içerisinde böylelerini var eden Allah'a 
hamdolsun!" buyurdular."1 ^ 11 


AÇIKLAMA: 


Salim Mevla Ebii Hıızeyfe İran asıllıdır. İstahrlıdır. Ashabın 
büyüklerinden ve fazıllarındandır. Esas itibariyle, Ebıı 
Hıızeyfe'nin karısı olan Sübeyte isminde bir kadının 
azadlısıdır. Sübeyte azad edince Salim, onun kocası Ebu 
Huzeyfe'yi kendisine veli ittihaz etti. Ebu Huzeyfe de Salim'i 


evlat edindi. Bu sebeple Salim muhacir sayılmıştır. Diğer 
taraftan eski sahibesi Sübeyte, Ensariye olması sebebiyle de 
Sâlim ensari sayılmıştır. Ebu Huzeyfe'ye nisbeti sebebiyle 
aynı zamanda Kureyşi sayılmış, asıl itibariyle İranlı olduğu 
için de Acem (yabancı) sayılmıştır. Ebu Huzeyfe onu, evlat 
edindikten sonra oğlu bilmiş, kardeşinin kızı Fatıma bintu"l- 
Velid İbnu Utbe ile evlendirmiştir. Sâlim radıyallahu anh 
Bedir, Uhud, Hendek ve diğer gazvelerin hepsinde 
Resiılullah'la birlikte bulunmuştur. Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm: "Kur'ân'ı dört kişiden alın..." tavsiyesinde Sâlim'i 
de zikrettiği için Kurrâdan sayılmıştır. 


Sâlim Medine'ye Hz. Peygamber'den önce hicret etmişti. 
Medine'de muhacirlerin imamı idi. Hz. Ömer dahil bütün 
muhacirler arkasında namaz kılarlardı. Çünkü o, Kur'ân'ı 
hepsinden çok ezberlemişti. 


Hz. Ömer radıyallahu anh Sâlim'i çok sever, hep takdirlerini 
ifade ederdi. Öyle ki vefatı sırasında yerine geçecek 
halifenin tesbitini şurâya havale ederken: "Eğer Salim sağ 
olsaydı, Şurâya hacet duymaz (onu halife nasbeder)dim" 
demiştir. 


Sâlim Yemame savaşında şehid düşmüştür. Hafızların 
ölümüne çok üzülen Hz. Ömer, Sâlim'in de şehid 
düşmesiyle, "Kur'ân daha önceki mukaddes kitapların 
akıbetine uğrayacak, aslı kaybolacak" diye telaşlanarak 
Halife Hz. Ebu Bekr'e müracaat ederek Kur'ân'ın bir kitap 
halinde tedvinini talep etmiş ve böylece Kur'ân'ın kitap 
haline getirilmesi gibi İslâm tarihinin en hayırlı işlerinden 
birine Sâlim radıyallahu anh'ın şehadeti vesile olmuştur. 


İbnu"l-Esir"in 05441-Сабе"де kaydettiği bir menkibe 
şöyledir: "Yemame harbi sırasında sancağı muhafaza vazifesi 
Salim"e teklif edilir. Ancak bazıları da: "Hayır, sana bir zarar 
gelebilir, başka birine verelim" derler. O: "Ben bundan 


korkarsam, kötü bir Kur"an hamili olurum" der ve sancağı 
alır. Savaş sırasında sağ elini kaybeder. Sancağı sol eline alır. 
Sol eli de kesilir, o sancağı kucaklar ve Al-i İmran: 144-146) 
ayetlerini okur. Yere yıkılıp savaşamaz hale gelince 
arkadaşlarına: "Ebu Huzeyfe ne yaptı?" diye sorar. 
"Öldürüldü!" denince bir başka şahsı ismen zikredip "ne 
yaptı?" diye sorar, onun da öldürüldüğü söylenince "Beni 
ikisi arasına yatırın" der radıyallahu anhüm.1 ^1 
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399. (1339) (6386)- Hz. Câbir anlatıyor: "Resûlullah 
aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Kur'ân'ı okumada 
sesçe insanların en güzeli o kimsedir ki, okurken kendisini 
dinlediğiniz vakit, Allah'tan korktuğu kanaatine varırsınız." 1 
^1 
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400. (1340) (6387)- Fedale İbnu Ubeyd radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Allah Teala hazretleri, güzel sesle Kur"an"ı açıktan okuyan 
kimseyi dinleme hususunda, güzel sesli cariyesini dinleyen 
erkekten daha çok alaka sahibidir." 
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401. (1341) (6388)- Hz. Еби Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bir gün 
mescide girince bir kimsenin kıraatini işitmişti: "Bu kim?" 
diye sordu. "Abdullah İbnu Kays!" denilince: "Buna Âl-i 
Davud'un mizmarlarmdan (nağmelerinden) bir mızmar 
verilmiştir" buyurdular." 1 ^ 1 


* GECE NAMAZINDA KIRAAT 
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402. (1349) (6389)- Ümmü Hâni Bintu Ebi Talib radıyallahu 
anhâ anlatıyor: "Ben evimin damında iken, Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'ın geceleyin (namazda) okuduğu 
Kur'an'ı işitirdim." 1 
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403. (1350) (6390)- Еби Zerr radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam sabah oluncaya kadar 
namazda bir ayeti tekrarlayıp durdu. O ayet şudur: "Eğer 
sen onlara azab edersen onlar senin kullarındır. Eğer onları 
affedersen muhakkak ki sen azizsin, hakimsin" (Maide 1İS). 
171 


AÇIKLAMA: 


Son iki hadis gece namazlarında kıraatin sesli olabileceğine 
delil kılınmıştır. Ümmii Hani, bu sesi evinin damından 
işitebilmiştir. Ayrıca sonuncu hadis, namazda bir ayetin 
tekrar tekrar okunabileceğine delil olmaktadır. 1 ^ 11 


* GECE KAÇ REKAT TEHECCÜT? 
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404. (1358) (6391)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam yatsı namazından 
boşaldığı vakitten fecr vaktine kadar onbir rek"at namaz 
kılardı, her iki rek'atte bir selam verirdi, bir rek"atle de 
vitirde bulunurdu (yani tek kılardı). Bütün rek'atler 
sırasında, secdeleri öyle uzun tutardı ki, siz bu secde 
esnasında, daha başını kaldırmadan elli ayet okuyabilirdiniz. 
Müezzin sabah namazının birinci ezanını tamamlayınca 
kalkar, hafif iki rek'at namaz kılardı." 171 


* GECENİN EN EFDAL VAKTİ 
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405. (1364) (6392)- Amr (Ӧпи abese radıyallahu anh 
anlatıyor: Resülullah aleyhissalatıı vesselam"a gelip: "Ey 
Allah'ın Resüliil Kim seninle birlikte (ilk defa) Müslüman 
oldu?" diye sordum. "Bir hür, bir köle!" buyurdular. Ben: 
"Allah'a daha yakın (olunan) bir saatta mı?" dedim, "Evet, 
gecenin son yarısı (Allah'a daha yakın olunan 


saattir" buyurdular." 1 ^! 
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406. (1365) (6393)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm gecenin evvelinde uyur, 
son kısmını (ibadetle) ihya ederdi." 
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407. (1367) (6394)- Rıfa'atü'l-Cüheni radıyallahu anh 
anlatıyor: Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Allah Teala hazretleri gecenin yarısı veya üçte ikisi 
geçinceye kadar (günahların kaydını) geciktirir. Sonra: 
"Sakın kullarım benden başkasından bir talepte 
bulunmasınlar! Kim ben Azimüşşan"dan talep ederse, 
isteğine icabet eder, duasını kabul ederim. Kim benden 
talepte bulunursa, ona istediğini veririm. Kim benden af 
dilerse onu affederim, bu hal fecir doğuncaya kadar devam 
eder" buyurur." 15 ^ 


* AKŞAM YATSI ARASI NAMAZ 
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408. (1373) (6395)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Kim 
akşamla yatsı arasında yirmi rek'at namaz kılarsa Allah ona 
cennette bir köşk yapar." 15561 


* EVDE NAFİLE 
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409. (1375) (6396)- Asım İbnu Amr anlatıyor: "İrak 
ahalisinden bir grup, Hz. Omer"e gitmek üzere yola çıktı. 
Yanma geldikleri vakit Hz. Omer onlara: 


"Siz kimlerdensiniz!? diye sordu. Onlar: "Biz İrak 
ahalisindeniz!" dediler. "İzinli olarak mı geldiniz?" dedi. 
Onlar: "Evet!" dediler. Onlar Hz. Ömer radıyallahu anh'tan 
kişinin evde kıldığı namazın hükmünü sordular. Hz. Ömer: 
"Ben Resülullah'a bu hususta sormuştum da: "Kişinin evinde 
kıldığı namazı nurdur, öyleyse evlerinizi nurlandırm" 
buyurdu" dedi."15 “ 1 
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410. (1376) (6397)- Ebu 5а1411-Ниаи anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Sizden biri namazını kılınca, ondan evi için de bir nasib 
ayırsın. Zira Allah Teâla hazretleri, onun evine, namazından 


bir hayır bırakır." 15521 
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411. (1378) (6398)- Abdullah İbnu Sad radıyallahu anh 
anlatıyor: "Ben Resülullah aleyhissalatu vesselam"a: "Evdeki 


namaz mı, mesciddeki namaz mı daha efdal?" diye sordum. 
Şu cevabı verdi: 


"Evime bakmıyor musun, mescide ne kadar yakınl Farzlar 
hariç, evimde kılmam, benim nazarımda mescidde 
kılmamdan daha makbuldür." 15521 


AÇIKLAMA: 


Daha önce de geçtiği üzere, kişi farzlarını mescidde 
kılmalıdır, nafileleri de evinde. Nafileyi evde kılmak, 
mescidde kılmaktan efdaldir, faziletçe, sevapça üstündür. 
Çünkü riyadan uzaktır, ev halkı da namazı görerek ibret 
almakta, bilhassa; küçüklere güzel örnek olunmaktadır. 
15521 


* HACET NAMAZI 
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412. (1384) (6399)- Abdullah İbnu Ebi Evfa el-Eslemî 
radıyallahu anh anlatıyor: "(Bir gün) Resûlullah 
aleyhissalâtu vesselâm yanımıza geldi ve: "Kimin Allah'a 
veya mahlukatmdan birine bir haceti varsa abdest 


alsın, iki rek'at namaz kılsın, sonra şu duayı okusun: Lailahe 
illallahu'l-Halîmu'l-Kerîm. Sübhanallahi Rabbi'lArsi'l-azim. 
Elhamdülillahi Rabbi'l-Alemin. Allahiimme inni eseliike 
mücibatı rahmetike ve azaime mağfıretike ve'l-ganimete 
min külli birmrin Vesselamete min külli ismin, Es"eliike ella 
teda"a li zenben illa ğafartehü. Ve la hemmen illa ferrectehu 
velâ hâceten hiye leke rıdan illa kaday teha li (Halim ve 
kerim olan Allah"tan başka ilah yoktur. Büyük Arşın Rabbi 
noksan sıfatlardan mukaddestir. Hamd alemlerin Rabbine 
aittir. Allah'ım, şüphesiz ben, senin rahmetine vesile olan 
sebepleri, mağfiretini gerektiren hasletleri, her hayrın 
ganimetlerini ve her günahtan selamette olmayı senden 
dilerim. Allahım! Her günahımı bağışlamanı, her kederimi 
gidermeni, rızana uyan her dileğimi görmeni senden talep 
ediyorum)." 


Sonra Allah'tan dünya ve ahiretle ilgili ne dilerse ister, 
çünkü şüphesiz (o dilek) takdir edilir." 1 ^-! 


* ŞABANIN ONDÖRDÜ 
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413. ( 1388) (6400)- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Şaban 
ayının onbeşinci gecesi olduğu zaman gecesinde namaz 
kılın, gündüzünde de oruç tutun. Çünkü Allah Teala 
hazretleri, o gün, güneşin batmasıyla, dünya semasına iner 
ve şöyle der: "Bana istiğfar eden yok mu mağfiret etseml 
Benden rızık isteyen yok mu rızık versem, belaya maruz 
kalan yok mu afiyet versem... şöyle olan yok mu, böyle olan 
yok mu?.." Bu hal fecrin sökmesine kadar devam eder." ` 1 
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414. ( 1390) (6401)- Ebu Musa el-Eş"ari radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Allah Teala hazretleri. Şaban ayının onbeşinci gecesi 
(kullarına rahmetle) nazar eder ve müşrikle, müşahin (kindar 
bencil) hariç herkese mağfiret buyurur." 1 ^] 


* ŞÜKÜR SECDESİ 
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415. (1391) (6402)- Abdullah İbnu Ebî Evfa radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm Ebu Cehl'in 


başının kesildiği müjdelendiği gün, iki rek'at şükür namazı 
kıldı." 15641 
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416. (1392) (6403)- Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, ciddi bir 
ihtiyacının görüldüğü hususunda müjdelenmişti, bunun 
üzerine hemen secdeye kapandı."71 
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417. (1393) (6404)- Ka”b İbnu Malik radıyallahu anh, Allah 
tevbesini kabul edince derhal secdeye kapanmıştır. 171 


* NAMAZ GÜNAHA KEFARETTİR 


.<ulp 34 ^>-1 <j4 44İ4İ £y ilj obj ^ ^y 47 y^ 1397. 6405. 
41 S. 


3:ob< 4 iP 3“ :3 j4î üL*jiP übl cu*j 
:37 3” ol eojji cil ci” 4“ A-^ - 3“ 

:3 543^ |/? ci” I* ç 5“ 3544 34^*^ (j?y4 4^ 647 19) 
ji?” jJ of 7 -3>4i jU-^j “47 ^ 03-3 

oa0°.'*$°. s't', 


“Хаја oljjj .oLüi all— 2) oLàp ob<4iP coA> uililll $.Lül cL-^ÙÜj 
o 1s:317 "Ҹу 


.04j 4 c4 


418. (1397) (6405)- Osman İbnu Affan radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın şöyle 
söylediğini işittim: 


"Birinizin evinin avlusunda bir nehir aksa da bunun içinde 
günde beş sefer yıkansa acaba bedeninde hiç kir kalır mı?" 
Aleyhissalâtu vesselâm'ın muhatabı: "Hiçbir şey kalmaz!" 
dedi. Resülullah da: "İşte namaz da böyledir, suyun kiri, pası 
giderdiği gibi o da günahları giderir." 1571 


* BEŞ VAKİT NAMAZIN FARZ OLUŞU 
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419. (1400) (6406)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Peygamberiniz (Miraç gecesinde) elli vakit 


namazla emrolundu. Sonra bunu beşe indirinceye kadar 
Rabbinize müracaatta bulundu." 1 ^1 
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420. (1403) (6407)- Ebu Katâde İbnu Rib'i anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Allah-u 
Ziilcelal hazretleri buyurdu ki: "Senin ümmetine beş vakit 
namazı farz kıldım ve kim bunu vaktinde kılmaya devam 
ederse onu cennete koyacağım diye katımda ahidde 
bulundum. Kim de bunu vaktinde kılmaya devam etmezse 
katımda onun için hiçbir ahid yoktur." 1 ^1 


* MESCİD-İ HARAM VE MESCİD-1 
NEBİ'DE NAMAZIN FAZİLETİ 
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421. (1406) (6408)- Hz. Cabir anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Benim mescidimde 
kılınacak bir namaz, onun dışındaki mescidlerde kılınan bin 
namazdan efdaldir. Ancak Mescid-i Haram hariç. Zira Mescid- 
i Haram'da kılınan bir namaz, diğer mescidlerde kılman 
yiizbin namazdan efdaldir." 1571 


* MESCID-I AKSA'DA NAMAZ 
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422.(1407) (6409)- Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın 
azadlısı Meymune radıyallahu anhâ anlatıyor: "Ey Allah'ın 
Resülü! Biz Beytü'l-Makdis hakkında fetva ver!" demiştim. 


Şöyle buyurdular: "Orası mahşer (yani Kıyamet günü 
insanların toplanacağı) ve menşer (herkesin defterlerinin 


neşredileceği) yeridir. Oraya gidin ve içinde namaz kılın. 
Çünkü orada kılınacak tek namaz kendi dışındaki yerlerde 
kılacağınız bin namaz gibidir. 


"Ben tekrar sordum: "Ben oraya gitmeye muktedir 
olamazsam ne yapmalıyım?" Şu cevabı verdi: "Ona kandil 
yağı bağışlarsın, aydınlatılmasında kullanılır. Böyle yapan da 
oraya varan gibidir. 
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423. (1408) (6410)- Abdullah İbnu Amr radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Hz. Davud"un oğlu Süleyman, Beytu"l Makdis"in inşaatını 
tamamlayınca Allah"tan üç şey talep etti: "Allah"ın hükmüne 
muvafık düşecek şekilde hüküm vermek, kendinden sonra 
kimseye nasip olmayacak bir 


saltanat, bıı mescide sırf namaz kılmak niyetiyle gelenleri 
günahlarından temizlenerek annelerinden doğdukları 


gündeki gibi olmaları: 


Resülullah ilave etti: "İlk ikisi verilmiştir, üçüncünün de 
verildiğini ümit ediyorum." 1 ^ 


* CAMİDE NAMAZ 
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424. (1413) (6411)- Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kişinin evinde kıldığı namazı bir namazdır, ama 
mahallesinin mescidinde kıldığı namazı yirmibeş namazdır. 
İçerisinde cum"a kılınan mescidde kıldığı namazı beşyüz 
namazdır. Mescid-i Aksa"da kıldığı namazı ellibin namazdır. 
Benim mescidimde kıldığı namazı da ellibin namazdır. 
Mescid-i Haram'da kıldığı namazı yüzbin namazdır." 1 ^! 


k MİNBERİN İNŞAASI, KÜTÜĞÜN AĞLAMASI 
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425. (1415) (6412)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm bir hurma kütüğüne 
(dayanarak) hutbe verirdi. Minber yapılınca (hutbelerde 
kütüğü bırakıp) minbere çıktı. Bunun üzerine kütük (bu 
ayrılık sebebiyle ağlayıp) inledi. Aleyhissalâtu vesselâm 
yanma gelip kucakla(yıp teselli et)ti, kütük sustu. 
Aleyhissalâtu vesselâm şu açıklamayı yaptı: "Eğer onu 
kucaklamasaydım Kıyamet gününe kadar dileyecekti."1 ^1 
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426. (1417 (6413)- Hz. Cabir İbnu Abdillah radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam (hutbe 
sırasında) bir ağaç kökünün -veya bir hurma kütüğünün 


dedi- yanında ayağa kalkardı. Sonradan bir minber edindi. 
Ravi der ki (terk edildiği vakit) hurma kütüğü ağladı." 


Hz. Cabir der ki: "Kütüğün iniltisini bütün mescid halkı işitti. 
O kadar ki Resülullah aleyhissalatu vesselam yanma gelip 
okşadı. Bunun üzerine kütük sustu Bazıları da: "Eğer 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm yanma gel(ip teselli 
et)meseydi Kıyamet'e kadar ağlayacaktı" dedi."1 — 1 


)i434 “474 (jj 34 1 4i . jijç, 
3337 4i.3333-4”. 
“3744" y) — 1420. 
6414.427. 

o*—4 . 3 *“— 4) d4-6 3 ^ La "y£- Ji Atıl :4 34” .”La-ii cı333d 
(37 — (473 ʻ4-^' 4i ajo 3y-4) 


OjIS j^SJI ilse vl oljjj j^jj NA Ecâ>-1 c-o-7 — IAjljjJl 
(J$.?|jj>w£ İl” P öj5>\ 


jJL>- CA o—L>- Üj-JtU Co-b> 


427. (1420) (6414)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselam çok namaz 
kılardı. Öyle ki ayakları kabarmıştı. Kendisine "Allah senin 
geçmiş ve gelecek günahlarını affetmiştir (kendini niye bu 
kadar yıpratıyorsun?)" denildi. O bunlara şu cevabı verdi: 
"Çok şükreden bir kul olmayayım mı?" 15761 


* ÇOK SECDE 
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428. (1424) (6415)- Ubade İbnu"s-Samit radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 


"Allah için secde eden herkese Allah bir sevap yazar ve bu 
secde sebebiyle bir günahını affeder, makamını da bir 
derece artırır, öyleyse secdeyi çok yapın." 15551 


AÇIKLAMA: 


Kur"an-ı Kerim"de cinler ve insanların ibadet için yaratıldığı 
belirtilmiştir. Binaenaleyh insanın yaratılış gayesi, asli 
vazifesi ibadettir. İbadetin çeşitleri var ise de, en halisi, en 
belirgini namazdır. Bunun azami bir miktarı yoktur, asgari 
hududu vardır. Ne kadar çok olursa makbul ve memduhdur. 
Buna en güzel örneği Aleyhissalatu vesselam vermiş, 
ayaklan şişinceye kadar namaz kılmıştır. 


Secde ile ilgili teşvik de namaza teşviktir. Çünkü çok secde, 
çok namazla gerçekleşir. Daha önce kaydettiğimiz 
hadislerde, kulun Allah"a en yakın olduğu halin secde hali 
olduğu belirtilmiştir. 15551 


* AYAKKABI NEREYE KONMALI? 
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429. (1432) (6416)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ayakkabılarını ayağından ayırma. Eğer çıkaracak olursan 
ayakkabılarını ayaklarının arasına koy. Onları sağma koyma, 
arkadaşının sağma da koyma; arkana da koyma, aksi 
taktirde arkandakine ezada bulunursun." 15551 


AÇIKLAMA: 


Namazgahta ayakkabının çıkarılmaması onların temiz olma 
şartına bağlıdır. Pis olursa namaz sahih olmayacağından 
çıkarılması gerekir. Hadiste ayakkabılarla kimsenin rahatsız 
edilmemesi üzerinde ısrar edilmiştir. Başka rivayetlerde de 
sol tarafta kimse bulunmadığı taktirde, ayakkabıların sol 
tarafa konabileceği ifade edilmiştir. Şarihler ayakkabıların 
ayakların arasına veya önüne konma ruhsatını temiz 
olmalarına veya temiz bir şeyle örtülme şartına bağlarlar. Pis 
olur, örtü de bulunmazsa namaz kılanın beden veya 
elbisesinin değmesiyle namazın bozulacağını belirtirler. 
Cemiyetimizin bugünkü örfü ayakkabıları hususi olarak 


tanzim edilen ayakkabılıklara bırakmaktır. Ancak her 
halükarda, bunun bir örf olduğunun, ayakkabısını, dileyenin 
başkalarını rahatsız etmemek, mescidi kirletmemek şartıyla 
beraberinde götürmenin şer"an caiz olduğunun bilinmesi 
gereklidir. Günümüzde naylon torbalar bu maksada 
kullanmaya ziyadesiyle elverişlidir. Kalabalık camilere 
çalınma veya dışarı çıkışta koyduğu yerde bulamama gibi 
endişeleri olan kimseler dinin bu ruhsatından en azından 
cum'a ve bayram namazlarında istifade edebilirler yeter ki 
söylenen mahzurlara yer verilmesin. 15551 


CENAZE BOLUMU 
* HASTA ZİYARETİ 
coi | Alp ^ ^ ^ oAİ”- ^ jSCs illvvi? — 1434. 6417.430. 
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430. ( 1434) (6417)- Ebu Mes'ud radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Müslüman için Müslüman üzerinde dört haslet vardır: 
"Hapşırınca (elhamdülillah! derse) teşmit etmek 
(yerhamukallah! demek), davet edince icabet etmek, öldüğü 
zaman (cenazesinde) hazır bulunmak, hastalandığı zaman 
geçmiş olsun ziyareti yapmak." 15 ^ 
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431. ( 1435) (6418)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Bir müslümanın diğer bir müslüman üzerinde beş hakkı 
vardır: "Selamını almak, davete icabet, cenazeye katılmak, 
hasta ziyareti, "elhamdülillah!" dediği taktirde hapşırana 
yerhamukallah (diyerek teşmitte bulunmak)." 
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432. (1437) (6419)- Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, bir kimse 
hastalanacak olsa ona üç günden sonra geçmiş olsun 
ziyaretinde bulunurdu." 1571 
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433. (1439) (6420)- İbnu Abbas radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bir hastayı 
ziyaret etti ve "Canın ne çekiyor?" diye sordu. Hasta 
"Buğday ekmeğil" dedi. Resülullah aleyhissalatu vesselam: 
"Kimin yanında buğday ekmeği varsa kardeşine göndersin!" 
dedi. Sonra Resülullah ilave etti: "Birinizin hastası bir şeye 
iştah duyarsa ondan yedirsin."1 ^ 41 


3 
3 - 


^ 34- If ^ If c”Li”-i jji 12. 
£-”3 (j^ 2 L 1 ?— 1 440. 
6421. 434. 


o Lu*>l iAjIjjJI J$.2 )3И22 ,ç**J i 37 ?1^*5^ ?lt2 .o 2 ijAj 
“1o7la “Ip (32>j 42p 


S £>ll,J| ilil “yi Jojj fd*—Í2 J ifuv? 


434. (1440) (6421)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam ziyaretine 
gittiği bir hastanın yanına girdi ve "Bir şey canın çekiyor 
mıı? Kek canın çekiyor mu?" diye sordu. Hasta "Evet!" 
deyince ona kek aradılar." 15551 
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435. (1441) (6422)- Ömer İbnu"l-Hattab radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bana: "Bir 
hastanın yanma girince, ondan sana dua edivermesini talep 
et. Çünkü onun duası melekleri duası gibidir" buyurdular." 
15551 


* ÖLECEK KİMSEYE LAILAHE İLLALLAH TELKİNİ 
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436. (1446) (6423)- Abdullah İbnu Câfer babasından 
radıyallahu anh naklen anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu 
vesselâm buyurdular ki: "Ölülerinize (ölmek üzere olanlara) 
Lailahe illallahu'l-Halîmu'l-Kerîm, Sübhanallahi Rabbi'l-Arşı'l- 
Azim, Elhamdulillahi Rabbi'l-Alemin" demeyi telkin edin!" 
yanındakiler: "Ey Allah'ın Resillii! Bunun sağlara telkini 
nasıldır?" dediler. "Daha güzeldir, daha güzeldir!" 
buyurdular." 15551 


* ÖLECEK KİMSENİN YANINDA NE KONUŞMALI? 
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437. (1450) (6424)- Muhammed İbnu'l-Münkedir anlatıyor: 
"Hz. Cabir radıyallahu anh'ın yanma girdim. Ölmek üzereydi. 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm'a bizden selam götür!" 
dedim." 15551 


* MÜ'MİN CAN ÇEKİŞME HALİNDEN SEVAP KAZANIR 


ә Ји" 5 jy-j Ur”Lcipctil 
2 Pc^j6! 12 .Ji 2 ^5 lJjJi 
12 .jiip ^ i 2 I>- 1451. 
6425. 438. 


438. (1451) (6425)- Hz. Aise radiyallahu anhà'nin 
anlattığına göre: "Resliılullah aleyhissalâtu vesselam bir 
yanına girdiği sırada, bir yakınının nefesini ölüm kesmek 
üzere idi. Aleyhissalâtu vesselâm Hz. Aişe'nin üzüntüsünü 
görünce kendisine: "и yakının için üzülme. Zira onun şu 
ızdırabı hasenatındandır!" buyurdular." 15521 
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439. (1453) (6426)- Ebu Musa radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resiılullah aleyhissalâtu vesselam"a (ölmek üzere olan bir 
kimsenin) insanları tanıma hali ne zaman sona erer?" diye 
sordum. "(Gaybi hakikatları) gördüğü zaman!" buyurdular. 1 
515221 


* ÖLÜNÜN GÖZÜ KAPATILIR 
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440. (1455) (6427)- Şeddad İbnu Evs radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Ölülerinizin yanında hazır bulunduğunuz taktirde (ölünce) 
gözlerini kapayıverin. Çünkü göz, ruhu takip eder (ve açık 
kalır). Ayrıca hakkında hayır söyleyin. Çünkü melekler ev 
halkının söylediklerine "âmin!" derler." 15211 


* ÖLÜNÜN GASLİ 
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441. (1461) (6428)- Abdullah İbnu Ömer radıyallahu 
anhümâ anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Olülerinizi güvendiğiniz kimseler yıkasın."” 
1 
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442. (1462) (6429)- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular k: "Kim bir 


ölüyü yıkar, kefenler, kefenini güzel kokulu maddelerle 
kokulandırır, taşır ve namazını kılar, cenazeyle ilgili 


olarak gördüğü (kötü alametleri ölü) aleyhine yaymazsa, (bu 
yaptığına mükâfat olarak) günahlarından temizlenir ve 
annesinden doğduğu gün gibi (tertemiz) olur." 15551 


AÇIKLAMA: 


Son iki hadis, mana itibariyle birbirini tamamlar. Birinci 
hadis ölülerin güvenilir kimselere yıkatılmasmı emrederken, 
ikinci hadis, "güvenilir" liği kısmen açıklar: Ölüde görülen ve 
aleyhine yorum vesilesi yapılacak bazı kusurları açıklama... 
Şu halde bu hallerin ifşa edilmemesi esastır. Bunu ifşa 
etmeyeceği hususunda güvenilen kimselere yıkama işi 
yaptırılmalıdır. 151111 


* KARI KOCAYI, KOCA KARIYI GASLEDEBİLİR 
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443. (1465) (6430)- Hz. Aise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam Baki'den dönmüştü. 
Beni, basimdaki bir ağrıdan hastalanmis ve "vay 
başım"çekerken buldu. 


"Ey Aişe, asıl hasta benim, vay başıml" dedi ve sonra ilave 
etti: "Benden önce ölsen de senin başında durup seni (kendi 
elimle) yıkasam, kefenlesem, namazını kıldırsam ve 
defnetsem, senin için daha iyidir." 15251 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, kocanın, ölen hanımının cenazesini 
yıkayabileceğini ifade ederse de, Hanefi uleması başka 
karinelerden hareketle, kadının ölmesiyle erkeğinden nikah 
bağının kalkacağına ve dolayısıyla hanımına 
bakamayacağına, dokunamayacağına hükmetmiş ve 
dolayısıyla erkeğin, ölen karısını yıkayamayacağım 
söylemiştir. Ancak kadın, ölen kocasını yıkayabilir. Çünkü 
iddet beklemek zorundadır. İmam Şafii, Mâlik ve meşhur 
kavlinde Ahmed, ölüm halinde eşlerin birbirini 
yıkayabileceğine hükmetmişlerdir. 15251 


* RASULULLAH'IN GASLİ 
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444. (1466) (6431)- Büreyde radıyallahu anh anlatmıştır: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam vefat edince, yıkamak 
istedikleri vakit dahilden bir münadi şöyle nida etti: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın gömleğini üzerinden 
çıkarmayın."171 
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445. (1467) (6432)- Hz. АН Radıyallahu anh"tan anlatıldığına 
göre: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"ı yıkadığı zaman, 
ölüde aranan (idrar, gaita gibi) şeyleri aradı, fakat bulamadı. 
Bunun üzerine: "Babam sana feda olsun. Sen çok temizsin 
hayatta iken temizdin, ölünce de temizsinl" dedi." 15981 
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446. (1468) (6433)- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Ben 
ölünce, beni Gars adlı kuyumdan yedi kırba su ile yıkayın." 
13331 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisler, "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın, vasiyeti 
üzerine, Hz. Ali tarafından yıkandığını, yıkanırken üzerinden 
gömleğinin çıkarılmadığını, Gars kuyusunun suyu ile 
yıkandığını ifade etmektedir. Başka rivayetlerde, yıkama 
meselesi, de ashabın ihtilafı üzerine, gömleğinin 
çıkarılmadan yıkanacağı gaibten bir sesle duyurulduğu 


belirtilmiştir. Yıkama işinde Hz. Ali'ye Hz. Abbas, Abbâs'm 
oğlu Fadl, Üsame İbnu Zeyd, Kâsım ve Resülullah'm 
azadlılarmdan Salih radıyallahu anhüm ecmain yardımcı 
olmuşlardır. Üsame su dökmüş, Ali yıkamış, diğerleri sağa 
sola çevirme işlerinde yardımcı olmuşlardır. Bir rivayette, 
Aleyhissalatu vesselam"ın Hz. Ali"ye: "Senden başkası beni 
yıkamasın. Çünkü kim benim avretimi görürse gözü kör olur" 
demiştir. Hz. Ali"nin, Resülullah"m avretine bakmamakta çok 
sakındığını bildiği için ona vasiyet ettiği belirtilmiştir. 13331 
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447. (1470) (6434)- Abdullah İbnu Ömer radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
Suhuliyye denen üç parça beyaz ince bez içinde 
kefenlenmiştir."^^ 1 
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448. (1471) (6435)- İbnu Abbâs radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm üç parça giysi 
içerisine kefenlenmiştir: İçerisinde vefat ettiği gömleği ve 
Necrani (iki parçalı) hülle." 13321 


* KEFENLENEN ÖLÜYE BAKMAK 
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449. (1475) (6436)- Hz. Enes İbnu Mâlik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın oğlu İbrahim 
vefat ettiği zaman ashabına: "Ben oğluma bakmadıkça, onu 
kefenlerinin içine dahil etmeyin" buyurdu. (Yıkama işi 
bitince kefenlemezden önce) çocuğa yaklaştı, üzerine eğilip 
baktı ve ağladı." t@ 1 


AÇIKLAMA: 


Hadis, kefenlenmezden önce ölüye bakmanın caiz olduğuna, 
sessizce ağlanabileceğine delildir. Bakma, avretine 
olmamalıdır, bakılması caiz olan yerlerine olmalıdır. 1 6 1 
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450. (1478) (6437)- Abdullah İbnu Mes'ud radıyallahu anh 
anlatıyor: "Bir cenazeyi takip eden kimse, naaşm bütün 
taraflarını (sırayla) omuzlasın. Zira bu sünnettir. Sonra 
dilerse tekrar nafile taşıması yapsın, dilerse taşıma işini 
terketsin." 1 @ 1 


AÇIKLAMA: 


Hadis, cenazeyi sağ-sol, ön-arka her bir tarafından birer 
parça taşımanın sünnet olduğunu ifade eder. Bu miktar 


taşıyan, sünneti ifa etmiş olur. Dileyen ikinci sefer taşıma 
işine iştirak edebilir. Bu taktirde sevabı ziyadeleşir. © 1 
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451. (1479) (6438)- Ebu Müsa radiyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam bir cenazenin süratle 
götürüldüğünü görmüştü, (müdahale ederek:) "Sükunetle 
gidin!" buyurdular..." 1 @ 1 


AÇIKLAMA: 


Başka hadislerde cenazenin bir an önce defni hususunda 
acele edilmesi tavsiye buyrulmuştur. Burada ise acelecilik 
yasaklanmaktadır. Sadedinde olduğumuz yasağı çok aşın 
olan aceleciliğe, bilhassa taşıma sırasındaki aşın sürate 
hamledebiliriz. Çabukluk, ölüm-defm arasındaki hizmetlerin 
bekletilmeden, geciktirilmeden yapılması manasında 
anlaşılmalıdır. 1 6 1 


* CENAZE TAŞIYANIN KIYAFETİ 


ууаО -1 y ilyİP y& y£* y “Lp Üj-CS- . y ŞYZ" 344“" .o-Ap y Ib- 
CS — 1485. 6439. 452. 


tstsJlOs£sosSsisÜ'Ü,Sst 
“3 X o 1V (“° !t5 ^ 0j)jj (3İ? 
4Jj y3*^j C^ Ф/19ЈЈ 473 .ou*-*/? Idiljjj| 3%.3, 


Н) 4a5 14a7 3^ J .(_oL>tP ow\4P çlA/”İS”” “Lp .^s^D 


452. (1485) (6439)- İmrân İbnu'l-Husayn ve ЕӦи Berze 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm'la birlikte bir cenazeye gittik. (Bıı esnada) 
Aleyhissalâtu vesselam, ridalarını atıp sadece gömlekleri 
içerisinde yürümekte olan bir cemaat gördü ve: "Cahiliye 
amelini mi işliyorsunuz? Yoksa cahiliye fiilini yaparak onlara 
mı benzemeye çalışıyorsunuz? Şu suretinizden bir başka 
suretle (kabristandan) dönmeniz için hakkınızda beddua 
etmeyi cidden arzuladım" buyurdu. Bunun üzerine ridalarını 
giydiler ve bir daha bu adetlerine dönmediler." 12221 


AÇIKLAMA: 


Cenazeye katılanların, matem alâmeti olsun diye ridalarını 
açtıkları anlaşılmaktadır. Resülullah böylesi bir matemi 
yasaklamış bulunmaktadır. 12121 
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453. (1487) (6440)- Ebu Biirde radıyallahu anh anlatıyor: 
"Ebu Musa el-Eş"ari radıyallahu anh, eceli geldiği zaman 


(yakınlarına): "Benim cenazemi ateşle takip etmeyinl" diye 
vasiyet etti. Bunun üzerine Ebu Bürde'ye: "Sen bu hususta 
bir şey işittin mi?" diye sordular. O da: "Evet, hem de 
Resülullah aleyhissalatu vesselam"dan" dedi." 12221 


AÇIKLAMA: 


Hadis, Resülullah aleyhissalatu vesselam"m, cenazeyi 
taşımada uyulan bir kısım cahiliye adetlerini yasakladığını 
göstermektedir. Burada ateş taşıma adetinin varlığı ve 
yasaklandığı görülmektedir. 12121 


* CENAZE CEMAATİ ÇOKSA 
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454. (1488) (6441)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Kimin 
cenazesine yüz müslüman namaz kılarsa, ona mağfiret 
olunur." 12121 

* ÖLÜYÜ HAYIRLA YADETMELİ 
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455. (1492) (6442)- Ebiı Hüreyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın yanından bir cenaze 
geçmişti, hakkında hayırla senada bulunuldu. Aleyhissalâtu 
vesselâm: "Vacib oldu!" buyurdu. Sonra bir diğer cenazeyi 
geçirdiler. Halk bunu kötü hasletlerle yâdetti. Aleyhissalâtu 
vesselâm yine: "Vacib oldu!" buyurdu ve şu açıklamayı 
yaptı: "Sizler Allah'ın yeryüzündeki şahitlerisiniz!" 1 ^ 1 


AÇIKLAMA: 


Hadis değişik vecihlerle diğer kitaplarda da gelmiştir. Bazı 
vecihlerinde, ashabın ölüler hakkında ifade ettikleri medih 
ve zemleri de belirtilmiştir. Zemmedilen hakkında: "Allah'a 
ve Resüliine buğzeder, Allah'a isyan eder ve bu yolda 
çalışırdı" dendiği de görülmektedir. 


"Vacib oldu" sözü birinci hakkında cennetin vacib olduğunu, 
ikinci hakkında ise cehennemin vacib olduğunu ifade eder. 
Vacib olmak, sabit olmak, kesinlik kazanmak, gerekli hale 
gelmek manasındadır. 


Ölü hakkında kötü söz söylenmesi başka hadislerde 
yasaklandığı halde burada müsaade edilmiş olması, 
buradaki cenazenin münafıklara ait olmasındandır. Nitekim 
Allah ve Resülüne buğzettiği belirtilmiştir. İslâm alimleri, kişi 
müslümansa, ölümünden sonra, fasık dahi olsa şerle 
yadedilmesine fetva vermemiştir. "Belki tevbe ile ölmüştür" 
denmiştir. Bu cümleden olarak, Yezid ve Haccac gibi 
herkesin iğbarmı kazanan zalimlerin bile lanetlenmesini 
uygun bulamamışlardır. 111 ^ 


* CENAZE İÇİN KIRAAT 
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456. (1496) (6443)- Ümmii Şerik el-Ensariyye radıyallahu 
anha: "Resülullah bize, cenazeye (namaz kıldığımızda) 
Fatiha-ı Şerifeyi okumamızı emretti" demiştir." 171 


AÇIKLAMA: 


Cenaze namazında Fatiha"nm okunması meselesi İılemâ 
arasında ihtilaflıdır: Hanelilere ve bir kısım alimlere göre 
cenaze namazında Fatiha okunmaz, bu namaz dört tekbirdir: 
birinci tekbirden sonra Allah"a sena, ikinci tekbirden sonra 
Resülullah"a salat, üçünctiden sonra dua okunur, 
dördüncüden sonra selam verilir. Malikilere göre, cenaze 
namazında Fatiha okumak mekruhtur. Şâfiilere göre Fatihayı 
okumak farzdır, ilk tekbirden sonra okunması efdaldir. 
Hanbelilere göre ilk tekbirden sonra okumak farzdır. Bütün 
bu farklı görüşler delile dayanırlar. 1 ^ 11 


* CENAZE NAMAZINDA DUA 
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457. (1501) (6444)- Hz. Càbir radiyallahu anh demistir ki: 


"Ne Hz. Peygamber aleyhissalâtu vesselâm, ne Еби Bekir, ne 
de Omer radıyallahu anhüma, cenaze namazı hakkında 


cevaz verdikleri kadar hiçbir şey hakkında cevaz vermediler. 
Yani (cenaze namazını) bir vakte bağlamadılar."1 ^ 171 


AÇIKLAMA: 


Namazların belli vakitleri vardır, o çerçeve dahilinde kılınır. 
Sadedinde olduğumuz hadis, cenaze namazının gece- 
gündüz ve hatta mekruh vakitlerde bile kılınacağını ifade 
eder. Bu mana diğer hadislere muhalefet edeceği için 
hadisin: "Cenaze namazında belli bir dua okuma tahdidi 
konulmamıştır" şeklinde anlaşılabileceği de söylenmiştir. Ne 
var ki hadisten çıkarılacak muhtemel manalardan birini 
cezmen söylemeye yeterli bir karine yoktur. Hadisin zaafına 
da dikkat çekilmiştir. 18181 


* CENAZE NAMAZI DÖRT TEKBİRLİDİR 


y 3 pB”İ y& 1 3 - 2 b>- Bd -ip 3 oiydli 
Uj 4 y 3 U/-c?— 1502. 6445. 458. 

LS U> ^ 3- di tübip y üL»dP yy cöjl4 3741 y aül -Lp y 
dbdzp y& iypV y -Lo-y iti” P 

.üjood 3 p 4 ^^! -Bj yi -dip oilod 3 оо-0 | lüp l-VjIjjJI Js.Lkjj! 
OİP 373 iÜÜP3p 


458. (1502) (6445)- Hz. Osman İbnu Affan radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm Osman İbnu 
Maz'ün üzerine cenaze namazı kıldırdı. Namazda dört kere 
tekbir getirdi. 
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459. (1503) (6446)- El-Heceri rahimehullah anlatiyor: 
"Resülullah"ın sahabisi olan Abdullah İbnu Ebi Evfa ile 
birlikte, onun bir kızının cenaze namazını kıldım. Abdullah 
dört kere tekbir getirdi. Dördüncüden sonra (selam 
vermeyip) biraz durdu. Ben safların muhtelif yerlerinden 
cemaatin onu uyarmak üzere "sübhanallah" dediklerini 
işittim. Sonra selam verdi ve dedi ki: "Siz benim beş kere 
tekbir getireceğimi mi zannediyordunuz?" Cemaat: "Evet 
bundan korktuk" dediler. Bunun üzerine: "Hayır bunu 
yapmayacağım. Ancak Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
dört kere tekbir getirir, sonra bir müddet durup Allah'ın 
söylemesini dilediği bir şeyler söyler, sonra da selam verirdi" 
dedi." 
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460. (1506) (6447)- Kesir İbnu Abdillah"m dedesi, 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın (cenaze namazında) 5 


kere tekbir getirdiğini söylemiştir." 1 ^ 1 
Not: Hadisin zaafının şiddetli olduğu belirtilmiştir. 1 ^ 1 
* ÇOCUK CENAZESİNE NAMAZ 
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461 (1509) (6448)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"(Ölen) çocuklarınız için cenaze namazı kılın. Çünkü onlar 
(cennete girmede sizin öncülerinizdendir."” 1” 
RESULULLAH"IN OGLUNA CENAZE NAMAZI 
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462. (1511) (6449)- İbnu Abbâs radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın oğlu İbrahim 
ölünce, Resülullah cenaze namazı kıldı ve: 


"Onun cennette bir süt annesi olacaktır. Eğer yaşasaydı 
sıddik bir nebi olacaktı. Eğer yaşamış olsaydı kıbti dayıları 
azad olacaktı ve hiçbir kıbti köleleştirilmeyecekti" buyurdu." 
171 


AÇIKLAMA: 


Resülullah"m oğlu İbrahim'in annesi, Mısırlı cariye Müriye 
radıyallahu anhâdır. Mısır'ın yerli halkına Kabd denir. Kıbti 
buna nisbettir. İbrahim'in annesi Mısırlı olduğu için Mısırlılar 
(kıbtiler) dayısı addedilmiştir. Resülullah, İbrahim'in 
cennette sütannesinin olacağını söylemiştir. Bıı, İbrahim'in 
Allah nezdindeki şerefini ifade ettiği gibi, çocukların 
hayatında, iki yıllık süt devresini süt emerek geçirmelerinin 
ehemmiyetini, gerekliliğini de ifade eder. Müteakip rivayet 
bu hususu iyice te'yid eder. 


Resülullah, kendisinden sonra, peygamber gelmeyeceğini 
bildiği halde "İbrahim yaşasaydı peygamber olurdu" demiş 
olması, onun her halükarda öleceğini bilmesiyle te'vil 
edilmiştir. Bu ibareden "Peygamberlerin çocukları da 
peygamber olur" diye bir kaide de çıkarılamaz. Aksi taktirde 
bütün ademoğullarının peygamber olması gerekirdi. Dahası 
Hz. Nuh'un bir oğlu mü'min bile olamamıştır. 
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463. (1512) (6450)-Hüseyin İbnu Ali İbnu Ebi Talib 
radıyallahu anhiima anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm'ın oğlu Kasım vefat edince Hz. Hatice radıyallahu 
anhâ: "Ey Allah'ın Resülii! Kasım'm sütü taştı. Keşke Allah 
ona, süt çağını tamamlayacak kadar ömrünü ıızatsaydı" 
dedi. Aleyhissalâtu vesselâm, bunun üzerine:"0 süt devresini 
cennette tamamlayacak!" buyurdular. Hz. Hatice:"Ey 
Allah'ın Resülii! Şayet bunu bilseydim, çocuğun ölümü, 
nazarımda hafiflerdi" dedi. Aleyhissalâtu vesselâm: "Dilersen 
Allah'a dua edeyim de sana onun sesini işittireyim" dedi. 
Ancak Hz. Hatice: "Hayır! Ey Allah'ın Resülü! Allah ve 
Resülünii tasdik ediyorum" dedi.” 1 ^ 


* ŞEHİTLERE CENAZE NAMAZI 
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464. (1513) (6451)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Uhud günü, şehidlerin cenazeleri Resülullah 
aleyhissalatu vesselam"m yanına getirildiler. Aleyhissalatu 
vesselam onar onar gruplar halinde namazlarını kıldırdı. Her 
grup değiştikçe, Hamza yerinde sabit kalıyor (böylece her 
grupla birlikte ona namaz kılınıyordu)."171 


AÇIKLAMA: 


1- Hz. Hamza, Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'm 
amcalarından biri idi, aynı zamanda süt kardeşiydi. 
Resülullah'a ilgi ve yardımı fazla idi. Aleyhissalâtu vesselâm 
bu sebeple onu çok severdi. Uhud savaşı sırasında Ebu 
Süfyan'ın hanımı Hind'in teşvikiyle, henüz müşrik olan Vahşi 
-radıyallahu anhüm ecmain- tarafından öldürülmüştür. 
Resülullah, onun feci şekilde öldürüldüğünü görünce, 
katillerineöfkelenir ve: "Onlara galebe çalınca onlardan 
yetmiş tanesine de ben müsle yapacağım" der. Ancak, gelen 
vahiy ikaz eder. 


"Ceza verecekseniz uğradığınız muamelenin misliyle ceza 
verin. Eğer sabrederseniz, elbette bu, sabır sahipleri için 
daha hayırlıdır. Sabret. Senin sabrın da ancak Allah'ın 
yardımıyladır..." (Nahl 126-127). Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'm ona hususi ilgi göstermesinde belirtilen 
yakınlıklardan başka Hamza radıyallahu anh'm cesedine 
yapılan miislenin de katkısı olduğu rivayetlerden 
anlaşılmaktadır. Zira müşrikler, Bedir'deki yenilgilerinin 
hıncıyla bir tanesi hariç, bütün şehitlere müsle yapmışlardı; 
gözlerini oymuşlar, burun ve kulaklarını kesmişlerdi. Henüz 
müşrik olan Hind radıyallahu anhâ, Hz. Hamza'nın karnını 
yarmış, ciğerini çıkarıp, parça parça ağzında çiğneyip 
atmıştır. Hz. Hamza'nın ölümü Resülullah'ı ağlatmıştır. Bir 
rivayette ölümünü işitince hıçkırarak (sesli olarak) ağladığı, 


görünce de bayıldığı ifade edilir. Öldüğü zaman 57 
yaşındaydı, ellidört ve hatta 59 da denmiştir. 


Rivayetler, Hz. Hamza"nın fevkalade cesur ve sadık 
olduğunu belirtir. Ölmezden önce otuzbir müşrik 
öldürmüştür. Bir kısım rivayetler Resülullah"ın onu, Ciiheyne 
yurdunda Sifu"l-Bahr"a sevk edilen ordunun başına komutan 
yaptığını ve ilk sancağı bu sırada bağladığını, böylece 
Hamza radıyallahu anh'm İslâm'ın ilk bayraktarı olduğunu 
belirtir. 


Hamza radıyallahu anh muhacirlerdendir ve onu Zeyd İbnu 
Hârise ile kardeşlemiştir. Hz. Enes, Resülullah'ın her şehit 
için cenaze namazında dört tekbir okuduğu halde, 
Hamza'nın namazında yetmiş tekbir okuduğunu belirtir. 
Sadedinde olduğumuz rivayette de görüldüğü üzere Uhud 
şehidlerine kılınan her namazda Hz. Hamza'nın cenazesi 
hazır olmuştur. İbnu Abbâs'tan gelen bir rivayet, Hz. 
Hamza'ya Resülullah'ın kıldığı cenaze namazının sayısının 
yetmiş ikiye ulaştığı belirtilmiştir. 


Hz. Hamza'dan Resülullah'a senetli olarak şu hadis rivayet 
edilmiştir: "Şu duaya devam edin: Allahım, senden ism-i 
azamim ve yüce rızanı şefaatçi kılarak (cennetini) talep 
ediyorum." 


Uhud şehidlerinden bazılarının kabirleri, savaştan kırk yıl 
kadar sonra bir vesile ile açılınca hepsinin çürümeden 
taptaze kaldığı görülür. Hatta bu hafriyat sırasında Hz. 
Hamza radıyallahu anh'm ayağına kazma değer, oradan kan 
çıkar. 


* CENAZE NAMAZI KILINMAYAN VAKİTLER 
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465. (1522) (6452)- Hz. Cabir İbnu Abdillah radıyallahu 
anhüma anlatıyor "Resülullah aleyhissalatu vesselam: 
"Ölüleriniz üzerine gece ve gündüz (cenaze) namazı kılınız 
(kılabilirsiniz)" buyurmuştur." 171 


AÇIKLAMA: 


Bir kısım alimlerce, geceleyin cenaze defni, bazı farklı 
hadisler sebebiyle, caiz görülmemiş ise de asıl olan cevazdır. 
Bu hadis cevazı ifade etmektedir. 17 111 
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466. (1525) (6453)- Vâsile İbnu"l-Eska" radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Her ölü üzerine namaz kılın, her emirin komutası altında 
cihad edin."171 


k KABİR ÜZERİNDE NAMAZ 
Jjj -Up Lo S” lo.cS — 1529. 6454. 467. 
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467. (1529) (6454)- Amir İbnu Rebfa radıyallahu anh 
anlatıyor: "Siyahi bir kadın ölmüştü. Resülullah"a 
duyurulmadan defnedildi. Sonra haberdar olunca "Bunu 
bana niye haber vermediniz?" dedi ve ashabına: "Kadının 
kabri üzerinde saf tutunuz!" emrederek kadına cenaze 
namazı Кидд." 221 
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468. (1532) (6455)- Büreyde radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam bir ölü üzerine, 
gömüldükten sonra namaz kıldı. 


ур tojOtUi yi aiil 34 yi yp tf- bjO”- .yi \Sjjs-— 1533. 6456. 
469. 
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469. ( 1533) (6456)- Ebu Said radıyallahu anh anlatıyor: 
"Mescidi temizleyen bir siyahi kadın vardı. Bir gece öldü. 
(Hemen defnedildi). Sabah olunca vefatı Resûlullah'a haber 
verildi. "Bana niye zamanında duyurmadınız?" deyip kalktı. 
Ashabıyla (kabristana gitti), kadının kabri üzerinde durup, 
halk arkasında, tekbir getirip namaz kıldı. Sonra oradan 
ayrıldı."^51 


AÇIKLAMA: 


Mevzu üzerine gelen başka rivayetler, bu siyahi kadının 
Mescid-i Nebevinin temizliğine bakan kayyum olduğunu 
tasrih eder. 


Hadis, kabir üzerinde namaz kılınır mı, kılınmaz mı 
münakaşasına sebep olmuştur: 


* Hanefilere göre: Namazı kılınmadan defnedilen ölünün, 
henüz çürümediğine kanaat getirilirse kabir üzerinde namaz 
kılmabilir, aksi takdirde kılınamaz. 


* Şafiilere göre: Definden önce namazı kılınmamış olanın 
kabri üzerinde namaz kılınır, Ahmed Ibnu Hanbel de böyle 
hükmeder. 


* Malikilere göre: Namazı kılınmadan defnedilen cenazenin 
bozulmadığı kanaati varsa, cenaze kabirden çıkarılır, namazı 
öyle kılınır. Çürüdüğünden korkulursa cesed tamamen 
çürümedikçe kabir üzerinde namaz kılınır, bu vacibdir. Daha 
önce namazı kılman kimsenin kabri üzerinde namaz kılmak 
mekruhtur. 


* Bazı alimler: "İlelebet kabir üzerinde namaz kılmabilir, 
namaz bir duadır ölüye her zaman dua edilebilir" demiştir.* 
Bazıları da: "Kabir üzerinde hiçbir surette namaz kılınamaz" 
demiştir. Nehaf bunlardandır. 1 ^! 


* NECAŞİ ÜZERİNE NAMAZ 


1536. 6457. 470. 
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470. (1536) (6457)- Mücemmi" İbnu Càriye el-Ensari 
radıyallahu anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam (bir gün) buyurdular ki: "Kardeşiniz Necaşi 
ölmüştür, kalkın üzerine cenaze namazı kılın!" Biz de 
kalktık, Aleyhissalatu vesselamın arkasında iki saf yaptık 
(namazını kıldık)." 171 


WIJ" *.ys- “yv yi yi tdJJLJ yi jji “529 14 .j) ^ Ujü>— 1538, 
6458.471. 


.oU) o-“IcA :JLi(jjll “İp yr” jA-*3 Al y^ 


471. (1538) (6458)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm Necâşi üzerine 
(gıyabında cenaze) namazı kıldı ve dört kere tekbir aldı." 


* CENAZEYE KATILANIN SEVABI 
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472.(1541) (6459)- Ubey İbnu Ka'b radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kim bir cenaze üzerine namaz kılarsa ona bir kıratlık sevab 
vardır, kim de defnedilinceye kadar cenazeye iştirak ederse 
ona iki kıratlık sevab vardır. Muhammed'in nefsi elinde olan 
Zat-ı Ziil-celal"e yemin olsun. Kırat, şu gördüğünüz Uhud 
dağından daha büyüktür." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Cenaze teşyii ve cenaze namazına iştirak, dinimizin teşvik 
ettiği hususlardandır. Hele bu, komşunun cenazesi ise, 
hadislerde komşunun komşuya haklarından biri olarak ifade 
edilmiştir. Cenaze namazının farz-ı kifaye olduğu 
düşünülecek olursa, bazı durumlarda bu, sadece faziletli bir 
amel değil, müsliiman olmanın gereği bir farizadır. Bu 
mühim vazifeye dinimiz teşvik sadedinde büyük sevap 


vaadetmektedir: Cenazeye iştirak Uhud dağından daha 
büyük bir kıratlık sevap. Sadedinde olduğumuz hadis, defin 
işi bitinceye kadar iştirakini devam ettirene iki kıratlık sevap 
vaadetmektedir. Böylece, alimlerin açıkladığı üzere, namaz 
ve defin işini tamamlayıncaya kadar iştirak edene üç kıratlık 
sevap vaadedilmiş olmaktadır. 


Şunu da belirtelim ki, kırat maddi bir birim olarak dirhemin 
onikide birine tekabül eden bir ağırlık ölçüsüdür. Hz. 
Peygamber, kıratın bu maddi ehemmiyetsizliğine takılıp 
kalınmaması için, buna tekabül eden mânevi büyüklüğü 
zikretmiş, Uhud dağı azametinde olduğunu belirtmeye 
ehemmiyet vermiştir. 1 ^ 21 


* CENAZE GEÇERKEN AYAĞA KALKMAK 
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473.(1543) (6460)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'm yanından bir 
cenaze geçirilmişti, derhal ayağa kalktı ve: "Ayağa kalkın, 
zira ölümde korku ve dehşet vardır" buyurdu." 1721 


AÇIKLAMA: 


Dinimiz, müslim veya kâfir kime ait olursa olsun, cenaze 
görülünce ayağa kalkmayı teşri etmiştir. Bu hadis, izhar 
edilen tazimin cenazenin hürmeti sebebiyle değil, ölüm 
hadisesinin dehşetine tazim için olduğunu belirtmektedir. 
Yani ebediyete olan yolculuk hadisesi, kimin başına gelmiş 


olursa olsun, müsiLiman kişi bundan ibret almalı, düşünüp 
tefekkürde bulunmalıdır. Ayağa kalkmak, bu haletin 
ifadesidir. Geçen cenazeden umursamayıp oturan, eski 
haline devam eden bu ibreti yaşayamaz.” 21 
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474. (1545) (6461)- Ubade İbnu's-Sâmit radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, bir cenazeyi 
teşyi edince, cenaze lahde (mezardaki hususi oyuğa) 
konuncaya kadar oturmazdı. (Bir defasında), bir yahudi alimi 
gelerek: "Ey Muhammedi (Bu sünnetin çok güzel.) Biz de 
böyle yapıyoruz!" dedi. Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
hemen oturarak, cemaate emretti: 


"(Oturun ve) yahudilere muhalefet edin!" 1 1 
AÇIKLAMA: 


Dinimizde asıl olan, cenaze lahde konuncaya kadar 
oturmamaktır. Hadisle ilgili açıklama daha önce geçti. 


* CENAZENİN KABRE SOKULMASI 
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475.(1551) (6462)- Ebu Rafi" radıyallahu anh anlatıyor: " 
(Vefat etmiş bulunan Sa"d radıyallahu anh"m cesedi kabre 
indirileceği zaman) Resülullah aleyhissalatu vesselam, 
Sa"d"ın cesedini tabutun üzerinden usulca çekti, (kabre 
yerleştirip defnettikten sonra) kabrin üzerine su çiledi." 1 ^ 
1 


p ad 5y—01 4 (31 “ip adip “jP yi j^*p ^ p Lo yi O”ilp Lo- 
e?— 1552. 6463.476. 


-OsG 1 AjbcvPj AÜap o©ld—4 3 :Piliill 0.0 O 1 clyübvl 
cal Nail 54 3“ -4*4 (44) a4p aDİ 


476. (1552) (6463)- Ebu Saidi'l-Hudri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam (kabre indirilip 
defnedileceği zaman) kıble istikametinden tutularak 
karşılandı ve tabutun üzerinden yavaşça çekilip çıkarıldı." 1 
“1 


AÇIKLAMA: 


Daha önce de izah edildiği üzere, tabut üzerinde getirilen 
cenaze, kabrin ayak tarafına, kabrin hizasına konur, sonra 
tabutun üzerinden alınarak, önce baş kısmı sonra da ayak 
tarafı kabre dahil edilir. Duruma göre, önce ayak tarafından 
kabre alındığı da olur. Sonra kabrin kıble cihetindeki lahid 
denen hususi oyuğa konur. Cenaze ile kabrin arası, 
tahtalarla veya hususi örgü ile hücre teşkil edecek şekilde 
ayrıldıktan sonra toprak doldurulur. Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"ın defnedilme şekli ile ilgili farklı yorumları burada 
kaydetmeyi gerekli görmüyoruz. 
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477. (1553) (6464)- Said İbnu"l-Müseyyeb rahimehullah 
anlatıyor: "Ben, İbnu Ömer radıyallahu anhüma ile birlikte 
bir cenazede beraber bulundum. Cenazeyi lahde koyunca: 
"Bismillahi ve fi sebflillahi, ve ala Milleti Resülillahi" dedi. 
Sonra lahidin önüne kerpiç dizilmeye başlanınca: 
"Allahiimme ecirha mineş şeytani ve min azabi"l-kabri, 
Allahümme cafı"1-arda an cenbeyha ve sa'id ruhaha ve 
lakkıha minke rıdvanen, (Ey Allahım bu cenazeyi şeytanın 
şerrinden ve kabir azabından koru. Ey Allahıml Yeri onun 
yanlarından uzak tut! Ruhunu yükselt, onu katından rızaya 
erdir!" dedi. Ben: "Ey İbnu Ömer! Bu duayı Resiılullah 


aleyhissalatu vesselam"dan mı işittin, kendi fikrinle mi 
söylüyorsun?" dedim. "Bunu ben kendimden söylesem, ben 
söz söylemeye muktedirim demektir. Hayırl Ben onu 
Resiılullah aleyhissalâtu vesselam"dan işittim" cevabını 
verdi." 12 1 


* LAHİD MÜST EH ABDIR 
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478. (1555) (6465)- Cerir İbnu Abdillah el-Beceli radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Lahd (usulüyle defin) bize aittir. Şakk 
(usulüyle defin) başkalarına aittir." 1 


*ŞAKK 
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479. (1557) (6466)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm öldüğü zaman 
Medine'de bir adam vardı. Lahid kazardı, bir başkası da Şakk 


kazardı. Ashab: "Rabbimizden hayırlısına dileyerek ikisine 
de haber gönderelim, hangisi sonra gelirse onu terk eder 
(önce gelenin usulünce Resülullah"ı defnederliz" dediler, 
ikisine de haber saldılar. Lahid kazan önce geldi. Bunun 
üzerine ashab, Resülullah aleyhissalatu vesselam için lahid 
kazdılar (ve onun usulünce defnettiler). 1 ^ 21 
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480. (1558) (6467)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Reslılullah aleyhissalâtu vesselâm vefat ettiği zaman, 
(ashab, Aleyhissalâtu vesselâm'ın lahd veya şakk usulünden 
hangisiyle defnedileceği hususunda) ihtilaf ettiler. Hatta bu 
hususta (aralarında) konuştular, sesleri yükseldi. Bunun 
üzerine Hz. Ömer radıyallahu anh: "Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'ın yanında ne sağ iken ne de ölmüş 
ikenbağırmaym! -veya buna benzer bir söz- söyledi. 
Sözlerine devamla: "Şakk usülüyle kazan kimseye de, lahid 
usulüyle kazan kimseye de adam gönderin" dedi 


Bunun üzerine lahid yapan erken geldi. Aleyhissalâtu 
vesselam için bir lahid kazdı Sonra Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm oraya defnedildi." 17 11 


AÇIKLAMA: 


Lahid usulü şöyledir: Kabir kazıldıktan sonra kıble cihetinde, 
ölünün sığacağı kadar hususi bir oyuk açılarak cesed 
buraya, ölünün yüzü kıbleye gelecek şekilde başı, batı 
istikametinde olarak sağ yanı üzerine yerleştirilir ve arkası 
kerpiçle örülür veya tahta ile kapatılır, geri taraf toprakla 
doldurulur. Cesedin konduğu hücreyi toprak dolmaması için 
araya ot vs. konur. 


Şakk usulünde ise, genişçe kazılan mezarın kıble tarafına 
30-40 cm yüksekliğin de ince bir duvar örülür. Cesedin 
konabileceği bir aralık bırakılarak ikinci bir duvar daha 
örülür. Cesed bu iki duvar arasına yine yüzü kıbleye gelecek 
şekilde yerleştirilir. İki duvardan teşekkül eden hücrenin 
üzeri, cenaze konduktan sonra tahta kerpiç gibi şeylerle 
örtülür, hücreye toprak dolmaması için araya ot vs. 
konduktan sonra mezarın geri kalan kısmı toprakla 
doldurulur. Şakk usulünde de ceset hücreye başı batı 
istikametinde, yüzü kıbleye dönük olarak sağ yanı üzerine 
konur. 


Lahid ve şakk her iki usulde de, cesedin aynı tarzda konması 
esastır. İki usul de caizdir, ancak lahidin efdal olduğu 
anlaşılmaktadır. Zira Aleyhissalatu vesselam bu usulle 
defnedilmiştir. Ancak, çok kumlu ve gevşek yerlerde lahid 
elde etmek zorluk arz edebilir, bu durumda şakk usulüyle 
defin yapılır. 1 ^ 1 


* KABRİN KAZITMASI 
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481. (1559) (6468)- el-Edra'u's-Siilemi radıyallahu anh 
anlatıyor: "Bir gece Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ı 
korumak üzere nöbet tuttum. Derken yüksek sesle Kur'ân 
okuyan bir adam peydah oldu. Az sonra Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm dışarı çıktı. "Ey Allah'ın Resillii 
dedim, bu adam riyakardır." 


Ravi Edra' devamla der ki: "Bu adam bir müddet sonra 
Medine de öldü. (Defin için hazırlık yapıldı ve) tekfin işlemi 
bitirildi. Ashab tabutunu taşıdı. Aleyhissalatu vesselam: 
"Ona rıfkla muamele edin, Allah ona rıfkla muamele etti. Zira 
o, Allah ve Resülünii severdi" buyurdular. Resülullah onun 
kabrini kazdırdı ve "Kabrini geniş tutun, Allah ona geniş 
davrandı" buyurdular. 


Ashabından biri: "Ey Allah'ın Resiilii! Siz buna üzüldünüz" 
demişti, Aleyhissalatu vesselam: "Doğru üzüldüml Çünkü o, 
Allah ve Resültinü seviyordu" buyurdular." 1 © 1131 


k KABİR TAŞI 
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482. (1561) (6469)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, Osman İbnu 
Maz"ün"un kabrini bir taşla işaretledi." 1 6 311 


* KABİR ÜZERİNE BİNA YASAĞI 
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483. ( 1563) (6470)- Hz. Câbir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselam, kabrin üzerine herhangi 
bir şey yazılmasını yasakladı." 171 
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484. (1564) (6471)- Ebu Sa'id radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam, kabir üzerine bina 
yapılmasını yasakladı." 171 


AÇIKLAMA: 


Kabirle ilgili bahiste de açıkladığımız üzere kabirlerin yerden 
yükseltilmesi, üzerinde bina yapılması bir kısım hadislerde 
yasaklanmıştır. Buna rağmen kabirlerin belirlenmesi için taş 


koymak gibi bazı tedbirlere yer verilmesi de hadislerde 
gelmiştir. Alimler umumiyetle, kabir üzerine ölünün adını, 
ölüm tarihini yazmanın da caiz olmadığını söylemiştir. 
Hanefi alimleri, kabrin tanınması için, üzerine medfunun 
isminin ve hatta uygun bazı şeylerin yazılmasını tecviz 
etmişlerdir. Tecviz edenler, az yukarıda, Osman İbnu 
Maz'un'la ilgili rivayete dayanırlar, nehiyle ilgili rivayeti 
"ihtiyaç olma hali"yle tevil ederler. 1 ^ 1 


* KABİR ÜZERİNDE YÜRÜNMEZ 
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485. (1567) (6472)- Ukbe İbnu Amir radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Bir ateş koru veya bir kılıç üzerinde yürümek veya 
ayakkabımı ayağımla dikmek, bana bir müslümanın kabri 
üzerinde yürümekten daha sevimlidir. Ha kabirler arasında 
abdestimi bozmuşum, ha çarşı ortasında. (Nazarımda ikisi de 
birdir)." 171 


* KABİR ZİYARETİ 
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486. (1570) (6473)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 


"Resülullah aleyhissalatu vesselam, kabir ziyaretine ruhsat 
tanıdı.“1 “1 
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487. (1571) (6474)- İbnu Mes'ud radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Ben size 
kabir ziyaretini yasaklamıştım, şimdi onları ziyaret edin. 
Çünkü bu, dünya bağını kırar, ahireti hatırlatır." 17 1 
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488. (1573) (6475)- Abdullah İbnu Ömer radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Bir bedevi Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"a gelerek: "Ey Allah"ın Resulü, babam sıla-i rahim 
yapardı... daha neler neler yapardı. O şimdi nerede?" dedi. 
Aleyhissalatu vesselam: "Cehennemde" diye cevap verdi. 
Bedevi bu cevaba öfkelenmiş gibiydi, sormaya devam 
ederek: "Pekâlâ babanız nerede?" dedi. Aleyhissalâtu 
vesselâm: "Sen nerede bir müşrik kabrine uğrarsan onu 
cehennemle müjdele!" buyurdular. Bilâhare bu bedevi 
müslüman oldu ve dedi ki: "Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm bana cidden yorucu bir vazife yükledi, uğradığım 
her kâfir kabrine mutlaka ateşi müjdeledim."1 ® ^ NOT: 
Resiılullah'm ebeveyninin durumları daha önce açıklandı. 
16621 


* KABİR ZİYARETİ VE KADIN 
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489. (1574) (6476)- Hassan İbnu Sabit radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam kabirleri 
ziyaret eden kadınlara lânet etti."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


Ulema umumiyetle kadınların kabir ziyaretini hoş 
karşılamamış, mekruh addetmiştir. Ancak Hanefi ıılema 
çoğunluk itibariyle kadınların kabir ziyaretine caiz 
demişlerdir. Mâlikilerden bir kavi ve Ahmed İbnu Hanbel'in 
bir rivayeti de bu merkezdedir. Bunlar yasaklayıcı 
rivayetlerin, ruhsatın verilmesinden önceki devre ait 
olduğunu ileri sürerler. Ayrıca yasağın, tesettüre, ziyaret 
adabma uymayan kadınlarla ilgili olduğunu söylerler. 


* KADINLAR CENAZEYİ TEŞYİ ETMEZ 
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490. (1578) (6477)- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, (dışarı) çıkmıştı. Oturan 
bir grup kadın gördü. Onlara: "Ne sebeple oturuyorsunuz?" 
diye sordu. "Bir cenaze bekliyoruz" dediler. Aleyhissalâtu 
vesselâm: "Siz mi yıkayacaksınız?" buyurdular. Onlar: 
"Hayır!" dediler. "Siz mi taşıyacaksınız?" buyurdular. 
Kadınlar yine: "Hayır!" dediler. "Kabre indirenlerle siz mi 
cenazeyi indireceksiniz?" dedi. Kadınlar yine: "Hayır!" 
dediler. Aleyhissalâtu vesselâm: "Öyleyse günah işlemiş 
olarak ve sevapsız olarak geri dönün!" emrettiler." 1 ^ 1 


* YAS YASAĞI 
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491. (1579) (6478)- Ümmü Seleme radıyallahu anhâ 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, (Mümtehine 
suresinin 12. Ayetinde geçen "... Ма"ги? (güzel) olan hiçbir 
hususta sana asi olmamaları (üzerine sana biatta 
bulunacakları zaman sen de onlarla biatta bulun...J" 
ibaresini "nevh" (yani ölü üzerine bağıra çağıra ağlamak) 
olarak açıkladı." 
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492. (1580) (6479)- Cerir Mevla Muaviye anlatıyor: "Hz. 
Muâviye radıyallahu anh Humus'ta halka hutbe verdi ve 


hutbesinde Resülullah aleyhissalatu vesselam"m yas tutmayı 
(=пемһ) yasakladığını da hatırlattı." 171 
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493. (1581) (6480)- Ebu Malik el-Eş'ari radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Yas tutmak cahiliye işlerinden biridir. Yas tutan kadın, tevbe 
etmeden ölürse, Allah Teala hazretleri, ona katrandan bir 
elbise, cehennem alevinden de bir gömlek biçer. 
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494. (1582) (6481)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Yas tutma cahiliye işlerinden biridir. Zira yas tutan kadın, 
ölmezden önce tevbe etmezse, Kıyamet günü, üzerinde 
katrandan bir gömlek ve onun üstünde de cehennem 
aleminden bir gömlek giydirilmiş olarak diriltilir." 1 ^ 1 
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495. (1583) (6482)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, beraberinde 
yüksek sesle ağlayan bir kadın bulunan cenazeyi takip 
etmeyi yasakladı."1 ^1 


* DÖVÜNEREK ÜST-BAŞ YIRTARAK MATEM YASAĞI 
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496. (1585) (6483)- Ebıı Ümame radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam yüzünü cırmalayıp yolan 
kadına, cebini, yakasını yırtan kadına, mahvoldum, helak 
oldum diyerek dövünen kadına lanet etti." B2U 


* OLU ÜZERİNE ağlamak 
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497. (1589) (6484)- Esma Bintu Yezid radıyallahu anhâ 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm'ın oğlu İbrahim 
öldüğü zaman Resülullah aleyhissalâtu vesselâm ağladı. 
Ona taziyede bulunan kimse -ki bu, ya Ebu Bekr ya da Ömer 
radıyallahu anhüma idi- "(Ey Allah'ın Resiilü!) Allah'ın 
hakkını tazim etmeye en çok hak sahibi olan kimse sen 
(değil mi)sinl" dedi. Bunun üzerine Resülullah: "Göz ağlar, 
kalp üzülür. Biz Rabbimizin razı olmayacağı söz söylemeyiz" 
(dedi. Sözünü, İbrahim"e hitaben şöyle tamamladı:) "Eğer 
ölüm doğru bir vaad ve herkese şamil umumi bir haber 


olmasaydı ve arkada kalan, önden gidene hiç kavuşmayacak 
olsaydı ey İbrahim, biz şu anda duyduğumuzdan çok daha 
büyük bir üzüntü çekecektik. Biz gerçekten senin için çok 
hüzünlüyüz."1 ^1 
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498. (1590) (6485)- Hamna Bintu Cahş radıyallahu 
anha"dan anlatıldığına göre: "Kendisine: "Kardeşin 
öldürüldü" denmişti, "Allah ona rahmet etsin, inna lillah ve 
inna ileyhi raci"ıın (Allah'tan geldik, Allah'a dönücüleriz)" 
dedi. Arkadan "Kocan öldürüldü" dendi, bu sefer "Vah 
kaderiml" dedi. Bunun üzerine Aleyhissalatu vesselam: 
"Kadının kocasına karşı öyle bir sevgisi vardır ki, bu, bir 
başka şeyi için olmaz" buyurdular." 1 ^ 31 
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499. (1591) (6486)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, Uhud"da şehit 
olanlar için ağlaşan Abdiileşhel kadınlarının yanından 
geçmişti. "Hamza"nm ağlayanları yokl" diye üzüntüsünü 
ifade etti. Bunun üzerine, Ensar kadınları toplanarak gelip 
Hamza için ağladılar. Bir müddet sonra Resülullah 
aleyhissalatu vesselam uyandı ve: "Yazık şu kadınlaral Hala 
evlerine dönmemişler! Söyleyin onlara, evlerine dönsünler! 
Bugünden sonra da ölen üzerine ağlamasınlar!" buyurdu." 1 
“1 
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500. (1592) (6487)- İbnu Ebi Evfa radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam mersiyeler (ölünün iyi 
hallerini söyleyerek ağlamak) okumaktan men etti."^^ 1 


* ÖLÜ YAS SEBEBİYLE AZAB GÖRÜR MÜ? 
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501. ( 1594) (6488)- Ebu Musa el-Es'ari radiyallahu anh 
anlatiyor: "Resülullah buyurdular ki: "Ölüye, dirinin ağlaması 
sebebiyle azab edilir. Diriler: "Ey koruyucul Ey giydiricil Ey 
yardımcıl Ey sığınakl" gibi (hitaplarla ölüye seslendikçe) ölü 
kıskıvrak tutulup çekilir ve: "Sen böyle misin? Sen böyle 
misin?" denilir." 


Ravi Esid der ki: "(Ben, bunu işitince) "Sübhanallah! Allah 
Teala hazretler "Birinin günahı bir başkasına yüklenmez" 
buyurmadı mıl" dedim. Musa İbnu Ebi Musa: "Yazık sanal 
Ben sana, Ebu Musa radiyallahu anh"ın Resülullah 
aleyhissalatu vesselam"dan anlattığını aktarıyorum. Yoksa 
sen Ebu Müsa"nm Resülullah'â iftira ettiğini mi sanıyorsun? 
Veya benim Ebu Musa hakkında yalan söylediğimi mi 
zannediyorsun?" dedi." 1 ^1 


AÇIKLAMA: 


1- Dinimiz, ölenin ardından cahiliye usulünce yas tutmayı 
yasaklamıştır. Bu sebeple ölenin acısıyla bağırıp çağırmak, 
üst-baş yırtmak, saçını, sakalını yolmak yüzünü, elini 
yırtmak yasaklanmıştır. Bu çeşit davranışlar, Allah'ın 
takdirine itiraz ve en azından ilahi yazgıya saygısızlık ifade 
eder. Halbuki her çeşit felaket ve felâket karşısında 
"Allah'tan geldik Allah'a gideceğiz" inancı ile tevekkül ve 
teslim izhar etmek teşri edilmiştir. Bir yakınını kaybetmek 
gibi acı bir hadise karşısında üzülmek elbette tabiidir, İslâm 
bunu yasaklamıyor Hattâ, geçtiği üzere, böyle durumlarda 
sessizce ağlamak da câizdir. Fakat bu, bağırıp çağırmayı 
meşru kılmaz. 


2- Dirilerin sesli ağlaması sebebiyle ölünün tazib edilmesine 
gelince, ayette ifade edilen "birinin günahının bir başkasına 
yüklenmeyeceği" esastır. Bu sebeple, alimlerimiz büyük 
çoğunlukları itibariyle, dirilerin yaptıkları sebebiyle ölülerin 
tazib edileceğine dair hadisleri "Ölen kişinin sağken, diriler, 
kendisi için, yas tutsunlar diye vasiyet etmiş olması ve bu 
vasiyetin de yerine getirilmesi" haliyle izah ederler. Ölünün 
böyle bir vasiyeti yoksa, dirilerin matemi, yası sebebiyle 
ölüye azab yapılmayacağı belirtilmiştir. Bazı alimler, "Sesli 
şekilde matemin haram olduğunu bilen bir kimse, öldüğü 
taktirde yakınlarının matem tutacaklarını bilmesine rağmen, 
yakınlarını ikaz etmemiş ise, onların tutacağı matem 
sebebiyle kendisine azab gelir" demiştir. 12551 


* MUSİBETE SABIR 
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502. (1597) (6489)- Ebu Ümame radiyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Allah 
Teala hazretleri şöyle der: "Ey Ademoğlul İlk sadme sırasında 
sabreder, buna benim mükâfat vereceğimi ümit edersen, 
ben cennet dışında bir sevaba razı olmayacağım."1 ^1 
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503. (1599) (6490)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah kendisi ile halk arasında bulunan bir kapıyı açtı - 
veya perdeyi kaldırdı - halkın Hz. Ebu Bekir"in arkasında 
namaz kıldığını gördü. Onların bu iyi hali sebebiyle ve 
onlarda bu gördüğünü, kendinden sonra Allah"ın devam 
ettireceği ümidiyle Allah'a hamd etti ve dedi ki: "Ey 
insanlar! İnsanlardan veya mü'minlerden her kim bir 
musibete diıçar olursa, başına gelen musibetin şiddetini 
benim sebebimle maruz kaldığı musibetle hafifletsin. Çünkü, 
bende sonra, ümmetimden hiç kimse, benim musibetimden 
daha şiddetli bir musibetle karşılaşmayacaktır." 12551 


AÇIKLAMA: 


Burada Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, bir mü'min için 
en büyük musibetin kendisinin vefatı olduğunu belirtiyor. Bu 
böyledir. Çünkü her mü'min Aleyhissalâtu vesselâm'ı 
malından, canından, annesinden, babasından, kesada 
uğramasında korktuğu ticaretinden daha çok sevmekle 
mükelleftir. Musibet kişinin malına, canına veya diğer 
sevdiklerine bir zararın gelmesi veya onlardan birinin helak 
olması, ise, bunların hepsinden çok, sevdiği Resülüniin 
ölmüş olması onun en büyük musibeti olmaktadır. Böyle 
düşünebilen mü'min nazarında diğer musibetler küçülür. 
Ona tekrar kavuşmaya inandığımıza göre, o musibet bir 
ölçüde mânasını değiştirir. Böyle düşününce diğer 


musibetler haydi haydi üzülmeye değmeyen şeyler olabilir. 
12221 
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504. (1500) (6491)- Hz. Hüseyin radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Bir 
musibete uğrayan kimse, bilahare o musibeti hatırlayarak 
inna lillahi ve inna ileyhi raciun diye istircada bulunsa, 
musibetin vakti çoktan geçmiş bile olsa, Allah bu istircası 
sebebiyle, ona, musibetin geldiği ilk günün sevabını aynen 
verir." 161111 


* MUSİBETZEDEYİ TAZİYE 
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505. (1601) (6492)- Amr İbnu Hazm radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 
"Bir musibeti sebebiyle din kardeşine taziyede bulunan 
hiçbir mü'min yoktur ki, Allah Teâla hazretleri Kıyamet günü 
ona bir takım keramet elbisesi giydirmesin." 16611 


AÇIKLAMA: 


Taziye dilimize de giren bir kelimedir. Musibete düşene 
tesellide bulunmak, sabır tavsiye etmek mânasına gelir. 
Bilhassa yakını vefat eden için yapılan teselli ziyaretine 
taziye denir. Alimler, büyük çoğunluğuyla bunun definden 
önce ve definden sonra üç gün içinde olması gerektiğini, 
daha sonra yapılacak tâziyenin mekruh olduğunu, zira üç 
gün içinde acının hafifleyeceğini, daha sonraki ziyaretlerin 
acıyı yenileyeceğini söylerler. Hanefilere ve Mâlikilere göre 
taziyet için musibet sahibi erkeklerin mescidden başka bir 
yerde üç gün oturması caizdir. Şafıiler ve Hanbeliler 
oturmayı mekruh addederler. Bunlara göre ölü sahipleri 


işlerine devam ederler. Görenler ölü sahiplerine rastladıkça 
taziyede bulunurlar. 16611 


* ÇOCUĞUNU KAYBEDENİN SEVABI 
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506. (1604) (6493)- Utbe İbnu Abdi"s-Sülemi radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Buluğa ermemiş üç çocuğu ölen hiç bir 
müslüman yoktur ki, o çocuklar onu, cennetin sekiz 
kapısında karşılamasınlar. O, bu kapılardan hangisinden 
dilerse cennete girer." 16611 


* DÜŞÜK SAHİBİNİN SEVABI 
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507. (1607) (6494)- Ebu Hureyre radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Önümden göndereceğim bir düşük çocuk, arkamdan 
bırakacağım bir atlıdan, bana şüphesiz daha sevimlidir." 1 ^ 
1 
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508. (1608) (6495 )- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Allah, 
düşük çocuğun baba ve annesini cehenneme sokacağı 
zaman, düşük çocuk Rabbi ile mücadele eder. Sonunda ona: 
"Ey Rabbine karşı gelen düşük, haydi ebeveynini cennete 
sok!" denilir. Bunun üzerine düşük çocuk, onları göbek bağı 
ile çekerek cennete sokar." (“| 
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509. (1609) (6496)- Hz. Muaz İbnu Cebel radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Nefsim elinde olan Zât-ı Zülcelâl'e yemin olsun ki, düşük 
çocuk, ahirette annesini göbek bağından tutup cennete 
çekecektir, yeter ki annesi düşük sebebiyle sevap 
kazanacağına inanıp sabretsin."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


Kur'ân-ı Kerim'de, Kıyamet günü, Allah Teâla hazretlerinin 
izin verdiği kimselerin şefaat edecekleri belirtilmiştir. Bu 
şefaatçiler arasında, buluğa ermezden önce ölen çocuklar ve 
hatta düşük dediğimiz, asgari altı aylıktan önce ölü doğan 
ceninler de vardır. Bunların hepsi ebeveyn ve bilhassa anne 
için acı ve meşakkat sebebi oldukları için Allah indinde 
manevi mükâfatı vardır. Resülullah bu mükâfatı mükerrer 
hadisleriyle hatırlatıp müslümanları teselli ve taziye etmiştir. 
Meselenin vukuunun, ihtisâba, yani ahiretteki sevabına 
inanarak sabretmeye bağlanmış olması da manidardır. 
Çocuğun münakaşa ve mücadelesi, Rabbine karşı 
nazlanması, ebeveyn lehinde ısrar etmesi demektir. 1 ^ 51 


* CENAZE EVİNDE TOPLANMA 
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510. (1612) (6497)- Cerir İbnu Abdillah el-Beceli radıyallahu 
anh anlatıyor: "Biz (Resülullah zamanında), cenaze sahibinin 
evinde toplanmayı ve (ev halkının da bu toplananlar için) 
yemek yapmalarını, yasaklanan matemden bir parça 
bilirdik." 171 


* GURBETTE ÖLEN ŞEHİDDİR 
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511. (1615) (6498)- İbnıı Abbas radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Gurbette 
ölmek şehitliktir." 12221 


HASTALANARAK ÖLEN 
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512. (1615) (6499)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kim hasta halde ölürse şehit olarak ölmüştür ve kabir 
azabından korunmuştur, sabah-akşam cennetten 
rızıklandırılır. 1,12211 


x ÖLÜNÜN KEMİĞİ KIRILMAZ 
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513. (1617) (6500)- Ümmü Seleme radıyallahu anhâ 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ölünün kemiğini kırmak günah itibariyle tıpkı dirinin 
kemiğini kırmak gibidir." 12221 


* RESÜLULLAHTN HASTALIĞI 
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514. (1625) (6501)- Ümmü Seleme radıyallahu anhâ 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselam"ı ölüme 
götüren hastalığı sırasında "Namaza ve sağ ellerinizin mâlik 
olduğu şeylere dikkat edin" diyordu. Mübarek lisanları bunu 
söyleyemeyecek hale gelinceye kadar tekrara devam 
ettiler." 


* RESÛLULLAtTIN VEFATI VE DEFNİ 
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515. (1628) (6502)- İbnu Abbâs radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm için mezar 
kazmaya azmettikleri vakit Ebu Ubeyde İbnu'l-Cerrâh'a 
adam gönderdiler. O, Mekke halkının mezarı gibi şak 
şeklinde mezar kazıyordu. Ebıı Talha'ya da adam 
gönderdiler. O da Medine ahalisinin mezarı gibi, lahid 
tarzında mezar kazıyordu. İşte bu iki zata iki ayrı elçi yola 
çıkarıldı. Ashab dedi ki: "Allahım, Resüliin için sen tercih et." 
Ebu Talha'yı yerinde buldular ve (kazı yerine) getirdiler. Ebu 
Ubeyde (yerinde) bulunamadı. Böylece Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm için lahid tarzında mezar hazırlandı." 


İbnu Abbas radıyallahu anhiimâ demiştir ki: "Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'ın teçhizi sah günü tamamlanınca, 
evindeki karyolası üzerine konuldu. Sonra erkekler, gruplar 
halinde yanma girerek cenaze namazı kıldılar. Erkeklerin 
namazı bitince kadınlar gruplar halinde girip namaz kıldılar. 
Onlar da namazlarını tamamlayınca çocukları gruplar 
halinde odaya koydular. "Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'ın namazına kimse imamlık yapmadı (herkes 
müstakil kıldı). 


Müslümanlar, kabrin kazılacağı yer hususunda ihtilaf etti. Bir 
kısmı: "Mescidine gömülsün" dedi. "Ashabıyla birlikte 
(Baki"e) defnedilsin" dedi. Hz. Ebu Bekir radıyallahu anh: 
"Ben Resülullah"ın: "Her peygamber öldüğü yere 
defnedilmiştir" dediğini işittim" dedi. 


İbnu Abbas dedi ki: "Bunun üzerine Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"ın, üzerinde nıh-u şerifelerini teslim ettikleri 
yatağını kaldırdılar ve (o yerde) mezar kazdılar. Sonra 
Aleyhissalâtu vesselâm çarşamba gününün gece yarısında 
defnedildi. Resülullah"ın kabrine Hz. Ali, Fazl İbnu Abbas, 
kardeşi Kuşam, Şükran Mevla Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm inmişlerdi. Evs İbnu Havli -ki bu, Ebu Leylâ'dır- Ali 
İbnu Ebf Talib"e dedi ki: "Allah aşkına, Resülullah 
aleyhissalatu vesselam"dan bizim de hissemizi verin." Bunun 
üzerine Hz. Ali, ona: "(Kabre) sen de inl" dedi. Şükran, 
Aleyhissalâtu vesselâm'ın azadlısı idi. Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'ın giymekte olduğu bir kadife 
parçasını aldı, kabre yaydı ve: "Allah'a yemin olsun senden 
sonra kimse bunu giymeyecekl" dedi. Böylece o da 
Aleyhissalâtu vesselâm'la birlikte gömüldü." 1694) 
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516. (1629) (6503)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam ölüm acısını 
duyunca, kızı Fatıma radıyallahu anha "Vay babacığımın 
ızdırabına!" dedi. Resülullah da: "Bugünden sonra babana 
ızdırab yok artık! Kıyamete kadar hiç kimsenin yakasını 
bırakmayacak olan (ölüm), artık babana gelmiştir" 
buyurdular." 1 


Олом” “İL 


517. (1632) (6504)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Biz "Resülullah aleyhissalatu vesselam 
zamanında kadınlarımıza kötü söz sarfetmek ve istediğimiz 
muameleyi yapmaktan, hakkımızda bir vahiy geliverir 
endişesiyle kaçınırdık. Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
vefat edince, (istediğimiz gibi konuşmaya başladık." 
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518. (1633) (6505)- Ubey İbnu Ka"b radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam ile beraberken 
biz Ashabın hedef ve gayesi tek idi. O vefat edince, kimimiz 
şöyle, kimimiz böyle baktı (hedefler ayrıldı)." 
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519. (1634) (6506)- Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'm 
zevce-i pâklerinden Ümme Seleme Bintu Ebi Ümeyye 
radıyallahu anhâ anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm zamanında insanlar namaza durdukları vakit hiç 
kimsenin nazarı ayaklarını bastığı yerden ileri geçmezdi. 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm vefat edince insanlar 
namaza durunca hiçbirisinin nazarı alnını koyduğu yerden 
ileri geçmezdi. Sonra Hz. Еби Bekr vefat etti, Hz. Ömer devri 
geldi. Bu devirde insanların nazarı kıbleden dışarı çıkmadı. 


Hz. Osman halife olunca fitne başladı, insanlar da sağa sola 
bakmaya başladı." 


AÇIKLAMA: 


Daha önce de açıkladığımız üzere, namazda huşü mühim bir 
husustur. Hıışlı gözle ilgili bir haldir. Bu hadise göre, gözün 
ayaklardan öteye nazar etmemesi efdal ise de, fukaha, 
kıyamda iken secde edilecek yere bakılması gereğine 
hükmetmiştir. 
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520. (1635) (6507)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: "Hz. 
Ebıı Bekr radıyallahu anh, Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'm vefatından sonra Hz. Ömer'e: "Bizimle gel, 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'm yaptığı gibi Ümmü 
Eymen radıyallahu anhayı bir ziyaret edelim" dedi. Hz. Enes 
devamla der ki: "Ziyaretin gittiler, yanma varınca kadıncağız 
ağladı. Kendisine: "Niye ağlıyorsun? Allah'ın kendi nezdinde 
hazırladığı, Resülullah aleyhissalâtu vesselâm için daha 
hayırlıdır" dediler. Kadın onlara: 


"Ben de biliyorum ki, Allah'ın yanındaki, Resiltlullah için 
elbette daha hayırlıdır. Ancak ben semadan vahyin 
kesilmesine ağlıyorum" cevabını verdi." (Ummti Eymen) bu 


sözüyle onları da ağlattı ve Ümmü Eymen'le beraberce 
ağladılar." 
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521. (1637) (6508)- Ebu"d-Derda anlatıyor: "Reslılullah 
aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Cum"a günü bana 
salavatı çok okuyun. Çünkü o gün okunan salavâtlar 
meşhuddur, melekler ona şahidlik ederler. Bana salavat 
okuyan hiç kimse yoktur ki, o daha okumasını bitirmeden 
salavatı bana ulaştırılmamış olsun:" Bunun üzerine dedim ki: 
"Siz öldükten sonra da mı?" "Evet buyurdular öldükten sonra 
da. Zira Cenab-ı Hak hazretleri toprağa, peygamberlerin 
cesedini çürütmeyi haram etmiştir. Allah"ın peygamberi her 
zaman diridir, rızka mazhardır." böil 


ORUÇ BÖLÜMÜ 
* ORUCUN FAZİLETİ 
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522. (1643) (6509)- Hz. Cc3bir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Her iftar vaktinde Allah tarafından (cehennemden) âzâd 
edilen kimseler bulunur. Bu, (Ramazanın) her gecesinde 

olur." 


* RAMAZAN AYININ FAZİLETİ 
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523. (1644) (6510)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Ramazan ayı girmişti. Reslılullah aleyhissalâtu 
vesselâm buyurdular ki: "Bu mübarek aya girmiş 
bulunuyorsunuz. Bu ayda bir gece vardır ki bin aydan 
hayırlıdır. Bu gecenin hayır ve bereketinden mahrum kalan 
bir kimse, bütün hayırlardan mahrum kalmış gibidir. Onun 
hayrı ise sadece (uhrevi saadetten) mahrum kimseye 
haramdır." 171 


* YEVM-İ ŞEKK ORUCU 
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524. (1646) (6511)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm. Ramazan 
orucunu hilâli görmezden bir gün önce başlatmayı 
yasakladı." ©“ 
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525. (1647) (6512)- Hz. Muaviye İbnu Ebi Süfyan 
radıyallahu anhüma minber üstünde şunu anlatmıştır: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm Ramazan ayından önce 
minberde buyurdular ki: "Ramazan falan gün başlayacak. 
Biz daha önceden oruç tutarız. Dileyen önceden başlasın, 
dileyen de (o güne kadar tutmayı) tehir etsin."© 51 


AÇIKLAMA: 


Resülullah, önceki hadiste Ramazandan bir gün önce oruç 
tutmayı yasaklamaktadır. İki gün önceden tutmayı 
yasaklayan rivayet de var. Son rivayet önceden başlamaya 
ruhsat vermekte hatta teşvik etmektedir. Şu halde üç veya 
daha fazla gün önceden tutmaya başlamak bu cevaza 
girmektedir. Şunu da belirtelim: Bazı hadislerde 
Aleyhissalâtu vesselâm her ayın başında ve sonunda oruç 
tutmayı tavsiye buyurmuştur. Bu sünnete uyan bir kimse - 


Ramazan'ı karşılamak düşüncesiyle hareket 
etmeyeceğinden- Ramazan ayından bir gün önce oruç 
tutabilir. © 51 


* RAMAZAN AYI KAÇ GÜN? 
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526. (1656) (6513)- Hz. Ebru Нигеуге radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam (bir gün): 
"Ramazan ayında kaç gün geçti?" buyurdular. Biz: "Yirmiiki, 
geriye de sekiz gün kaldı!" dedik. Resülullah bu cevabımız 
üzerine: "Ramazan ayı şu kadardır, Ramazan ayı şu kadardır, 
Ramazan ayı şu kadardırl" diyerek (ellerinin parmaklarıyla) 
üç kere gösterdi ve sonuncu sefer bir parmağını büktü (yani 
yirmidokuz işareti yaptı)."© 51 
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527. (1658) (6514)- Hz. Ebru Нигеуге radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın sağlığında 
ramazan ayını yirmidokuz gün olarak tutmamız otuz 


tutmamızdan daha fazladır." 51 


* YOLCULUKTA ORUÇ TUTULUR MU? 
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528. (1665) (6515)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Yolculuk (sefer) sırasında oruç tutmak birr (denen makbul 
ve mahbüb amelden) değildir. 
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529. (1666) (6516)- Abdurrahman İbnu AVf radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Seferde Ramazan orucu tutan hazerde oruç tutmayan 
gibidir." 1: 21 

AÇIKLAMA: 

Bazı alimler bu hadisten, sefer (yolculuk) sırasında Ramazan 
orucu tutmamanın daha iyi olacağı neticesini çıkarmışlardır. 
Ancak bazı alimler de bunu "oruç tutmaya takati 
yetmeyenler için olabilir" diye kayıtlayarak, tutabilen 


kimsenin Ramazan orucunu seferde de tutmasının muvafık 
olacağını söylemiştir. 1 ^ 11 


* RAMAZANDA BİR GUN YEMENİN KEFARETİ 
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530. (1671) (6517)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Bir adam Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm'a 
gelerek: "Helak oldum!" dedi. Aleyhissalâtu vesselâm: "Seni 
helak eden şey nedir?" diye sordu. Adam: "Ramazan içinde 
hanımıma temasta bulundum!" dedi. Resülullah: "Öyleyse 
bir köle azad etl" buyurdu. Adam: "Kölem yok kil" dedi. 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Üst üste iki ay oruç tut!" emretti. 
Adam: "Tahammül edemem" dedi. Resülullah: "Öyleyse 
altmış fakir doyur!" buyurdu. Adam: "(Bu kadar yiyeceği) 
bulamam!" dedi. Bunun üzerine Aleyhissalâtu vesselâm 
adama: "Otur!" dedi. Adam oturdu. Adam bu şekilde 


beklerken arak denen bir sepet hurma getirildi. 
Aleyhissalatu vesselam: "Haydi bunu götür ve tasadduk etl" 
buyurdular. Adam: "Ey Allah"ın Resülül Seni Hak ile 
gönderen Zat-ı Zülcelal"e yemin olsun şu iki kayalık (Uhud 
ve Air dağları) arasında (yani Medine'de) yaşayan aileler 
içerisinde buna bizden daha muhtacı yokturl" dedi. 
Resülullah aleyhissalatu vesselam: 


"Öyleyse haydi götür, horantana yedir!" buyurdular." 


Hadisin yine Ebu Hureyre"den yapılan bir başka rivayetinde 
şu ziyade mevcuttur: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
adama: "Ramazandan bozduğun gün yerine bir gün oruç 
tut!" buyurur." 12 ^ 


AÇIKLAMA: 


Hadis, özürsüz olarak Ramazan orucunu bozan kimseye 
terettüp eden ahkâmı beyan etmektedir: İmkânı olan, sırayla 
şunlardan birini ceza olarak yapacaktır: Köle azadı veya 
altmış fakirin doyurulması veya altmış gün oruç; ayrıca 
bozulan orucun kazası. Bunlardan hiçbirine gücü yetmeyen 
bir gün kaza edecektir. Rivayette adama terettüp eden 
tasadduku Resühıllah'ın bağışladığını görmekteyiz. 


Bu bahis daha önce genişçe açıklandı. 12 ^ 
ORUÇLU KUSARSA 
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531. (1675) (6518)- Fezale İbnu Ubeyd el-Ensari radıyallahu 
anh'm anlattığına göre: "Resilrlullah aleyhissalâtu vesselâm, 
oruçlu olduğu bir günde yanlarına gelmiş, içmek üzere su 
istemiş ve içmiştir. "Ey Allah'ın Resülü! Bugün siz oruçlu 
idiniz!" denince: "Evet öyleydim, lâkin (az önce) kustum 
(orucum bozuldu)" buyurmuştur." 12241 

* ORUÇLU MİSVAK VE SÜRME KULLANIR MI? 
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532. (1677) (6519)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Oruçlunun hayırlı hasletlerinden biri misvak kullanmasıdır." 
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533. (1678) (6520)- Yine Hz. Aişe radıyallahu anha 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam oruçlu iken 
gözüne sürme çekti.” 121 ” 1 


AÇIKLAMA: 


Ebu Hanife, Şöfif gibi bir kısım alimlerimiz göze çekilen 
sürmenin -tadı boğazda hissedilse bile- orucu 
bozmayacağına hükmetmiştir. İmam Malik"e göre boğaza 
ulaşacağından korkulursa sürme haramdır, değilse 
mekruhtur, boğaza ulaşırsa oruç kaza edilir. 12 ^ 21 


* ORUÇLU HACAMAT OLUR MU? 
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534. (1679) (6521)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 


anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 
"Hacamat yapan da yaptıran da orucunu bozmuş olur." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Daha önce de geçtiği üzere, cumhûra göre hacamat edenin 
de hacamat olanın da orucu bozulmaz, sadedinde 
olduğumuz hadis mensuhtur.1 ^1 


* ORUÇLUYKEN ÖPME 
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535. (1686) (6522)- Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'm 
azadlılarından Meymune radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'a oruçlu iken, oruçlu 
hanımını öpen adam hakkında sorulmuştu: "İkisinin orucu 
da bozulur!" buyurdular." 11 ^ 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisin zahirine göre hükmeden alim olmuşsa da 
cumhür, başka hadisleri esas alarak öpme ile orucun 
bozulmayacağına hükmetmiştir. Onlar bunu: "Bu durumda 
bozulma tehlikesi vardır" diyerek tevil ederler. 1 ^ 


* ORUÇLUYKEN MÜBAŞERET 


“jjl >.yy?*? A*— cpALAİI ç i 2 p “jpA.I“'aül- 
a”p AL>- “>> -А” A a?— 1688. 6523. 536. 
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536. (1688) (6523)- İbnu Abbas radıyallahu anh anlatıyor: 
"Yaşlı oruçlulara mübaşeret (öpme vs.) hususunda ruhsat 
tanındı ise de gençlere mekruh kılındı." 12 ^1 


* ORUÇLUYKEN GIYBET 


-ЗА toA)* <J>! ce£jyAJl a?*A A) ip “2-1 “ip c3)Aill A^Ap A 
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537. (1690) (6524)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Nice oruçlular vardır ki, tuttuğu oruçtan yanma sadece 
çektiği açlık kar kalır. Nice gece namazı kılanlar vardır ki 
onların da karı gece uykusuz kalmaktan ibarettir." 1723) 


* SAHUR 


"a" a /j£* c”)Ls” ^jj 4 -*-*j LI> .j^\s- y>\ Li) 
,^)Lsio “jj Uj«x^~— 1.693. 6323. 538. 
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538. (1693) (6525)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Gündüz orucuna sahur yemeği ile yardımcı olun, kaylüle 
(öğle uykusu) ile de gece namazına yardımcı olun i" 1 ^ 


x İFTARDA ACELE 


4^>-Lwv Ci”" ey tey bj.a^^s» ^i “SV y^ üj.a>- 1698. 
6526. 539. 
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539. (1698) (6526)- Hz. Ebu Hureyre radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"İnsanlar iftarı tacil edip (geciktirmedikleri) müddetçe hayır 
üzere devam ederler. Öyleyse iftarı tacil edin (ilk vaktinde 


orucunuzu açın). Çünkü yahudiler, iftarlarını tehir ederler." 1 
^11 


AÇIKLAMA: 


Dinimiz, sahur yemeğine teşvik ettiği gibi, iftarı 
geciktirmemeyi emretmiştir. Oruçtan maksad vücudu 
ölçüsüzce acıktırıp bedene zahmet vermek değildir. Her 
hususta olduğu üzere burada da fazilet, sünnetin teşri ettiği 
şekle uymaktadır. Sünnete muhalefet hayırdan 
uzaklaşmanın alâmetidir. Sünnet hususundaki titizliğin 
kaybolması iftarın geciktirilmesinde ortaya çıksa bile 
ehemmiyet taşımaktadır. Ya adaba, kılık kıyafete, günlük 
hayatımızın akışına tesir eden hususlardaki sünnete 
muhalefet? Elbette bu, daha büyük felaketlerin alâmeti 
olmaktadır. 1 ^ 1 


* ORUÇLU CÜNÜB SABAHLARSA 


j J) ÜÇİÇ”” üj :Ls .”-I” Ji jjL j gg t cü * 1İ, 254 yi Vxijs — 
1702.6527.540. 
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540. (1702) (6527)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
demiştir ki: "Hayır! Kâbenin Rabbine yemin olsun! "Cünüb 
olarak sabahlayan kimse orucunu bozsunl" sözünü ben 
söylemedim. Bunu söyleyen, Muhammed aleyhissalâtu 
vesselâm'dır."1 ^ 11 


AÇIKLAMA: 


Ashab ve tabiinden bazıları, cünüb olarak sabahlayan 
kimsenin orucunun bozulacağına hükmetmiştir. Ancak, 
bundan daha sahih hadislere dayanan cumhür, cünüb halde 
sabahlayanın orucunun bozulmayacağına hükmetmiştir. 1 ^ 
1 


* HZ. NUH'UN ORUCU 


£4“ Aİ eo” , 14 S) ii4 il 1 y^r j4 ^2> jji jt- j,\ fji, 
ül J 44 . S) ó? L4.İS— 1714. 6528. 541. 
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541. (1714) (6528)- Abdullah İbnu Amr radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselàm'm: M Nuh 
aleyhisselüm Ramazan ve Kurban bayramları hariç, yıl orucu 
tutmuştur" dediğini işittim. 


* ŞEVVALDEN ALTI GÜN 


ç.Ui - ” NN 3^ Ji ÖİLsM 4i-cb? Uj . ајјј Uj .İL” p 
Мјје-— 171 S. (5529. 542. 


aVVİ uy^j i W* Obil “jp | 

Abs lj $. U- ALvtd I^ Lcol5”""c1-1*j“—Dbl ax^*< ^ b/2. 
3 ^ al I Ç aÜ-p - aW 1 “b” aW 3^w*»j Ci” 3 aÜ-p 

-L&bi> ali ijüj j-g3 -bji 27 A>x7> 677 jbj>- oljj C3o.-NAI 
UjljJi bLbkbbi 


542.(1715) (6529)- Sevban Mevla Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm'm: "Ramazan bayramından sonra altı giin oruç 
tutan, yıl orucu tutmuş gibi olur. Zira (ayet-i kerime"de) "Kim 
bir hayır amelde bulunursa ona yaptığının on misli ecir 
verilir" (bııyrulmuştur)" dediğini işitmiştir." 1 ^ 21 


* TEŞRİK GÜNLERİ ORUÇ TUTULMAZ 
Cc /Ht1)474-—.ülm ^ ^^ Lo— 1717. 6530. 543. 
3-25 473 74" dul ^ 3y3) Jli :34 3 


543. (1719) (6530). Hz. Ebıı Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"(Hacc sırasında) Mina'da geçirilen günler yeme içme 
günleridir."&R 


3^ 3” diididv 3 ^ “43 4d vid ,u47”-3,33594944 
** 3 3! 33 3' 4d.t>— 1720. 6531. 544. 
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544. (1720) (6531)- Bişr İbnu Suhaym radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam teşrik 
günlerinde hutbe okudu ve dedi ki: "Cennete sadece 
müsliiman kimse girecektir ve şurası da muhakkak ki bu 
günler yeme içme günleridir." 17321 


* CUMARTESİ ORUCU 
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545. (1726) (6532)- Abdullah İbnu Büsr radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Cumartesi günleri, farz oruçlar dışında oruç tutmayın. 
Sizden biri, o gün, üzüm çöpünden veya bir ağaç 
kabuğundan başka (yiyecek) bir şey bulamasa bile, onları 
emip oruç tutmasın." 


AÇIKLAMA: 


Hadis, ramazan, nezir, kefaret, kaza gibi farz oruçlar dışında 
cumartesi günü oruç tutmamayı emreder. Mezhep imamları, 
sadece cumartesi gününde oruç tutmayı mekruh 
saymışlardır. “1 


x AREFE GÜNÜ ORUCU 
y p yx уҝ caül —Ip “il y^ 1/" y* — 1731. 6533. 546. 
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546. (1731) (6533)- Katade İbnu"n-Numan radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam”ın: "Arafe günü 
oruç tutan kimsenin önündeki bir yıl ile geçmişteki bir yıllık 
(küçük) günahları mağfiret olunur" dediğini işittim." 1 ^! 


* AŞURA ORUCU 


|£ 5527 i^y üyr a ^~ 3 ^ ^4"*^ fy ajl^- 3 J £y- 1735. 
6534. 547. 
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547. (1735) (6534)- Muhammed İbnu Sayfi radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam Aşure günü 
bize sordu: "Bugün sizden bir şey yiyen var mı?" Biz de: 
"Yiyen de var yemeyen de" dedik. Bunun üzerine: "Bu 
günün geri kalanını bir şey yiyen de, yemeyen de (oruçla) 
tamamlasın. Anız halkına da haber salın, onlar da günün 
geri kalan kısmını (oruçla) tamamlasınlar" buyurdu." Rövi 
der ki: "Апи2 ile, Medine civarındaki Arüz nam mevkiin 
ahalisini kastetti." 1 1 


AÇIKLAMA: 


Daha önce de belirttiğimiz gibi, Ramazan orucu farz 
olmazdan önce Aşure orucu farz idi. Ancak Ramazan'm 
farziyetinden sonra. Aşure orucu, isteyenin tutup isteyenin 
tutmayacağı müstehab bir oruç olarak teşri edilmiş, farziyeti 
kaldırılmıştır. Bu hadis, farziyetiyle ilgilidir. 1 ^ 1 


* PAZARTESİ-PERŞEMBE ORUCU 


kl yi yi" Ai'lij yi 1 y& yı İİAr .4 i" id | “Aöidl Xy yi Lill? — 1740. 
6535. 548. 
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548. (1740) (6535)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam Pazartesi ve 
Perşembe günleri oruç tutardı. Kendisine, "Ey Allah"ın 
Resüliil Siz Pazartesi ve Perşembeleri oruç tutuyorsunuz 
(bunun hikmeti nedir?)" diye sorulmuştu. Şu açıklamada 
bulundu: 


"Allah Teala hazretleri pazartesi ve perşembe günleri 
birbirlerine küsenler hariç bütün müsliimanlara mağfiret 
buyurur ve (amelleri arzeden meleğe), "Küs olan bu iki kişi 
barışmcaya kadar onları bırak!" emreder." 12 ^ 


AÇIKLAMA: 


Hadisin Tirmizi'deki veçhinde "Ameller pazartesi ve 
perşembe günleri Rab Teâla'ya arzedilir. Ben amelimin, 
oruçlu olduğum halde arzedilmesini severim" buyrulmuştur. 


Hadis, pazartesi ve perşembe günleri oruç tutmaya teşvik 
etmektedir. Ayrıca bu günlerde müslümanların küslüklerini 
giderip barışmaları istenmektedir. O günlerdeki İlahi 
mağfiret "küs olmama" şartına bağlanmıştır. Hadiste dikkat 


edilirse küslüğe sebep olan durumda haklı-haksız ayırımı 
yapılmıyor. Kendini haklı gören kimse de küslüğün 
giderilmesinde adım atmakla mükelleftir. 17751 


* HARAM AYLARINDA ORUÇ 


y A) IS- A^ AA^I AF 3, tf- 4) y iyli A y-iAil y ^&lyû A-td— 
1743. 6536. 549. 
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549. (1743) (6536)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah, aleyhissalâtu vesselâm Receb ayı 
orucunu yasaklamıştır." 17121 


AÇIKLAMA: 


Hadis zayıftır, sahih olma durumunda, "yılın onbir ayında 
sadece Receb'te tamamıyla oruç tutmak yasaklanmış 
olabilir" diye tevil edilmiştir. Çünkü Receb haram aylardan 
biridir ve bu aylarda oruç tutmak müstehabdır. 17111 


y A^^ -Ja t^AI aülaa y A4 2A ^l^- 33341 j -Iip 
A .^AAI ^ A-td— 1744. 6537. 550. 
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550. (1744) (6537)- Muhammed İbnu İbrahim anlatıyor: 


"Üsame İbnu Zeyd radıyallahu anhüma Haram aylarda oruç 
tutardı. Resülullah aleyhissalatu vesselam kendisine: 


"Şevval"de oruç tutl" buyurdular. O da, bundan sonra haram 
aylarda orucu terketti ve vefat edinceye kadar Şevval ayında 
oruç tuttu." 17421 


* ORUÇ BEDENİN ZEKATIDIR 
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551. ( 1745) (6538)- Hz. Еби Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Her şeyin bir zekatı (temizlenme vasıtası) vardır, cesedin 
zekatı oruçtur." 


Muhrız rivayetinde şu ziyadede bulundu: "Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm şunu ilave etti: "Oruç, sabrın 
yarısıdır." AA 


Alil -Upjpc-Ayp-jAAZ2atjy"pyAyAM A 
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552. (1747) (6539)- Abdullah İbnu"z-Zübeyr radıyallahu 
anhiima anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam Sa"d 
İbnu Muaz"ın yanında iftar açmıştı. Şöyle buyurdular: 
"Yanınızda oruçlular iftar etti. Yemeklerinizden ebrar olanlar 
yedi, size de melaikeler rahmet duasında bulundular."171 


* ORUÇLUNUN YANINDA YENİRSE? 
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553. (1749) (6540)- Büreyde radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselam Bilal radıyallahu anh"a: 
"Yemek ye, ey Bilâl!" demişti. "Ben oruçluyum!" diye karşılık 
verdi. Bunun üzerine Aleyhissalâtu vesselâm: "Biz 
rızıklarımızı yiyoruz. Bilal'in rızkının fazlı cennettedir. Ey 
Bilâl yanında yemek yenen oruçlunun kemiklerinin teşbih 
ettiğini ve meleklerin de onun için istiğfarda bulunduğunu 
hissettin mi?" buyurdular." 1271 


* ORUÇLUNUN DUASI MAKBUL 
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554. (1753) (6541)- Abdullah İbnu Amr İbni"l-As radıyallahu 
anhiima anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Şurası muhakkak ki, oruçlunun iftarını açtığı 
zaman reddedilmeyen makbiıl bir duası vardır." 12 “1 


* BAYRAM NAMAZINA BİRŞEYLER YİYEREK GİDİLİR 
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555. (1755) (6542)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm ashabına fıtır 
sadakasından yedirmedikçe Ramazan bayramı günü bayram 
namazına çıkmazdı.' ,12121 


* RAMAZANDA MÜSLÜMAN OLAN 
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556. (1760) (6543)-Atiyye İbnu Süfyan radıyallahu anh 
anlatıyor: "Sökif kabilesinin müslüman olmasını müzakere 
etmek üzere Resülullah aleyhissalatu vesselam"a gönderilen 
heyetimizin bize anlattığına göre, heyet Ramazan ayında 
O"na varmıştır. Aleyhissalatu vesselam, onları, mescidin 
içinde kurduğu çadırda ağırlamıştır. Heyet müslüman olunca 
ayın geri kalan günlerinin orucunu tutmuşlardır." 171 


AÇIKLAMA: 


Müslüman oluşları, bu esnada Resiilullah'la yaptıkları 
pazarlık ve bir kısım kabul edilen şartlarıyla ilgili teferruatı 
daha önce kaydettiğimiz bu heyetin yukarıda zikredilen 
macerası, Ramazan ayında müslüman olan bir kimsenin, 
ayın geri kalan günlerinde oruç tutması gerektiğini ifade 
etmektedir. 11121 


* KADIN KOCANIN İZNİYLE ORUÇ TUTAR 
Ji jd 3 3 p y\ id 3 Lo — 1762. 6544. 557. 


Ah çLt—dl aâpaül ^ 2 


557. (1762) (6544)- Ebu Sa'id radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam kadınların kocalarından 
izin almaksızın (nafile) oruç tutmaların yasakladı." 115111 


AÇIKLAMA: 


Bazı alimler, kadının kocasından izin almadan oruç tutmasını 
"mekruh" addetmiş ise de, сигпһиг "haram" demiştir. Bu 
yasağın sebebi, kocanın hanımı üzerindeki bazı haklarını 
gölgeleyeceği içindir. Nafile bir ibadet vesilesiyle vacib bir 
hakkın ifa edilmemesi meşru değildir. Ancak farz olan oruç 
için izne ihtiyacı yoktur. Kaza oruç için de izin gerekir, çünkü 
onun başka zaman da kaza edilme ümidi vardır. Fakat günlü 
nezir oruçları için de izin gerekmez. Çünkü belli, muayyen 
bir vakitte ifaları vacib olmuştur. 


Alimler kocanın hazır bulunmadığı, hazır bulunsa bile 
zımnen izin verdiği veya vereceğinin bilindiği hallerde de 
kadının sarih bir izin olmaksızın oruç tutmasının caiz 
olduğuna hükmetmişlerdir. 1111111 


* MİSAFİR, NAFİLE ORUCUNU EV SAHİBİNİN İZNİYLE TUTAR 
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558. (1763) (6545)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm'ın: "Bir kimse başkasının 
yanında misafir olunca, ev sahibinden izin almadan oruç 
tutmasın" dediğini rivayet etmiştir." 11511 


AÇIKLAMA: 


Alimler bu yasağın nafile oruçla ilgili olduğuna, kerahetin de 
tenzihi olduğuna hükmetmiştir. Böyle bir oruç, ev sahibine 
sahur ve iftar hazırlama külfeti getirecektir. 11511 


* ŞÜKÜRLE YİYEN ORUÇLU GİBİDİR 


3 jS)1-Up 3 uii ip c-üii 3 jjjaJiAIp- Uİ 3 4 1 ^3 Ab .3J3 aSililp 
3? 382“1 4)1>— 1765. 6546. 559. 


Atı lı sL«aU33B:3B: “üp-aül 2 47” 61 аа— ÂI L—-- t 
—A c3 1 ü^ *up ^jp 1 


cA^**> , üy* ajL>-j)^ .^s>*-y2 o-iLu^j !>VljjJl y>~\ ^jiL« a) 
cJSUIJI ^s-\]s2^\ a^Lp 


ал * 1asv” w si” ~ 11^ ^y*v >3^*-X ^-1I<«Â>a[c 
a”-U 


559, (1765) (6546)- Sinan İbnu Senne el-Eslemi radıyallahu 
anh anlatıyor: "Reslılullah aleyhissalâtu vesselam 
buyurdular ki: "Şükreden oruçsuz kimseye, sabreden 
oruçlunun sevabının misli verilir." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Oruç tutmayan kimse, yemek suretiyle kazandığı gücü Allah 
yolunda harcadığı taktirde, oruçlu gibi sevab kazanacaktır. 
Zira her ikisi de kulluk ifa etmiş olmaktadır. Oruçsuz, 
ömrünü aylak veya gayr-ı meşru şeylerde geçirirse oruçlu 
gibi sevap kazanacağı söylenemez. Hem oruçlu hem de 
hayırlı işler peşinde olan kimse elbette ayrıca oruç sevabıyla 
üstünlük elde eder. 12551 


* MU'TEKİF MESCİDE YERLEŞİR 
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560. (1774) (6547)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima"nın 
anlattığına göre: "Resıılullah aleyhissalâtu vesselam itikafa 


girince, yatağı veya karyolası onun için, tevbe sütununun 
gerisine konulurdu." 1271 


AÇIKLAMA: 


Tevbe sütunu, ashabtan birinin hatasını Allah affedinceye 
kadar kendini bağladığı sütundur. 12221 * MU'TEKİF HASTA 
ZIYARET EDER, CENAZEYE KATILIR MI? 
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561. (1777) (6548)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resıılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"Mutekif (itikafta olan), cenazeye katılır, hastayı ziyaret 
eder." 17581 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis senetçe zayıf olduğu için, mutekifın cenazeye 
katılmasını, hasta ziyaretinde bulunmasını yasaklayan sahih 
hadisler sebebiyle, hükmüyle amel edilmemiştir. Mutekif, 
zaruri ihtiyacını gidermek üzere çıktığı zaman rastladığı 
hastaya "geçmiş olsun" diyebilir, sırf bu maksatla yerinden 
ayrılamaz. Alimler böyle hükmetmiştir. 12251 


* İTİKAFIN SEVABI 
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562. (1781) (6549)- İbnu Abbâs radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm mutekif 
hakkında: "O, günahları hapseder ve bütün hayırları işlemiş 
gibi ona hayırlar kazandırır" buyurdular." 11221 


* BAYRAM GECELERİNİ İHYA 
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563. (1782) (6550)- Ebu Ümame radiyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Kim her 
iki bayramın da gecesini, Allah"tan sevap umarak ibadetle 
geçirirse kalplerin öldüğü günde kalbi ölmez." 11211 


AÇIKLAMA: 


1- Burada uyanık kalarak, ibadetle ihya edilmesi tavsiye 
edilen iki geceden biri Ramazan ayının son gününü 
bayramın birinci gününe bağlayan gecedir, diğeri de Arefe 
gününü kurban bayramının birinci gününe bağlayan gecedir. 
Bu gecelerin tamamını değil mühim bir kısmını ihya eden, 
hadiste vaad edilen ecre müstahak olur. Hatta İbnu 
Abbâs'tan gelen bir rivayete göre, yatsı ile sabah namazını 
mescidde cemaatle kılan kimse o geceyi ihya etmiş sayılır, 
dolayısıyla bunu yerine getiren de hadisin belirttiği "gece 
ihyasının sırrı"na erebilir. 


2- Kalplerin öldüğü günle Kıyamet gününün kastedilmesi 
muhtemeldir. Baz alimler "dünya hayatı" demişlerdir. 
Nitekim dünya sevgisi galebe çalan zengin ve diğer sağlıklı 
kimselerin ölü sayıldığını ifade eden nasslar mevcuttur 
(En'am 122). 11211 


ZEKAT BÖLÜMÜ 


* ALTIN VE GÜMÜŞÜN ZEKATI 
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564. (1791) (6551)- İbnu Ömer ve Hz. Aişe radıyallahu 
anhiima"nın anlattığına göre: "Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm, her yirmi dinar ve daha fazlası için yarım dinar 
(zekât) alırdı, kırk dinar için de bir dinar (zekat) alırdı." 
11211 


* BİR YILLIK MALA ZEKÂT 
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565. (1792) (6552)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatiyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'm: "Üzerinden bir yıl 
geçmedikçe, bir malda zekat yoktur" dediğini işittim." 


* ZEKAT DÜŞEN MİKTAR 
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566. (1794) (6553)- Hz. Câbir İbnu Abdillah radıyallahu 
anhiimâ anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselam 
buyurdular ki: "Beş deveden aşağı mal için zekat yoktur. Beş 
okiyyeden az (gümüş için de) zekât yoktur. Beş vask 
miktarından az olan (hurma, üzüm ve hubübat) için de zekat 
yoktur." 12 ^ 21 


AÇIKLAMA: 

1- Zekatla ilgili teferruat, vask, okiyye, miidd, rıtl gibi 
değişik ölçeklerin bugünkü birimlere göre miktarları daha 
önce açıklandı, burada tekrar etmeyeceğiz. 


2- Beş vask toprak mahsullerinde zekat için nisab kabul 
edilmiştir. Beş vasktan daha az mahsul için zekat verilmez. 
Bir vask, altmış sa'dır. GM 


* ZEKÂT VERİRKEN NE DENİR? 
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567.(1797) (6554)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"Zekat verdiğiniz zaman: "Allahıml Bu zekatı büyük bir 
sevaba vesile kıl, (hak sahibine ödenip sevap beklenmeyen) 
bir borç kılma" demek suretiyle zekatın sevabını istemeyi 
unutmayın." 


AÇIKLAMA: 


Zekat bir ibadettir. Hadis, bu ibadetin de ibadet niyetine 
makriın olması gereğini hatırlatmaktadır. Bütün mal ve 
mülkün gerçek sahibi, onların yaratıcısı Rabbiilâlemin olan 
Allah Teâla hazretleridir. Kişinin tasarrufuna emanet ettiği 
malından belli bir miktarı fukaraya ödemesi gereken bir borç 
kılmıştır. Bu borcu ödeyen kimseye mutlaka sevap şartı 
yoktur. Hadis, kişinin, niyetine bağlı olarak bu sevabı 
alabileceğini belirtmektedir. Böyle bir dua, mal sahibine 
kulluk edebi kazandırmada, malın hakiki sahibi olmadığı 
şuurunu vermektedir. 1271 


* DEVELERİN ZEKÂTI 
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568. (1799) (6555)- Ebu Sa'îdi'l-Hudrî radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Beşten az olan deve için zekat yoktur. Dört deve için de 
zekat yoktur. Deve sayısı beşe ulaştımı, dokuz oluncaya 
kadar bir koyun gerekir. On deve olunca iki koyun gerekir, 
ondört deveye kadar yine iki koyun gerekir, onbeşe ulaştı mı 
üç koyun gerekir. Ondokuz olsa da üç koyun gerekir. Yirmi 
olunca dört koyun gerekir. Bu, yirmidörde kadar böyledir. 
Deve sayısı yirmibeşe ulaşınca, otuzbeş oluncaya kadar bu 
miktarın zekatı bir bint-i mehazdır (bir yaşını doldurmuş, 
ikinci yaşma basmış dişi deve), eğer bintu mehaz yoksa bir 
ibnu lebiin (iki yaşını doldurup üçüncü yaşma basan erkek 
deve)dir. Eğer bir deve fazlalaşırsa (otuzaltı olursa) zekatı 
bir bintu lebiındur. Sayı kırkbeşi buluncaya kadar zekat yine 
de bir bintu lebündur. Bu miktarı bir deve aşsa bir hıkka (üç 
yaşını doldurup dörde basan dişi deve), bu, deve sayısı 
altmış oluncaya kadar böyledir. Altmış deveyi aşınca 
yetmişbeş oluncaya kadar bir ceze"a (dört yaşını doldurup 
beşinciye giren dişi deve) gerekir. Bu miktarı bir deve aşınca 
doksan deveye kadar iki bintu lebiın gerekir. Bu miktarı bir 


deve aşınca (91 olunca) iki hıkka gerekir, bu 120"ye kadar 
böyledir. Bundan sonra her elli deve için bir hıkka, her kırk 
için bir bintu lebıın (zekât) gerekir." 12221 


* DAVARIN ZEKATI 
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569. (1806) (6556)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Müslümanların zekatları (sürülerini suladıkları) su 
başlarında alınır. (Zekat memurları oralara gider, halk, 
zekatını vermek için, zekat memurlarının ayağına gelmez)." 
12221 


* SADAKA TOPLAYANLAR 
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570. (1810) (6557)- Abdullah İbnu Üneys radıyallahu anh"m 
anlattığına göre: "Kendisi Hz. Ömer radıyallahu anh"la 
birlikte bir gün zekat hakkında müzakerede bulunmuşlardır. 


Hz. Ömer: "Sen, Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın 
sadakada yapılan hırsızlık hakkında: "Kim sadaka malından 
bir deve veya koyun çalacak olsa, Kıyamet günü o çaldığı 
şeyi sırtına yüklenmiş olarak gelir!" buyurduğunu işitmedin 
mi?" demiş, Abdullah İbnu Üneys de: "Evet işittim" diye 
cevap vermiştir." 12211 


* ZEKÂT GEREKTİREN MALLAR 
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571. (1815) (6558)- Amr İbnu Şu'ayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu 
vesselâm, (yerden çıkan mahsullerden) şu beş şeyden zekat 
verilmesini teşri buyurdu: "Buğday, arpa, hurma, üzüm ve 
darı." 12221 


AÇIKLAMA: 


Mevzu üzerine gelen başka rivayetler de mevcuttur. Bu 
sebeple alimlerin bu meseledeki hükümleri ihtilaflıdır: 


* Haşan Basri, Sevri, Şa"bi ve Haşan İbnu Salih"e göre sadece 
buğday, arpa, üzüm ve hurmadan zekat verilir. Beyhâki, bu 
görüşü te'yiden "Sebzelerde zekât yoktur" rivayetini de 
kaydetmiştir. 


* Ebu Hanife ve Züfer rahimehümallah"a göre, cemiyetin 
örfüne göre "gelir ve verim elde etmek maksadıyla ekimi 
yapılan her şeyden zekat verilmelidir." Dolayısıyla her çeşit 
hububat, karpuz, kavun, salatalık, patlıcan, yonca, şeker 
kamışı vs. bütün mahsulat zekata tabidir. Ancak 
kendiliğinden biten çayır, kamış, ağaç ve benzeri 
maddelerle odun, ot, saman, hurma dalı gibi tâli şeylerden 
zekat verilmez. "Her maldan zekat alınır" hükmüne giden 
alimler "mallarından zekat al!" (Tevbe 103) ayetinin amm 
oluşunu delil kılmışlardır. Ayrıca, zekât alma hükmünü bütün 
mallara teşmil eden hadisler de mevcuttur. 


* İmam Muhammed ve Ebu Yusuf, bir yıl kalabilen dayanaklı 
mahlukatm zekâta tabi olacağını, fazla uğraştırmadan bir yıl 
kalamayan meyve ve bitkilerin zekâta tabi olmayacağını 
söylemişlerdir. 


* İmâm Mâlik ve İmam Şâfıi hazretlerine göre, insanlarca 
ekilen ve uzun müddet saklanabilen buğday, arpa, darı, 
pirinç, mercimek ve nohut gibi hububat için zekat 
mevzubahistir. Zahire nev'ine girmeyen sebze, meyve, keten 
ve pamuk tohumu, susam ve zeytin gibi maddeler zekata 
tabi değildir. Meyvelerden yalnız üzüm ve hurmadan zekat 
verilir. Bunlara göre, zekata tabi toprak mahsulleri nisab 
miktarına ulaşırsa zekat verilir, aksi taktirde verilmez. 


* Ahmed İbnu Hanbel merhuma göre, insanların ekip 
kaldırdıkları toprak mahsullerinden (hububat ve meyveden) 
kurutulmaya ve uzun müddet saklanmaya elverişli olup 
ölçeklerle ölçülen maddeler zekâta tâbidir. 


Bu bahisle ilgili teferruat için Istılahât-ı Fıkhiyye Kamusu 
görülmelidir (4 cilt s. 79 ve devamı). 1 ^! 


* ZEKAT İYİ MALDAN VERİLMELİ 
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572. (1822) (6559)- Berà İbnu Azib radıyallahu anh'tan 
rivayet edildiğine göre, bu yüce sahabi "[Ey iman edenler! 
Kazandığınız seylerin] ve yerden sizin için çıkardığımız 
şeylerin temizlerinden infak ediniz ve malın kötüsünden 
infak etmeye kalkmayınl" (Bakara 267) mealindeki ayet-i 
kerime hakkında şöyle demiştir: "Bu ayeti kerime Ensar 
radıyallahu anhiima hakkında nazil oldu. Onlar, hurma 


toplama mevsimi gelince, kendi bahçelerinden taze hurma 
salkımlarını devşirip, Resülullah"ın mescidinde sütunlar 
arasına gerilmiş iplere asarlardı. Bunlardan fakir muhacirler 
yerlerdi. Ensarilerden biri, bu kadar çok salkımın arasında bir 
tane adi hurmalı salkımın bulunmasını caiz sanarak adi 
hurmalar da bulunan bir salkım sokuşturmuştu. İşte bunu 
yapan 
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buyrularak "Zekatınızı, bozuk ve kötü hurmadan vermeye 
kalkmayin" ihtarinda bulunulmustur. ] 


әрә. | RAV 


İbaresiyle de "Öyle kötü hurmalar ki, eğer size hediye 
edilmiş olsaydı işinize yaramayan bir şeyi size gönderdiği 
için hissedeceğiniz öfkeden dolayı, sahibinden utanç 
duyarak kabul edecektiniz" denmek istenmiştir, j- | yiz -1 j 
yf. Eill 


ibaresiyle Hak Teala hazretleri, bizim sadakalarımıza muhtaç 
olmadığını belirterek, sadakayı kendi menfaatimiz için 
verdiğimizi, öyleyse iyi şeylerden vermemiz gerektiğini ihtar 
etmiştir." 1 ^! 


AÇIKLAMA: 


Bıı hadis, Allah rizası için verilen sadakaların, hoşumuza 
gitmeyen, işe yaramayan, başkasından bize geldiği taktirde 
haysiyeten rencide olacağımız nev'den olmamasına dikkat 
etmemiz gereğine Kur'âni bir delil sunmaktadır. 
Ehemmiyetine binaen bu mevzuda başka nasslar da 
gelmiştir. 


* BALIN ZEKATI 
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573. (1823) (6560)- Ebu Seyyare el-Müte" anlatıyor: "Ey 
Allah'ın Resülü, benim bal arılarım var (zekat düşer mi?)" 
dedim. 


"Evet! Öşrünü ver!" buyurdu. 


"Ey Allah'ın Resûlü! Arıları benim için muhafaza buyur!" 
dedim, o da onları benim için muhafaza buyurdu."bM 


* ÖŞÜR VE HARAÇ 
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574. (1831) (6561)- Ala İbnu"l-Hadramf radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam beni Bahreyn"e 


-veya Hecer"e- gönderdi. Ben orada kardeşler arasında 
müşterek olan bir bağdan vergi almak üzere giderdim. 
Kardeşin biri müslüman ise, müsliimanın payına düşenden 
öşür, müşrikten de haraç alırdım." *7221 


* VASK, ALTMIŞ SA'DIR 
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575. (1833) (6562)- Hz. Cabir İbnu Abdillah radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Bir vask altmış sa'dır."*^ 1 


* YAKINLARA ZEKAT 
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576. (1835) (6563)- Ümmii Seleme radıyallahu anha 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bize sadaka 
vermemizi emretmişti. Abdullah İbnu Mes"ud"un hanımı 
Zeyneb radıyallahu anhiima: "Kardeşimin yetim çocukları ile 
fakir olan kocama versem bu, beni sadaka mükellefiyetinden 
kurtarır mı? Ben onlara şöyle şöyle infak ediyoruml" dedi. 
Aleyhissalatu vesselam: "Evetl" buyurdular. Ravi der ki: 
"Zeyneb sanatkar bir kadındı, el işi yapardı." 171 


AÇIKLAMA: 


Burada zikri geçen sadakanın nafile sadaka olması 
muhtemeldir. Haşan Basri, Sevri, Ebu Hanife, İmam Malik bir 
rivayette Ahmed ve Hanbeli alimlerden Ebu Bekr bu 
kanaattedirler. Bunlara göre, kadın farz olan zekatını 
kocasına veremez. 


Ebu Yusuf ve İmam Muhammed bu meselede Ebu Hânife'ye 
muhalefet ederler. Onlara göre kadın zekatını kocasına 
verebilir. Kişinin zekatını usul ve flırüuna veremeyeceği, 
kocanın da karısına zekat veremeyeceği hususunda 
Hanefiler ittifak ederler, ihtilaf sadece kadının kocasına 
zekat verip veremeyeceği hususundadır. 


İmam Şâfi'i, -bir rivayette Ahmed, Ebu Sevr, Ebu Ubeyd, 
Malikilerden Eşheb, Hanefilerden İmam Muhammed, Ebu 
Yusuf ve Zahiriye alimlerine göre, hadisteki sadakadan 
maksat farz olan zekattır. Bunlara göre, kadın kocasına zekat 
verebilir. 1 ^ 21 


NİKAH (EVLENME) BÖLÜMÜ 
* EVLENMENİN fazileti 
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577. (1846) (6564)- Hz. Aise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Nikah 
benim sünnetimdendir. Kim benim sünnetimle amel etmezse 
benden değildir. Evleniniz! Zira ben, diğer ümmetlere karşı 
siz(in çokluğunuz) ile iftihar edeceğim. Kimin maddi imkanı 
varsa hemen evlensin. Kim maddi imkân bulamazsa (nafile) 
oruç tutsun. Çünkü oruç, onun için şehveti kırıcıdır. 


6565. 578. 
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578. (1847) (6565)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Sevişenler için nikah kadar sevgiyi artırıcı bir şey görmedik 
veya görülmedi. 


* KOCANIN KADIN ÜSTÜNDEKİ HAKKI 
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579. (1852) (6566)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatıı vesselam buyurdular ki: "Eğer bir 
kimsenin bir başkasına secde etmesini emretseydim, kadına, 
kocasına secde etmesini emrederdim ve eğer bir erkek 
karısına kırmızı bir dağdan siyah bir dağa ve siyah bir 
dağdan kırmızı bir dağa taş taşımayı emretseydi, uygun 
olan, kadının bu emri yerine getirmesidir." 12551 
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580. (1853) (6567)- Abdullah İbnu Ebi Evfa radıyallahu anh 
anlatıyor: "Hz. Muaz Şam"dan dönünce Resülullah 
aleyhissalatu vesselam"a secde etmişti. Aleyhissalatıı 
vesselam hayretle: "Ey Muaz! Bu da ne?" dedi. O açıkladı: 
"Şam"a gitmiştim, onların reislerine ve patriklerine secde 
ettiklerine rastladım. İçimden, aynı şeyi size yapmak arzusu 
geçti." Aleyhissalatu vesselam, bunun üzerine: "Bunu 
yapmayın! Zira, şayet ben, bir kimseye, Allah'tan başkasına 
secde etmeyi emretseydim, kadına kocasına secde etmesini 
emrederdim. Muhammed'in nefsi elinde olan Zât-ı Zülcelâl'e 
yemin ederim ki, bir kadın, kocasının hakkını eda etmedikçe 
Rabbinin hakkını da eda edemez. Kadın (deve sırtındaki) 


semere binmiş iken kocası nefsini talep edecek olsa, kadın 
bu isteğe mani olamaz." 12521 


* EN EFDAL KADIN 
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581. (1856) (6568)- Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm'm 
azadlısı Sevban radıyallahu anh anlatıyor: "Gümüş ve altın 
(biriktirme) ile ilgili ayet (Tevbe 34) nazil olduğu zaman 
halk: "Öyleyse hangi malı biriktirmeliyiz?" diye birbirlerine 
sordular. Hz. Ömer: "Bunu, ben sorup size haber vereyim!" 
dedi ve hemen devesine atlayıp gitti. Ben de peşinden 
gittim. Hz. Ömer: "Ey Allah'ın Resülii hangi maldan 
edinelim?" diye sordu. Aleyhissalâtu vesselâm da: "Her 
biriniz, şükreden bir kalp, zikreden bir dil, ahiret işinize 
yardımcı olacak mü'mine bir kadın edinsin" buyurdular." 
17851 
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582. (1857) (6569)- Ebu Отпате radıyallahu anh"m 
rivayetine göre: "Resülullah aleyhissalatu vesselam şöyle 
buyurmuşlardır: "Mü"min, Allah"a takvada sonra en ziyade 
saliha bir zevceden hayır görür. Böylesi bir kadına emretse 
itaat eder. Ona baksa sürür duyar, bir şeyi yapıp yapmaması 
hususunda yemin etse, kadın bunu yerine getirerek onu 
yeminden kurtarır, kadınından ayrılıp uzak bir yere gitse, 
kadın hem kendi namusu ve hem de adamın malı hususunda 
hayırhah ve dürüst olur. 12551 


* DİNDARLA EVLENMELİ 


4iii -Up -çy 4 -up jjp 3731 “jp ujjp 3 34-3 
31441 ^ 3*^1 -yp u) .y)ı UjJjS— 1859. 
6570.583. 21 “jhiy> 3-4 mHyh" ] y > ir”y”iP 
"m “ -iytrily- 2 . 3 r$ 43 k 44 ı y^i'y -””5 4 
J>~“j 3 b -3b tjjip 


jj jüj jj 41 -Cp y-@j L ^H/ 1 ^42 3 -ЈЈЈИ ^.^pasl oli «.ByA- 
i4y>- 4 )( İlp i”yriy - 0 ^?^* 


jluA 
(3 24- jjjl oljj 4-i-bUy .i iL”y tj**j 


583. (1859) (6570)- Abdullah İbnu Amr radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Güzellikleri sebebiyle kadınlarla evlenmeyin. Çünkü 
güzelliklerinin onları (kibir ve gurur sebebiyle) 


alçaltacağından korkutur. Onlarla mal ve mülkleri sebebiyle 
de evlenmeyin, zira mal ve mülkün onları azdıracağından 
korkulur. Fakat onlarla diyaneti esas alarak evlenin. Yemin 
olsun, burnu kesik, kulağı delik siyahı dindar bir köle (dindar 
olmayan hür kadınlardan) efdaldir." 171 


AÇIKLAMA: 


Dinimiz, evleneceklere dindar kadın arama hususunda 
israrlıdır. Bu husus ayet-i kerimede dahi yer verilmiştir 
(Bakara 221). Yine ayet (Nisa 34) ve hadiste kadında övülen 
bir diğer vasıf kadının itaatkar olmasıdır. Hatta ayet-i 
kerimede itaatkar olan kadın hakkında haddi aşmamak 
emredilmiştir (Nisa 34). 


* BEKARLAR EVLENDİRİLSİN 
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584. (1861) (6571)- Üveym İbnu Saide radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"Bakire kızlarla evlenin. Çünkü onların ağızları daha tatlı, 
rahimleri daha doğurgandır, aza da razı olurlar." 1 ^ 


AÇIKLAMA: 


Ağızlarının tatlılığı, "haya perdeleri yırtılmadığı için, edepli 
konuşurlar, kocalarına karşı kırıcı, çirkin söz söylemezler" 
diye anlaşılmıştır. Hadis, kadınların doğurganlık vasfını 
övmektedir. 


Kadının razı olacağı "az"dan muradın "maddi ihtiyaçlarda; 
yemede, içmede, giyim kuşamdaki azlık olabileceği gibi, 
"cinsi münasebetteki azlık"m da olabileceği söylenmiştir. 
"Dul kadın önceki kocasının yanında her şeyin bolunu 
görmüş olabilir. Aynı şeyi yeni kocasında da arayarak, 
bulamayınca tatsızlığa sebep olur" denmiştir.EŞ21 


* HÜR VE VELUD OLANLA EVLENİLSİN 
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585. (1862) (6572)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"m şöyle 
söylediğini işittim: "Kim Allah"a pak ve temizletilmiş olarak 
kavuşmak isterse hür kadınlarla evlensin." B2U 
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586. (1863) (6573)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Evleniniz! Zira ben (Kıyamet günü diğer ümmetlere karşı) 
çokluğunuzla iftihar edeceğim. "E 221 


* EVLENECEĞİN KADINA BAKMAK 
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587. (1864) (6574)- Muhammed İbnu Mesleme radıyallahu 
anh anlatıyor: "Ben bir kadınla evlenmek istedim ve kadını 


gizlice görmeye çalıştım. Sonunda onu kendi hurma 
bahçesinde gördüm." 


Bu açıklaması üzerine, kendisine: "Sen Resiılullah'ın 
ashabından olduğun halde bunu yaptın mı?" diye 
ayıpladılar. O da şöyle cevapladı: "Ben Aleyhissalâtu 
vesselâm'm "Allah bir kimsenin kalbine bir kadınla evlenme 
arzusu attığı zaman, ona bakmasında bir beis yoktur!" 
dediğini işittim."1 ^ 1 
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588. ( 1865) (6575)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Mugire İbnu Şu'be bir kadınla evlenmek istemişti. 
Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm kendisine: "Git önce onu 
bir gör! Zira böyle yapman, aranızdaki ülfet ve sevginin 
devamı için daha uygundur" buyurdular. O da öyle yaptı ve 
evlendiler. Bilahare Mugire radıyallahu anh, aralarındaki 
uyumdan bahsettiler." 1751 


aul -U^ ^ cı”d ^p c jÂji* 
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1866.6576.589. 


^ojj j! j-A-! Ajlâ .d^d) Aj&il :(Jtdj L^dlgj>-! ӧзу. d o^Aii aAp 
aUİ “gd! cAd! Oli tAAA ^ SyicLil 


3da .dili UjS' LA£/15İİ ајр 111 O-a? 7 £-dt slyd: dd^j^AA-!^ - 
dAiyd! Ai d“AÍa>tj .jdv j ! A* 31).I “Add 6 ddAid 


L^jIA .d7 Aoli otj cilid j! d)! ipddi alp lul аб (Jja) odA :cddaj 
cdAjJj>- 3 A'Ad! dili 


. aA^*j SaÂ? cd-d.jd! tdifi “di oidu.” :Aid)ill 30 Аз" Ј 
dAA“3A- 1 401 dijlics 3d” .dili ciAlâp! 


589. (1866) (6576)- Mugire İbnu Şu'be anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'a gelip evlenmek istediğim bir 
kadından bahsettim. Bana: "Git onu bir gör! Bu, onunla 
muhabbet ve ünsiyetinizin devamı için daha uygundur" 
dedi. Ben de Ensardan bir kadının yanma geldim, onu 
ebeveyninden istedim ve Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'm sözünü onlara haber verdim. Onlar sanki 
bundan hoşlanmadılar. Hıdr denen hususi hücresinde 
bulunan kız bunu işitmişti: "Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm, sana bakmanı emretmişse, bak! Aksi taktirde 
Allah aşkına bana bakma!" dedi. Sanki kız da bu bakma işini 
büyütmüştü. 


Muğire sözüne devamla dedi ki: "Ben kıza baktım ve onunla 
evlendim." Muğire kızla aralarındaki uyuşmayı da zikretti." 
1171 


k DUL VE BAKİRE İLE İSTİŞARE 
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590. (1872) (6577)- Adiyy İbnu Amire el-Kindi radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam 
buyurdular ki: "Dul kadın, kendi arzusunu açıkça ifade eder, 
bakire kızın rızası sükütundan anlaşılır." 1:5 1 


* KIZIN GÖNLÜ OLMADAN 
EVLENDİR İLMEZ 
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1874. 6578. 591. 
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591. (1874) (6578)- İbnu Bureyde, babası Bureyde"den 
naklediyor. "Genç bir kız, Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"a gelerek: "Babam, hakirliğini benimle gidermek 
için kardeşinin oğluyla evlendirdi" diye şikayette bulundu. 


Bureyde devamla der ki: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
(bu nikahın kabul veya reddinde) yetkiyi kıza bıraktı. Kız da: 
"Ben babamın yaptığı işi kabul ettim, fakat babaların böyle 
yapmaya haklarının olmadığının kadınlarca bilinmesini 
istedim" dedi." 12 ^ 


AÇIKLAMA: 


1- Alimler bu ve benzeri hadisler sebebiyle buluğ çağındaki 
bir kızın iznini almadan babası evlendirecek olsa, bu nikahın 
hükmü hususunda ihtilaf etmiştir. 


* Alimlerin çoğuna göre böyle bir nikâh hükümsüzdür. 


* Medine ehlinin bir kısmına göre caizdir. İmam Mâlik, Şâfii, 
Ibnu Ebi Leyla, el-Leys, Ahmed ve İshâk da bu görüştedir. 


Buluğa eren dul ise, müsaadesi alınmalıdır, aksi taktirde 
nikâh batıldır. Bu hususta alimler ihtilaf etmez. Hadisteki 
duldan maksad sahih veya fasid bir nikahla veya vat-yı 
şüphe ile bâkireliği giderilen kadındır. Keza bâkireden 
maksad da herhangi bir temasla bakirelik zarı giderilmemiş, 
veya atlama, aşm kan akma gibi hastalıkla bakireliği zail 
olmuş bulunan kadın demektir. 


2- Gayr-ı meşru cinsi temasla bekâreti izale olan kadın 
bakire mi sayılmalı, dul mu sayılmalı? Bu husus ihtilaflıdır: 


* Ebu Hanife ve İmam Mâlik'e göre bu kadın bakire 
hükmündedir. 


* İmam Şâfı'i, Ahmed İbnu Hanbel, Ebu Yusuf ve Muhammed 
el-Şeybani"ye göre bu kadın dul hükmündedir. 


3- Bakire kadın, izin istendiğinde susar, bir şey söylemeden 
kaçar, veya ağlarsa veya oturduğu yerden kalkarsa veya 
hoşlanmadığını ifade eden bir belirti izhar ederse Malikilere 
göre bu sükutta izin yoktur, nikah kıyılmaz. Şafiilere göre, bu 
davranışlar nikaha mani değildir, ancak bâkire ağlar, bağırır 
ve buna karşı olduğunu davranışları ile ortaya korsa bu 
durumda izninin olmadığı anlaşılır. 1 ^ 1 


* KÜÇÜK KIZLARI BABALARI 
EVLENDİREBİLİR 


"clia tAlı! -Up “jp o-çip “j;,! 
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592. (1877) (6579)- Abdullah İbnu Mes"ud radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselam, Hz. Aişe 
radıyallahu anha ile yedi yaşında iken onunla nikahlandı, 


dokuz yaşında iken zifaf yaptı. Resülullah aleyhissalatıı 
vesselam, Hz. Aişe onsekiz yaşlarında iken vefat etti." 17991 


* KÜÇÜK KIZI BABA DIŞINDA EVLENDİREN 


y& <lo! y£- yi, Aİll-Up yi 4İ1İ-UP LO . yi -Lp Ld-lg — 1878. 
6580. 593. 
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593. (1878) (6580)- Abdullah İbnu Ömer radıyallahu 
anhüma'nın anlattığına göre, "Osman İbnu Maz'un 
radıyallahu anh vefat ettiği zaman, geride yetim bir kızını 
bıraktı. İbnu Ömer der ki: "Dayım Kudâme -ki kızın da 
amcasıydı- o kızı bana nikahladı. Bu nikah işi, kızın 
babasının ölümünden sonra olmuştu. Kız, amcasının yaptığı 
bu nikahtan hoşlanmadı ve Mıığire İbnu Şıı'be ile 


evlendirilmesini arzu etti. (Kız buluğ çağına vardıktan) sonra 
amcası, onu Muiğire ile evlendirdi." 1 © 1 


* VELİSİZ NİKAH CAİZ DEĞİL Mİ? 
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594. (1880) (6581)- Hz. Aise ve İbnu Abbas radıyallahu 
anhüm'ün anlattıklarına göre, "Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm: "Veliden izinsiz nikah sahih olmaz" buyurmuştur. 
asl 
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595. (1882) (6582)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kadın kadını evlendiremez. Kadın kendi başına da 
evlenemez. Zani kadın kendi kendine evlenen kadındır." 1 ^ 
1 


AÇIKLAMA: 


Nikah mevzuunda bir kısım selef son hadisle amel ederek, 
kadının kendi kendini evlendiremeyeceğine hükmetmiştir. 
Hz. Ömer, Hz. Ali, İbnu Abbas radıyallahu anhüm 
bunlardandır. Tabifnden Said İbnu"l-Müseyyeb, Haşan Basri, 
Şureyh, İbrahim Neha'i, Ömer İbnu Abdilaziz vs. birçokları da 
aynı görüştedir. Siifyan Sevri, Evza'i, Mâlik, İbnu Mübarek, 
Şâfi'i, Ahmed, İshak gibi meşhurlar da aynı görüştedir. 


Ulemânın cumhuru, velinin izni olmadan nikâhın caiz 
olmayacağına hükmetmişse de, Ebu Hanife merhum velinin 
iznini veya bir vekil tayin etmesini nikahın sıhhati için şart 
görmez. Kadının kendi arzusuyla iki şâhid huzurunda nikâhı 
yapabileceğini söyler. O, nikahı alış-veriş akdine kıyaslar. 
"Kadın, velisinin izni olmadan malını satabildiği gibi, 


nikahını da yapabilir" der. O, yukarıdaki hadislerde gelen 
kaydı, buluğa ermemiş kıza hamleder. Ayrıca "... 
kadınlarınız, (aralarında sulh yaparak) eski kocalarına nikah 
yapmak (geri dönmek) isterlerse onlara mani olmayın..." 
mealindeki ayette "nikah yapma" fiilinin kadınlara nisbet 
edilmiş olması da, bu kanaatte olanlara delil kılınmıştır 
(Bakara 232).8 7” 


* ŞİĞAR NİKAHI YASAKTIR 
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596. (1885) (6583)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Islâm'da 
şiğar yoktur." 


AÇIKLAMA: 


Şiğar: "Kızını veya kız kardeşini seninle evdendirmem üzere, 
sen kızını veya kız kardeşini benimle evlendir, aralarında 
mehir olmasın" diyerek yapılan nikâhtır. Burada erkekler 
mehir vermekten kaçmış oluyorlar. Halbuki mehir, kadının 
hakkıdır. Bu tarz nikâhta kadının mağduriyeti mevzubahistir, 
bu sebeple İslâm bunu yasaklamıştır. © ^ 


* MEHİR 
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597. (1890) (6584)- Ebu Saidi"l-Hudrf radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, Hz. Aişe 
radıyallahu anhâ'yı, elli dirhem değerinde ev eşyası 
mukabilinde nikahladı." @ ^ 


k NİKAH DUASI 
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598. (1894) (6585)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor. "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Allah"a hamd etmekle başlamayan her hayırlı işin bereketi 
güdüktür." ә 3 
* NİKÂHI İLAN 
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599. (1895) (6586)- Hz. Aise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"ResCılullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Şu 
nikahı ilan edin ve bunun için davul da döğün." 12221 


AÇIKLAMA: 


Nikahın düğünle ilan edilmesi birçok hadiste gelen bir 
husustur. Düğün, ayrıca ziyafet ve davul çalınması ve hatta 
meşru sının aşmayan güfteler okuma refakatinde 
yapılmalıdır. Bütün bu teşvikler, düğünün aleniyet 
kazanmasını sağlamaya yönelik tedbirlerdir. Bazı hadislerde, 
çiftlerin helal birleşmeleri ile haram birleşmeleri arasındaki 
farkın bu ilan olduğu belirtilir. 12251 


* NİKAHDA DEF VE GÜFTE 
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600. (1899) (6587)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "ResCılullah aleyhissalatu vesselam bir seferinde 
Medine-i Miinevvere'nin bir yerinden geçmişti. Bir kısım 
cariyelerin deflerini çaldıklarını ve şöyle söylediklerini işitti: 


"Biz Beni Neccâr'm kızlarıyız komşu olarak Muhammed ne 
iyi!" 


Bunun üzerine Aleyhissalatu vesselam: "Allah da bilir, ben 
sizleri cidden seviyorum" buyurdular." 2122 
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601. (1900) (6588)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Hz. Aişe ensardan, bir yakını kızcağızı 
evlendirmişti. ResCılullah gelince: "Genç kızı (kocasına) 
gönderdiniz mi?" diye sordu. Evdekiler "evetl" deyince 
"Kızla birlikte bir de çalgıcı gönderdiniz mi?" dedi. Onlardan 
"Hayır göndermedik" cevabını alınca, Aleyhissalatu 
vesselam: "Ensar, aralarında gazel okuma adeti mevcut olan 
bir cemaattir. Keşke onlara: "Size geldik size geldik, size 
selam bize selam" deyiverecek birini gönderseydiniz" 
buyurdular." 12111 
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602. (1901) (6589)- Mücahid merhum anlatiyor: "Ben Íbnu 
Ömer radıyallahu anhüma ile beraberdim. Derken bir davul 
sesi işitti. Derhal iki parmağını iki kulağına soktu ve oradan 
(hızla) uzaklaştı. Bunu üç kere yaptı. Sonra: "Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm da böyle yapmıştı" dedi." 


* MUHANNİS 
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603. (1903) (6590)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, erkeklere 


benzemeye çalışan kadına ve kadınlara benzemeye çalışan 
erkeğe lanet etti." 18131 


* DUGUN YEMEĞİ 
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604. (1911) (6591)- Ümmü Seleme ve Hz. Aişe radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bize 
Fatıma"yı zifafa hazırlayıp, Ali radıyallahu anh"a teslim 
etmemizi emretti. Hemen gidip ilk iş, Batha taraflarından 
getirilen yumuşak topraktan Ali'nin evinin tabanına yaydık. 
Sonra iki yastığın içerisine, ellerimizle dikmiş olduğumuz 
hurma lifi doldurduk. Hurma ve kuru üzümle ziyafet 
hazırladık, üzerine tatlı su içtik. Sonra üzerine elbise takılıp, 
su kabı asılacak bir ağaç parçasını getirip odanın bir 
kenarına koyduk. Biz, Hz. Fatıma radıyallahu anhâ'mn 
düğününden daha güzel bir düğün görmedik."1 ^1 


AÇIKLAMA: 


İslâm'ın iki yüce büyüğünün evlenmeleri vesilesiyle icra 
edilen düğünün sadeliği ne kadar ibretamizdir! Bu meseleye 
temas eden başka rivayetler, bir kısım teferruat daha ilave 
ederse de hepsinde bu ibretli sadelik sabit kalır. Bazı 
rivayetler düğünde kuru hurmadan başka zeytin ve hatta 
hays denen kurutulmuş hurma da ikram edildiğini belirtir. 


Bu evlilik hicretin birinci yılında, Recep ayında vuku 
bulmuştur. Ramazan, hatta Zilhicce ayında olduğunu 
söyleyen rivayetler de vardır. Taberi ise Hicretin ikinci yılı 
Sefer ayında nikahlarının kıyıldığını. Zilhicce ayında da zifaf 
yapıldığını kaydeder. Şu halde rivâyetlerden her birinin 
evlenme ile ilgili farklı merasimleri aksettirme ihtimali 
mevcuttur. 1” 1 


* DAVETE İCABET 
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605. (1915) (6592)- Ebu Нигеуге radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resiılullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: "Düğün 
yemeği ilk gün haktır, ikinci gün meşrudur, üçüncü gün riya 
ve gösteriştir." 15151 


AÇIKLAMA: 


İslâm dini, düğün merasimine ziyadesiyle ehemmiyet 
vermiştir. Bu, evlenme hadisesinin ilânını sağladığı, alâniyet 
kazandırdığı için gereklidir. Ancak düğünün hikmeti sadece 
bu değildir. İçtimai kaynaşma vesilesidir de. Ayrıca, İslâm'ın, 
insanlara, ferdi eğlenceyi çok dar kayıtlarla tecviz etmiş 
olması sebebiyle, düğünler aynı zamanda eğlence 
ihtiyacının meşru bir karşılanma vesilesi de olmaktadır. Bu 
sebeple Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm, davete icabeti 
vecibe kılmıştır. 


Alimlerden bazısı "İlk günkü davete icabet vacibtir, ikinci 
günküne icabet müstehab, üçüncü günkü yemeğe icabet 
mekruh" demiştir. 


Düğün ve davetlerle ilgili açıklamalar daha önce geçti. 
15151 * CIMA ESNASINDA TESETTUR 
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606. (1921) (6593)- Utbe İbnu Abdi's-Sülemi radıyallahu 
anh anlatıyor: "Reslılullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Biriniz hanımına temas edeceği vakit 
örtünsün, eşekler gibi çırılçıplak soyunmasın." 15151 


AÇIKLAMA: 


Bu hususta başka hadisler de gelmiştir. Kadın ve erkek, 
birleşme sırasında, odada yalnız oldukları taktirde örtüsüz 
olmaları haram sayılmamıştır. Başkasının görme durumunda 
örtüsüz olmaları haramdır. Birbirlerinin suret mahallerine 
bakmaları da haram sayılmamıştır. 15151 


* DÜBÜRDEN TEMAS HARAMDIR 


^p £cJlà? (ji 3 ^ 4 * 3 ^* 3h j^ykii -yp fd jjiiJi -Up 3 ^ ı 'Jijs 
— 1923. 6594. 607. 
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607. (1923) (6594)- Hz. Ebu Hııreyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Allah, hanımına diibüründen temas eden kimseye rahmet 
nazarıyla bakmayacaktır." 15521 
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608. (1924) (6595)- Huzeyme İbnu Sabit radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"Allah, hakkı beyanda haya talep etmez." Bunu üç kere 
tekrarladı, sonra şöyle devam etti: "Kadınlara dübürlerinden 
temas etmeyin!" 15511 


AÇIKLAMA: 


l- Istihya: Utanma mânasına geldiği gibi istifal babından 
olması sebebiyle "utanma talebi" manası da mevcuttur. 
Dinin gerçeklerini öğrenme sırasında "utanma tavrı" 
gerekmez demektir. Aksi halde bilinmesi 


gereken bir kısım meseleler sorulamaz veya sorulsa da 
açıklanamaz. İslâm dini |>? 23"n.ıj ^ <j] 


3 “düsturunu vazederek, utanmayı celbeden meselelerin 
ta'lim ve taallümünü garanti altına almıştır. 


Bu bahis genişçe açıklandı. 


2- Kadınlara ekime elverişli olan cihetlerinden temas 
edileceği Kur'ân tarafından (Bakara 223) ele alınmış bir 
mevzudur. Mak'ad veya dübür de denilen arka cihetinden 
temas kesinlikle haram kılınmıştır. Lirtiliğin bir 


gşidir.18221 
* AZL 
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609. (1928) (6596)- Hz. Ömer radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm hür kadının izni olmadan 
ona azil yapmayı yasakladı." 15 ^ 


AÇIKLAMA: 


Azil, temasta meniyi rahme değil, dışarı atmaktır. Bu bahis 
daha önce açıklandı. 


* KIZ, HALA VEYA TEYZESİ ÜZERİNE NİKÂHLANMAZ 


3 >p jjp 3 o-tp Uj . y\ u— 
1930.6597.610. 
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610. (1930) (6597)- Ebu Sa'idi'l-Hudri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ı işittim, şu iki 


nikahı yasaklamıştı: "Kişinin, kadınla kadının halasını, veya 
kadınla kadının teyzesini bir nikahta birleştirmesi."1 “1 
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611. (1931) (6598)- Ebu Musa radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Kadın, 
halası veya teyzesi üzerine nikahlanamaz." 


AÇIKLAMA: 


Bir erkek, bizzat Kur'ân-ı Kerim'in tanıdığı ruhsatla (Nisa 3) 
iki, üç hatta dört kadını aynı anda nikâhı altına alabilir. Fakat 
bu kadınlar arasındaki akrabalık hala-yeğen veya teyze- 
yeğen şeklinde olmamalıdır. Alimler daha da açarak, kadının 
erkek kardeşinin veya kız kardeşinin kızını da erkeğin 
nikâhlayamayacağım belirtmiştir. Bu tahrim, sünnette gelen 
bir tahrimdir. Kur'ân'da iki kız kardeşin aynı erkek tarafından 
birlikte nikâhlanması yasaklanmıştır (Nisa 23). Bu yasak 
aynı andaki nikahlama ile ilgilidir. Birinin ölümüyle diğeri 
nikahlanabilir. 1 ^1 


* HÜLLECİYE LANET 
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612. (1934) (6599)- Hz. İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam hülle yapana 
da yaptırana da lanet etti.”” 1 
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613. (1936) (6600)- Ukbe Íbnu Àmir radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam (bir gün): 
"Sizlere kiralık döl hayvanını haber verniyeyim mi?" 
buyurdular. (Yanında bulunanlar:) "Evet ey Allah"ın Resulül 
Haber verinl" dediler. "O hülle yapandır. Allah hülle yapana 
da hülle yaptırana da lânet etsin!" buyurdular."171 


AÇIKLAMA: 


Hülle yapan diye tercüme ettiğimiz muhallil, başkasının üç 
talakla boşamış olduğu karının tekrar eski kocasına helal 


olmasını ve onunla yeniden evlenmesini sağlamak 
maksadıyla, bu boşanmış kadınla cinsi temasta bulunduktan 
sonra boşamak üzere nikâhlayan adama denir. Bu fiili 
Resülullah yasaklamıştır. Çünkü nikâh ebedi bir müddette 
yapılır. Üç günlük, beş günlük, bir yıllık, bir temaslık gibi bir 
müddetle nikâh İslâm'da haramdır. Bu çeşit nikâh zinayı 
andırır ve nikâh müessesesini yıpratır. 


Hülle yaptıran diye tercüme ettiğimiz muhallel-leh, karısını 
üç talakla boşadıktan sonra tekrar ona dönmek isteyen 
erkektir. Resülullah böylesi haysiyetsizlere de lanet 
etmektedir. 


Bu bahis de daha önce işlendiği için bu kadarcık hülasa bilgi 
ile yetiniyoruz. 1 ^ 51 


* SÜT KARDEŞLİĞİ 
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614. (1946) (6601)- Abdullah Íbnu'z-Zübeyr radiyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Barsakları birbirinden ayıran miktarda süt 
emilmedikçe evlenme yasağı hâsıl olan emme vııklı bulmaz." 
1:75 


x CARİYESİNİ AZAD EDİP NİKAHLAYAN 
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1958. 6602. 615. 
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615. (1958) (6602)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam, Hz. Safiyye radıyallahu 


anhâ'yı özad etti ve azadlığım onun mehri kıldı ve onunla 
(hürre olarak) evlendi.” 
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616. (1959) (6603)- İbnıı Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Köle, efendisinin izni olmadan evlenirse, zani 
sayılır." 15331 


AÇIKLAMA: 


Hadis, kölenin evlenmesinin sahih sayılmasını efendisinin 
iznine bağlamaktadır. Öyleyse efendisinin izni olmadan 
kölenin akdedeceği nikah batıldır. 15331 


* MUT'A NİKAHI HARAMDIR 
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617. (1963) (6604)- İbnıı Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Ömer İbnu"l-Hattab halife olunca halka hitap etti 
ve dedi ki: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm mut'â 
nikâhını bize üç kere helal kılmıştı, sonra onu haram kıldı. 
Vallahi, mut'a nikâhı yapan evli bir kimseyi duyarsam onu 
taşla recmederim. Böyle birisi, recm olmaktan kendini 
kurtarabilmek için, bana, Resiılullah'ın, onu haram kıldıktan 
sonra tekrar helal kıldığına dair dört şahid getirmelidir." 153 


AÇIKLAMA: 


Mııt'a bahsi genişçe izah edildi; ehl-i sünnet uleması bunun 
haramlığında icma etmiştir. 15331 


* DENKLİK 
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618. (1968) (6605 )- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Nutfeleriniz için (kadının) hayırlısını tercih edin. Kendinize 
denk olanlarla evlenin, denklerinizin kızını isteyin." ^ 


AÇIKLAMA: 


Pek çok rivayette, çocuğun anne tarafına çekeceği 
belirtilerek, evlenilecek kadının aslına bakılması, hayırlı 
olanın tercih edilmesi belirtilmiştir. Kur'ân-ı Kerim'de olsun, 
hadislerde olsun hayırlı kadının dindar kadın olacağı 
belirtilmiştir. Sırf maddi mülahazalarla tercih dinen yanlıştır. 


Kadında aranması gereken diğer bir husus kadının erkeğe 
denk olmasıdır. Denklik mutlaktır, diyanette, içtimai 
şartlarda, zenginlikte ve hatta yaşta bile aranabilir. Cumhür- 
u ulemâ denkliği dört şeyde aramıştır: Din, hürriyet, neseb 
ve san'at (meslek). 


Denklik daha çok erkeklerle ilgili bir meseledir, kadınlarda 
denklik aranmaz. Çünkü hadisler "erkeğin kadına denk 
olması"ndan bahseder. Alimler bu sebeple müslüman bir 
kadının, gayr-ı müslim erkekle evlenemeyeceğini hükme 
bağlarken, müslüman bir erkeğin ehl-i kitaptan bir kadınla 
evlenebileceğini belirtirler. Keza dindar bir kadının fâsık bir 
erkekle, hür bir kadının köle bir erkekle, asaletli bir aile 


kızının soyu sopu tanınmayan bir erkekle, sarraflık gibi 
üstün bir mesleği olan bir aileye mensup kızın, adi sayılan 
bir meslek sahibi erkekle evlendirilmemesi gerektiği 
belirtilmiştir. Buna rağmen, kız ve ailesi rıza gösterdikçe, bu 
sayılan şartlan haiz olmayan müslüman bir erkekle 
evlenmesi şer'an haram değildir, caizdir. 


Malikiler, denkliği sadece diyanette ararlar. 1 ^ 1 
* KADIN GÜNÜNÜ KUMASINA VEREBİLİR 
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619. (1973) (6606)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, zevce-i pakleri Safıyye 
Bintu Huyey radıyallahu anhaya bir sebeple kızmışlardı. 
Safıyye bana: "Ey Aişel "Resülullah aleyhissalatu vesselam) 
benden razı edecek bir çaren var mı? Böyle bir çare bulursan 
ben Resülullah"ın bana uğrama sırası olan bugünü sana 
vereceğiml" dedi. Ben de: "Evet varl" dedim. Zaferanla 
boyalı olan başörtümü aldım, (nefis) kokusunu neşretmesi 
için üzerine su çiledim. Sonra (bunu üzerime alarak)gidip 
Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın yanma oturdum. 
Aleyhissalatu vesselam: 


"Ey Aişel Benden uzak dur, bugün senin günün değill" 
buyurdular. Ben de: "Bu Allah"ın lütfudur, dilediğine verir" 


dedim ve (Safıyye ile aramızda) olup biteni anlattım. Bunun 
üzerine Aleyhissalâtu vesselâm, Safıyye'den razı oldu." 1 ^ 


EVLENMEYE ARACI OLMA 
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620. (1975) (6607)- Ebu Rühm radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "En hayırlı 
şefaatlerden biri, evlenecek iki kişinin arasında yardımcı 
olmaktir." `! 
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621. ( 1976) (6608)- Hz. Aise radıyallahu anha anlatıyor. " 
(Bir gün) Üsame radıyallahu anh kapının eşiğine takılıp 
düştü ve yüzü kanadı. Resülullah aleyhissalâtu vesselâm: 
"Ondan şu ezayı temizleyiver!" buyurdular. Ben ise tiksindim 
(ve bunu yapmaktan imtina ettim). Bunun üzerine 
Aleyhissalâtu vesselâm, onun kanını emip yüzünden atmaya 
başladı. Sonra da: "Eğer Usâme bir kız olsaydı onu süsleyip, 
(güzel)giydirecek ve (evlenmeye) cazip kılacaktım" 
buyurdular." 111131 


* KADINLARA İYİ MUAMELE 
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6609. 622. 
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622. (1977) (6609)- İbnu Abbas radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Sizin en 
hayırlınız, ehline karşı en iyi davrananmızdır. Ben aileme en 
iyi olanmızım."^ ^ 


aŭ d/* ^ Ci” (bj “A lüūj^- 1978.6610.623. 
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623. (1978) (6610)- Abdullah İbnu Amr (İbni'l-As) 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu 
vesselâm buyurdular ki: 


"Sizin en hayırlınız, kadınlarına karşı en iyi davrananlardır." 
1 ^ 1 AÇIKLAMA: 


Resülullah aleyhissalâtu vesselâm kadınlara iyi davranmayı 
emretmiş, en hayırlı kimsenin, hanımına en iyi davranan 
kimse olduğunu belirtmiştir. Şüphesiz "iyi davranma" izafi 
bir durumdur. Bu "iyilik"in içine öncelikle kadınların 
haklarına hakkıyla riayet gelir: Nafaka hakkı, tahkir 
edilmeme, başına vurulmama hakkı gibi hadislerde belirtilen 
haklara riayet. Ayrıca onların bir kısım huysuzlukları, 
kıskançlıkları karşısında sabretmek, terbiyelerinde iyi 


davranmak, geçimi iyi yapmak... hep kadınına karşı iyi 
olmanın içine girer. 


Ancak kişinin "en iyi" olması için kadınına karşı iyiliğin 
yetmeyeceği de açıktır. Ayet ve hadislerde, bunun için başka 
şartlar da sayılmıştır: Takva, zühd, vera, a"mal-i salih... gibi. 
Şu halde o şartları yerine getiren, hanımına karşı da iyi 
olunca iyilikte kemale yaklaşmış olur. Resülullah"ın 
zevcelerine karşı davranışları ile kadın hususundaki 
tavsiyeleri tahlil edilince bu "iyilik"ten kastedilen teferruat 
ortaya çıkarılabilir. 13131 
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624. (1979) (6611)- Hz. Aişe radıyallahu апһа anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam benimle koşu yarışı 
yaptı. Yarışı ben kazandım."171 


AÇIKLAMA: 


Önceki hadiste geçen "hanımına karşı iyi davranmalardan 
biri de onların gönlünü çeşitli vesilelerle hoş etmek olmalıdır. 
İşte bunlardan biri, münasip bir zamanda yapılacak herhangi 
bir yarıştır. Başka bir rivayette Hz. Aişe, Aleyhissalatu 
vesselam"ın kendisiyle iki ayrı sefer yarıştığını, birini 
kaybeden Reslilullah'ın, birini kazandığını belirtir. 1 " 45 
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625. (1980) (6612)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselam Safıyye Bintu Нпуеу 
radıyallahu anhâ ile evlenmiş olarak Medine-i Münevvere'ye 
geldiği zaman, Ensâr kadınları (yanıma) gelip ondan (ve 
güzelliğinden bana) haber verdiler. Hz. Aişe devamla der ki:- 
"Kendimi tanınmayacak bir hale getirip, üzerime örtü alıp 
(onu görmek üzere) ben de gittim. Resûlullah aleyhissalâtu 
vesselâm (açık olan) gözüme bakıp beni tanıdı. Bunun 
üzerine ben hemen geri döndüm ve hızlıca yürüdüm. 
Aleyhissalâtu vesselâm da peşimden gelerek bana yetişti ve 
beni kucakladı. Sonra: "(Safıyye'yi) nasıl buldun?" diye 
sordu. Ben de: "Bırak (beni)! Yahudi kadınlardan bir yahudi 
kadındır!" dedim."1 ^1 
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626. (1981) (6613)- Hz. Aise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Zeyneb (Bintu Cahş) odama izinsiz olarak öfkeyle girinceye 
kadar (kumalarımın bana kızdıklarını) bilmiyordum. (Zeyneb 
odama girdikten) sonra: "Ey Allah'ın Resülü! Ebu Bekr in 
kızının, kollarını sana sarması sana yeterli mi?" diye çıkıştı, 
sonra da bana yöneldi. Ben de ondan yüzümü çevirdim, 
(söylediklerine cevap vermedim). Öyle ki Aleyhissalâtu 
vesselâm (dayanamayıp): "Onu durdur ve kendini müdafaa 
et!" dedi. Bunun üzerine Zeyneb'e yöneldim, (gereken 
cevabı verdim. Öyle oldu ki) bana cevap veremez hale geldi 
ve sonunda ağzının tükrüğünün kuruduğunu farkettim. 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın (bu durumdan 
memnun olarak) yüzünün güldüğünü gördüm." 1 


AÇIKLAMA: 


Bu hadise, Reslılullah'ın hanımlarının, kendilerine her 
hususta eşit davranılma talebi üzerine çıkmıştır. 
Aleyhissalâtu vesselâm, kendisine gelen bir hediye Aişe'nin 
gününe müsadif olursa alır, diğer günler almazdı. Bunun 
üzerine hediyeler hep Hz. Aişe'nin gününde gelmeye 
başladı. Diğer hanımlar, kendi günlerinde de hediyelerin 
kabulü için muhtelif teşebbüslerde bulundular. Önce Ümmü 
Seleme radıyallahu anhâ'yı, sonra da Hz. Fatıma'yı bu 
maksadla birkaç kere Resülullah'a ricacı gönderdiler. 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Kendisine vahyin sadece Hz. 
Aişe'nin yanında iken geldiğini belirterek bu husustaki 
tavrını değiştirmeyeceğini" belirtti. Bunun üzerine, bir kere 
de Zeyneb radıyallahu anhâ'yı gönderdiler. Bir başka 
rivayette, Hz. Zeyneb, içeri girince Resülullah'a: 
"Hanımların, Ebu Bekr in kızı hususunda senden adalet talep 
ediyorlar" diye söze başlar ve sonra Hz. Aişe'ye yönelerek 


yüksek sesle ve öfkeyle hakaretler savurur. Sadedinde 
olduğumuz rivayet, bu hakaretlere, Hz. Aişe"nin 
Resiılullah'tan gelen talep üzerine cevap verdiğini belirtir. 
Bir başka rivayete göre Resülullah, Hz. Zeyneb'in cevap 
veremez hale getirilişinden memnun kalır ve Hz. Aişe'ye 
takdirlerini: "Bu, Ebu Bekr'in kızıdır" diyerek ifade buyurur. 1 
o 
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627. (1982) (6614)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Ben Resülullah aleyhissalatıı vesselam"ın yanında iken 
bebeklerimle oynardım. Aleyhissalatıı vesselam da benim kız 
arkadaşlarımı bana gönderirdi. Arkadaşlarımla beraber 
oynardık." 15 © 


* GERDEĞİN MÜSTEHAB VAKTİ 
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628. (1991) (6615)- Haris İbnu Hişam radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm, Ümmü Seleme 
radıyallahu anhâ ile Şevval ayında nikahlandı ve şevval 
ayında onunla gerdeğe girdi." 15 © 


AÇIKLAMA: 


Alimler, bu sünnetiyle Resülullah aleyhissalâtıı vesselâm'ın 
cahiliye devrinde mevcut olan Şevval'de evlenmeyi uğursuz 
sayma inancını yıktığını, o ayda evlenmenin müstehablığım 
teşri ettiğini belirtirler. 15 © 


* UĞUR VE UĞURSUZLUK NEDE VAR? 
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629. (1993) (6616)- Mıhmar İbnu Mu'âviye radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın şöyle 


söylediğini işittim: "Uğursuzluk yoktur. Ancak üç şeyde uğur 
olabilir: Kadında, atta, evde." 1 
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630. (1995) (6617)- Salim'in babası (Abdullah İbnu Ömer) 
radıyallahu anhüma anlatıyor. "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam buyurdular ki: "Uğursuzluk üç şeydedir: At, kadın 
ve evdedir." 


Zühri der ki: "Bana Ebu Ubeyde İbnu Abdillah İbni Zeme'a, 
büyük annesi Leyneb"in Ummü Seleme'den, onun bu üç şeyi 
sayıp bir de kılmcı ilave ettiğini rivayet etti." 15551 


AÇIKLAMA: 

Uğursuzluk bahsi daha önce geçti. 

* KISKANÇLIK 

(j, ( jtLLi ^ tå .^püh *&£- tais — 1996. 6618. 631. 


(j O Xill ANİ U lili .LVİ OJ L< ,kvvl L< a3p ^1 ^J-L? ^ ^y-*j 
37107 “İS” (j> 1/ 


c ilil 11 ili j.3^ 1Aa 7-4-” ill o^Lu*>]| АЈ j.^oj j\p j La Lel) 


. İY” P A-İLp Cj-1> //A OwLU*wa ^3 oCa”-l oli)il . (^L^j 1- 
Lv^P Ooliz- /“a A^c^c-v^ (3 L)Ç>- “ili OÍjJ . A*«Uv jj | 


631. (1996) (6618)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kıskançlığın bazısını Allah sever, bazısını da sevmez. 
Allah"ın sevdiği kıskançlık, kötülük olduğunda kuvvetli zan 
beslendiği zaman duyulan kıskançlıktır. Allah"ın 
hoşlanmadığı kıskançlık da zayıf bir ihtimal karşısında 
duyulan kıskançlıktır." 1 ^! 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisten alimler, kıskançlığın din adına olması gereği 
hükmünü çıkarmışlardır. Hadis buna bir ölçü vermektedir. 
Kıskançlık zann-ı galibe hükmettirecek bir emareden neşet 
etmeli, aksi taktirde dini açıdan mahzurlu bir hâdisenin 
vukuuna dair emare yokken, kuru zanna dayanarak 
kıskançlık duymak ve bunun gereği amellere girişmek iyi 
değildir, dinen merdud bir davranıştır. 18561 
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632. (1997) (6619)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: "Hz. 
Hatice radıyallahu anhâ'ya duyduğum kadar hiçbir kadına 
karşı kıskançlık duymadım. Bu da, Resülullah aleyhissalâtu 
vesselam"m onu çok zikretmesinden ileri gelmişti. Nitekim 
Resülullah'ın Rabbi, ona, Hz. Hatice'yi cennette kamıştan 


İbnu Mâce der ki: yani altmdanmamul bir evle 
müjdelemesini emretmişti." 171 


* ERKEK, ÇOCUĞUNDAN ŞEKKE DÜŞERSE 
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633. (2003) (6620)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Çölde yaşayan bedevilerden biri Resûlullah 
aleyhissalâtu vesselâm'a geldi ve: "Ey Allah'ın Resulü! 
Karım, benim yatağımda siyah bir çocuk doğurdu. Biz, asla 
aramızda siyah bulunmayan bir aileyiz" dedi. Aleyhissalâtu 
vesselâm: "Senin develerin var mı?" diye sordu. Adam "Evet, 
var!" deyince: "Renkleri nedir?" diye sordu. Adam "Kızıl!" 
diye cevap verdi. Aleyhissalâtu vesselâm "Aralarında siyah 
da var mı?" dedi. Adam "Hayır!" deyince: "Peki boz deve var 
mı?" diye sordu. Adam "Evet varl" deyince: "Pekiyi bu 
nereden oldu?" diye sordu. Adam "Belki bir damara 
çekmiştir!" deyince: "Senin o oğlun da bir damara çekmiş 
olabilir!" buyurdular." 1 21 


* ÇOCUK YATAK SAHİBİNE AİT 
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634. (2005) (6621)- Hz. Ömer radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm, çocuğun yatak sahibine 
ait olduğuna hükmetmiştir." 1 ^1 
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635. (2007) (6622)- Ebu Ümame el-Bahili anlatıyor: 
"Resıılullah aleyhissalâtu vesselâm: "Çocuk yatağa aittir, 
zaniye mahrumiyet (veya taşla öldürülmek) vardır" 
buyurdular. 1 “1 


AÇIKLAMA: 
Bu bahis daha önce geçti. 


* KOCASINI ÜZEN KADIN 
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636. (2013) (6623)- Ebu Ûmame radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resîilullah aleyhissalâtu vesselam"a bir kadın geldi, 
yanında iki de çocuğu vardı. Kadın bunlardan birini sırtına 
almış, diğerini de yediyordu. Aleyhissalâtu vesselam onu 
görünce (takdirlerini) şöyle ifade buyurdular: "(Kadınlar 
çocuklarını karınlarında) taşırlar, doğururlar ve onlara 
merhamet beslerler. Bunlar bir de kocalarına eziyet 
vermeseler, namazlarını kılanlar cennete girerler!" 15 “1 
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637. (2015) (6624)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Haram, helali haram kılmaz." 1711 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisten: "Bir erkek, bir kadınla zina işleyip haram işlese, 
bu sebeple kadın ona haram olmaz, kadınla nikah yapıp 
evlenebilir" hükmü çıkarılmıştır. Ayrıca hadisten İmam Malik, 
Şâfi'i, Ebu Sevr gibi bazı alimlerin: "Zina gibi haram temas 
sebebiyle meşru temastaki gibi sıhriyet tahrimi hasıl olmaz. 
Dolayısıyla erkek zina ettiği kadının kızıyla evlenebilir" 
hükmüne uygun hüküm çıkaran da olmuştur. Fakat Ebu 
Hanife, Ahmed İbnu Hanbel, Evzâi ve Stifyan-ı Sevri gibi bir 
kısım alimler zina yapılan kadınla sıhriyet tahriminin hasıl 
olacağına hükmetmişlerdir. 12&4! 


TALAK BÖLÜMÜ 
* TALAKTA ŞAKA YOK 
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638. (2017) (6625)- Ebu Musa radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Bir kısım 
insanlara ne oluyor da Allah"ın hududuyla oynarlar. 
Onlardan biri çıkıp: "(Ey kadın) seni boşadım, sana dönüş 
yaptım, seni bosadim'" der." 1 ^1 


* HAMİLENİN İDDETİ DOĞUMLA BİTER 
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639. (2026) (6626)- Zübeyr İbnu"l-Avvam radıyallahu anh'm 
anlattığına göre: "Ümmü Külsüm Bintu Ukbe nikahı altında 
idi. Hanım, hamile olduğu halde kendisine: "Bir talakla 
nefsimi boş kıl!" diye talepte bulundu. Bunun üzerine o da 
hanımını bir talakla boşadı. Sonra namaza gitti. 
Döndüğünde hanımını doğum yapmış buldu. Zübeyr: 


"Bu kadına ne oluyor? O, beni aldattı, Allah da onu aldatsınl" 
dedi. Sonra Resülullah aleyhissalatu vesselam"a gidip 
durumu anlattı. Aleyhissalatu vesselam: "İddet süresi, 
beklenmedik bir anda sona ermiştir. Sen ona yeniden talip 
oll" demiştir." 171 


AÇIKLAMA: 


Hadis, hamile kadın boşandığı taktirde iddetinin doğumla 
sona ereceğini ifade etmektedir. Halbuki sünnete uygun 
boşama üç kere olur ve her defasında bir temizlik müddeti 
bekler. Hamilenin boşanması halinde bu beklemelere hacet 
kalmadığı ifade edilmiş olmaktadır. 


Resülullah"m: "Sen ona yeniden talip oll" emrinden şu 
hüküm çıkarılmıştır: "Bir talakla boşanan kadının iddeti 
esnasında kocası geri dönüş yapmaz veya yapamazsa, iddet 
bittikten sonra, artık kadına geri dönüş yapamaz, ancak 
yabancı bir erkek gibi yeniden talip olur. Kadının kabul 
etmesi halinde usulünce yeniden nikahı yapılır. Kadın dilerse 
kabul etmeyebilir." 1 ^ 11 


* BOŞAMA HEDİYESİ 
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640. (2037) (6627)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Amra Bintu'l-Cevn, zifaf için yanına geldiği vakit Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'dan istiazede bulunmuştu. 
Aleyhissalâtu vesselâm da: "(Ey kadın!) Sen gerçekten 
sığınılacak birisine (Allah'a) sığındın!" buyurup kadını 
hemen boşadı. Üsame veya Enes'e emredip ona razıkiyye 
(denilen beyaz keten kumaştan mamul) üç kat elbise verdi." 
b 

AÇIKLAMA: 

Bu kadınla ilgili başka rivayetler de var. İsminin Esma veya 
Ümame olduğu da zikredilmiştir. Bir rivayete göre, Kinde 


emiri, Resülullah aleyhissalatu vesselam ile akraba olmak 
arzusuyla kızını vermek istemiş, Efendimiz de 


kabul buyurmuşlardır. Ancak zifafa hazırlarken Hz. Aişe 
radıyallahu anha, kıskançlığın şevkiyle, Resülullah yanına 


gelince: "Senden Allah"a sığınırım" demesini telkin eder ve 
böyle dediği taktirde Resülullah"ın kendisini daha çok 
seveceğini söyler. Kadın saflığı sebebiyle öyle yapar. 


Hadis, gerdeğe girilmemiş olsa bile, boşanan kadına mehir 
verileceğini ifade eder. Hanefilere göre, bu mehr-i mislin 
yarısı kadar olmalı, onu geçmemelidir. Şafıilere göre, mehir 
miktarı tesbit edilmemiş olma halinde temas vuku bulmadan 
ayrılma olursa mehir ödenir. Temas halinde de ödenir. 
Nikahda mehir belirlendiği halde temas olmadan ayrılma 
durumunda mehir ödenmez. Malikilere göre temastan önce 
ayrılmalarda mehir mendubtur, vacib değildir. Hanbelilere 
göre de bu durumda mehir ödenir, miktarı bir namaz örtüsü 
bile olabilir, erkeğin durumuna göre tayin edilir. 1 51 
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641. (2038) (6628)- Amr İbnu Şuayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhiima anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam buyurdular ki: "Kadın, kocasının kendisini 
boşadığını iddia eder ve bu iddiasına adil bir şahit de 
getirirse kocasından bu hususta yemin talep edilir. 
Boşamadım diye yemin ederse şahidin şehadeti batıl olur. 
Yeminden imtina ederse bu imtinası ikinci şahid yerine 
geçer." 


AÇIKLAMA: 


Nikah, boşama, vekalet, vasiyet, ric"at ve neseb gibi 
meselelerde ve muamelatta Hanefiler iki erkek veya bir 
erkek iki kadın şahidi şart koşar. Şafiiler ve Malikiler, 
kadınların erkekle yapacakları şahitliğin mali meselelerle 
ilgili olmasını şart koşar, diğer meselelerde muteber 
addetmezler. Dolayısıyla boşama, nikah gibi hukuki 
mevzularda kadının şehadeti muteber olmaz. Ahmed İbnu 
Hanbelden biri Şafıilere, biri de Hanefilere benzeyen iki ayrı 
görüş rivayet edilmiştir. 111211 


* MA TUH, ÇOCUK VE UYUYANIN TALAKI 
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642. (2042) (6629)- Ali İbnu Ebi Talib radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular 
ki:"Kalem çocuktan, mecnundan ve uyuyandan 
kaldırılmıştır." 111221 


k MÜKREH VE UNUTANIN TALAKI 
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643. (2043) (6630)- Ebu Zerr el-Gifâri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Allah Teala hazretleri ümmetimin hata, unutma ve mecbur 
edilme (ikrah) hallerini affetmiştir." 111211 
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644. (2045) (6631)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Allah Teâla hazretleri ümmetimden hata, unutma ve 
zorlanma(mn günahını) atfetmiştir." 1 ^ 1 


AÇIKLAMA: 


Kişinin unutarak veya hataen yaptığından sorumlu 
tutulmayacağı belirtilmiştir. Alimler bu unutma ve hatada 
kulun ihmal ve kusurunun olmamasını şart koşmuştur. Yani 
sözgelimi elbisesinde namaza mani bir bulaşık gören kimse 
derhal yıkamalıdır, yıkamaz, bilahare de unutursa bundan 
affedilmez. Ama o bulaşığı görmediği takdirde, bu hatalı 
namazı makbuldür. 


Hanefiler zorlama altında yapılan boşanmayı muteber 
addederler. Diğer üç mezhebe göre zorlama ile yapılan 
boşama muteber değildir. 18751 


* NİKÂHDAN ÖNCE TALÂK 
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645. (2048) (6632)- Misver İbnu Mahreme radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Nikahtan önce talak yoktur. Temellükten önce de azadlık 
yoktur." 18761 
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646. (2049) (6633)- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: "Nikahtan 
önce boşama olmaz." 18771 


AÇIKLAMA: 


Hadis, bir adamın, henüz evlenmediği bir kadın hakkında: 
"Falanca kadınla evlenirsem boş olsun" demesi halinde o 
kadınla evlense kadının boş olmayacağını ifade eder. Keza, 
mâlik olmadığı cariyeyi de azad edemez. Alimler, bu çeşit 
önceden yapılan bir boşama veya azad etme yemini 
hususunda farklı görüşler ileri sürmüştür. 


* Hanefilerce bu yemin muteberdir, nikahtan önce boşadığı 
kadınla evlense o kadın boş olur. Köle de azad olur. 


* İmam Mâlik'ten gelen meşhur rivayet de bu şekildedir. 


* İmam 5221, Ahmed İbnu Hanbel, Zahiriler başta olmak 
üzere fukahanm cumhuruna göre bu çeşit akidler 
hükümsüzdür. 18781 


* KADININ BOŞANMA TALEBİ MEKRUHTUR 
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647. (2054) (6634)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Mazur bir sebep yokken kocasından boşanma talep eden 
kadın cennetin kokusunu bile bulamaz. Halbuki cennetin 
kokusu kırk yıllık yürüme mesafesinden duyulur," 18791 
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648. (2057) (6635)- Amr Íbnu Su'ayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatiyor: "Habibe Bintu Sehl, Sabit 
İbnu Kays, İbni Şemmas radıyallahu anhüma'nın nikahı 
altında idi. Sabit ise kısa boylu çirkin bir adamdı. Habibe, 
Aleyhissalatu vesselam"a gelerek: "Ey Allah"ın Resüliil 
Vallahi, Allah'tan korkmasam, kocam yanıma girince 
suratına tüküreceğim (o kadar nefret ediyorum)" der 
Aleyhissalâtu vesselam: "(Mehir olarak aldığın) bahçeyi geri 
verir misin?" de di. Kadın "evet!" dedi. 


Ravi der ki: "Kadın bahçeyi Sabit'e iade etti. Resliılullah 
aleyhissalatu vesselam da onları ayırdı." 18801 


AÇIKLAMA: 


İslam, boşanmayı meşru addeder fakat tecviz etmez. Bir 
hadiste talak "Allah"ı, en çok nefret ettiği helal" olarak tavsif 
edilmiştir. Bu sebeple kadının, ciddi bir sebep olmadan 
boşanma talebinde bulunması tecviz edilmemiştir. İkinci 
hadis, nefret etmek gibi ciddi bir sebeple kadın boşanma 
talep ettiği taktirde talebinin nazar-ı dikkate alınacağını 
gösteriyor. Kadının talebi ile olan boşanmaya muhala"a 
denir. Bu durumda kadına, aldığı mehiri iade gerekir. Malik, 
Şafı ve cumhüra göre erkek, mehirden fazlasını da 
isteyebilir, bu haram değildir. 18811 


AÇIKLAMA: 
Muhala"a ile ilgili teferruat geçti. 18821 
* İLA 
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649. (2059) (6636)- Hz. Aise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Resîilullah aleyhissalâtu vesselâm, hanımlarının hücrelerine 
bir ay girmemeye yemin etti. Böylece yirmidokuz gün 
onlardan ayrı kaldı. Otuzuncu akşam olunca yanıma girdi. 


Kendisine: "Sen yanımıza tam bir ay girmemeye yemin 
etmiştin" dedim. Parmaklarıyla işaret ederek: "Ay şöyledir" 
dedi (ve otuzu gösterdi). "Ay şöyledirl" diyerek (iki elinin) 
parmaklarını saldı. Üçüncüde bir parmağını tutup 
(yirmidokuzu gösterdi)." 18831 
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650. (2060) (6637)- Hz. Aişe anlatıyor: "Resiılullah 
aleyhissalâtu vesselâm ilâ da bulundu. Sebebi de 
hediyesinin Zeyneb Bintu Cahş tarafından reddedilmiş 
olması idi. Bunun üzerine Aişe radıyallahu anhâ 
Aleyhissalâtu vesselâm'a: "Zeyneb senin hediyeni 
muhakkak küçümsemiş olmalı" dedi. Bunun üzerine 
öfkelenen Resül-ü Ekrem aleyhissalâtu vesselâm bütün 
kadınlarından ilâ etti (ayrı kalmaya yemin etti.)." (884) 


AÇIKLAMA: 


ilâ, daha önce de açıklandığı üzere, lügat olarak yemin 
demektir. İstılahta, dört ay veya daha da fazla bir süreye 
kadar, erkeğin, hanımlarına cinsi temasta bulunmayacağına 
dair yemin etmesidir. Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm, 
hanımları arasında çıkan bir huzursuzluk sebebiyle bir aylık 
ilâda bulunmuştur. Huzursuzluk sebebi rivayetlerde 
muhteliftir. Burada, Zeyneb Bintu Cahş'ın hediye reddetme 
vakası gösterilmektedir. Nafakalarının 


artırılma talebi, Hz. Hafsa'nın bir sırrı ifşa hadisesi, bal 
şerbeti içme meselesi vs. de vardır. Hepsinin üst üste 
inzimamı da mümkündür. 


Resülullah"ın yemini hanımlarının yanma bir ay boyu 
girmeme mahiyetinde olduğu için, bu ilanın fıkıhta asgari 
dört ay olan ıstılahı ila sayılmayacağı belirtilmiştir. 18851 


* LI'AN 
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651. (2070) (6638)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Ensardan bir erkek, Beliclan"dan bir kadınla 
evlendi ve zifaf yapıp, kadının yanında geceyi geçirdi. Sabah 
olunca: "Ben bu kadını bakire bulmadım!" dedi. Durum 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'a intikal ettirildi. 
Resülullah, kızı çağırtıp meseleyi sordu Kadın: "Hayır! Ben 
bakire idim!" dedi. Aleyhissalâtu vesselâm'm emri üzerine 
mülâ'ane yaptılar. (Koca) kadına mehri verdi. " 1886) 


AÇIKLAMA: 


Hadis, erkek, hanımının kendisiyle evlenmezden önce zina 
yaptığını iddia etse de mülâ'aneye başvurulacağını ifade 
ettiği gibi, mülâ'ane ile ayrılma halinde kadının mehrini tam 
olarak alacağını da ifade eder. 


Müla"ane, karısının zina ettiğini iddia etmesi halinde kadınla 
erkeğin dörder kere iddialarını tekrar edip sonuncuda 
yalancı olana Allah'ın lanetini talep etmeler hadisesidir. Liân 
da denen bu hadiseye Kur'ân-ı Kerim'de yer verilmiştir. 


Mülâ'ane sonunda boşanma hasıl olur, kadın mehrini alır. 
18871 
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652. (2071) (6639)- Amr İbnu Şu"ayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhiima anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm buyurdular ki: "Dört sınıf kadın vardır ki, onlarla 
kocaları arasında müla"ane yapılmaz: Müsliimanm nikahı 
altındaki hıristiyan kadın, müsliimanın nikahı altındaki 
yahudi kadın, kölenin nikahı altındaki hür kadın, hür kişinin 
nikahı altındaki köle kadın." 18881 


AÇIKLAMA: 


Hanefiler der ki: "Koca şahitliğe ehil değilse onun liani 
geçerli değildir. Şahid olamayacaklardan bazıları köle, kazif 
haddi ile cezalandırılan kimse, kafir. Bu durumdaki kocalar 
handa bulunamazlar. Keza cariye, zımmiyye (yani hıristiyan 
veya yahudi kadın), birisine zina nisbet ettiği için hadd-i 
kazıla cezalandırılan kadın, buluğa ermemiş kadın, deli olan 
kadın ve daha önce zina işleyen bir kadın zina ithamına 
maruz kalsalar, bu ithamı yapan kimse yabancı ise hadd-i 
kazf cezasına çarptırılmaz. Kadın, bu sınıflardan birine 
mensupsa kocasının liani muteber değildir ve bu isnaddan 
dolayı kocasına hadd uygulanmaz. Öyleyse bu durumdaki 
bir koca karısına zina isnad edecek olsa hakim ona hadd 
uygulamaz, sadece ta'zir cezası verir. Ta"zir, adamın 
durumuna göre hakimin takdirine kalmış bir cezadır, sopa 


cezası verecek olsa bu kırktan aşağı olacaktır. Ceza, kadına 
leke sürdüğü içindir. Müla"ane yapılmaması, hanımının 
durumu sebebiyledir. 


Hem karı hem koca ikisi de şahitliğe ehil değilse, mesela 
ikisi de kazf haddi ile cezalandırılmış ise, koca kazif haddi ile 
cezalandırılır. Çünkü onun durumu lian hükmünü tatbike 
manidir." 


Şafi", Maliki ve Hanbelilere göre yemini sahih sayılan 
herkesin liani sahihtir. Bu itibarla eşlerin ikisi de hür, köle- 
cariye, adaletli, fâsık, zımmi olsalar, yahut biri köle veya 
cariye olsa veya koca müslüman olup kadın zımmi olsa yine 
de bunlar arasında liân uygulanır. Bu üç imama göre liân 
ayeti ammdır, hepsine şamildir. Hanefilerdeki kayıt 
sadedinde olduğumuz hadisten kaynaklanır. 18891 


x AZAD EDİLEN CARİYEDE MUHAYYERLİK 
022-5 “j£' ç/i 113 .İİL”- *1р il3ƏwL?— 2077.6640.653. 


. 1)? ül aJl>-jj олу MA (7.7 als- “Oli*j .Ai*j il oJjjj c xl 
!c31J Çalullp “p 1 


653. (2077) (6640)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Berire üç hayız miiddetince iddet beklemekle emrolundu." 
18901 


AÇIKLAMA: 
Berire hadisesi geçti. 18911 
* CARIYENIN IDDETİ 
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654. (2079) (6641)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtıı vesselâm buyurdular ki: 
"Köle kadının talâkı ikidir, iddeti de iki hayız müddetidir." 
18921 


* KÖLENİN BOŞAMASI 


^1:j)-(^4py'^p4^54- ^p bp ji ^p 4iA y) üt .^43 aui 
up ^ 34 3h ütuj— 3081.6643.655. 


4 j| b : 3 üLš 4ij uy*j : 31 ) 144) 34 c3y4 öl 44 44 3413 öl laü 
b : jbL* 34 ) 34) a3pini “4? 3 ^^ 


, 735 4*А “il ojlu .1 3 :Јј 3 43 üOL> -L>-' 371) 4 Jl ül ?b 
4 ~o 3/4 öl 44” 414io upş-4) ” 5)4-11bib1”-üll 


655. (2081) (6642)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Bir adam Resülullah aleyhissalatıı vesselam"ın 
yanma gelerek: "Ey Allah"ın Resüliil Efendim beni köle 
kadını ile evlendirmişti. şimdi de hanımla aramı ayırmak 
(boşandırmak) istiyor" dedi. Bunun üzerine Aleyhissalatıı 
vesselam minbere çıkarak şu hitabede bulundu: 


"Ey insanlar! Sizden birine ne oluyor ki, kölesini cariyesi ile 
evlendirip, sonra da aralarını ayırmak ister. Boşama yetkisi, 
şüphesiz kadının bacağını tutan (Косау)а aittir, (kölenin 
efendisine ait değildir)." 


KEFARETLER BÖLÜMÜ * HZ. PEYGAMBER NASIL YEMİN 
EDERDİ? 
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656. (2091) (6643)- Rifa'a İbnu Arâbe el-Cühenî radıyallahu 
anh anlatıyor: "Allah huzurunda şehâdet ederim ki, 
Resûlullah aleyhissalâtıı vesselâm'ın, and içtiği zaman 
kullandığı yemini şöyle idi: "Nefsimi kudret elinde tutan Zât- 
ı Zül-celal"e yemin ederim." [8931 


* İSLAMDAN BAŞKA BİR DİNLE YEMİN ETMEK CAİZ DEĞİL 
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657. (2099) (6644)- Hz. Enes radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam bir kimsenin: "Ben, 


öyleyse yahudi olayıml" diye yemin ettiğini işitmişti. Şöyle 
buyurdular: "Yahudilik ona vacib oldul" 18941 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisleriyle, Aleyhissalâtu vesselâm "Yahudi olayım", 
"kafir olayım" gibi İslâm'ın tecviz etmediği şekilde yemin 
etmeyi yasaklamış olmaktadır. İzahı geçti. 18951 


* ALLAH ADINA YEMİN EDİLİNCE RAZI OL 
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658. (2101) (6645)- İbni Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, bir adamın 
kendi babası üzerine yemin ettiğini işitmişti, derhal 
müdahale ederek: 


"Babalarınız üzerine yemin etmeyin. Kim Allah üzerine 
yemin ederse doğru söylesin. Allah üzerine kendisi için 
yemin edilen de razı olsun (söylenene inansın, tasdik etsin). 
Allah üzerine edilen yemine razı olmayan (söyleneni tasdik 
etmeyen) kimse, Allah"a yakın (bir kul) değildir" buyurdular." 
18961 


AÇIKLAMA: 
Yeminle ilgili açıklama geçti. 18971 
* YEMİN GÜNAHA GİRMEK VEYA PİŞMAN OLMAKTIR 
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659. (2103) (6646)- Abdullah İbnu Ömer radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam 
buyurdular ki: "Yemin (sonuç ve netice itibariyle) ya günaha 
girmektir yahut da pişman olmaktır." 18981 


AÇIKLAMA: 


Yemin dinimizde caiz ise de, yemin etmeyi alışkanlık haline 
getirmek, sıkça yemin etmek hoş karşılanmamıştır. 
Sadedinde olduğumuz hadis de yeminden zecretme 
gayesini güder. Bir şeyi yapmak veya söylemek üzere yemin 
eden kimse, o şeyi yapmaz, hânis olmanın gerektirdiği 
kefareti de ödemezse günahkâr olur. Yeminini tutar veya 
kefaretini öderse bu sefer de "keşke yemin etmeseydim de 
kendimi bunu yapmaya veya kefaret ödemeye mecbur 
etmeseydim" diye pişmanlık izhar eder. Öyleyse, yemin 
eden, çoğunluk itibariyle günahkar olur veya pişman olur. 
Resülullah bu sebeple yemin etmemeyi tavsiye 
buyurmaktadır. r899] 


* KEFARETİM ÖDEYİP YEMİNİ BOZ 
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660. (2110) (6647)- Hz. Aise radiyallahu anha anlatiyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Kim sıla-i 
rahmi koparma veya uygun olmayan (benzeri bir şey) 
hususunda yemin ederse, bu yeminden (meşru olan 
kurtuluşu) onun gereğini yerine getirmemektir." 19001 


AÇIKLAMA: 


Dinimizin yasakladığı bir şeyi yapma hususunda yemin eden 
kimse, ben yemin ettim diye o kötü işi yapmamalıdır. Aksine 
onu yapmayıp kefarette bulunması gerekmektedir. 


Bu husus genişçe açıklandı. 19011 
k YEMİN KEFARETİNDE KAÇ KİŞİ DOYURULUR? 
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661. (2112) (6648)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam (yerine 
getirmediği yemini için) kefaret olarak bir sa" miktarı kuru 
hurma tasadduk etti. İnsanlara da böyle yapmalarını söyledi. 
Bunu bulamayana "yarım sa” buğday" takdir etti." 19021 


* YEMİN EDENİ KURTARIN 
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662. (2116) (6649)- Safvan İbnu Abdirrahman el-Kureşi 
anlatıyor: "Fetih günü babamı Aleyhissalâtu vesselâm'm 
yanma getirdim ve: "Ey Allah'ın Resülii! Babama hicretten 
bir pay ayır!" dedim. Resülullah: "Artık hicret kalmadı" 
buyurdular. Ben de gidip (Resülullah'm hatırını hiç kırmadığı 
sevgili amcası) Abbâs radıyallahu anh'm yanma gittim, 
"Beni tanıdın mı?" dedim. "Evet!" deyince, arzumu ona 
açtım, babama hicretten bir nasip ayırması için Resülüllah 
nezdinde şefaatte bulunmasını rica ettim. Kabul etti ve 
Abbâs, üzerinde cübbesi olmaksızın gömlekli olarak evinden 
çıktı (huzur-u nebeviye gelip:) "Ey Allah'ın Resulü! Falancayı 
ve onunla aramızdaki (dostluğu) biliyorsun. O, size hicret 
üzere biat etmesi (ve böylece muhacir olma sevabından bir 
pay alması) için, babasını getirdi" dedi. Bunun üzerine 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Artık hicret yok!" buyurdular. 
Abbâs hazretleri: 


"(Bu adamın babası ile hicret şartıyla biat etmesi için) senin 
üzerine yemin ettim" dedi. Aleyhissalâtu vesselâm elini 
uzatıp adamın elini meshetti ve: "Amcamı yemininden 
kurtardım, hicret yoktur!" buyurdular." 19031 


AÇIKLAMA: 
Bu hadiste iki mühim husus var: 


1- Hicret üzerine biat etmenin ehemmiyeti ve Mekke'nin 
fethinden sonra hicretin sona ermesi meselesi. Bu husus 
hicretle ilgili bölümde geniş olarak tahlil edildiği için burada 
tekrar etmeyeceğiz. 


2- Diğer mühim husus, başkasının bir işi yapması veya 
yapmaması hususunda yapılan yeminin hükmü: Hemen 
belirtelim ki, bir kimse bir başkasına: "Vallahi sen şunu 
yapacaksın veya yapmayacaksın, ben bu hususta yemin 
ettim" diyecek olsa muhataba herhangi bir sorumluluk 
gerekmez. Böyle bir yemini yapan kimsenin durumuna 
gelince, o kimse bunu bir yemin kastıyla değil de muhataba 
yemin verdirmek kastıyla yapmış ise, bu söz, yemin 
sayılmaz, dolayısıyla ikisine de bir şey gerekmez. Yemin 
kastıyla veya hiçbir şeye niyet etmeksizin bu yemini telaffuz 
etmiş ise o zaman yemin sayılır, muhatabı kendisine 
uymazsa haris olur, kefaret ödemersi gerekir. 


Eğer adam muhatabına: "Kasem ettim sen şunu yapacaksın" 
veya "Allah"a yemin ederim" veya "Allah adıyla şehadet 
ederim sen şunu yapacaksın" gibi bir şey söylese, bu 
yemindir. Bu çeşit yeminlerde t ^ c (senin üzerine) demesi 
şart değildir. Muhatab onu yapmazsa, yemin eden hanis 
olur, muhataba bir şey gerekmez. 19041 


* "ALLAH'IN DİLEDİĞİ SONRA SENİN DİLEDİĞİN" DEMEK 
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663. (2117) (6650)- İbnu Abbâs radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Biriniz yemin edince sakın: "Allah'ın dilediği ve senin 


dilediğin" demesin. Lâkin şöyle desin: "Allah'ın dilediği 
sonra senin dilediğin." 19051 
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664. (2118) (6651)- Huzeyfe İbnu'l-Yemân radıyallahu anh 
anlatıyor: "Müslümanlardan bir adam rüyasında ehl-i 
kitaptan birine rastlamış, o da kendisine: "Siz (müslümanlar) 
bir de Allah'a ortak koşmasanız ne iyi insanlarsınız. Ama 
şöyle diyerek (şirke düşüyorsunuz): "Allah'ın dilediği ve 
Muhammed'in dilediği." 


Rüya sahibi bu gördüğünü gelip Resülullah'â anlattı. 
Aleyhissalâtu vesselâm da: "Vallahi ben sizin böyle 
söylediğinizi bilmiyordum. (Öyleyse bundan böyle) şöyle 
söyleyin: "Allah'ın dilediği, sonra Muhammed'in dilediği" 
buyurdular." [906] 


* NEZRİNE UY 
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665. (2130) (6652)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Bir adam Resülullah aleyhissalâtu vesselam"a 
gelerek: "Ey Allah"ın Resülül Ben Büvane nam mevkide bir 
deve kurban etmeye nezrettim" dedi. Aleyhissalatu 
vesselam: "İçinde cahiliyeden kalma bir şey var mı?" dedi. 
Adam: "Hayırl" deyince Resül-i Ekrem efendimiz: "Nezrini 
yerine getir!" buyurdu." 19071 
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666 . (2131) (6653)- Meymune Bintu Kerdem el-Yesâriyye 
radıyallahu anha"nın anlattığına göre: "Babasının terkisinde 
iken, babası Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'la karşılaşır 
ve der ki: "Ben, Büvâne nam mevkide deve kurban etmek 
üzere nezrettim." Aleyhissalâtu vesselâm: "Orada put var 
mı?" diye sorar. Babası: "Hayır!" der. Aleyhissalâtu vesselâm: 
"Öyleyse nezrini yerine getir!" emreder." 19081 


AÇIKLAMA: 


Şafii hazretleri, bu hadise dayanarak bir kimse belli bir yerde 
kurban kesmeye veya yemek vermeye nezrederse, bunu 
başka memleketteki fakirlere veremez diye hükmetmiştir. 
Diğer alimler, nezrin bir başka yerde ifasını tecviz ederler. 


Hadis, cahiliye devrinden kalma putperestliğe ait maddi 
hatıra kalmadığı taktirde, niyet-i halise ile, o devirde kurban 
kesilen yerlerde yine kurban kesilebileceğini ifade eder. 
19091 


* NEZİR BORCU İLE ÖLEN 
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667. (2133) (6654)- Hz. Cabir İbnu Abdillah radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Bir kadın, Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm'â gelerek: "Annem öldü, üzerinde oruç nezri vardı, 
onu yerine getirmeden vefat etti" dedi. Resülullah 


aleyhissalâtu vesselâm: "Velisi ona bedel oruç tutsun!" 
buyurdular." 19101 


AÇIKLAMA: 


Ölü yerine oruç tutulabilir mi meselesi ihtilaflıdır. Ebu 
Hanife, Mâlik ve kavl-i cedidinde Şâfüi: "Ölü yerine hiçbir 
oruç tutulamaz" diye hükmetmişlerdir. Ahmed İbnu Hanbele 
göre adak orucu tutulabilir. Zahiriler velinin, ölünün orucunu 
tutmaya mecbur olduğunu söyler. Cumhür tutmayabilir der. 
19111 


TİCARETLER BÖLÜMÜ 
* KAZANCA TEŞVİK 
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668. (2138) (6655)- Mikdam İbnu Ma'dikerb ez-Zübeydi 
radıyallahu anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam buyurdular ki: "Kişi elinin emeğiyle kazandığından 
daha temiz bir kazanç elde etmemiştir. Kişinin nefsine, 


ailesine, çocuğuna ve hizmetçisine harcadığı sadakadır." 
19121 
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669. (2139) (6656)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Emin, dürüst, müsliiman tacir, Kıyamet günü şehidlerle 
beraberdir." 19131 
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670. (2141) (6657)- Muâz İbnu Abdfıllah İbni Hudeyb'in 
amcası radıyallahu anh anlatıyor: "Biz bir cemaatte idik. 
Başında ıslaklık olduğu halde Resülullah aleyhissalatu 
vesselam çıkageldi. Birimiz ona: "Bugün sizi iyi ve ferah 
görüyoruz" dedi. "Evet! Elhamdülillah öyledir!" buyurdular. 
Sonra halk zenginlik hususunda sohbete 


daldılar. Aleyhissalâtu vesselam: "Muttaki için zenginliğin bir 
zararı yok!" buyurdular. Devamla: "Ancak dediler, sıhhat, 
muttaki için zenginlikten daha hayırlıdır. Gönül hoşluğu da 
bir nimettir." 19141 


* MAİŞET TALEBİNDE İTİDAL 
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671. (2142) (6658)- Ebu Humeyd es-Sâidi radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Dünya talebinde mütedil olun. Çünkü herkes, kendisi için 
yaratılmış olana müyesserdir (kazanmaya hazırlanmıştır)." 
19151 
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672. (2143) (6659)- Enes İbnu Malik radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Himmet yönüyle insanların en yücesi hem dünya hem de 
ahiret işine himmet gösteren mü'mindir." [916] 
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673. (2144) (6660)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Ey 
insanlar Allah'a karşı muttaki olun ve (dünyevi) talepte 
mutedil olun. Zira, hiçbir kimse yoktur ki, (Allah"ın kendisine 
taktir ettiği) rızkını eksiksiz elde etmeden ölmüş olsun: Rızkı 
gecikse bile ona mutlaka kavuşacaktır. Öyleyse Allah'tan 
korkun ve talepte mutedil olun, (gayr-ı meşru yollara 
sapmayın), helâl olanı alın, haram olanı terkedin." 19171 


* KAZANÇ YOLUNU DEĞİŞTİRME 
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674. (2147) (6661)- Enes İbnu Malik radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"(Meşru) bir işten (helal rızık) kazanan kimse o işe devam 
etsin." 19181 
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675. (2148) (6662)- Маһ anlatıyor: "Ben Şam ve Mısır'a 
ticaret malı gönderiyordum. Irak'a da gönderdim ve 
mü"minlerin annesi Hz. Aişe"nin yanma varıp kendisine: "Ey 
mü'minlerin annesi! Ben Şam'a ticarete gidiyordum, şimdi 
Irak'a gidiyorum" dedim. Bunun üzerine: "Böyle yapma! 
Sana ve eski ticaret yerine ne oldu? Zira ben, Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'ın: "Allah Teâla hazretleri, sizden 
birine bir ciheti rızkına sebep kılarsa, bu değişinceye veya 


güçleşinceye kadar onu terketmesin" buyurduğunu işittim" 
dedi." 19191 


* SAN ATLAR 
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676. (2152) (6663)- Ebu Нигеуге radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resıılullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 
"İnsanların en çok yalan söyleyenleri boyacılar ve 
kuyumculardır." 19201 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, İbnu Mâce'de yer alan zayıf hadislerdendir. İçtimâi 
hayat için burada zikri geçen iki mesleğe de ihtiyaç vardır. 
Bu mesleklerden vazgeçilemez. Resiılullah'ın bu meslekleri 
kötüleyeceği düşünülmemelidir. Bazı şarihler: "Bu iki 
meslekte, işler zamanında yapılamadığı için, sanatkârlar 
müşterilerine yalancı durumuna düşerler, hadis bu durumu 
kastetmiş olabilir" mânasında yorumda bulunmuştur. 19211 


* MUHTEKİR KAYBEDER 
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677. (2153) (6664)- Hz. Ömer radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Malını 
satışa arzeden rızka erer, muhtekir (pahalanması için 
satmayıp bekleten)de lânete uğrar." 19221 
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678. (2155) (6665)- Hz. Ömer radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ı işittim, buyurdular ki: 
"Müslümanlara bir gıda maddesinde ihtikarda bulunanı Allah 
Teala hazretleri cüzzam ve iflasa mahkum eder." 19231 


* PARAYLA KUR'ÂN ÖĞRETİMİ 
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679. (2158) (6666)- Ubey İbnu Ka'b radıyallahu anh 
anlatıyor: "Bir adama Kur"an öğretmiştim. Bana bir yay 
hediye etti. Bunu Resülullah aleyhissalatu vesselam"a haber 
verdim: "Eğer onu alırsan, ateşten bir yay almış olursun" 
buyurdular. Ben de geri iade ettim." 19241 


AÇIKLAMA: 


Yazı öğretme mukabilinde verilen yayın reddi ile ilgili daha 
meşhur bir rivayette, hadisenin kahramanı Übey değil, 
Ubadetu "bnu"s-Samit"dir (1. cilt 450-451. sayfalar). Rivayet 
esnasında, tashih yapılmış olabileceği gibi, iki ayrı hadisenin 
cereyanı da mümkündür. 


Kur"an öğretimi mukabilinde ücret alınıp alınamayacağı 
bahsini de yine birinci cildin 442-444. sayfalarında tahlil 
ettik. (925) 


* HACCAMIN KAZANCI HELAL MI? 
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680. (2163) (6667)- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm hacamat oldu ve bana 
emretti, ben de hacamat yapan zatın ücretini ödedim. 
M(926) 
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681. (2165) (6668)- Ukbe Íbnu Amr radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselàm hacamat 
edenin (bu işten) kazancını yasakladı." 19271 


AÇIKLAMA: 


Hacamat yapanın ücret alması meselesi ihtilaflıdır, bir kısım 
hadislere göre helal, bir kısmına göre değil. Rivayetlerdeki 
farklılığa göre, alimler de ihtilaf etmiştir. Ancak cumhüra 
yani ülemanın çoğunluğuna göre bu, ne hür ne köle kimseye 
haram değildir. Bazı hadislerdeki yasak hükmü, tenzihen 
kerahete hamledilmiştir. Maksad adi kazançlara değil, daha 
şerefli, âli kazançlara teşviktir. 19281 


* ALIŞ-VERİŞTE MUHAYYERLİK 
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682. (2185) (6669)- Ebu Sa'idi'l-Hudri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Satış her iki tarafın rızasıyla olur." 19291 


* MEVCUT OLMAYAN ŞEY SATILAMAZ 
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683. (2189) (6670)- Attab İbnu Esid radıyallahu anh'm 
anlattığına göre: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm onu 
Mekke'ye gönderdiği zaman kendisini, satın alıp da henüz 
teslim alınmamış bir malın kârından men etmiştir." 19301 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste, kişinin, satın aldığı bir malı, henüz 
kabzetmezden yani tasarrufu altına almazdan, tam olarak 
teslim almazdan önce, satıp kar etmeyi yasaklamış 
olmaktadır. Malın satılabilmesi için kabzedilmiş olması 
gerekmektedir. Bu, caiz olan selemden ayrı bir satış 
çeşididir. Selemin ne olduğu geniş olarak açıklandı. 19311 


* AKİBETİ MEÇHUL SATIŞ YASAK 
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684. (2195) (6671)- İbnu Abbas radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam Bey"-i garar"dan (yani 


tahakkuk edip etmeyeceği bilinmeyen akıbeti meçhul 
satılan) men etti." 19321 


AÇIKLAMA: 


Garar Arapça'da aldatma mânasına gelir. Burada zahiren 
müşteriye parlak da gelse sonucu belli olmayan satıştır. Şafii 
hazretleri bu çeşit satışa denizdeki balığı, havadaki kuşu, 
efendisinden kaçıp nereye gittiği bilinmeyen köleyi satmayı 
örnek verir. 19331 
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685. (2201) (6672)- Ebu Said radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam zamanında fiyatlar 
artmıştı. Halk müracaat ederek: "Ey Allah'ın Resuılü fiyatları 
siz düzenlesenizl" dedi. Aleyhissalatu vesselam şu cevabı 
verdi: "Ben, sizden kimsenin kendisine yaptığım bir zulmü 


talep etmez olduğu halde aranızdan ayrılmayı diliyorum." 
19341 


AÇIKLAMA: 


Böylece Resülullah, piyasada fiyatlara müdahaleyi "zulüm 
yapmak" olarak tavsif etmiş bulunmaktadır. Piyasa, fiyatını 
kendi kendine ayarlamalıdır. Fiyat tesbiti meselesi daha önce 
geçti. 19351 


* ALIŞ-VERİŞTE MÜSAMAHA 
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686. (2202) (6673)- Osman İbnu Affan radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Gerek satıcı ve gerekse alıcı iken kolaylık gösteren kimseyi 
Allah cennete koydu." 19361 


AÇIKLAMA: 


Hadis, hayatında birkaç kere değil, daima kolaylık ve 
anlayışı prensip edinen kimseyi kastetmektedir. Alıcı olarak 
kolaylık, parasını peşin vermek, borcunu vadesinde tam 
olarak ödemektir. Satıcı olarak kolaylık, malın ayıbını 
gizlememek, doğruyu söylemek, borçlusuna mühlet 
tanımak, talebini nezaketle yapmaktır. 19371 
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687. (2204) (6674)- Kayle Ümmü Beni Emmar radiyallahu 
anhâ anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'm yaptığı 
umrelerden birinde kendisine Merve'de yaklaştım ve: "Ey 
Allah'ın Resülii! Ben alıp satan bir kadınım. Bir şeyi satın 
almak istediğim zaman arzuladığımdan daha yüksek bir 
fiyat teklif ediyorum. Sonra yavaş yavaş artırarak 
arzuladığım fiyata geliyorum. Bir şeyi satacağım zaman da, 
önce, almayı arzuladığım fiyattan daha yüksek bir fiyat teklif 
ediyor, sonra yavaş yavaş inerek arzuladığım fiyata 
geliyorum, (böyle yapmama ne dersin?)" dedim. Şu cevabı 
verdi: "Ey Kayle, böyle yapma. Bir şey satın almak istedin 
mi, düşündüğün fiyatı söyle, sana verilsin veya verilmesin." 


Aleyhissalâtu vesselam sonra şunu söylediler: "Bir malı 
satmak istediğin zaman da versen de vermesen de (yüksek 
fiyat değil) satmak istediğin fiyatı söyle." 19381 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis, kadınların ticaret yapabileceğine delildir. Alimler 
kadının mütesettire ve fitneye sebep olmayacak yaşta 
olması şartını zikrederler. 


2- Ticaret sırasında aldatıcı fiyat teklifi yapılmamalıdır. Bu 
durum alış-verişte güven ve itimadı sarsar, gerçek fiyat 
söylenmelidir. 19391 


^p aJAA aa yt ü4 ^ y. ”py”4"474A 
'ü .y“p “y yi”py ^a*-^ yi ЈУА A.22— 
2206.6675.688. 


$ssi)),SpSİlipp” s 


-Lp /ji o Lwil (3 J.jJŪLIJ^5 a^jp aü! ^ ^ 


e O* C?Jb 


688. (2206) (6675)- Hz. Ali radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselàm güneş dogmazdan önce 
alis-veris pazarligi yapmaktan ve süt vermekte olan 
hayvanları kesmekten men etti." 19401 


AÇIKLAMA: 


Fecirden güneş doğuncaya kadar ki zaman ibadet, zikir ve 
dua zamanıdır, dünyevi işler için heder edilmemelidir. 
Resülullah bu sebeple o zamanda alım-satımla meşguliyeti 
yasaklamıştır. Sütü sağılan hayvanın kesilme yasağı da 
açıktır: Süt gibi beslenme değeri fazla olan bir gelir, kesilmiş 
olacaktır. Ancak bu bir haram ifade etmez. Hiçbir alim de 
buna hiikmetmemiştir. Ciddi bir ihtiyaç halinde kesilebilir. 
19411 


* AŞILANMIŞ HURMA MALI OLAN KÖLE SATILMIŞSA 
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689. (2213) (6676)- Ubâde İbnu's-Samit radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, müşteri 
(kendisine ait olmasını) şart, koşmamış ise, (satılan) hurma 
ağaçlarının (başında bulunan) meyvesinin, ağaçları 
aşılayanın hakkı olduğuna ve keza, müşteri, (kölenin malının 
kendisine ait olmasını) şart kılmadığı taktirde, kölenin 
malının satıcıya ait olduğuna hükmetti." 19421 


* TERAZİYİ AĞIR TUTUN 
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690. (2222) (6677)- Hz. Cabir İbnu Abdillah radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Tarttığınız zaman tartınızı ağır yapın." 19431 
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691. (2223) (6678)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, Medine ye 
geldiği vakit, halk ölçü-tartı işinde insanların en kötüsü idi. 
Bunun üzerine Allah Teala hazretleri Ölçü ve tartıda hile 
yapanların vay haline" diye başlayan sureyi indirdi. Bundan 
sonra ölçü ve tartıyı güzel yaptılar." 19441 


* ALDATMA HARAMDIR 
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692. (2225) (6679)- Ebu”l-Hamid radıyallahu anh anlatıyor. 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ı, yanında bir kap içinde 
bir miktar zahire satan bir adamın yakınlarından geçtiğini 
gördüm. Mübarek elini kabın içine sokup (kontrol ettikten 
sonra) adama: "Sen hile yapmışa benziyorsun. Bize hile 
yapan bizden değildir" buyurdu." 19451 


* KABZEDİLMEYEN YİYECEK SATILAMAZ 
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693. (2228) (6680)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam, biri satıcının biri de 
alıcının ölçekleri olmak üzere iki ölçekten geçmedikçe bir 
zahireyi satmayı yasakladı." 19461) 


AÇIKLAMA: 


Hadis, götürü pazarlık usulü üzere değil de, ölçek usulü ile 
alım-satımları tanzim etmektedir. Yani, bir ölçekle belli bir 


miktar satın alındığı taktirde, bu teslim işi ölçülerek 
yapılmalıdır. Bu suretle teslim alınmadıkça, o mal tekrar 
satılamaz. Bu suretle ölçülerek satın alman mal, satılmak 
istense, tekrar ölçerek satılmalıdır, eski ölçümüne itibar 
edilmemelidir. Ama, satın alan götürü ile satarsa ölçmeye 
gerek yoktur. Buna rağmen: "Ölçü ile satın alman, götürü 
satılamaz" diyen alim de olmuştur. Bu görüş zayıftır. 19471 


* YİYECEKLERİN TARTILMASI BEREKET GETİRİR 
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694. (2231) (6681)- Abdullah İbnu Büsr el-Mâzini ve Ebu 
Eyyub radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resûlullah 
aleyhissalâtu vesselâm'ın: "Zahirenizi ölçünüz ki, sizin için 
bereketlensin" buyurdular." 19481 

* ÇARŞILAR 

ijtoi 37 “jjıl3 .^15-i 3? 113) ?— 2233. 6682. 695. 
'4't'diyi't-İ-eXj00'ıt's-'4ieo* °s О 


3ü" $ al L>- —\-^Cx 1 \jl Ol ^1 /^p a5jS- jJjJL}\ olji 0' 1^v.^ 
t I>- cç£”ApLE sil 3? il 37 


^ 383 *u^-® a31i”7” 3 ' > .c33i” 1iv”-5 1-Â.& "u^-® 
call j“ : 6 ” 3i a-1p a” aU 


OyyyOs.1*>'.N''#ey 'Sij'.' 


C7-ife7i jJ (JJ >s-v*>i .I3L* s? 0 “Li»<İ ОЈ Yili) AaiP 
Oj ^j'«,tQQ x 3 O 4 —” !(ji3 ^ AKİ t/fi II 1-L& 3i 


, (= £.ApLvvell wLo 1 J-LilJ “il t^v. ^ “ceytyli er 1 ' 


695. (2233) (6682)- Ebu Üseyd es-Sa"idi radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam Nebit çarşısına 
gidip ona baktılar ve: "Burası sizi münasip bir çarşı değildir" 
buyurdular. Sonra bir başka çarşıya gidip baktılar Yine: 
"Burası da size uygun bir çarşı değil" buyurdular. Sonra şu 
çarşıya döndü, içini dolaşıp (tedkik buyurdular) ve: "İşte 
sizin çarşınız burasıdır! Sakın burası daraltılmasın ve burada 
(satış ve alış) yapanlardan vergi alınmasın" buyurdular." 
19491 
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696. (2234) (6683)- Selman radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam: "Kim sabah namazına 
giderse, iman bayrağıyla gitmiş olur. Kim de çarşıya giderse 
o da iblis bayrağıyla gitmiş olur" buyurdular. 19501 


* ERKENDE BEREKET 
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697. (2237) (6684)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam: "Allahım, ümmetim için 
perşembe gününü ilk vaktin(de yapılan iş)i mübarek kıl" 
diye dua ettiler. 19511 
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698. (2238) (6685)- İbnu Ömer radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam şöyle dua buyurdular: 
"Allahım, ümmetime, günün ilk vakitlerin(de yaptıkları iş)i 
bereketlendir." 19521 


AÇIKLAMA: 


Resülullah, bir devlet reisi olması haysiyetiyle içtimai hayatı 
ilgilendiren her şeyle alakadar olmuş, şekil ve yön vermiştir. 
Bu cümleden olarak, yukarıdaki hadislerde çarşı-pazarla da 
meşgul olduğunu görmekteyiz. Belâzuri ve Şemhudi"de 
gelen bir kısım rivayetler, Medine"de pazar yeri olmadığını, 
böyle bir yer te"sis etmeyi düşününce, önce Beni Kaynuka 
çarşısına gelip tetkik ettiğini, sonra Medine"deki hal-i hazır 
çarşının yerine gelerek, oraya ayağı ile vurup: "Burası sizin 
pazar yeriniz. Burası daraltılamaz, buradaki alış-verişinizden 
dolayı sizden vergi alınmayacaktır da" dediğini gösterir. O 
zamana kadar ihtiyaçlar hep Beni Kaynuka çarşısından 
giderilmekteydi. Medine çarşısı kurulduktan sonra 
Resülullah sık sık buraya uğrayıp teftişte bulunmuştur. Bir 
defasında buğday yığınına elini daldırmış, içerisini rutubetli 
bulunca "bizi aldatan bizden değildir" diyerek satıcıyı 
paylamıştır. Bir başka teftişte, hurma satıcılarından birinin 
çadır kurduğunu görmüş ve derhal kaldırtmıştır. 


Çarşıya Raşid halifeler de gerekli ilgiyi göstermişler, 
teftişlerini eksik etmemişlerdir. Mesela Hz. Ömer, gayr-ı 
nizami olarak yapılan bir binayı yıktırmış, gelişi-güzel 
bırakılmış bir demirci körüğünü, parçalaymcaya kadar 
tekmelemiştir. Hatta Şifa Bintu Abdillah isminde okuma- 
yazma bilen bir kadını, çarşıya muhtesibe tayin etmiştir. 


Müteakip hadisler, çarşı-pazarın erken açılmasına teşvik 
buyurmaktadır. 9531 


* ŞUTU MEMEDE BIRAKILAN HAYVANIN SATIŞI 
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699. (2240) (6686)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resıılullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 
"Ey insanlar! Muhaffele, yani müşteriyi aldatmak için sütü 
sağılmayıp memesinde kalan bir hayvanı satın alan kimse üç 
gün muhayyerdir. (Hayvanı bu esnada geri verebilir.) Eğer 
geri verecek olursa, hayvanla birlikte, sağdığı sütün iki 
mislini -veya sağılan sütünün (kıymetinin) bir mislini buğday 
olarak demişti- geri versin." 19541 
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700. (2241) (6687)- Abdullah İbnu Mes"ud radıyallahu anh 
anlatıyor: "Doğru söyleyen ve doğruluğu (mucizelerle) 
tasdik edilen Ebu"l-Kasım aleyhissalâtu vesselâm üzerine 
şehadet ederim ki, O bize şöyle buyurdular: "Muhalleb (sütü 
memede hapsedilmiş) hayvanları satmak aldatmacadır ve 
aldatma işi hiçbir mü'mine helal olmaz. " 1955) 


* KÖLENİN MUHAYYERLİĞİ 
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701. (2244) (6688)- Sernüre İbnu Cündüb radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resıılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"(Satılan) kölenin uhdesi (yani alıcısının muhayyerliği veya 
satıcısının zimmetinde olduğu müddet) üç gündür." 19561 


* MALIN KUSURU SÖYLENİR 
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702. (2247) (6689)- Vasile İbnu"l-Eska" radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Kim bir şeyi ayıbını açıklamadan satarsa daima Allah'ın 
gadabma ve meleklerin lânetine maruz kalır." 19571 


* ESİR AİLE EFRADI BİRBİRİNDEN AYRILMAZ 
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703. (2248) (6690)- Abdullah İbnu Mes'ud radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resulullah aleyhissalâtu vesselâm'a esirler 
getirildiği zaman, aile efradını birbirinden ayırmak 
istemediği için hepsini bir kişiye verirdi." 19581 


AÇIKLAMA: 


Hidane ile ilgili bahiste geçtiği üzere, Resiılullah anne şefkat 
ve çocukların terbiyesi gibi mülahazalarla, çocuğu anneden 
hatta kardeşi kardeşten, satış vs. sebeplerle ayırmayı 
yasaklamıştır. 19591 


* SAYICA FAZLA HAYVANIN PEŞİN MÜBADELESİ 
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704. (2272) (6691)- Hz. Enes radıyallahu anh'ın anlattığına 
göre: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselam, mü'minlerin 
annesi Safıyye radıyallahu anhâ'yı yedi baş (cariye-köle) ile 
satın aldı." 19601 


* FAİZ 
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705. (2273) (6692)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 
"Miraç gecesi, bir kavme uğradım ki, karınları evler gibi iri 
idi. Bu karınların içi yılanlarla dolu idi ve yılanlar dışardan 
gözüküyorlardı. Ben: "Ey Cibril bunlar kimlerdir?"diye 
sordum. "Bunlar faiz yiyenler!" dedi.." 19611 
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706. (2274) (6693)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Faiz yetmiş çeşit günaha sebeptir. En hafif kişinin anasıyla 
zina yapması gibidir." [962] 
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707. (2275) (6694)- Abdullah (İbnu Mes'ud) radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"Faiz yetmişüç kapı (çeşit)dir." 19631 
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708. (2276) (6695)- Hz. Ömer radıyallahu anh anlatıyor: "En 
son inen ayet, faizle ilgili olan ayettir. Resülullah 
aleyhissalatu vesselam onu bize açıklamadan vefat etti. 
Öyleyse faizi de faiz şüphesi olan muameleyi de 


bırakın. " 19641) 
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709. (2279) (6696)- İbnu Mes"ud radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Faizle 
malını artırmaya çalışan hiç kimse yoktur ki, işinin akıbeti 
malının azalmasına müncer olmasın!" 1965) 
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710. (2281) (6697)- Abdullah İbnu Selam radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a bir adam 
gelip: "Yahudilerden bir aileyi kastederek "Falanm oğulları 
müslüman oldular. Ancak pek acıktılar, tekrar İslüm"dan 
dönmelerinden korkuyorum" dedi. Aleyhissalatu vesselam: 
"Kimin yanında bir şeyler var?" diye sordu. Yahudilerden biri: 
"Benim yanımda şu şu kadar nakit var, -zannedersem üçyüz 
dinar demişti- Falan ailenin bahçesinden (alınacak meyve 
için) şu fiyatla selem akdini yaparım)" dedi. Aleyhissalatu 
vesselam da: "Şu kadar vade ile şu fiyata" olur, "falan ailenin 
bahçesinden (elde edilecek meyve" kaydı) olmaz" buyurdu." 
19661 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste selem akdi mevzubahistir. Bu akitte peşin verilen 
para mukabilinde satın alınacak malın miktarı, evsafı ve 
vadesi belirlenir. Hadis, meyvenin "falan bahçeden olma" 
şartını reddetmektedir. Çünkü, o bahçeden mahsul 
kalkmayabilir. Başka bahçenin malı da olsa caizdir. Yeter ki 
belirlenen vasfı taşısın. 19671 
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711. (2289) (6698)- Salih İbnu Siiheyb, babası Siiheyb (İbnu 
Sinan)"dan naklediyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam 
buyurdular ki: "Üç şey vardır ki onlarda bereket vardır: "Belli 
bir vade ile olan satış, Mukaraza (denilen ortaklık çeşidi), 
satmak için değil, ev için buğday-arpa karışımı." 19681 


* EVLADIN MALINDA BABANIN HAKKI 


öl S*ml .Up yS”r ,yp “yl “p :3bx7— 1 
^y. j Uj .^yjyj “acp bL . /iLXp — 2291. 
6699. 712. 


“1 p eala/ ÜL>-j ^ oibp-1 :Jjl,yjl bt.dK diJbb” o-jl öl Ujjl ölj Ü- 
Uyy U öl laü b :Jll 


712. (2291) (6699)- Hz. Cabir İbnu Abdillah radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Bir adam: "Ey Allah"ın Resulül Benim 
mal ve çocuğum var. Babam da malımı kökünden kurutmak, 
tüketmek ister" dedi. Aleyhissalatu vesselam: "Sen de malın 
da babana aitsiniz" buyurdular." 19691 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, babaya, çocuğun malında tasarruf yetkisi 
sağlamaktadır. Bilhassa fakir ve muhtaç durumda olan baba 
ve ananın, nafakası zengin olan oğlan üzerinde olduğu 
hususunda ulemâ icma etmiştir. ŞöfI" ye göre, baba fakir ve 
çalışamaz durumda olursa, nafakasını vermek evlada vacib 
olur. Babanın kendi malı varsa veya vücutça çalışabilir halde 
ise evlada nafakası vacib olmaz. Diğer fakihler böyle bir 


kayıt zikretmeden "Ebeveynin nafakası evladın üzerinde 
vaciptir" demiştir. 19701 


* RASTLANAN SÜRÜ VE BAHÇEDEN İSTİFADE 
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713. (2300) (6700)- Ebu Sa'id radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtıı vesselam buyurdular ki: "Bir 
çobanın (sürüsünün) yanına geldiğin vakit, ona üç kere nida 
et! (Çoban) cevap verirse ne âla, vermezse, fesada sebep 
olmadan (sütü sağıp götürmeden) sütünden iç. Bir bahçenin 
duvarına geldin mi, bahçe sahibini üç kere çağır. Cevap 
verirse ne âla, (kendinden isteyerek ihtiyacını gör), aksi 
taktirde fesada sebep olmadan yiyebilirsin." 19711 


AÇIKLAMA: 


Çobanı görülemeyen sürüden süt sağmak, sahibi 
görülemeyen bahçeden meyve yemek mutlak olarak 
herkese mi, yoksa açlık sebebiyle hayati tehlikeye maruz 
kalan kimseye mi caiz olduğunda ihtilaf edilmiştir. Bir kısım 
ulemâ "herkese" derken, bir kısmı "zaruret halinde olana" 
demiştir ve çoğunluk bu sonuncu görüştedir. 


Böyle bir kişi, parası varsa aldığının bedelini ödemelidir. Ebu 
Hanife, Malik ve Şafı'i, cumhur gibi hükmetmiştir. Ahmed 


İbnu Hanbel: "Bağ-bahçenin etrafı duvarla çevrili değilse, 
bundaki yaş meyveyi zaruret olmadan da yiyebilir." Bazıları 
da ruhsatı "yolculara mahsus" diye kayıtlamıştır. Bazıları "Bu 
davranış, halkının adeti böyle olan yerlere mahsustur" 
demiş, bazıları da "Sahibinin razı olacağı bilinirse caizdir" 
demiştir. Tahavi'ye göre, "bu tatbikat misafir etmenin vacip 
olduğu devre hastır, vaciblik hükmü neshedilince bu ruhsat 
da neshedilmiştir" demiştir. 19721 
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714. (2303) (6701)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Bir sefer sırasında biz Resülullah aleyhissalatıı vesselam"la 
birlikte idik. Derken, memeleri ida denilen bir bitki ile 
bağlanmış bir deve sürüsüne rastladık. (Sütten istifade için) 
sürüye yaklaştık. Resülullah aleyhissalatıı vesselam bizi 
çağırdı, hemen yanma gittik. "Bu develer müslüman bir 
aileye ait, bu onların zaruri gıdalarıdır ve Allah"tan sonra 
(muhtaç oldukları) bereketleri (hayırlı malları)dır. İçinde 
azıklarınız bulunan dağarcıklarınızın yanma vardığınızda, 
onların içindeki erzakınızın çalınmış olması sizi sevindirir 
mi? Bunu adalete uygun bulurmusunuz?" buyurdular. 
Ashab: "Hayır!" deyince: "İşte bu (sizin yapmak istediğiniz) 
de öyle bir iştir" buyurdu. Biz: "Yeyip içmeye muhtaç olursak 


ne dersiniz?" diye sorduk. Şu cevabı verdi: "Yiyin fakat 
taşımayın, için fakat taşımayın." 19731 


AÇIKLAMA: 


Hadis, Resiilullah'ın sağmal hayvanların memelerini, 
erzaklarımızı koyduğumuz dağarcık, depo, ambar gibi 
muhafaza edici şeylere benzetmiştir. Buralardan; izinsiz 
almak haramsa, memelerden de süt almak öyledir. Sahibinin 
izni alınmadan dokunulmamalıdır. Ancak zaruret hâsıl olursa 
o anki ihtiyacı giderecek kadarına izin verilmiştir. Bu sebeple 
"yiyin, fakat beraberinizde götürmeyin, için, fakat 
beraberinizde götürmeyin" emretmiştir. Bu halde de 
borçlanmanın esas olduğu daha önce belirtildi. 19741 


* DAVAR BESLEME 
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715. (2304) (6702)- Ummü Hani radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm bana "Koyun ve keçi 
edin. Zira onda bereket vardır" buyurdular. " [975] 
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716. (2305) (6703)- Urve el-Bâriki radıyallahu anhiima, 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın şu sözünü 
nakletmiştir: "Deve, sahipleri için bir izzet vesilesidir, koyun 
ve keçi de berekettir. Hayır, Kıyamete kadar atın alnına 
bağlanmıştır. " 1976) 
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717. (2306) (6704)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Koyun ve keçi cennet hayvanlarındandır." 19771 
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718. (2307) (6705)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam zenginlere koyun-keçi 
edinmelerini emretti ve buyurdu ki: "Zenginlerin tavuk 
edinmeleri halinde, Allah, köylerin helak olmasına izin verir." 
19781 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisler hayvancılığa teşvik etmektedir. Sonuncu hadis, 
köylülerin ve fakirlerin tavukçuluk yapmalarını teşvik 
etmektedir. "Zenginler de tavukçuluk yaparsa köylüye 
satacak bir şey kalmaz, helaklerine yol açar" şeklinde bir 
tevil tamamen tatminkâr gözükmüyor. Hadis, İbnu Mâce'nin 
mevzu, (uydurma) da denen zayıfı şiddetli olan 
hadislerindendir. 19791 


AHKÂM BÖLÜMÜ 
KAZA 
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719. (2310) (6706)- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm beni Yemen'e gönderdi. 
"Ey Allah'ın Resülü dedim. Sen beni gönderiyorsun. Halbuki 
ben gencim ve aralarında davalarmı hükme bağlayacağım. 
Ben ise daha hükmetmeyi bilmiyorum!" 


Ali devamla der ki: "Bunun üzerine Resülullah eliyle 
göğsüme vurdu ve: "Allahım, kalbine hidayet, diline hakta 
sebat verl" diye dua etti." 


Ali der ki: "O günden sonra, iki kişi arasında verdiğim hiçbir 
hükümde tereddiid etmedim." 19801 


* RÜŞVET 
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720. (2311) (6707)- Abdullah (ibnu Mes'ud) radıyallahu 
anhiima anlatıyor: "Resfilullah aleyhissalâtu vesselam 
buyurdular ki: "Halk arasında hüküm veren hiç kimse yoktur 
ki. Kiyamet günü bir melek ensesinden tutmuş olarak onu 
getirmesin. Sonra melek başını semaya kaldırır. Eğer 
(meleğe): "Onu at!" diyen olursa melek onu cehennemin 
öyle derin bir çukuruna atar ki, kırk yılda o çukurun dibine 
varabilir." 19811 


* HAKİMİN HÜKMÜYLE HARAM HELAL OLMAZ 
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721. (2318) (6708)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 
"Muhakkak ki ben bir insanım. Sizden bazısı, delilini 
beyanda diğerlerine nazaran daha belâgatlıdır. Bu sebeple, 
ben, kimin lehinde diğer kardeşimin hakkından bir parça 
kesersem, şüphesiz ona ateşten bir parça kesmiş olurum." 
19821 


AÇIKLAMA: 


Burada adaletin ehemmiyeti ve mekanizması tesbit 
edilmektedir. Şöyle ki: Hüküm delile, ikna edici açıklamaya 
göre verilecektir. Mahkemede davayı ikna kabiliyeti ileri olan 
kazanır. Bu işte ise, bazıları çok daha ileridir. Getirilen delile 
göre hükmedecek olan hakim, farkında olmadan haksız 
hüküm verebilir. Bu durumda, belagatıyla kardeşinin 
hakkından bir parça alan, ateşten bir parça almış olur. 
Mahkemede adaletten ayrılmamalıdır. Kur'ân-ı Kerim'de 
kendi veya anne babamız ve yakınlarımız aleyhine bile olsa 
şahitlikte haktan ayrılmamamız emredilmiştir (Nisa 135). 
Alimler, bu hadisi açıklarken, "nakimin hükmü gizli bir şeyi 
helal etmez ve haramı helal etmez" demişlerdir. Sadece Ebu 
Hanife, kadı huzurunda iki yalancı şahitle kocasının 
kendisini boşadığını iddia eden kadının, durumunu bilen bu 
şahitlerle helal olacağını söylemiştir. 


Hadiste Reslılullah'ın beşer olma vasfına da dikkat 
çekilmiştir. Gaybı, Allah bildirirse bilir. Onun dışında O da 
hükümlerini zahir delillere göre verir. 


Hadiste geçen elhan'ı belagatlı diye tercüme ettik. İfadesini 
daha zekice yapan, daha ikna edici beyanda bulunan, 


böylece kendini haklı çıkarmaya muktedir olan manasında 
kullanılmıştır. 


Hadiste, zahire göre hükmeden hâkim, yanlış bir hükümde 
bile bulunsa kendisine sorumluluk gelmeyeceği de ifade 
edilmiş olmaktadır. 19831 


* MAHKEMEDE YEMİN 
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722. (2326) (6709)- Ebu Hureyre radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Yaş bir 
misvak çubuğu için bile olsa, şu minberimin yanında bile 
bile yalan yere yemin eden hiçbir köle ve cariye yoktur ki 
ona cehennem vacib olmasın." 19841 


AÇIKLAMA: 


Yeminin ağırlığını ihsasta, yemin edilecek yer ve zamanın 
seçimine dikkat edilmiştir. Ashabtan bazılarının Resüllllah"ın 
minberinde, Haceru"l-Esved"le Makam-ı İbrahim'in arasında 
ikindi namazından sonra, cıım'a günü yemin ettirmişlerdir, 
Cumhur bunun caiz olduğunu belirtmiştir. 19851 


* ÇALINMIŞ MALINI BULANIN ALMA HAKKI 
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723.(2331) (6710)- Semure İbnu Cündeb radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Bir kimsenin bir eşyası kaybolsa veya çalınsa, sonra bunu 
bir adamın satmakta olduğunu görse, o mala sahibi ehaktır. 
Onu satın almış olan kimse satandan bedelini geri alır." 
19861 


AÇIKLAMA: 


Hadis, malını yitiren veya çaldıran kimse, bıı malı kimin 
elinde bulursa, herhangi bir ödeme yapmadan onu alma 
hakkına sahiptir. Malı elinde bulunduran kimse de, kimden 
satın almışsa, ödediği parayı geri alma hakkına sahiptir. 
[987] 


* BİRŞEYİ KIRAN HAKKINDA HÜKÜM 
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724. (2333) (6711)- Beni Süe kabilesinden bir adam 
anlatmıştır: "Ben Hz. Aişe radıyallahu anha"ya: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam"ın ahlakını bana haber verl" 
demiştim. Şu cevapta bulundu: "Sen Kur'ân'm "Ve hiç 
şüphesiz sen pek yüce bir ahlak üzerindesin" (Kalem 4) 
ayetini okumadın mı?" (Aişe radıyallahu anha sözüne 
devamla) dedi ki: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın (bir 
gün) ashabıyla birlikte (hücremde) idiler. Kendisine yemek 
yapmıştım. Hafsa da yemek yapmıştı. Ama yemeği 
hazırlamada Hafsa benden önce davrandı. Ben cariyeme: 
"Git Hafsa'nm yemeğini dök!" dedim. O(nun cariyesi) yemeği 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın önüne tam koyacağı 
sırada cariyem yetişip ona vurdu ve tabak kırıldı, yemek 
ortalığa dağıldı. Resülullah çabuk davranıp (kırıkları) bir 
araya getirdi, deri sofra üzerine dökülen yemekleri topladı 
ve (ashabıyla) yediler. Sonra Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm benim kabımı (kırılana bedel, içindeki yemekle 
birlikte) Hafsa'ya gönderdi ve: "Kırılan kabınız yerine bu 
kabı alınız, içerisindeki yemeği de yiyiniz" buyurdu." Aişe 
devamla der ki: "Ben içlendiğim (bu densizliğe hak ettiğim 
gücenmenin izini) Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın 
mübarek yüzlerinde hiç görmedim." 19881 


* HATILINI KOMŞU DUVARA SAPLA 
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725. (2336) (6712)- Ikrime Ibnu Seleme"den rivayet 
edildiğine göre: "Belmuğire'den iki kardeşten biri duvarının 
üzerine hatıl koydurmamaya köle azad etmek üzere yemin 
etti. Sonra Mücemmi" İbnu Yezid ile ensardan birçok kimse 
yanma gelip: 


"Şehadet ederiz ki, Resülullah aleyhissalâtu vesselam: 
"Hiçbiriniz komşusunun hatılını duvarına saplamasına mani 
olmasın" buyurdu" dediler. Adamcağız bunun üzerine: "Ey 
kardeşim! Senin lehinde benim aleyhimde hüküm verilmiş 
oldu. Ben (koydurmayacağım diye köle azadı üzerine) yemin 
etmiştim. Bari, sen benim duvarımın yanma bir direk koy ve 
hatılını bu direk üzerine at (böylece benim de yeminim 
bozulmasın)" dedi." 19891 
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726. (2337) (6713)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Sizden kimse, duvarına, komşusunun hatıl saplamasına 
mani olmasın." 19901 


AÇIKLAMA: 


Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın şehircilik siyasetinde 
komşu evlerin yan yana bitişmesi prensibi mevcuttur. Daha 
önce açıklandığı üzere, bu siyaset icabı, bir komşu ev 
yaparken, hatılını komşusunun duvarına saplamak isterse 
buna mani olunmamalıdır. 19911 


* yolun genişliğinde ihtilaf olursa 
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727. (2339) (6714)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Yolun (genişliği hususunda) ihtilafa düşerseniz yedi zira" 
yapın." 19921 


AÇIKLAMA: 


Resülullah aleyhissalâtu vesselâm şehircilik meselelerine de 
yer vermiştir. Bu cümleden olarak yollarla da ilgili 
beyanlarda bulunmuştur. Şarihler, tarla ve bağ arasında az 
geçilen yolların, komşular arasında anlaşmaya tâbi olarak 
daha geniş veya daha dar olabileceğini, hadiste gelen "yedi 
Zirâ" rakamının, ihtilaf halinde vaz' edileceğini, keza çok 
geniş olan bir yolu hiç kimsenin istilaya hakkı olmadığını 
belirtirler. 


İbnu Hacer'in de belirttiği üzere, yedi zirâlık genişlikten 
maksat, yüklü olarak (taşıtların) rahatça gidip 
gelmesinisağlayacak, lüzumu halinde zaruri eşyaların kapı 
önüne bırakılmasına imkân verecek genişliktir. Bu miktar 
ammenin menfaatına tahsis edilen miktar olması hasebiyle 
yol daha geniş olmadığı taktirde, daralmaya meydan 
vermemek için oturmak, satış vs. için işgal etmek 
yasaklanmıştır. 


Şunu da kaydedelim ki, her devrin nakil vasıtalarına göre 
mezkur rakamın değiştirileceği şarihlerin ifadesinden 
anlaşılmaktadır. Nitekim Hz. Ömer zamanında Basra ve Küfe 
şehirleri kurulurken ana caddeler 20, tâli sokaklar 9 zirâ 
olarak planlanmıştır. Böylece, hadiste gelen rakamların 
bağlayıcı olmadığı, bizzat ashabın tatbikatından 
anlaşılmıştır. 19931 


* ZARARA ZARARLA MUKABELE YOK 
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728. (2340) (6715)- Ubade İbnu"s-Samit ve İbnu Abbas 
radıyallahu anhüm anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm şöyle hükmetmiştir: "Zarara sokmak ve zarara 
karşı zarar vermek yoktur." 19941 


AÇIKLAMA: 


Dinimiz, kimsenin kimseye zarar vermemesini emreder. Bıı 
yasağa rağmen zarar veren olursa, zarar gören intikam 
almak üzere mukabil bir zarar vermemelidir. Hadisteki 
Oibunu ifade eder. Münâvi, zarar 


görenin zarar vermesi değil, affetmesi gereğini belirtir. 
Alimler i"i” kelimesinde müşareke yani, iki kişinin birbirine 
zarar verme manasının varlığına dikkat çekerler. Bu 
yasaklanmış olunca, zarara uğrayan, intikam almanın caiz 
olduğuna hükmederek öbürüne tecavüz edip zarar 
vermemelidir. Ona düşen aftır, affetmezse zararını meşru 
yollarla tazmin ettirir. Tazmin suretiyle hakkını telif, öbür 
tarafa zarar sayılmaz. Böyle olunca ОЈ VN jAJa'm hükmü 
gerçekleşmiş olur. 19951) 


* ZİLYED 
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729. (2343) (6716)- Сапуе (İbnıı Zafer е1-Напеһ) radıyallahu 
anh anlatıyor: "Bir grup insan, aralarında yer alan ve 
sazlıktan mamul bir çardağın mülkiyeti hakkındaki 
ihtilaflarını çözdürmek üzere Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"a başvurdular. Aleyhissalatu vesselam, onlara, 
meselelerini çözmesi için Huzeyfe radıyallahu апһ" 
gönderdi. Huzeyfe gidince, kulübe kamışlarını bağlayan ipin 
tesbit edildiği yere daha yakın olanlar lehinde hükmetti. 
Huzeyfe, Aleyhissalâtu vesselâm'ın yanına dönünce nasıl 
hükmettiğini haber verdi. Aleyhissalâtu vesselâm: "İsabet 
ettin ve güzel hükmettin!" buyurarak taktirlerini ifade etti." 
[996] 


AÇIKLAMA: 


Böylesi ihtilaflı meselelerde, "zilyed"lik esası vardır. Yani, 
ihtilafa mevzu olan mal kimin elinde veya daha yakınında 
ise, yemin mukabilinde mal onun sayılır. Öbür tarafa aksini 
delillerle isbat düşer. Hadiste görülmüyor ise de, Hz. 
Huzeyfe, kulübeyi, yakın olanlara hükmederken, onlara, 
kulübenin kendilerine ait olduğuna dair yemin ettirmiş 
olmalıdır. 19971 
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730. (2350) (6717)- İbnıı Abbâs radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Kureyşliler kahine bir kadına gelip: "(Hz. İbrahim 
aleyhisselüm"m ayak izinin bulunduğu bilinen Makam-ı 
İbrahim"deki taşı kastederek) şu makam sahibine, iz yönüyle 
en çok benzeyeni bize bildir!" dediler. Kâhine: 


"Suyun sürüklediği kum kadar ince olan şu toprak üzerine 
bir bez yayıp sonra da üzerinden yürürseniz, ben istediğinizi 
haber veririml" dedi. Söylendiği gibi bir bez yaydılar, sonra 
halk üzerinde yürüdü. Kahine kadın Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"ın ayak izini görünce: "Ona benzemede bu, en ileri 
olanınız!" dedi. Bu hadiseden sonra yirmi yıl -veya Allah'ın 
dilediği- kadar bir zaman geçince Allah Teâla hazretleri, 
Muhammed Mustafa'yı peygamber olarak gönderdi. " 19981 


* ÇOCUĞA EBEVEYN HAKKINDA MUHAYYERLİK 
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731. (2352) (6718)- Abdiilhamid İbnu Seleme'nin dedesi 
radıyallahu anh anlatıyor: "(Boşanan) annesi ile babası, 
kendisini yanında tutmak hususunda ihtilafa düşerek, 
Resülullah aleyhissalatu vesselam"a başvurdular. Bunlardan 
biri kâfir, diğeri müslüman idiler. Aleyhissalâtu vesselâm 
çocuğu (anne veya babadan birini seçmede) muhayyer 
bıraktı. Çocuk kâfir olanı tercih etmişti ki, Aleyhissalâtu 
vesselâm: "Allahım, onu doğruya yönelt!" diye dua buyurdu. 
Bunun üzerine çocuk müslüman olana yöneldi. Böylece 
çocuğu müslüman olana verdi." 1999) 


AÇIKLAMA: 


Bu husus Hidane bahsinde açıklandı. 110001 * MALINA 
ZARAR VERENE TASARRUF YASAĞI 
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732. (2355) (6719)- Muhammed İbnu Yahya İbnu Habban 
radıyallahu anh anlatıyor: "O benim dedem Munkız İbnu 
Amr'dır. (Bir savaşta başından derin bir yara almıştı. Bu yara 
onun dilini kırmıştı (normal konuşamıyordu). Buna rağmen o, 
ticareti bırakmamıştı. Alış-verişte hep aldatılırdı. Bunun 
üzerine Resülullah aleyhissalatu vesselam"a gelerek 
durumunu anlattı. Aleyhissalâtu vesselâm: "Sen alış-veriş 
edince: "(Dinimizde) aldatma yokl" del Ayrıca sen, satın 
aldığın her malı geri verme hususunda üç geceye kadar 
muhayyersin. (Bu üç günlük muhayyerlik müddetinden) 


sonra rızan varsa malı tut, yoksa malı sahibine geri ver" 
buyurdu." 110011 


AÇIKLAMA: 


Burada Resülullah"a müracaat eden zatın kim olduğu 
rivayette net değildir, bu sebeple alimler ihtilaf etmiştir. 
Bizim için hadisin fıkıh yönü mühimdir. Hadisin zahiri, 
"piyasayı iyi bilmeyen bir kimsenin, satın aldığı malı geri 
verme hususunda üç günlük muhayyerlik hakkı olduğunu" 
ifade eder. Ancak bu şekilde sadece Ahmed İbnu Hanbel ve 
bir kısım Malikiler hükmetmiştir. Hanefiler, Şöfliler ve 
cumhür "hadis muayyen bir şahısla ilgilidir" diyerek, 
hükmünü amelde esas tutmamışlardır. Bunlar "Satın alman 
bir malda aldandığını sonradan anlayan kimse, malı geri 
veremez" derler. Ancak kusurlu malın kusuru gizlenmişse bu 
hariç, bunu geri verebilir. Alimler ayrıca "Satış sırasında 
muhayyerlik şartı konabilir" demiştir. Ebu Hanife, саһ", 
Ztifer bu muhayyerlik müddetini üç günle sınırlarlar. Ebu 
Yusuf ve İmam Muhammed "bir iki ay olabilir" demiştir. 
110021 
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733. (2357) (6720)- Hz. Cabir İbnu Abdillah radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, Muaz 
İbnu Cebel radıyallahu anh'ı alacaklılarından kurtardı. Sonra 
onu Yemen'e amil (vali) olarak yolladı. Bunun üzerine Hz. 
Muaz şöyle dedi: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, 
(elimde mevcut) malımla beni borçlardan halas etti, sonra 
da Yemen'e amil tâyin etti." 110031 


AÇIKLAMA: 


Hz. Muaz radiyallahu anh"ın borcu fazla olmasına rağmen, 
mevcut malı ile ödenebilen ödenmiş, geri kalanı için hapis 
vs. gibi herhangi bir muamele yapılmamıştır. Şu halde 
borçlunun malı haczedilerek borçlularına dağıtılabilir. Mekke 
fethinden sonra, muallimlik, kadılık, vergi tahsili gibi birçok 
vazifelerle muvazzaf olarak Yemen'e gönderilen Hz. Muaz, 
maddi bakımdan da durumunu telafi etmiş olmalıdır. 
110041 
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734. (2363) (6721)- Câbir İbnu Зетиге radıyallahu anh 
anlatıyor: "Hz. Ömer radıyallahu anh bize Câbiye'de hitap 
etti ve dedi ki: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, tıpkı 
benim sizin aranızdaki şıı kalkmam gibi bizim aramızda 
hitap için ayağa kalktı ve dedi ki: "Ashabım, bunları takip 
edenler (tabiin) ve onları da takip edenler (etbauttâbiin) 
hakkında bana riayetkar olun (benim hatırım için onlara da 
saygılı olun). Onlardan (Etbauttabiinden) sonra yalan 
yaygınlaşacak, öyle ki, kişi kendisinden şahitlik istenmediği 
halde şehadette bulunacak, yemin talep edilmediği halde 
yemin edecek." 110051 


AÇIKLAMA: 


Resülullah aleyhissalatu vesselam, bu hadiste selef de 
denen İslam"ın ilk üç neslini tebcil etmektedir. Sahabe, 
Tabif"n ve Etbauüabiin'e saygıya, hürmete davet eden 
hadisler çoktur. Mütevatir derecesine ulaştığını, bu nesillerin 
söz ve davranışlarına da sünnet dendiğini, ülemanm, bu 
sünneti de bağlayıcı ilan ettiğini daha önce muhtelif 
vesilelerle açıkladık. Bu hadisin benzeri hadisler daha önce 
geçti, açıklamaları tekrar etmeyeceğiz. 110061 


* BORÇLARDA ŞEHADET 
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735. (2365) (6722)- Ebu Sâidi'l-Hudri radıyallahu anh. 
Bakara suresinin (meâlen) "Ey iman edenler! Birbirinize 
belirli bir müddet için borçlandığınız zaman!" diye başlayan 
(ve müdayene ayeti olarak bilinen ve Kur'ân-ı Kerim'in en 
uzun ayeti olan Bakara suresinin 282. ayetini) "... Eğer 
bazınız bazınıza güvenirse -yani borcu, sened, şahidler veya 
rehinle tevsik etmeye gerek duymazsa- kendisine 
güvenilmiş olan borçlu kimse borcunu ödesin..." ayetine 
gelince: "Bu ayet, bundan önceki ayeti neshetti" dedi." 
11007) 


AÇIKLAMA: 


Bakara suresinin 282. ayeti, borçlanmaların şahidler 
huzurunda, adil katip tarafından yazılmasını, rehinlenmesini 
emreder. Ayetin emri bugünkü noter müessesesinin tesisine 
götürür. 283. ayet güven halinde buna gerek olmayacağını 
ifade etmektedir. 


Sadedinde olduğumuz hadis miidâyene ayetinin mensuh 
olduğunu ifade ederse de, İbnu Abbas"ın mensuh olmadığına 
dair kanaati de bilinmektedir. Öyleyse ayetin neshinden çok, 
"borçların ayette belirtildiği ciddiyette yazılması esas 
olmakla birlikte, güven hasıl olan durumlarda bunun şart 
olmadığı" şeklinde hükme gidilmesi daha muvafıktır ve 
çoğunluk böyle anlamıştır. Bilhassa emniyetin kalktığı 
gününüz şartlarında ihtiyat esas alınarak borçlar şahitler 
huzurunda yazılmalı, rehinlenmelidir. 110081 
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736. (2366) (6723)- Amr İbnu Şu"ayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam buyurdular ki: "(İslüm dinine göre) hain erkek ve 
haine kadının, müsliiman iken hadd cezasına çarpılan 
kimsenin şahidliği makbul değildir. Keza kin ile husumet 
sahibinin kin beslediği kimse aleyhine şahidliği caiz 
değildir." 110091 


AÇIKLAMA: 


Hain"i alimler, kula ve Allah"a karşı emanete ihanet eden 
kimse olarak anlamıştır ve bununla "büyük günahları 
işleyen, küçük günahta ısrar eden kimse"nin kastedildiğini 
söylemişlerdir. Bu manada "hain, "fasık" demektir" 
demişlerdir. 


Ebu Hanife, hadisin son kısmını tevil ederek "düşmanlık 
şahitliğe mani değildir" diyerek aralarında husumet bulunan 
kimselerin birbirleri aleyhine şahidlik yapabileceğini 
söylemiştir. 110101 


* TEK ŞAHİD VE YEMİNLE HÜKÜM 
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737. (2371) (6724)- Sürrak radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm bir erkeğin şahitliğini ve 
talibin (davacının) yeminini geçerli saydı." [1011] 


AÇIKLAMA: 


Bu paralelde başka rivayetler de var. Daha önce de 
açıklandığı üzere, aslında dava sahibi iki şahidle iddiasını 
ispatlamak zorundadır. Bu hadise göre ise, dava sahibinin 
yemini -bir şahid yerine geçmek üzere- bir erkek şahidle 
birlikte, normalde gerekli olan iki şahit sağlanmış 
olmaktadır. 


Ancak, Ebu Hanife başta, Küfe ııleması, Şa'bi, el-Hakem, 
Evza"1, Leys, Malikilerden Endülüslü olanlar bu şekilde hiçbir 
davanın halledilemeyeceğini söylerler. Hz. Ebu Bekr, Hz. Ali, 
Ömer İbnu Abdilaziz, İmam Mâlik, Şâfı'i ve Ahmed, Medineli 
fakihler ve başka pek çok ülemâ "mali konularda bir şahitle 
davacının yemini yeterlidir" demiştir. 110121 


* YALAN ŞAHİTLİK 
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738. (2373) (6725)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Yalancı şahidin ayaklan, (daha şehadet mahallinden) 
ayrılmadan Allah Teala hazretleri ona cehennemi vacib 
kılar." 110131 
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739. (2374) (6726)- Hz. Cabir İbnu Abdillah radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam Ehl-i Kitab"ın 
birbirlerine şahitlik etmelerine izin verdi." 110141 


AÇIKLAMA: 


Ehl-i kitabın birbirleri aleyhine şehadetleri makbul mu değil 
mi ihtilaf edilmiştir. İmam Malik ve Şâfı'i hazretleri "Ehl-i 
kitabın ne bir müsliiman ne de bir kâfir aleyhine şahitliği 
makbul değildir" demiştir. Ehl-i Rey'e göre zımmilerin 
birbirleri aleyhine şahitliği caizdir. Çünkü bütün kâfirler bir 
millet sayılır, dolayısıyla Hıristiyan, yahudi aleyhine; yahudi 
Hıristiyan aleyhine şahitlik yapabilir, fakat zımmi, müsliiman 
aleyhine şahitlik yapamaz. Ahmed İbnu Hanbel de: 
"Zımmilerin ne birbirleri aleyhine ne de müsliimanlar 
aleyhine şahidliği kabul edilmez" demiştir. Ancak "Yolculuk 
halinde, başka şahid olmadığı için vasiyete şahid kılınan ehl- 
i kitabın şehadeti zarurete mebni kabul edilir" demiştir. 
110151 
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740. (2379) (6727)- Hz. Ebu Hureyre radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ömrâ(mn mal sahibinin menfaatine bir yönü) yoktur. Kim 
bir malı ömra kılarsa artık o mal, ömra kılana 


aittir." 110161 


AÇIKLAMA: 


Ömrâ, bir kimsenin bir malı, hayatta kaldıkça kullanması için 
bir başkasına vermektir. Bu bir cahiliye adetidir. Meselâ bir 
kimse evini, hayatta kaldığı müddetçe oturması için bir 
başka şahsa bağışlardı. İşte bu muameleye ömrâ veya amrâ 
denmiştir. Ömrâ: "Bu mal sen öldükten sonra da çocuklarına 
aittir" veya "Sen ölünce benim çocuklarıma aittir" sözleriyle 
de yapılsa, fakihler, malin artık alıcıya ait olacağını, dilediği 
gibi bu malda tasarruf edebileceğini belirtirler. İmam Mâlik 
verici verme sırasında: "Senden sonra da senin mirasçılarına 
olsun" demedikçe, o kimsenin ölümü halinde, malın intifa 
hakkının vericiye döneceğine hükmetmiştir. 110171 


* HİBEDEN DÖNME 
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741. (2384) (6728)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Bağışını 
geri alan kimsenin durumu şu köpeğin durumu gibidir: Yalını 
yer, iyice doyunca kusar. Sonra kusmuğuna tekrar dönüp 
onu yer." 110181 


* SEVAP ÜMİDİYLE HİBE 
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742. (2387) (6729)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Kişi, 
karşılığı verilmediği müddetçe hibesini geri alma hakkına 
sahiptir." 110191 


AÇIKLAMA: 


Önceki hadis, mutlak şekilde hibenin geri alınmasını 
yasakladığı halde, bu hadiste -karşılığını beklemek niyetiyle 
verilen- hibenin, karşılığı verilmediği taktirde geri 
alınabileceğini ifade etmektedir. Bazı alimler karşılık 
bekleyerek hibe yapılmasını caiz görmüş ise de Hanefilere 
ve kavl-i cedidinde С̧аһгуе göre, karşılık bekleyerek verilen 
hibe batıldır. Çünkü meçhul bir satış hükmündedir. Halbuki 
hibenin gayesi karşılıksız bağıştır, karşılık beklemek bu 
maksada aykırıdır. 110201 


* KOCADAN İZİNSİZ KADININ HİBESİ 

».Ödü» y> ujj yA gU-j< yi aü" -1р y& -C”xc yi. 
2389.6730.743. 

Alı ti Jiki .:obtki li 242 4-73 4 7 1 ^ cal SpİlLa y> Siy»l bl 
y y. y^ 

c“jjla yi 24242173 -y*-* :obt) o-jitb>! 34 -@ e 4 -t”İ li 
^3 бур) (4-7 3 a4p aüi 


. 4 --A )4-"3 Apİp aül p^ 2 ^ 4 ^ 374) Akil öl p --!^ 1 3 ^ 
“İtki 


743. (2389) (6730)- Ka'b İbnu Mâlik'in anlattığına göre: 
"Hanımı, kendine ait bir zinet eşyasını Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'a götürüp: "Ben bunu tasadduk 
ediyorum" demiştir. Aleyhissalâtu vesselâm kendisine: 
"Kadının kendi malından (da olsa) bağışı kocasının izni 
olmadan caiz değildir. Acaba sen Ka'b'den izin aldın mı?" 
demiştir. Hanım "Evet!" deyince, hanımın kocası Ka'b İbnu 
Mâlik'e (bir adam göndererek): "Sen Hayre'ye zinetini 
tasadduk etmesine izin verdin mi?" diye sordurmuş, Ka'b: 
"Evet!" deyince Resülullah aleyhissalâtu vesselâm kadının 
hibesini kabul buyurmuştur. " 110211 


AÇIKLAMA: 


Dinimizde esas olan kadının kendi malında tasarruf yetkisine 
sahip olmasıdır. Bu sebeple cumhür: "Kadın kendi malından 
kocasının izni olmadan dilediği şekilde tasarruf eder, 
tasadduk eder" diye hükmetmiştir. Bazı alimler (Tâvus ve 
Malik) "kadın kendi malının üçte birini tasadduk edebilir, 
fazlasını etmek için kocasından izin almalıdır" demiştir. 


Kadının sefih dediğimiz faydayı-zararı bilemeyecek halde 
akli noksanlığı bulunması halinde kendi malından da olsa 
tasarruf edemeyeceği cumhurca da benimsenmiştir. 110221 


SADAKALAR BÖLÜMÜ 
* SADAKA ETTİĞİ ŞEYİ SATIN ALABİLİR Mİ? 
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744. (2393) (6731)- Zübeyr İbnu"l-Avvam radıyallahu anh'ın 
anlattığına göre, "Kendisi ğamr veya gamra denilen bir atı 
hibe olarak vermiş, sonra o attan olduğu söylenen erkek 
veya dişi bir tayın satışa arz edildiğini görmüş, tayı satın 
almayı bırakmıştır." 110231 


AÇIKLAMA: 


Alimler, büyük çoğunluğuyla bu hadise dayanarak, hibe, 
tasadduk, zekat, kefaret, adak gibi yollardan bir yolla malını 
elden çıkaran bir kimsenin onu parayla tekrar satın almasını 
mekruh addetmişlerdir. İmam Malik, Küfiler ve Şâfı'inin de 
böyle hükmettiği belirtilir. Ancak kerahet tahrimi değil, 
tenzihidir. 110241 


* SADAKA ETTİĞİ ŞEY VERASETLE GELİRSE 
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745. (2395) (6732)- Amr İbnu Şu'âyb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhiima anlatıyor: "Bir adam Resülullah 
aleyhissalatu vesselam"a gelerek: "Ben bahçemi anneme 
vermiştim. "Şimdi o vefat etti. Benden başka da varis 
bırakmadı (bahçeye varis olabilir miyim?)" dedi. Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm şu cevabı verdi: "Senin sadakan tam 
oldu. Bahçen tekrar sana rücü etti." 110251 


AÇIKLAMA: 


Alimler, çoğunlukla veraset yoluyla geri gelen sadakaya 
temellük etmenin mekruh olmadığını söylerler. 110261 


* ARİYET 
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746. (2398) (6733)- Ebü Ümame ve Enes İbnu Malik 
radıyallahu anhiima anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam: "Ariyet, sahibine döner, minha (intifası bağışlanan 
mal) sahibine iade edilir" buyurdular." 110271 


AÇIKLAMA: 


Minha veya meniha lügat olarak bağış demek ise de burada 
sütünden istifade edilmesi için bağışlanan hayvan veya 
meyvesinden istifade edilmesi için bağışlanan ağaç 
manasına gelir. Bu, belli bir müddet için yapılan bağıştır. 
Burada sadece menfaat bağışı mevcuttur, malın aslı 
sahibine aittir. 110281 


* HAVALE 
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747. (2404) (6734)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Borcunu ödemeye muktedir olan kimsenin özürsüz olarak 
ödemeyi geciktirmesi zulümdür. Sen alacaklı durumda iken 
(alacağın) varlıklı ve güvenilir bir kimseye havale edilirse, 
bu havaleyi kabullen." (10291 


* ÖDEME NİYETİYLE BORÇLANAN 
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748. (2409) (6735)- Abdullah İbnu Cafer radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"Borç, Allah'ın hoşlanmadığı bir şeye ait olmadığı müddetçe, 
Allah-u Zülcelal hazretleri, borcunu ödeyinceye kadar borçlu 
ile birliktedir. 


"Ravi der, ki: "Abdullah İbnu Cafer, vekil harcına derdi ki: 
"Git, benim için borç al. Zira ben, Resûlullah'tan bu hadisi 


işittikten sonra Allah"ın benimle olmadığı bir gece 
geçirmekten hoşlanmam." 110301 


AÇIKLAMA: 


Hadis, meşru yolda, ödemek niyetiyle borçlanmaya bir 
teşvik, borçlanmaktan fazla korkmamaya bir irşaddır. Çünkü, 
Resülullah aleyhissalatu vesselam, bu şekilde yapılan 
borçlanmalarda Cenab-ı Hakk"m yardımcı olacağını 
vaadetmektedir. Bugünkü lüks hayat için, zaruri olmayan 
eşyalar için yapılacak borçların buraya girmeyeceği 
söylenebilir. 170311 


* ÖDEMEME NİYETİYLE BORÇLANAN 
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749. (2410) (6736)- Stiheyb el-Hayr radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"Kim ödememek kastıyla borca girerse Allah'ın huzuruna 
hırsız olarak çıkar." (10321 


* BORÇTA CİDDİYET 
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750. (2414) (6737)- İbnu Ömer radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Üzerinde 
bir dinar veya bir dirhemlik borçla ölen kimsenin borcu, 
onun hayır ve hasenatından ödenir. Orada (mahşer yerinde) 
ne dinar ne de dirhem vardır. " 110331 


* BORÇLUYA MÜHLET 
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751. (2418) (6738)- Btireyde el-Eslemi radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Kim bir borçluya mühlet verirse, her giin için bir sadaka 
sevabı kazanır. Kim onun borcunu vadesi geldikten sonra 
tehir ederse, tehir ettiği müddetçe, her geçen gün (alacağı 
mal kadar) sadaka yazılır." 110341 


* BORCUNU İSTEMEDE ANLAYIŞ 


yı AİVUlp yS" y>. -Ço*X< III yi -\44 Il) . yı yi -144 
İli JJ< — 3433. (3739. 753. 


O.SU-ü İlit O* 1 “($ /ilc sli 1 silip ü? Ali?- :-Lp- 
)4-"y a4p inl lili) 01 löyjyA (j) y& cç”y”ü 


. 2 0ü>- *vLİ? . ç*k—> -la Jj “lp Ajl>-j ,^s>r^a 


752. (2422) (6739)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Reslılullah aleyhissalâtu vesselâm, bir hak 
sahibine: "Sen hakkını (borçludan) imkân nispetinde 
günahlara girmeden al" buyurdular." 140351 


* HAK SAHİBİ SÖZ SAHİBİDİR 
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753. (2425) (6740)- İbnu Abbas radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Bir adam gelerek Reslılullah aleyhissalâtu 
vesselâm'dan bir alacağını veya bir hakkını talep etti. Bunu 
yaparken nezâkete uymayan bazı yakışıksız söz sarfetti. 
Resülullah'm ashabı adama dersini vermek istediler. Ama 
Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm müsaade etmeyip: 
"Bırakın! Zira alacaklı kimsenin, hakkını alıncaya kadar 
borçlu üzerinde söz hakkı vardır" buyurdular." 110361 
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754. (2426) (6741)- Ebu Sa'idi'l-Hudri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Bir bedevi Resülullah aleyhissalatu vesselam"a 
gelerek, Efendimizin uhdesinde bulunan alacağını istedi ve 
bunu yaparken seri davrandı. Hatta: "Borcunu ödeyinceye 
kadar seni taciz edeceğim" dedi. Ashab-ı Kiram hazretleri 
bedeviyi azarlayıp: "Yazık sanal Kiminle konuştuğunu 
bilmiyorsun galibal" dediler. Adam: "Ben hakkımı talep 
ediyorum" dedi. Aleyhissalatu vesselam, ashabına: "Sizler 
niçin hak sahibinden yana değilsiniz?" buyurdu ve Havle 
Bintu Kays radıyallahu anha"ya adam göndererek: "Sende 
kuru hurma varsa benim borcumu ödeyiver. Hurmamız 
gelince borcumuzu sana öderiz" dedi. Havle: "Hay hayl 
Babam sana kurban olsun Ey Allah"ın Resültil" dedi. Kadın, 
Resülullah"a borç verdi, o da bedeviye olan borcunu kapadı 
ve ayrıca yemek ikram etti. (Bu tavırdan memnun kalan) 
bedevi: "Borcunu güzelce ödedin. Allah da sana mükafatını 
tam versin" diye memnuniyetini ifade etti: Aleyhissalâtu 
vesselam da: "İşte bunlar (borcunu hakkıyla ödeyenler) 


insanların hayırlılarıdır. İçindeki zayıfların, incitilmeden 
haklarını alamadıkları bir cemiyet iflah olmaz" buyurdular." 
110371 


* ODUNÇ VERME 
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755. (2430) (6742)- Kays İbnu Rümi merhum anlatıyor: 
"Süleyman İbnu Üzünân, Alkame'ye, ödeneği gelme 
zamanına kadar bin dinar borç vermişti. Ödeneği çıkınca, 
borcunu ondan istedi ve sert davrandı. O da hemen ödedi, 
ancak Alkame Süleyman'a kızmıştı. Birkaç ay durup yanına 
geldi: "Ödeneğim gelinceye kadar bana bin dirhem ver!" 
dedi. Süleyman yine: "Pekala! Memnuniyetle!" dedi (ve 
ailesine yönelerek:) "Ey Ümmü Utbe! Şu yanındaki mühürlü 
keseyi getir!" diye seslendi. Kadın keseyi getirdi. Süleyman, 
Alkame'ye: 


"Vallahi işte ödediğin dirhemler! Ben bunlardan tek dirhemi 
yerinden kımıldatmadıml" dedi. Bunun üzerine Alkame: 


"Allah babandan razı olsun. O halde alacağını tahsil için 
bana olan o kaba davranışın sebebi neydi?"dedi. Siileyman: 


"Senden işittiğim hadislerl" cevabını verdi. 
"Benden ne işitmiştin?" 


"Sen İbnu Mes'ud radıyallahu anh'dan naklen Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'ın: "Bir müslümana bir şeyi iki kere 
borç olarak veren hiçbir müslüman yoktur ki, onun bu 
davranışı, o şeyi bir kere sadaka etmiş gibi sevap olmasın!" 
buyurmuştur. 


Bunun üzerine Alkame: "Evet, İbnu Mes'ud bana böyle haber 
vermişti!" diye te'yid etti." (1038) 
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756. (2431) (6743)- Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Miraç gecesinde cennetin kapısı üzerinde şu ibarenin yazılı 
olduğunu gördüm: "Sadaka on misliyle 
mükafatlandırılacaktır. Ödünç para onsekiz misliyle 
mükafatlandınlacaktır." Ben: "Ey Cibril! Ödünç verilen şey 


ne sebeple sadakadan daha üstün oluyor?" diye sordum. 
"Çünkü dedi, dilenci (çoğu kere) yanında para olduğu halde 
sadaka ister. Borç isteyen ise, ihtiyacı sebebiyle talepte 
bulunur." 110391 
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757. (2432) (6744)- Yahya İbnu Ebi İshak el-Hünâi anlatıyor: 
"Hz. Enes radıyallahu anh'a: "Bizden bir adam, (din) 
kardeşine borç olarak mal verir. Sonra malı alan kimse borç 
verene bir hediyede bulunur (bu hususta ne dersin?)" diye 
sordum. Enes bana şu cevabı verdi: "Resiılullah 
aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Biriniz bir malı borç 
verse, sonra alan da veren kimseye bir hediye vermek veya 
bineğine bindirmek istese, sakın o hediyeyi almasın, 
bineğine de binmesin. Eğer aralarında borç-alıp vermezden 
önce böyle (dostane) muameleler olmuşsa o başka." 110401 


AÇIKLAMA: 


Alimler çoğunluk itibariyle borç veren kimsenin, borç alan 
kimseden hediye almak, hayvanını kullanmak, hatta 
satacağı mala müşteri olmak gibi, menfaat ifade eden herbir 
şeyi faiz addederek yasaklamışlardır. Bu yasağı çoğunluk 
tahrime hamleder. Sadece Hanefiler buna mekruh demiş, 
borçlunun borcunu öderken aldığından daha iyisini 


vermesini, hatta hediyede bulunmasını caiz addetmişlerdir. 
Ancak takvaya uygun olan bunlardan sakınmaktır? 10411 


* ÖLÜNÜN BORCUNU ÖDEME 
ül 
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758. (2433) (6745)- Said İbnu'l-Atval radıyallahu anh'm 
anlattığına göre: "Kardeşi ölmüş ve iiçyüz dirhem mal ve 
geride bakıma muhtaç horanta bırakmıştır. Der ki: "Ben bu 
parayı ailesine harcamayı arzu ettim. Aleyhissalâtu 
vesselâm: "Kardeşin borcundan dolayı hapsedilmiştir. 
Borcunu sen ödeyiver" buyurdu. Sa'd da: "Ya Resıılullah! Ben 
onun yerine borcunu ödedim. Yalnız bir kadının iddia edip 
şahitlendiremediği iki dinarı ödemedim" dedi. Bunun 
üzerine Resül-i Ekrem aleyhissalatu vesselam Sa"d"a: "Sen 
kadına iddia ettiğini ver. Çünkü kadın gerçeği 
söylemektedir" buyurdu." 110421 


* UÇ BORCU ALLAH ÖDER 
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759. (2435) (6746)- Abdullah İbnu Amr radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resıılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Şüphesiz, borç sahibi (ödemeden) ölünce, borcu Kıyamet 
günü ondan alınır. Fakat şu üç sebeple borçlanan kimse bu 
hükmün dışındadır: 


1) Adamın gücü Allah yolunda (savaşta) zayıflar, o da Allah 
düşmanına ve kendi düşmanına karşı kuvvetlenmek için 
borçlanır. 


2) Bir adamın yanında bir müslüman ölür, onu kefenleyip 
gömecek parası olmaz, bu maksatla borçlanır. 


3) Bir adam, bekarlık sebebiyle nefsinden Allah"a karşı korku 
hisseder. Dinine zarar gelir endişesiyle (borçlanarak) evlenir. 
Allah Teâla hazretleri. Kıyamet günü, bunların borçlarını 
kendisi öder." 110431 


REHİNLER BÖLÜMÜ 

k HZ. PEYGAMBERİN ZIRHI REHİNE İDİ 
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760. (2438) (6747)- Esma Bintu Yezid radıyallahu anha 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, zırhını bir 
yahudinin yanında, bir miktar zahire mukabili rehine 
bırakılmış olarak vefat etti. f,110441 


4jii y ^y^j di “cü ı W“' y.“ y^ y Jo-A ili .»İjjj a c-j 13 . ajjUl* 
a aül-Ip — 2439. 674S. 761. 


. ə joLaj alL =” kl #F%*“*1y*32⁄23t ”'“ 42 4 — 


761. (2439) (6748)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam vefat ettiği 
zaman, zırhı, otuz sa” arpa mukabili bir yahudiye rehin 
bırakılmıştı. " 11045) 


* REHİN GERİ ALINIR 
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762. (2441) (6749)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Rehin, (borcun ödenmesiyle) geri alınabilir." 110461 


AÇIKLAMA: 


Resülullah aleyhissalatu vesselam, bu hadislerinde bir 
cahiliye geleneğini kaldırmaktadır: Zira o devirde, rehin 
bırakılan bir mal, vadesi içerisinde borç ödenmediği taktirde, 
borç verenin mülkü olurdu. İslam, rehin malın, vadesi 
içerisinde ödenmeyen borca mukabil temellük 
edilemeyeceğini teşri etmiştir. (1047) 


* işçinin Ücreti 
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763. (2443) (6750)- Abdullah İbnu Ömer radıyallahu 
anhüma anlatıyor: Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "İşçiye ücretini, teri kurumadan önce veriniz." 
| 10481 


* KARIN TOKLUĞUNA ÜCRET 
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764. (2444) (6751)- Utbe İbnu"n-Nüder anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın yanında idik. Ta- 
sinmim suresini okudu. Hz. Musa aleyhisselam"m kıssasına 
gelince: "Hz. Musa, fercinin iffeti (Hz. Şuayb"ın kızıyla 
evlenme) ve karnının doyurulması mukabilinde sekiz veya 
on yıl işçi olarak çalışmayı kabullendi" buyurdu." [1049] 


AÇIKLAMA: 


Bu rivayet, Kasas suresinin 27-28. ayetlerini açıklamaktadır. 
Mezkur ayetler mealen şöyledir: "Kadınların babası "Bana 
sekiz yıl çalışmana mukabil bu iki kızımdan birini sana 
nikahlamak istiyorum. Eğer on yıla tamamlarsan o senden 
bir ikram olur. Ama sana güçlük vermek istemem. İnşaallah 
beni iyi kimselerden bulacaksın" dedi..." 110501 
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765. (2445) (6752)- Ebu Hureyre radiyallahu anh anlatiyor: 
"Yetim olarak büyüdüm, fakir olarak hicret ettim. Karnimi 
doyurma ve (yolculuk) sırasında bazan binerek ayağımı 
dinlendirme nöbeti karşılığında İbnetu Gazvân'â işçi oldum. 
Konakladıkları vakit onlara odun topluyordum. Bindikleri 
zaman da develerini yürütmek için ezgi söylerdim. İslâm 
dinini bir nizam, Ebu Hureyre'yi de imam (idareci) kılan 
Allah'a hamdolsun." 110511 


* BİR KOVA SU BİR HURMAYA 
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766. (2446) (6753)- İbnu Abbâs radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'a (bir ara) maddi darlık 
isabet etti. Bu duruma Ali muttali oldu. Hemen çıkıp, 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın ihtiyacını görecek bir 
gelir temini için iş aradı. Derken bir yahudiye ait bir bahçeye 
uğradı. Adama her kovası yüz kuru hurmaya onyedi kova su 
çıkarıverdi. Yahudi de hurmasından onun için onyedi tane 
acve (denilen iyi hurma) seçip verdi. Ali radıyallahu anh 
bunları Resülullah'a getirdi." 110521 
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767. (2447) (6754)- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor. "Ben 
bir hurma mukabilinde bir kova su çıkarırdım ve hurmanın 
iyi, kuru olmasını şart koşardım. " 110531 
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768. (2448) (6755)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Ensardan bir zat gelip: "Ey Allah"ın Resüliil 
(Bugün) renginizi niye değişmiş görüyorum?" diye sordu. 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Açlıktan" buyurdular. Ensari 


hemen evine döndü. Ama evinde (ikram edecek) bir şey 
bulamadı. Yiyecek aramaya çıktı. Derken hurmalık sulayan 
bir yahudiye rastladı: Yahudiye: "Hurmalığını ben sulayayım 
ne dersin?"dedi. O da: "Pekâla!" dedi. Ensari: "Her kovaya 
bir hurma!" dedi ve hurmanın içi kararmış, sertleşmiş ve 
adileşmiş olmamasını şart koştu, iyi hurmadan alacağını 
söyledi. Sonra iki sa' hurma yapacak miktarda su çıkardı ve 
aldığı hurmayı Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'a getirdi." 
110541 


* ÜÇTE BİRE, DÖRTTE BİRE MUZÂRA'A 
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769. (2463) (6756)- Tâvus'un anlattığına göre: "Muaz İbnu 
Cebel radıyallahu anh, Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, 
Hz. Ebu Bekr, Hz. Ömer ve Hz. Osman zamanlarında araziyi, 
(mahsulünü) üçte bir, dörtte bir karşılığında kiraya vermiştir. 
Bu kiralama işi, (o zamandan) şu günümüze kadar tatbik 
edile gelmiştir." 110551 


* HURMA VE ÜZÜM ORTAKLIĞI 
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770. (2468) (6757)- İbnu Abbâs radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm Hayber 
arazisini, hurmalıklarıyla, tarlalarıyla mahsulün yarısı 
mukabilinde eski ahalisine (yahudilere müzâraa usulüyle) 
verdi." 110561 
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771. (2469) (6758)- Hz. Enes İbnu Mâlik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm Hayber'i 
fethedince orayı yarıya ortağa verdi."NOT: Bu bahis daha 
önce yeterince açıklanmıştır, tekrar etmeyeceğiz. 110571 


* MÜSLAMANLAR ÜÇ ŞEYDE ORTAK 
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772. (2472) (6759)- Hz. İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Müslümanlar üç şeyde ortaktırlar: Suda, otta, ateşte. 
Bunlardan alınacak bedel de haramdır."Ebu Said dedi ki: " 
(Sudan maksad) akarsudur." 110581 
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773. (2473) (6760)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Uç şey 


vardır ki (istenince) vermemezlik edilmez: Su, ot ve ateş." 
110591 
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774.(2474) (6761)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: "Ey 
Allah'ın Resfilül" dedim, verilmemesi caiz olmayan şey 
nedir?" 


"Sır, titiz ve ateş!" buyurdular. Ben tekrar: "Ey Allah'ın Resiilü 
dedim. Evet suyu anladık öyledir, ama tuz ve ateş niye 
öyledir?" dedim. Şu cevabı verdi: 


"Ey Humeyral Kim (isteyene) ateş verirse, bu ateşin pişirdiği 
her şeyi tasadduk etmiş gibi sevap kazanır! Kim de tuz 
verirse, o da bu tuzun tatlandırdığı her şeyi tasadduk etmiş 
gibi olur. Kim su bulunan yerde bir Müslümana bir içimlik su 
içirirse sanki bir köle azad etmiş gibi olur, suyun 
bulunmadığı yerde içirirse, onu ihya etmiş gibi olur." (1060) 


* OTA MANİ OLMAK İÇİN SUYA MANİ OLUNMAZ 
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775. (2479) (6762)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resiılullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: "Suyun 
fazlası esirgenmez. Kuyunun (ihtiyaçtan) artan kısmı da 
esirgenmez." 11061) 


* AKAR SUYUN KULLANIMINDA SIRA 
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776. (2481) (6763)- Salebe İbnu Ebi Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm Mehzur (isimli 
derenin) suyu (ile arazilerin sulanması sırası) hususunda şu 
hükmü verdi: 


"(Arazisi) yukarıda olan kimse (arazisi) aşağıda olan 
kimsenin üstündedir (yani önce o sular). Yukarıdaki kimse 
(arazisini), su, ayak topuklarına varıncaya kadar sular, sonra 
suyu kendisinden aşağıda olana salıverir." 110621 
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777. (2483) (6764)- Ubade İbnu's-Sâmit radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm, hurmalıkların 
akar su ile sulanmaları hususunda şöyle hükmetti: "Suyun 
başından itibaren önce üsttekiler aşağıdakilerden önce sular. 
Su ökçeye (çıkacak kadar akmaya) bırakılır. Sonra su 


bitişikteki aşağıya bırakılır. Bahçeler bitinceye veya su 
tükeninceye kadar böyle yapılır." (10631 


AÇIKLAMA: 
Bu bahsi daha önce geçti. 110641 
* SUYUN TAKSİMİ 
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778. (2484) (6765)- Kesir İbnu Abdillah İbni AVf el- 
Müzeni"nin dedesi (Amr İbnu Avf) radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatıı vesselam buyurdular ki: "Sulama 
gününde önce atlardan başlanmalıdır." 11065) 


k KUYUNUN HARİMİ 
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779. (2486) (6766)- Abdullah İbnu Muğaffel radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselam buyurdular ki: 
"Kim (sahipsiz bir arazide) bir kuyu kazarsa, kendi 
hayvanlarına yatak olmak üzere kırk ziralık mesafe onun 
olur." 110661 


AÇIKLAMA: 


İhtiyaç sebebiyle sahipsiz arazide kuyu kazan kimsenin onu 
rahat tasarruf edebilmesi için muayyen belli bir sahaya hak 
sahibi olması gerekir. Sadedinde olduğumuz hadis, bunu 
kırk zira olarak belirler. Bu saha içinde başkası onun izni 
olmadan tasarrufta bulunamaz. Mesela gelip yeni bir kuyu 
açamaz, bahçe yapamaz. Kuyuyu kendi arazisi içinde 
açmışsa böyle bir yatak sahası mevzubahis olamaz, zaten 
kendisinindir. Kırk ziralık saha her cihettendir. Ebu 
Hanife'nin fetvası da buna uygundur. Ebu Yusuf ve 
Muhammed, kuyu suyu deve gücüyle çekilirse bunun harimi 
altmış ziradır. аһ" mezhebine göre, kuyunun sahipsiz 
arazideki harimi, kuyudan su çeken kimsenin duracağı yer, 


suyun döküleceği yer, biriktirileceği havuz, sulamaya 
gelecek hayvan sürülerinin su civarında bekletileceği yerler 
gibi, kuyudan istifade edebilmek için ihtiyaç duyulacak 
yerlerin tamamıdır. Ancak ihtiyaç duyulan bu yerler 
başkasının mülkü ise harim olamaz. 110671 


* AĞACIN HARİMİ 
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780. (2488) (6767)- Ubade İbnu"s-Samit radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselam, bir hurma 
bahçesinde, bir adama ait bir, iki, üç hurma ağacı 
hususunda hüküm verdi. Bahçe sahibi ile bu birkaç ağacın 
sahipleri, bahçedeki hakları hususunda ihtilaf etmişlerdi. 
Aleyhissalatıı vesselam, bu münferid ağaçlardan her biri için, 
dipten itibaren dalının uzandığı yere kadar ağacın harimi 
sayılacağına hükmetti." 110681 
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781. (2489) (6768)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Hurma ağacının harimi onun dallarının uzunluğu kadardır." 
110691 


* AKARINI SATAN, PARASINI MİSLİNE YATIRSIN 
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782. (2490) (6769)- Sa'id İbnu Нигеуз radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselam buyurdular ki: 
"Kim bir ev veya akar satıp elde ettiği parayı aynı cins (bir 
mülk)e yatırmazsa, bu kimse, aldığı bedelin hakkında 
mübarek kılınmamasma müstehak olur." 110701 
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783. (2491) (6770)- Huzeyfe İbnu"l-Yeman radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselam buyurdular ki: 


"Kim bir ev satar da aldığı parayı emsaline yatırmazsa, o 
para, kendisine mübarek kılınmaz." 110711 


AÇIKLAMA: 


Dinimiz gayr-ı menkul emvali satıp menkul emvalde 
harcamayı teşvik etmemiştir. Gayr-i menkul satıldığı taktirde 
yine gayr-ı menkule yatırılmalıdır. Bu mallar daha emniyetli, 
daha garantilidir. Zira çalınmaz, gasbedilmez, israfla istihlak 
edilip tez elden tüketilmez. 110721 


ŞUF"A BÖLÜMÜ 
* ARAZİYİ SATIŞTA KOMŞUYA HABER VER 
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784. (2493) (6771)- İbnu Abbâs radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtıı vesselâm buyurdular ki: 


"Bir kimsenin arazisi olur da satmak isterse, önce 
komşusuna arz etsin." 110731 


* HUDUD BELİRİRSE ŞUF”A YOK 
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785. (2497) (6772)- Hz. Ebu Hureyre radiyallahu anh 
anlatiyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselàm taksim 
edilemeyen malda şiifa hakkı tanıdı. Eğer (taşınamaz mal 


taksim edilip) hududlar belli olursa artık şufa hakkı yoktur." 
110741 


* ŞUF'A TALEBİ 
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786. (2500) (6773)- Ibnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Şiifa (hakkı) devenin bağlı bulunduğu ipi çözmek gibidir 
(ipi çözülen deve kaçırıldığı gibi, kullanılmayan şut"a hakkı 
da kaçırılır)." 110751 
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787. (2501) (6774)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Bir ortak diğer bir ortaktan önce (üçüncü bir ortağın 
hissesini şufa yoluyla) satın aldığı zaman, diğer ortağın, 
hisseyi satın alan ortağa karşı şufa hakkı yoktur. Buluğ 
çağma varmamış ortak ve gaib (yani hazır bulunmayan) 
ortak için de şrifa hakkı yoktur." 110761 


AÇIKLAMA: 


Şufa hakkı ortaklık ve komşuluktan doğan bir haktır. 
Satılacak bir malı, aynı fiyata komşu veya ortağın alma 
hakkı vardır, işte bu hakka şufa hakkı denir. Son hadiste 
ifade edilen "çocuk ve gaib için şufa hakkının olmadığı" 
meselesini mutlak almamak gerekir. Sahih hadislere 
dayanan fukaha bazı kayıtlarla hem çocuk ve hem de gâib 
için şufa hakkı olduğunu belirtmişlerdir. 


Bu mevzu daha önce geçtiği için açıklama kaydetmiyoruz. 
110771 


LUKATA (BULUNTULAR) BÖLÜMÜ 
* YİTİK, BULANA HELAL DEĞİL 
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788. (2502) (6775)- Abdullah İbnu's-Sıhhîr radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Müslümanın yitirdiği (her şey) ateş alevidir." 110781 


NOT: Bu bahsin açıklaması geçti. 110791 
KÖLE AZADI BÖLÜMÜ 
MUDEBBER 


2-1 işpü ü" “Miaz- (>- ,j£ 
diil çii ,ic 0124 = St tjf- ^ 
,k22ü0 sil ıjUlit Ujü- 2514- 
6776- 789 


(ja ^j41 -*-^ L7"X2)4 : iUue.."mN”” m H A “Lü (ас 
diili]l (a =2с. 


jJ ”2ЫЈЈС-ЈЈ (j4 *VàXjJa jiLulà ^ ( _ 5 İC. üülijuj) “ga 'ÜJİÜJC. 2 
1" 


tlc. Ај diü”l dü5 ʻO 1123( 5 Ae.lİ” y*İs”( 5 it -92aıh 
A(Jlii j t Ljaj' ТӘР “1 


“aç. ğill j ic. aà jkajj ü iaLa” Jl jac- “1:6 _y* ^ Jlaà 


789. (2514) (6776)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Miidebber (efendisi ölünce azad edilecek olan) köle, sülüs 
(yani sahibinin terekesinin üçte birin)den olmak üzere 
muteber) dir." 110801 


AÇIKLAMA: 


Efendinin "Ben ölünce hürsün" diye azad olmasını ölüm 
şartına bağladığı köleye miidebber denir. Bunun hukuki 
durumu diğerinden ayrıdır, artık satılamaz. Bu hadise göre, 
adamın geri kalan terekesinin üçte biri bu kölenin değerine 
denkse köle hür olur, değilse hür olamaz. Karşılamadığı 
taktirde geri kalan kısmı köle tazmin ederek hürriyetine 
kavuşur. Malik, Şafı'i ve cumhürun hükmü böyledir. 110811 


* ÜMMÜ VELED 
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790. (2515) (6777)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Kimin cariyesi, kendisinden bir çocuk doğurmuşsa, o cariye 
(ümmü veled olur ve) kendisinin vefatından sonra hür olur." 
110821 
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791. (2516) (6778)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor. "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm'ın yanında 
(oğlu) İbrahim'in annesi zikredilmişti. Aleyhissalâtıı 
vesselâm: "Onu, oğlu İbrahim azad etti!" buyurdular." 
110831 
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792. (2517) (6779)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtıı vesselâm aramızda hayatta iken, 
cariyelerimizi ve çocuklarımızın annesi olan cariyelerimizi 
satardık, bunda bir beis görmezdik." 110841 


AÇIKLAMA: 


Ümmü”ixveledin satılamaması esastır. Bu hususta icma 
vardır. Alimler, aksi rivayette bulunan sahabilerin bilahare 
görüşlerinden rücu ederek icmaya katıldıklarını belirtir. 
110851 


* MÜKÂTEBE 


«Lui (JE. ^ "mi “ji ^^àâe ( је ^i k qc. 33-aa ^ * j ilw «^^ 
^jj .^-43^^ >r'' W 2519- 6780- 793 


Cilili"İ J)jj«e i 171üfi 1Aiaii AiLü ( 5 3e ijj ^ ÜJE Lüjİ «Lile «İl <l 
tj(-1^ Iİ” tûAa. | jE 


j üUail a.a. «Liâ , Aji 


793. (2519) (6780)- Amr İbnu Şu'ayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı 


vesselam buyurdular ki: "Kendisiyle yüzyirmi okiyye 
üzerinden mükâtebe yapılan bir köle, bütün borcunu ödese 
de on okiyyelik (az bir şey dahi kalsa) o yine köledir." 
110861 
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794. (2520) (6781)- Ümmü Seleme Radıyallahu anhâ 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Siz kadınlardan birinin mükâtebe yaptığı bir köleniz varsa, 
köleniz ödeyeceği meblağa sahip olduğu andan itibaren 
onun yanında örtünmeniz (kaç-göç etmeniz) gerekir." 
110871 


* MAHREMİ KÖLE OLAMAZ 
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795. (2525) (6782)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtıı vesselâm buyurdular ki: 


"Kim mahremi olan bir yakınma malik (olma durumunu 
kazanır) ise o mahremi hürdür." 110881 


* MALI OLAN KÖLE AZAD EDİLMİŞSE 
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796. (2530) (6783)- Abdullah İbnu Mes"ud radıyallahu 
anh'ın azadlısı Umeyr'ın anlattığına göre: "Abdullah 
kendisine: "Ey Umeyrl Seni ben, kolay bir azadlama ile 
azadladım. Zira Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın: "Kim 
bir köleyi azad eder ve (kölenin elindeki) malını zikretmezse 
mal kölenin olurl" dediğini işittim. Sen bana elindeki maldan 
haber ver (ne kadardır)?" 110891 


AÇIKLAMA: 


Bu ve benzeri bazı hadislere dayanan bir kısım alimler, 
kölenin mülk edinebileceğini söylemişlerdir. Ancak aslolan 
aksidir. 110901 


VELED-I ZİNANIN AZADLISI 
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797.(2531) (6784)- Resülullah"ın azadlılarmdan Meymune 
bintu Sa"d anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a 
veled-i zinadan sorulmuştu, şu cevabı verdi: "Savaşırken 
giydiğim bir çift ayakkabı veled-i zinayı azad etmemden 
daha hayırlıdır." 110911 


AÇIKLAMA: 


Bazı alimler hadisi, veled-i zinanın kötü hal sahibi olması 
sebebiyle onu azad etmek suretiyle yapılacak iyiliğin 
sevabının pek az olacağı şeklinde anlamıştır. Hattabi gibi 
bazı alimler bu hükmün "muayyen bir veled-i zina hakkında 
varid olduğunu" söylemişlerdir. Bu görüşte olanlar "Zinadan 
zinaya yapan anne-babanın mesul olduğuna, çocuğun 
onların fiillerinden masum bulunduğuna" dair rivayetleri göz 
önüne almış olmalıdır. 110921 


HUDUD (AĞIR CEZALAR) BÖLÜMÜ 
* HADDLERİN TATBİKİ 
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798. (2537 (6785)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Allah'ın had cezalarından birinin yerine getirilmesi Allah'ın 
beldelerinde kırk gece yağan yağmurdan daha hayırlıdır." 
110931 
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799. (2539) (6786)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Kur'an'dan tek bir ayeti inkâr edenin boynunu vurmak helal 
olur. Kim la ilahe illallâhu vahdehıı lâ şerike leh ve enne 
Muhammeden abduhu ve Resüluhu (Allah birdir, ortağı 
yoktur, Muhammed onun kulu ve elçisidir)" derse hiç 
kimsenin ona dokunma yetkisi yoktur. Ancak, bir hadd suçu 
işlerse, ona cezası verilir." (1094) 
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800. (2540) (6787)- Ubade İbnu"s-Samit radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Siz Allah'ın had cezalarını (akrabalık ve diğer hususlarda 
size) yakın olan hakkında da uzak olan hakkında da tatbik 
edin. Allah'ın hükmünü uygulamaktan sizi hiçbir 
ayıplayıcının ayıplaması alıkoymasın." 110951 


AÇIKLAMA: 


Hadd cezalan bizzat nasslarla tesbit edilen cezalardır. 
Bunların tatbiki hem adaleti sağlar, hem de İçtimai hayatı 
nizam içinde tutar. Ayet-i kerimede "kısasta sizin için hayat 
var" buyrulmuştur. İslâm'a göre İçtimai hayatın baş dinamiği 
adalettir. Bu sebeple onun gerçekleşmesinin ifadesi olan 
haddin uygulanmasının, Resülullah, kırk gece aralıksız 
yağan hareketli yağmurdan daha hayırlı olduğunu ifade 
etmiştir. Hududun uygulanması hususunda akraba-yabancı, 
zengin-fakir, avam-havas, müslim-gayr-i müslim ayırımı 
yapılmamalıdır. Kınayanların kınamasına aldırış 
edilmemelidir. Resülullah bu son ifadesiyle, İslâmi hududun 


tatbikatını medeniliğe aykırı bulacak nesillerin geleceğini 
haber vermiş olmaktadır. 110961 


* ŞÜPHE VARSA HAD UYGULANMAZ 
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801. (2545)(6788)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtıı vesselâm buyurdular ki: "Hadd 
cezasını defedebildiğiniz müddetçe defedin (suçun 
sübutunu zedeleyen delilleri esas alarak uygulamaktan 
kaçının)." 110971 
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802. (2546) (6789)- İbnu Abbâs radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtıı vesselâm buyurdular ki: 
"Kim müslüman kardeşinin ayıbını örterse. Kıyamet günü 
Allah da onun ayıbını örter. Kim de müslüman kardeşinin 
ayıbını açarsa Allah da onun ayıbını açıp evinin içinde bile 
rezil eder." 110981 


AÇIKLAMA: 


Alimler, örtülmesi, teşhir edilmemesi gereken ayıplan bir 
daha dönüp yapılmayacak şahsi kusurlar olarak 
yorumlamışlardır. Değilse herkesi ilgilendiren kötülükleri, 
cürümleri işleyen kimselere müdahale etmek, vazgeçmediği 
taktirde ilgililere şikayet etmek yasaklanmış olan gıybet 
değildir, bilakis herkese terettüp eden emr-i bil-ma'ruf ve 
nehy-i anil-münker vazifesidir. Şu halde ayıbın örtülmesine 


müteallik hadisler kötülüklerle mücadeleye engel 
yapılmamalıdır. 110991111001 


* HADD CEZASINDA ŞEFAAT OLMAZ 
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803. (2548) (6790)- Mes'ud İbnır"l-Esved radıyallahu anh 
anlatıyor: "(Fatıma isimli) kadın, Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'm evinden kadifeyi çalınca biz bunu büyük bir 
hadise olarak değerlendirdik. Kadın Kııreyş'ten (tanınmış) 
birisiydi. Lehinde konuşmak üzere Resülullah'a geldik: "Biz 
onun cezasına mukabil kırk okiyyelik fidye verelim" dedik. 
Aleyhissalâtu vesselam: "Cezasını çekerek temizlenmesi 
onun için daha hayırlıdır" buyurdular. Biz Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'm sözündeki yumuşaklığı görünce, 
Üsâme'ye geldik ve: "Git, kadın lehine Resülullah'a konuş 
(da eli kesilmesin)" dedik. Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
bu hali görünce (sertleşti ve) hutbe irad etmek üzere ayağa 
kalktı, şöyle söyledi: "Aziz ve çelil olan Allah'ın 
cariyelerinden bir cariyeye terettüp eden Allah'ın 
haddlerinden birini (tatbik etmemem için) üzerimde niye bu 
kadar ısrar ediyorsunuz? Muhammed'in nefsini kudret elinde 
tutan Zât-ı Zülcelal"e yemin olsun! Eğer o kadının tenezzül 
ettiği şeye (hırsızlığa) Muhammed'in kızı Fâtıma tenezzül 


etseydi Muhammed (hiç çekinmeden) onun elini mutlaka 
keserdi." 111011 


О*- ^ 
AÇIKLAMA: 


Bu hâdisenin açıklaması geçti. 111021 * KÖTÜLÜĞÜ ALENİ 
YAPAN 
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804. (2559) (6791)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"(Zina suçu sebebiyle) herhangi birini şahitsiz olarak 
recmetseydim, falan kadını recmederdim. Çünkü onun 
konuşmasından, vaziyetinden ve yanma girip çıkanlardan 
dolayı ciddi bir şüphe hasıl olmuştur." 111031 


* CARİYEYE HADD TATBİKİ 
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805. (2566) (6792)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Cariye 
zina ederse sopalayın, yine zina yaparsa yine sopalayın, 
yine zina yaparsa yine sopalayın, yine zina yaparsa yine 
sopalayın, sonra onu, (bu halini belirterek) bir örgü (ip) 
bedeliyle de olsa satın !" [11041 


* YAŞLI VE HASTAYA HADD GEREKİR 
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806. (2574) (6793)- Said İbnu Sa"d İbnu Ubade radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Evlerimiz arasında vücut yapısı noksan 
ve zayıf bir adam vardı. (Bir gün) mahallenin cariyelerinden 
biriyle kötü vaziyette aniden yakalandı. Bunun üzerine 
(babam) Sa"d İbnu Ubade durumunu Aleyhissalatu 
vesselam"a duyurdu. "Yüz sopa vurunl" emrettiler. Halk: "Ey 
Allah"ın Resülül O buna zayiftir, buna dayanamaz, yüz sopa 
vurursak ölür!" dediler. Efendimiz: "Öyleyse, onun için yüz 
saçaklı bir hurma dalı alın ve ona o dal ile bir kere vurunl" 
buyurdular." 111051 


AÇIKLAMA: 


Bıı hadis, hadd cezasına dayanamayacak durumda olan 
hasta suçlu için takip edilecek usulü göstermektedir. İbnu"l- 
Hümam, cezası recmedilmek olan yani bekar olmayan bir 
hasta zina edecek olsa, cezanın hemen uygulanacağını 
belirtir. "Çünkü der, zaten öldürülmesi gerekirdi." Bu sebeple 


hastalık hali cezanın uygulanmasına mani değil. Eğer hasta 
zani, bekarsa, iyileşinceye kadar hadd uygulanmaz. Çünkü 
onun cezası sopalanmaktır, öldürülmek değil. Hasta iken 
sopalanmak ölümüne sebebiyet verebilir: Eğer bu kimse 
iyileşmeyecek bir hastalığa tutulmuşsa veya bünyesi 
zayıfsa, hem Hanefiler, hem de С̧аһНег, sadedinde 
olduğumuz hadis mucibince, yüz dalcığı bulunan bir hurma 
dalı ile bir defa vurulacağına hükmeder. Her dalcık 
vücuduna değmelidir, bu vacibtir. Bu sebeple dal, hurma 
dalında olduğu gibi yaygın olmalıdır. 11106) 


* MALINI MÜDAFAA EDERKEN ÖLEN ŞEHİTTİR 
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807. (2581) (6794)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kimin malının yanma (gasbetmek veya çalmak için) gidilir, 
bu maksatla mal sahibiyle mukatele edilir ve mal sahibi 
öldürülürse, o kimse şehit olur." 111071 
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808. (2582) (6795)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kimin malı zulüm yoluyla elinden alınmak istenir ve bu 
yolda öldürülürse, o kimse şehittir." 111081 


NOT: Malını müdafaa ederken öldürülme mevzuunda 
açıklama geçti. [U09] 
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809. (2586) (6796)- Âmir İbnu Sa'dın babası (Sa'd İbnu Ebi 
Vakkas) radıyallahu anhiima anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam buyurdular ki:"(Üç dirhemlik) kalkan 
değerinde (bir malın çalınmasıyla) hırsızın eli 


kesilir." 111101 


* KÖLE ÇALARSA 
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810. (2590) (6797)- İbnu Abbas radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Humusa ait kölelerden biri humus malından 
çalmıştı. Bu hadise Reslılullah'a haber verildi. Hırsızın elini 


kesmedi. "(Hepsi de) Allah Teala hazretlerinin malıdır, bazısı 
bazısını çalmıştır" buyurdular." 111111 


* YANKESİCİ 
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811. (2592) (6798)- Abdurrahman İbnu Avf anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Muhtelis 
(yankesici) kimseye el kesme cezası verilmez." 111121 


* MEYVE VE SEBZEDE EL KESİLMEZ 
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812. (2594) (6799)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ne meyve sebebiyle ne de keser (denen hurma göbeği) 
hırsızlığı sebebiyle el kesilmez." 111131 


AÇIKLAMA: 


Alimler semer kelimesinin yaş meyve mânasına 
kullanılmasını göz önüne alarak yaş meyveyi çalana el 
kesme cezasının verilemeyeceğine hükmetmiştir. Ebu Hanife 
"ağacın üzerinde olsun, kesilip toplanmış olsun yaş meyve 
hırsızlığından kimsenin elinin kesilmeyeceğine" hükmetmiş, 
ayrıca etleri, sütleri ve meşrubatı da yaş meyveye 
kıyaslamıştır. Ama diğer alimler, bütün bu maddelerin 
muhafaza edilecekleri yerlere konduktan sonra çalınması 
halinde el kesileceğine hükmetmişlerdir. 111141 
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813. (2600) (6800)- Amr Íbnu Su'ayb an ebihi an ceddihi 
radiyallahu anhüma anlatiyor: "Resúlullah aleyhissalátu 
vesselâm mescidlerde hadd uygulanmasını yasakladı." !U15] 


* TA'ZİR 
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814. (2602) (6801)- Hz. Ebu Hureyre radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"On kamçıdan fazla ta"zir cezası vermeyin." 111161 


AÇIKLAMA: 


Ta'zir cezası haddlerin dışındaki suçlara verilen cezadır. Pek 
çok çeşitleri vardır. Bunun miktarı, hangi suça hangisinin 
tatbik edileceği devlet reisine bırakılmıştır. Bu hususlarda 
geniş açıklamalar geçti. 111171 


* ERKEK KARISINI YABANCI İLE YAKALARSA 
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815. (2606) (6802)- Seleme İbnu"l-Muhabbiık radıyallahu 
anh anlatıyor: "Haddlerle ilgili âyet nazil olunca, kıskanç bir 
adam olan Ebu Sâbit, Sa'd İbnu Ubâde'ye: "Sen hanımınla 
bir adamı yakalasan ne yapacağını zannedersin?" denildi. 


"Kılmcımı her ikisine de vurur (gebertirim)! Dört tane şahit 
getirmemi mi bekleyeceğim? O vakte kadar herif işini 
tamamlar ve gider bile veya "şöyle bir vak'â gördüm deyip 
de bana hadd vurmalarını ve ebediyen şahitlikten de 
düşmemi mi göze alacağım?" diye cevap verdi. Ravi der ki: 
"Onun bu sözleri Resülullah'â haber verildi. Aleyhissalâtu 
vesselâm (önce): "Kılmç şahid olarak yeterlidir" dedi ise de, 
sonra: "Hayır! Sarhoşun ve kıskancın bu işte birbirini takip 
etmelerinden korkarım!" buyurdular." 111181 


AÇIKLAMA: 


Hadis, karısını zina halinde yakalayan erkeğin ne yapacağı 
hususunu aydınlatmaktadır. "Her ikisini de öldürürüm" diyen 
Sad İbnu Ubâde'nin davranışını önce tasvip eden Resülullah; 
bilahare bunun kötüye kullanılacağını belirterek bu 
kararından гиси etmiştir. Bu durumda kişiye düşen, 
mahkemeye başvurmaktır. İddia sahibi iddiasına dört erkek 
şahid getiremediği taktirde, miila'aneye başvurulur. Zina 
halinde karısını veya erkeği öldürme yetkisi kimseye 
verilmemiştir. Bu cezayı mahkeme verir. Böyle bir öldürmede 
bulunan kişinin durumu ihtilaflıdır. Zina hadisesini 


ispatlayamazsa cinayet suçuyla yargılanır, isbatlarsa 
kendisine düşmeyen işi yapmaktan dolayı ta'zir edilir. "Erkek 
veya kadının geçmişi lekeli ise veya tabip muayenesiyle 
zinaya hiikmedilirse, katil kocaya ölüm cezası verilmez" 
diyen fakih de olmuştur. 111191 


* ÖLEN BABASININ HANIMIYLA EVLENEN 
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816. (2608) (6803)- Muaviye İbnu Kurre radıyallahu anh 
babası (Kurre İbnu İyas)dan naklediyor: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam beni, babasının hanımıyla evlenmiş 
olan bir adama göndererek boynunu vurmamı ve malını 
müsadere etmemi emretti." 111201 


* YABANCIYI BABA DİYE İDDİA EDEN 
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817. (2609) (6804)- İbnu Abbâs radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Kim, kendisini babasından başkasına nisbet ederse (yani 
onun oğlu olduğunu söylerse) veya Mevlasmdan başka birini 
Mevla (efendi) edinirse, Allah'ın, meleklerin ve bütün 
insanların laneti üzerine olsun." 111211 
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818. (2611) (6805)- Abdullah Íbnu Amr radiyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kim (kendisine) babasından başkasını (baba diye) iddia 


ederse cennetin kokusunu hiç duymayacaktır. Halbuki onun 
kokusu beşyüz yıl uzaklıkta bulunup (hissedilir)." 111221 


AÇIKLAMA: 

Neseb bahsi daha önce açıklandı. 111231 

* KABİLEDEN BİRİNİ İNKÂR EDEN 
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819. (2612) (6806)- Eş"as İbnu Kays anlatıyor: "Kinde heyeti 
içerisinde Resiılullah aleyhissalâtu vesselam"a geldim. Heyet 
mensuplan beni kendilerinden üstün görürlerdi. Bıı sebeple: 
"Ey Allah"ın Resüliil Bizden değil misiniz?" dedim. 


"Biz, Beni Nadr İbni Kinanedeniz, anamızı iffetsizlikle itham 
etmeyiz ve babalarımıza olan nisbetimizi reddetmeyiz!" 
buyurdular. 


Ravi devamla der ki: "Eş"as İbnu Kays derdi ki: "Kureyşli 
birinin, Nadr İbnu Kinane"den olduğunu reddeden biri bana 
getirilse, ona mutlaka (iftira etti diye) hadd celdesi tatbik 
ederim." 111241 


AÇIKLAMA: 


1- Dinimiz nesebe son derece ehemmiyet vermiştir. Birçok 
fıkhı ahkâm neseb bağına dayanır. Bu sebeple nesebin 
inkârı, neseplerin böylece karıştırılması pek çok haramların 
işlenmesine, hukukun karışmasına sebeptir. Bu sebeple 
nesebini inkâr haramdır ve Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm böylelerini en ağır bir lanetle lanetlemiştir. 


2- Daha önce bizzat kaydettiğimiz üzere, "Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'ın 21 göbek ecdadı bilinmektedir. Bu 
şecere sahih hadisle sabittir. Aleyhissalâtu vesselâm'ın sahih 
hadisle sabit olan ecdatlarından biri de Nadr İbnu Kinâne'dir. 
Bu sebeple hadisin ravisi Eş'âs İbnu Kays, kesin bir üslupla, 
Kureyşe mensup bir adamın Nadr İbnu Kinâne'ye mensup 
olduğunu inkar edecek kimseye hadd-i kazf (seksen değnek) 
uygulayacağını söylemiştir. 111251 


* MUHANNİS 
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820. (2613) (6807)- Safvan İbnu Ümeyye radıyallahu anh 
anlatıyor: "Biz Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın yanında 
idik. Derken Amr İbnu Mürre radıyallahu anh geldi ve: "Ey 
Allah"ın Resüliil Allah bana musibet takdir etmiştir. Çünkü 
ben elimle def çalmaktan başka bir yolla rızıklanacağımı 
zannetmiyorum. Öyleyse bana fuhşa ait olmayan şarkı 
hususunda izin verinl" dedi. Aleyhissalatu vesselam cevapta 
bulundu: "Hayır! Sana izin veremem, bunda bir hayır, bir 
rıza yoktur Sen yalan söyledin ey Allah'ın düşmanı! Allah 
seni temiz ve helal şeylerle rızıklandırdı, sen ise (kendi 
iradenle) aziz ve çelil olan Allah'ın rızkından sana helal 
kıldıkları yerine, Allah'ın rızkından sana haram kıldığı rızkı 
ihtiyar ettin. Eğer bu yasaklama hükmünü daha önce sana 
ulaştırmış olsaydım şimdi sana hak ettiğin cezayı verirdim. 
Yanımdan kalk ve Allah'a tevbe et. Bilesin bu yasaktan sonra 
(eski işini) yaparsan seni acı bir şekilde döveceğim ve ibret 
olsun diye saçını traş edeceğim, seni ailenden alıp sürgüne 
göndereceğim. Senin üstün başında taşıdığın varlığını 
Medine gençlerine ganimet olarak helal kılacağım." 


Ravi der ki: "Amr, (Resülullah'm bu talimatından sonra, öyle 
fena ve riisvay bir vaziyette kalktı ki, bunun derecesini 
ancak Allah bilir. 


O çekip gidince Resülullah aleyhissalâtu vesselâm: "Bunlar 
asilerdir. Böyleleri tevbe etmeden ölürse, aziz ve çelil olan 
Allah onları, Kıyamet günü, dünya da oldukları üzere 
muhannes (kadınlaşmış), çıplak ve insanlara karşı bir ince 
yaprakla olsun örtülmemiş vaziyette haşredecektir, ayağa 
kalktıkça yere yıkılacaklardır." 111261 


AÇIKLAMA: 


İbnu Mace bu hadisi muhannes (kadınlaşan erkek)lerle ilgili 
babta kaydetmiştir, zaafı şiddetli olan rivayetlerdendir, 
ancak muhanneslerin teliniyle ilgili sahih rivayetler vardır. 


Muhannerslerle ilgili açıklama daha önce yapıldığı için tekrar 
etmeyeceğiz. Rivayetteki üslubun, bildiğimiz sahih 
hadislerinkine olan farklılığı dikkatleri çekmiş olmalı. 
111271 


DİYETLER BÖLÜMÜ 
MUSLUMANI ZULMEN ÖLDÜREN 
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821. (2618) (6808)- Ukbe İbnu Amir el-Cüheni radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam 
buyurdular ki: 


"Kim hiçbir şirk koşmadan ve haram bir kana da bulaşmadan 
Allah"a kavuşursa (önünde sonunda) cennete girecektir." 
11128) 
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822. (2618) (6809)- Bera İbnu Azib radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam: "Şüphesiz 
dünyanın yok olması, Allah Teala nezdinde, bir mii"minin 
haksız yere öldürülmesinden daha ehvendir" buyurdular. " 
(11291 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis bir mti'mini haksız yere öldürmenin ne kadar şer'i 
bir cinayet olduğunu insanların kavramaları maksadını 
gütmektedir. Zira, insanlar nazarında son derece azametli ve 
ehemmiyetli gözüken yer küresinin Allah nezdindeki 
ehemmiyeti, bir mü'mine karşı işlenen cinayetin yanında 
küçük kalmaktadır. Mü'minin hukuku bundan ehemmiyetli 
olunca, onun hayat hakkına riayetin fevkalade büyük bir 
ehemmiyet taşıdığı idrak edilir. 111301 
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823. (2620) (6810)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Kim bir mü"mini öldürmeye yarım kelime kadar yardım etse, 
iki gözün arasına "Allah"ın rahmetinden ilmidsizdir" yazılı 
olduğu halde Allah Teala hazretlerinin huzuruna çıkacaktır." 
111311 


KISAS NEREDE YOK? 
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824. (2636) (6811)- Câriye İbnu Zafar radıyallahu anh 
anlatıyor: "Bir adam bir başkasının ön kolunu bir kılıç 
vurarak mafsal olmayan bir yerden koparıp attı. Kolu 
koparılan adam Resülullah aleyhissalatu vesselam"a 
müracaatla kolunu kesenden hakkını almasını istedi. 
Resülullah aleyhissalatu vesselam kolu kesilene diyet 
ödemeyi emretti. Adam: "Ey Allah"ın Resüliil Ben kısas 
istiyorum" dedi. Aleyhissalatu vesselam: "Diyetini al, Allah 
diyeti hakkında mübarek kılacaktır" buyurdular ve kısasa 
hükmetmediler." 111321 
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825. (2637) (6812)- Abbas İbnu Abdilmuttalib anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Ne 
me"mııne (beyin zarına ulaşan yara)da, ne caife (bedenin iç 
kısmına ulaşan yara)da, ne de miinakkile (kemiği kırıp 
yerinden kaydıran yara)da kısas vardır. (Yani başkasını bu 
çeşit yaralarla yaralayan kimseye kısas uygulanmaz, diyet 
alınır)." 111331 


AÇIKLAMA: 


Belirtilen me"mııne, miinakkile, caife çeşidine giren yaralar 
için kısas yapılmaz. Çünkü, aynı miktarda yara açmak 
mümkün değildir. Bunlara diyet takdir edilir. Me'miıne ve 
caife denen yaralar için tam diyetin (100 deve) üçte biri 
takdir edilmiştir. Miinakkile denen yaraların diyeti 15 
devedir. 1U341 


k KAFİRİN DİYETİ 
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826. (2644) (6813)- Amr İbnu şuayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm, ehl-i kitap olan yahudi ve hıristiyanların diyetinin 
müslümanlarm diyetinin yarısı olduğuna hükmetti." 1U351 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, zımmilerin diyetinin; müslümanlarm diyetinin 
yansı olduğunu söylüyor ise de, bu mevzudaki başka nasslar 
sebebiyle: Hanefilere göre zımmilerin diyeti 
müslümanlarınki kadardır. Şafıilere göre zımmilerin diyeti 
müslümanlarm diyetinin üçte biri kadardır. Mâlikilere göre 
yahudi ve hıristiyanların diyeti müslümanlarm diyetinin 
yansı kadardır. Hanbelilere göre yahudi veya hıristiyan 
kasten öldürülmüşse tam diyet, sehven öldürülmüşse yarım 
diyet ödenir. 111361 


* KATİL MAKTULE VARİS OLAMAZ 
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827. (2646) (6814)- Amr Íbnu Suayb anlatiyor: "Beni 
Mudlic'ten bir adam oğlunu öldürmüştü. Hz. Ömer ondan 
(diyet olarak) yüz deve aldı. Otuz hıkka (beş yaşma basmış 
dişi deve), otuz ceze'â (dört yaşma basmış dişi deve) ve kırk 
da halifa (hamile deve). Sonra: "Maktfl"ün kardeşi 
nerededir? Ben Resülullah aleyhissalatu vesselam"dan: 
"Katile (maktulün malından) varis olma hakkı yoktur" 
dediğini işittim" dedi." 111371 


AÇIKLAMA: 


Hanefiler ve Şdfiiler ve fakihlerin ekserisi bu hadisi esas 
alarak: "Katil öldürdüğü kimseye varis olamaz, kasten de, 
yanlışlıkla da öldürmüş olsa, malına da diyetine de" 
demişlerdir. 


Mâlik ve bir kısım fakihler "yanlışlıkla öldüren, maktulün 
malına varis olur, diyetine olamaz" demiştir. 


Hanefiler, Şâfıiler ve Hanbeliler: "Adam oğlunu öldürdüğü 

için kısas edilmez" demiştir. Mâlikiler, "Baba oğlunu yatırıp 
boğazlarsa veya aç susuz hapsedip ölümüne sebep olursa 

kısas edilir, değilse edilmez" demiştir. 111381 


* DİŞİN DİYETİ 
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828. (2651) (6815)- İbnu Abbas radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bir diş için 
diyet olarak beş deveye hükmetti." 111391 
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829. (2653) (6816)- Amr İbnu Şu”ayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam buyurdular ki: "Parmakların hepsi diyette eşittirler. 
Her birine onar deve diyet vardır." 111401 


* HÜR, KÖLEYE KARŞI ÖLDÜRÜLÜR MÜ? 
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830. (2664) (6817)- Amr İbnu Şu'âyb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhiima anlatıyor: "Bir adam kölesini kasten ve 
taammüden öldürdü. Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
adama yüz sopa ile celde tatbik etti ve bir yıl da sürgüne 
gönderdi ve müslümanların (hisselerinin) içinden onun 
hissesini sildi." 111411 


AÇIKLAMA: 


Ebu Hanife'ye göre hür kimse kendi kölesini öldürürse kısas 
edilmez, başkasının kölesini öldürürse kısas edilir. Mâlik ve 
Şâfi'i ye göre hür, ne kendi kölesi ne de başkasının kölesi 
sebebiyle kısas edilmez. 111421 


* KISAS KILIÇLA YAPILIR 
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831. (2667) (6818)- Nıı'man İbnu Beşir ve Ebu Bekre 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm buyurdular ki: "Kısas (cezası) ancak kılıçla icra 
edilir." 111431 


* HERKES KENDİ CİNAYETİNDEN SORUMLU 
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832. (2670) (6819)- Târik el-Muharibi radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ı koltuk 
altlarının beyazlığı görülecek kadar kollarını kaldırıp şöyle 
dediğini işinim: "Bilesiniz hiçbir anne oğlunun günahından 
sorumlu tutulmaz, bilesiniz hiçbir anne oğlunun günahından 
sorumlu tutulmaz." 111441 
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833. (2671) (6820)- Haşhaş el-Anberf radıyallahu anh 
anlatıyor: "Beraberimde oğlum olduğu halde Resülullah 
aleyhissalatu vesselam"a gelmiştim. Bilvesile: "Sen oğlunun 
günahından sorumlu tutulmazsın, o da senin günahından 
sorumlu tutulmaz" buyurdular." 111451 


4-a-uil 4(jUak]i “17x11 “if  ı”iLuüll (ila j # ciA£iillü j+ 
<üj! .ijc- (jj üüLlurl 


^jj-njxxiH Ja^jüi “lc. ill” M (ILk” Saljj 0j2$ 1<O >^ (jj (i17- 
OC 


834. (2672) (6821)- Üsame İbnu şerik anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Hiç kimse başka 
birinin günahından mesul olmaz." 111461 


AÇIKLAMA: 


Resülullah aleyhissalatu vesselam, bu hadislerde aynı 
manayı değişik üslüplarla tekrar etmektedir. Maksad ferdi 
sorumluluğu zihinlerde iyice tesbittir. Çünkü cahiliye 
sisteminde ferdi sorumluluk yoktu, kabilevi müşterek 
sorumluluk vardı. Bir ferde karşı cinayet yoktu, ferdin 


mensub olduğu kabileye karşı cinayet vardı. Cani tek de 
değildi, cinayeti işleyen kimsenin bütün kabilesi suçlu ve 
mücrim idi. İntikam failden alınmaz, kabilesinin herhangi bir 
ferdinden alınabilirdi. Resülullah tebliğinin ilk gününden 
itibaren hep ferdi sorumluluk, uhrevi sorumluluk duygusunu 
yerleştirmeye gayret göstermiştir. Kişi şahsiyetini büyük 
ölçüde ferdi sorumlulukla bulacaktı. 111471 


* HEDER OLAN (TAZMİN EDİLMEYEN) ZARARLAR 
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835. (2674) (6822)- Amr İbnu Avf anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm: "Açma (yani dilsiz hayvan)ın verdiği 
zarar hederdir. Maden ocağında uğranılan zarar da hederdir" 
buyurdular." [U48] 
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836. (2675) (6823)- Ubâde İbnu's-Sâmit anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm şöyle hükmetti: 
"Madende uğranılan zarar hederdir, kuyunun sebep olduğu 


zarar hederdir, dilsizin (hayvanın) sebep olduğu zarar 
hederdir." Açma: Deve, sığır, davar (koyun-keçi) ve başka 
hayvan manasmadır. Cübâr tazmini olmayan, ödettirilmeyen 
zarardır, heder de denir. 111491 


AÇIKLAMA: 

Bu bahisle ilgili açıklama geçti. 111501 

* KASÂME 
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837. (2678) (6824)- Amr İbnu Şu"ayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Mes'ııd'un oğulları 
Huvayyısa ve Muhayyısa ile Sehl"in oğulları Abdullah ve 
Abdurrahman Hayber"den yiyecek temin etmek maksadıyla 
(Medine'den) çıkıp gittiler. Orada Abdullah'a saldırıp 
öldürdüler. Durum Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'a 
haber verilmişti. "(Abdullah'ın arkadaşlarına: "Onun Hayber 
yahudileri tarafından öldürüldüğüne yemin ederseniz 
diyete) müstehak olursunuz!" buyurdular. Onlar: "Ey Allah'ın 
Resülü! Görmediğimiz şey hususunda nasıl yemin edelim!" 
dediler. Aleyhissalâtu vesselâm: "Öyle ise yahudiler yemin 
ederek isnat ettiğiniz 


suçtan beraat ederler" buyurdu. Onlar: "Ey Allah"ın Resüliil 
(Yahudiler, yemin etmekle beraat edebilince) bizi öldürürler" 
dediler. Neticede maktulün diyetini, Aleyhissalâtu vesselâm 
kendi nezdinden karşıladı." 111511 


AÇIKLAMA: 
Bu hadise Kasâme bahsinde açıklandı. 111521 
MUSLE YAPILAN KÖLE HURDUR 
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838. (2679) (6825)- Zinba (Ebu Ravh) radıyallahu anh'ın 
anlattığına göre: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm'm 
yanma gelmişti. Aleyhissalâtu vesselâm, onun kölesini 
hadımlaştırdığını öğrenince, köleyi müsle (işkence) 
sebebiyle âzâd etti." [U53] 


AÇIKLAMA: 


Müsle, işkence manasına gelir. Hakaret ve eziyet etmek 
maksadıyla burun, kulak kesmek, göz oymak gibi 
davranışlara hep müsle denir. Hür kimsenin köleye yaptığı 
bu çeşit işkenceler sebebiyle kısas yapılıp yapılamayacağı 
ihtilaflı mevzulardandır. Umumiyetle "hür, köle ile kısas 
edilmez" hükmü benimsenmiştir. Bu hükümde Bakara'nın 
178. âyet esas alınmıştır. Bu çeşit davranışları önlemek için 
Resûlullah, işkence mukabili azad etme cezası uygulamıştır. 
Yukarıdaki hadis bu uygulamaya bir örnektir. 111541 


* EMAN VERDİKTEN SONRA ÖLDÜREN 
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839. (2688) (6826)- Rifa'a İbnu şeddad el-Fityâni demiştir ki: 
"sayet Amr İbnu"l-Hamık el-Huzâ'i'den işittiğim bir kelam 
(hadis) olmasaydı ben Muhtâr'm başı ile cesedini (ayırıp) 
arasında yürürdüm. Ondan, Aleyhissalâtu vesselâm'm: "Kim 
bir kimsenin kanma eman verir ve sonra da öldürürse о 


kimse Kıyamet günü zulüm bayrağını taşır" buyurmuş 
olduğunu işittim." 111551 


AÇIKLAMA: 


Burada adı geçen Muhtar, hicri 64 yılında, Kerbelâ 
hadisesinin intikamını almak iddiasıyla ortaya çıkıp, Şiflerle 
işbirliği yapan ve kurnazca topladığı 12 bin kadar taraftarla 
65 yılında Kııfe'yi ele geçiren ve orada Kerbelâ hadisesinde 
bulunan pek çok kimsenin kanını döken zâlimlerden biridir. 
1.5 yıl Küfe'de hakimiyet kurmuş ise de, Mus'ab İbnu 
Zübeyr'in gönderdiği askerlere mağlup olmuş ve 
katledilmiştir. 111561 


* HAMİLE KADINA KISAS 
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840. (2694) (6827)- Miiaz İbnu Cebel, Ebu Ubeyde İbnu'l- 
Cerrah, Ubade İbnu"s-Samit ve Şeddad İbnu Evs radıyallahu 
anhüm ecmainden rivayet edildiğine göre Resülullah 
aleyhissalatu vesselam şöyle buyurmusştur: "Kadın, 
taammüden bir kimseyi öldürdüğü vakit, hamile olduğu 
taktirde hemen öldürülmez, çocuğunu doğurup 


bir bakıcıya vermesi beklenir. Keza zina yapacak olsa 
karamdakini doğurup bir kadına verinceye kadar 
recmedilmez." 111571 

AÇIKLAMA: 


Hadisin hükmüyle amel hususunda ülemamn ihtilafı yoktur. 
Çünkü, karnındaki çocuğun bir günahı yoktur. Onun 
annesiyle birlikte öldürülmesi caiz değildir. 111581 
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841. (2697) (6828)- Hz. Enes anlatiyor: "Resúlullah 
aleyhissalatu vesselam"a ölüm vakti geldiği vakit, 
Aleyhissalatu vesselam"m can çekişirken yaptığı vasiyetin 
hepsi: "Namaztı ihmal etmeyin) ve sağ ellerinizin sahip 
olduklarının yani kölelerinizin hukukuna riayet edin)" demek 
olmuştur." 111591 


AÇIKLAMA: 


Sağ elinizin sahip olduğu tabiri ile mal-miilk kastedilir. 
Öncelikle kölelerin kastedildiği bu tabirin şümülüne zekata 
tabi malların da girdiği belirtilmiştir. Binaenaleyh, Resülullah 
bu vasiyetiyle hem kölelere iyi muamele edilmesini hem de 
zekatın hakkıyla verilmesini nazara vermiş olmaktadır. 
111601 


* VASİYETE TEŞVİK 
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842. (2700) (6829)- Hz. Enes anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Mahrum kişi, vasiyet 
etmekten mahrum kalan kişidir." 111611 
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843. (2701) (6830)- Cabir İbnu Abdillah radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kim vasiyet yapmış olarak ölürse doğru bir yol ve sünnet 
üzere ölmüş olur, takva ve şehadet üzere ölmüş olur, 
mağfirete uğramış (günahları bağışlanmış) olarak ölmüş 
olur." 111621 


AÇIKLAMA: 


Bilhassa borcu bulunan kimseler için vasiyet yapmanın ve 
vasiyetini beraberinde taşımanın vecibe olduğuna dair 
açıklama geçti. 111631 


* VASİYETTE ZULÜM 
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844. (2703) (6831)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Kim 
varisinin mirasçılığı (hakkı)ndan kaçarsa Allah Kıyamet günü 
o kimsenin cennetten mirasçılığım keser." 111641 
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845. (2705) (6832)- Mıraviye İbnu Kurre babasından naklen 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kim, ölüm yaklaşınca vasiyette bulunur ve vasiyeti de 
Allah"ın kitabına uygun olursa, bu vasiyeti, onun hayatında 
vermeyi ihmal ettiği zekatına kefaret olur." 111651 


* SADAKA ÖLÜM SIRASINDA DEĞİL HAYAT BOYU VERİLMELİ 
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846. (2707) (6833)- Biisr İbnu Cahhaş el-Kureşi radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam (bir 
giin)bir avucuna tükürdü, sonra bu tükrüğü işaret 
parmağıyla göstererek buyurdular ki: "Allah Teala hazretleri 
diyor ki: "Ey Ademoğlul Sen nasıl olur da beni aciz yerine 
koyar ve zekâtını ödemezsin! Halbuki ben seni şu tükrük 
damlası kadar bir sudan yarattım. Sen, ne vakit ruhun 
şuraya gelince -eliyle boğazını gösterdi"Sadaka veriyorum!" 
dersin. Sadaka vermenin zamanı bu mul" [U66] 
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847. (2709) (6834)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Şüphesiz, 
Allah Teâla hazretleri, (ahirete göndereceğiniz hayır) 
amellerinizi artırmak için, vefatınız zamanında mallarınızın 


üçte birini size tasadduk etti (vasiyet etme yetkisini verdi)." 
111671 


2jC. (jlLia. 2)) 1£1))12ü lillii ,^44j ya 
2111 ÜJİC. US “ğiUakh 0 1» 4.1 ğ)j ^ 
.ika .* “JLla ULla- 2710- 6835- 848 


“ XİLa 2 j lif Jl; Jli јас. (ll (c- 4 Меј 


ATA)" ^ 42L28 j dioAl 2 İlLü “MH ^>*4 
21] .1»-^ 4 üü”li 2111 jSj ^] (/lulil 
174) ^1 11?””İl.ı) 


4U5 j! “14( 5t1-4j ^ ^ .Jlla üüllu)) 
;0Gj!. 41171 g-1.olu 42LIc. “olic. So 


“İl j t dijAajl :0 ilü ^j! Ha j “14 «2 
Gil tili j ^1 allj .”il gg ^ c”1”Li”il) 
üjj9 j 
İC 5İC.JUN“I 0 21сКЈ.41(12)41.5.1с72-.1 
4sillâj]i ( 5 7 -. 


848. (2710) (6835)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ey Ademoğlu! İki şey vardır ki, hiçbirisi senin hakkın 
değildir ve ben onları rahmetimle sana bağışladım: 


1) (Canını almak üzere) gırtlağından tuttuğum anda 
malından sana (vasiyette bulunman için üçte bir nisbetinde) 
bir pay ayırdım, tâ ki onunla seni temizleyeyim, 
günahlarından arındırayım. 


2) Ecelin sona erdikten sonra kullarımın sana (kılacakları 
cenaze) namazı."111681 


AÇIKLAMA: 


Mal-mülk, insanın sahip olduğu her şey aslında Allah"ın 
mülküdür. Rab Teala belli şartlar çerçevesinde tasarruf 
etmek üzere bunu insana emanet etmiştir. İnsanoğlu, 
gafletle bu mala temellük eder, kendinin zanneder, Allah"ın 


dilediği tarzda tasarruftan kaçınır. Halbuki ölünce 
beraberinde kefenden başka bir şey götürmez Rab Teala, 
mü"mine, bu servetin üçte birini dilediği gibi vasiyet ederek 
uhrevi kazancını artırma yetkisi vermiştir. Resülullah bu 
yetkinin İlahi bir lütuf olduğuna, bu yetkinin ne maksatla 
kullanılacağına dikkat çekmektedir. 111691 


* VARİS LEHİNE VASİYET OLMAZ 
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849. (2714) (6836)- Hz. Enes anlatiyor: "(Veda hutbesi 
sırasında) ben Resúlullah aleyhissalatu vesselàm'm 
devesinin (boynunun) altında idim. Devenin salyası üzerime 
akıyordu. Efendimizin şöyle söylediğini işittim: "Allah Teala 
Hazretleri her hak sahibine hakkını vermiştir. Bilesiniz, 
varise vasiyet yoktur." 1U701 


FERAİZ BÖLÜMÜ 
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850. (2719) (6837)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Ey Ebu 
Hureyre, feraiz ilmini öğrenin ve öğretin. Çünkü o, ilmin 


yarısıdır. O unutulan bir ilimdir ve o ümmetimden çıkıp 
alınacak ilk ilimdir." 111711 


* CEDDE (BÜYÜKANNE)NİN PAYI 
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851. (2725) (6838)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bir ceddeyi 
siidüse (altıda bir'e) varis kıldı." 111721 


* KELALE 
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852. (2727) (6839)- Ömer İbnu'l-Hattâb radıyallahu anh 
demiştir ki: "Üç mesele vardır ki, şayet Resûlullah 
aleyhissalâtu vesselâm onları açıklamış olsaydı, bu benim 
yanımda, dünya ve dünyanın içindeki şeylerden daha hayırlı 
olacaktı: Kelâle, faiz ve hilâfet." 111731 


AÇIKLAMA: 


Bunlar, ilgili bahislerde açıklandı. 111741 * KÂTİLİN MİRASI 
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853. (2736) (6840)- Abdullah İbnu Amr anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, Mekke'nin fethedildiği 
gün kalkıp şu beyanda bulundu: "Kadın kocasının diyetine 
ve malına vâris olur. Erkek de karısının diyetine ve malına 
varis olur, yeter ki bunlar birbirlerini öldürmüş olmasınlar. 
Bunlardan biri diğerini taammüden öldürürse ne malına, ne 
de diyetine hiçbir surette vâris olamaz. Bunlardan biri 
arkadaşını hatâen öldürürse malına vâris olur, diyetine vâris 
olamaz." 111751 


* ÇOCUĞUNU İNKÂR EDEN 
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854. (2743) (6841)- Ebi Нигеуге radıyallahu anh anlatıyor: 
"Mulaane âyeti nazil olduğu zaman Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm buyurdular ki: "Kendilerinden olmayan bir kimseyi 
(yalan beyanla) bir kavme dahil eden kadının, Allah'tan 
bekleyeceği hiçbir şeyi yoktur. Allah onu asla cennetine 
koymayacaktır. Kendinden olduğunu bile bile çocuğunu 
inkâr eden erkeğe karşı Allah, (rahmetini) perdeleyecek ve 
onu, şahidler huzurunda rezilrüsvay edecektir." 111761 
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855. (2744) (6842)- Amr İbnu Şu'âyb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 


vesselam buyurdular ki: "Bir kimsenin, bilmediği bir nesebi 
iddia etmesi veya iç yüzü meçhul olsa bile bir nesebi 
reddetmesi bir nankörlüktür." 111771 


AÇIKLAMA: 
Neseb iddia ve inkar meselelerine temas edildi. 111781 
* ÇOCUK iddia etme 
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856. (2746) (6843)- Amr İbnu Şu'ayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu 
vesselâm: "Nisbet edildiği babasının ölümünden sonra ilhak 
edilmesi istenen çocuk, (adamın sağlığında inkâr etmemiş 
olması şartıyla) babası olduğu söylenen adamın ölümünden 
sonra mirasçılarının ilhak iddiasında bulundukları kimsedir." 


Ravi der ki: "Aleyhissalatu vesselam onun hakkında şu 
hükmü koydu: "Cinsi temasta bulunduğu sırada 
mülkiyetinde bulunan cariyeden doğan çocuk, bu çocuğun, 
o adamın çocuğu olduğunu iddia eden mirasçılara katılmış 
olur. Fakat mirasçıların yaptığı bu ilhak iddiasından önce 
(ölen adamın) mirasçılar arasında taksim edilmiş olan 
malından o ilhak edilen kimseye artık pay yoktur. (Şayet 
varsa) henüz taksim edilmemiş mirastan yetiştiği miktardan 
kendine hissesi vardır. Nisbet edildiği babası (hayatta iken) 
onu inkâr etmiş (yani onun kendi çocuğu olmadığını 
söylemiş) olma halinde, artık (mirasçılar, ilhak iddiasında 
bulunsalar bile) o kimse mirasçılara katılmaz (ve adamın 
çocuğu sayılmaz). Eğer çocuk, adamın, cinsi temasta 
bulunduğu sırada) mâlik olmadığı bir cariyeden veya zina 
ettiği hür bir kadından olsa, (adamın mirasçıları ilhak 
iddiasında bulunsa bile) çocuk, adamın evladından sayılmaz 
ve çocuğa mirasçı olamaz; bu durumda kendisine nisbet 
edilen adam, çocuğun kendisinden olduğunu te'yid etse bile 
hüküm böyledir. Çünkü o, zina mahsulü bir çocuktur. Hür 
veya cariye olan annesinin mirasçılarına katılır." 111791 


AÇIKLAMA: 


Bu hadiste bir cahiliye müessesesi ıslah edilmektedir: 
Cahiliyede câriye sahipleri, bunları hem zinaya teşvik 
ederler, kazanç sağlarlar, hem de kendileri temasta 
bulunurlardı. Doğan çocuğa hem efendi, hem de zâni sahip 


çıkabilirdi. İslâm, zaniye neseb hakkı tanımamakla bu 
meseleyi halletmiştir. Hadis, ister hür, ister köle kadından 
olsun zina mahsulünü anneye ilhak etmiş, babayla nisbetini 
kesmiştir. 


Hadis, sağ iken babası tarafından inkâr edilmemiş bulunan 
bir çocuğun, babasının ölümünden sonra iddiası halinde, o 
babaya ilhakını kabul etmektedir. 111801 


* MİRASLARIN TAKSİM ÇEŞİTLERİ 
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857. (2749) (6844)- Abdullah İbnu Ömer radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Cahiliye devrinde taksim edilmiş bir miras 
malı, o zamanki taksim üzere muteberdir. İslâm dönemine 
intikal eden bir miras, artık İslâm'a göre taksim edilecektir." 
[1181] 


CİHAD BÖLÜMÜ 
ALLAH YOLUNDA CİHADIN FAZİLETİ 
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858. (2754) (6845)- Ebu Sa'idi'l-Hudri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Allah yolunda cihad eden kimse Allah'ın şu garantisi 
altındadır: "Allah onu ya mağfiret ve rahmetine dahil eder 


(şehit olur), yahud sevap ve ganimetle sağ salim geri çevirir. 
Allah yolunda cihad eden kimsenin misali, hiç ara vermeden 


geceleri hep namaz kılan, gündüzleri de hep oruç tutan 
kimse gibidir. Bu hal evine dönünceye kadar böyledir." 
[1182] 


* pir gaziyi teçhiz etmenin fazileti 
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859. (2758) (6846)- Hz. Ömer radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Kim Allah 
yolunda cihad eden bir gaziyi tam olarak teçhiz ederse, o 


gazi ölünceye veya savaştan dönünceye kadar sevabına 
iştirak eder. " 111831 


* ALLAH YOLUNDA NAFAKANIN 
FAZILETI 
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860. (2761) (6847)- Hz. Ali, Ebu"d-Derda, Ebu Hureyre, Ebu 
Ümame, Abdullah İbnu Ömer, Abdullah İbni Amr, Hz. Cabir, 
İmran İbnu Husayn radıyallahu anhiim ecmain 
anlatmışlardır: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Kim evinde oturduğu halde; Allah yolunda 
(cihad edenlere) bir nafaka gönderecek olursa, ona her bir 
dirhem karşılığında yediyüz dirhem (sevabı) vardır. Kim de 
Allah yolunda bizzat cihad eder ve bu yolda mal harcarsa, 
ona da her bir dirhem için yediyüzbin dirhem (sevabı) 
vardır." 


Resülullah aleyhissalâtu vesselâm sözlerini şu ayetle 
tamamladı: "Ve Allah dilediğine kat kat sevap verir" (Bakara 
261).11184| 


* ALLAH YOLUNDA RİBAT 
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861. (2766) (6848)- Abdullah İbnıı'z-Zübeyr radıyallahu anh 
anlatıyor: "Osman İbnu Affan radıyallahu anh bir hitabesinde 
şöyle dediler: "Ey insanlar! Ben Resiılullah aleyhissalatıı 
vesselam"dan bir hadis işitmiştim. Size ve arkadaşlığınıza 
olan düşkünlüğüm (yani bu hadisi duyunca beni terk ederek 
hep cephelere koşacağınız endişem) bunu şimdiye kadar 
rivayetime mani oldu. (Şimdi rivayet ediyorum. Artık) 
dileyen kendisine ribatı (Allah yoluna bezli) seçsin, dileyen 
de bıraksın. Efendimiz buyurmuştu ki: "Kim Allah 
Sübhanehu yolunda bir gece ribât (yani hududda ve 
tehlikeli yerde düşmana karşı bekleme)de bulunursa, o tek 
gecesi bin günlük gece namazına ve bin günlük gündüz 
orucuna bedel olur. "(11851 
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862. (2767) (6849)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Reslılullah aleyhissalâtıı vesselam buyurdular ki: "Kim Allah 
yolunda murabit olarak ölürse, kendisine, yapmakta olduğu 
salih amellerin ücreti (sanki ölmemiş gibi Kıyamet gününe 
kadar verilir), rızkı da mütemadiyen verilir, kabirdeki hesaba 
çekicilerden emin olur. Allah Teâla hazretleri onu, Kıyamet 
günü cehennem korkusundan emin olarak diriltir." [U86] 
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863. (2768) (6850)- Übey İbnu Ka"b radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Allah rızası için Ramazan ayı dışında müslümanların avreti 
gerisinde (yani düşmanların gelmesinden korkulan tehlikeli 
cephede), sevap umuduyla bir günlük ribat, sevap yönüyle 
yüz yıllık oruçlu, namazlı ibadetten hayırlıdır. Müslümanların 
avreti gerisinde, ramazan ayında Allah rızası için bir günlük 
ribat Allah indinde, orucuyla namazıyla bin yıllık ibadetten 
daha hayırlı, sevabca daha büyüktür. Eğer Allah onu sağ- 
salim ailesine kavuşturursa, bin yıl ona bir tek günah 
yazılmaz, sadece haseneleri yazılır ve kendisine Kıyamete 
kadar ribat sevabı akıtılır." 111871 


AÇIKLAMA: 


Alimler gerek sevapta ve gerekse günahta fazla mübalağayı, 
hadisin uydurma olduğuna delil kabul ederler. Burada aynı 
durum mevzubahistir. Hele sağ-salim dönenden bin yıl hiç 
günah yazılmaması, olacak şey değil. Bunun da uydurma 
olabileceği belirtilmiş, zaafına dikkat çekilmiştir. 111881 


* ALLAH YOLUNDA NÖBET 
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864. (2769) (6851)- Ukbe İbnu Âmir el-Ciihenî radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselam 


buyurdular ki: "Allah askerlerin nöbetini tutan kimseye 
rahmet eylesin (veya eylemiştir)." [U89] 
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865. (2770) (6852)- Enes İbnu Mâlik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Allah yolunda bir gece nöbetçilik, bir adamın ailesi içinde 
bin yılda kılacağı namaz ve tutacağı oruçtan daha hayırlıdır, 
(bu zikredilen) yıl üçytizaltmış gündür ve bir gün bin yıl 
gibidir." [U90] 


* CİHADA ÇIKMAK 
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866. (2773) (6853)- İbnu Abbas radıyallahu anh anlatıyor: 


"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Cihada 
çağırıldığınız zaman cihada koşun." 111911 
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867. (2775) (6854)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Allah 
yolunda kim tek bir yürüyüş yapsa, kendisine isabet eden 
toz, Kıyamet günü mislince misk olur." 111921 


deniz gazvesinin fazileti 
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868. (2777) (6855)- Ebu"d-Derda radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Denizde 


yapılan bir gazve (savaş), sevapça karada yapılan on 
gazveye bedeldir." 111931 


x DEYLEMİN FETHİ VE KAZVİNİN FAZİLETİ 


a .0j3U ** 3 > > (3/7 7171.”n”İ Uj^kj  j!3 jji 
Uj .^,'jkj inw_ 2779- 6856- 869 


Ла ;3lâ ʻûjj> jJL-a “jc. qu<tn “jl [jp- of” Cj£- 
ijj^u 3 ^ *^3)1 Uj 2 ^ala11 (34^ ^-^*3 


“L311 cj3^ c*IUj C5^ 1 3^3 31\3 1 ^3^. 3^3 
3^ ^jj 1 Uj 3]1 Jjjj ^1 ^1 Uj 33 3j- uj 3 


^3j J # LaA^)JC.j 7 “ifAaİl Aa”. 1 <ixjJa # ^jj^)11 “jj 
ûûUjoil 23 ; JIJ ^I ^â # <jlilallaja^ Jij 


Aj (_^uU 3AjUIjj (il 3^j ,Bâc,**nwlU Tİ )*-g jis 11 3^j ал ^- 
2 Seria 


869 (2779) (6856)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Dünyanın 
ömründen bir tek gün bile kalmış olsa, Ehl-i Beyt'imden bir 
adam melik oluncaya ve Deylem dağına ve 
Konstantiniyye'ye (İstanbul'a) malik oluncaya kadar Allah, o 
günü uzatacaktır. " [1194] 


cih 3 L^- 3 ' CP 

U)Uİ 

-w w W. С̧у Üfİ (jp. 7 tu/t £jjj]! UlUİ tii”n.311 By ili 12 .71- 
y (IçUl>! 121К. 2780- 6857- 8707 lc. “yialLu) 331 ^ М5- 33 
37:37 $i3llLa(-H 17-ia Jajl j “-o .Uyi37 3Ј” 3 “ilc. 
“taVujj 


I^J # ç.İ33iN. ЗјјАЈ (ja 338 l.g jlc- .Ü3x27k û^k.3^3 L>f A 
VVVV Aİ jIS tAİğ ^jjj*j 3^ 30 ^3 


dile. јјја 3 ) ç.laxilall j —JjoiL-Iut “73 JtT 2 * / 3 ûj 12 j ^ m- 
аз £II”)lI j ^^*113^)11 3^4 


A .a le. £saA ^Lû3) “ya cm. AaiLİl j (Ла ,(ilif 3 337 D^" 
L “ 13 Ејја 7 “Ji j ,A 13 2İCü £- jjJa j-g CİLiü JI 13 ^tjl3 j 


dır.l”)113 A j! 3) c% 317-4” (J*jj.-A i A ис. “aiSli) j 3 АЈ 
| 13 ^2 dirü”)l 13 7)52 j3 1 “JaJLui L i£ 


31 “ J AKi/li “3 —jtS|+y]! “ia” UGİL 373 i.7lilü *- 3j + 0 
jx. A ı “-La31 3 ^^$ ^-Lja^jAJ33 & 


üilli 2313 ^j 3 r^~. LV a333 ^3  JàUaJl j 3 v.. 3 4^3 3.1 
“Lo <c I cc.) ili Âc.3^. üilü 3 ^ ü jj 1 '— 


ü ile 5 A-** J 3 c AİİA . a *> .”7al 371 А 13 Lgj 3j?*"" s“ )) -( 
-Sİ7İl”) 

870. (2780) (6857)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Dünyanın 
etrafını fethetmek sizlere nasib kılınacak ve Kazvin denilen 
bir şehir size fethedilecektir. Sizden kim bu gazveye kırk 
gün -veya kırk gece- iştirak ederse, ona cennette üzerinde 
yeşil zeberced taşı bulunan altından mamul bir sütun 
verilecektir. Bu sütun üzerinde, kırmızı yakut taşlarından 
mamul bir kubbe (köşk) vardır. O kubbenin, ahundan mamul 
yetmişbin kapısı vardır, her kapı kanadının başında (hunı"l- 
iyn denilen) siyah gözlü bir zevce vardır." 111951 


AÇIKLAMA: 
Bazı hadisçiler bunu mevzu addetmiştir . 111961 
* ALLAH YOLUNDA CIHAD İÇİN AT BESLEMENİN FAZİLETİ 
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871. (2791) (6858)- Temimu'd-Dâri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ı işittim, 
buyurdular ki: "Allah yolunda kim bir at (edinip) bağlar, 


kendi eliyle yemini verirse, yedirdiği her bir dâne için bir 
sevap vardır." 111971 


* ALLAH YOLUNDA ÇARPIŞMANIN FAZİLETİ 


03 ^ ,31” tiilll-a 3 t y Cf- 

“aila laa .37337 ^. 3 ljj 
AÜ31313d”a ii Uiiii- 
2793- 6859- 872 


,3ula. üüllujl 373.“üa 37131 AjuÜa.Ài]3j2 33 2 ol7 lala 1| 
37 9j£j 2H31 3 *a 333 37 aA17” 


cia babı. “ 3373“ 


872. (2793) (6859)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Ben bir harbe katıldım. Abdullah İbnu Ravaha 
şöyle demişti: "Ey nefsim! Seni cennet(e sokacak olan 
mukâtele)den hoşlanmıyor görüyorum. Allah'a yemin ederim 
ki sen istesen de istemesen de savaşacaksın !" 111981 
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873. (2794) (6860)- Amr İbnu Abese radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm'a gelip: "Ey 
Allah'ın Resülü! Cihadın hangisi en faziletlidir?" dedim. 
"Kanı dökülen ve iyi cins atı yaralanan mücahid(in cihadı en 
faziletli cihaddır)" buyurdular." 111991 
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874. (2795) (6861)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Allah 
yolunda yaralanan hiçbir yaratık yoktur ki -ancak kimin 
O"nun yolunda yaralandığını Allah bilir- Kıyamet 


günü, yarası, yaralandığı gündeki şekliyle getirilmiş olmasın: 
Kanı kan renginde, kokusu misk kokusunda olarak." 112001 


* ALLAH YOLUNDA ŞEHİD OLMANIN FAZİLETİ 
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875. (2798) (6862)- Hz. Ebu Hureyre radiyallahu anh 


anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın yanında 
şehitlerden bahsedilmişti. Şöyle buyurdular: 


"Yeryüzü şehidlerin kanından kurumadan önce, onu, 
hurilerden iki karısı, emzikli yavrularını çöl bir arazide 
kaybedip aniden bulan anne heyecanıyla, her birinin elinde - 
dünya ve içindekilerden daha değerli- birer takım elbise 
olduğu halde karşılarlar. " 112011 
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876. (2806) (6863)- Sâ'ib İbnu Yezid radıyallahu anhümâ 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam Uhud günü iki 
zırh giydi. Aleyhissalatu vesselam sanki ikisini de üst üste 
giymişti." 112021 
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877. (2809) (6864)- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor. 
"Mugire İbnu Şu"be radıyallahu anh, Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"la gazveye çıktığı vakit, beraberinde bir mızrak 
taşırdı. Dönüşünde mızrağını atardı, ta ki onu, kendisi için 
bir başkası taşıyıversin. Ali ona: "Senin bu yaptığını 
Resiılullah'a haber vereceğim!" dedi (ve haber verdi). 
Aleyhissalâtu vesselâm Muğire'ye: "Öyle yapma! Eğer 
yaparsan yere attığın mızrak, yitik mal olarak kaldırılmaz, 
(alan onu temellük eder)" dedi." 112031 


AÇIKLAMA: 


Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, mızrağını yere 
atmamasını tembihliyor. Zira atılan bir mal, yitirilen bir mal 
gibi değildir. Yitiği bulan kimse, sahibini aramakla 
mükelleftir. Böylesi mallara lukata veya dalle denir. Ama 
atılan malı alan kimse atana götürmek zorunda değildir, 
temellük edebilir. 112041 
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878. (2810) (6865 )- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor. 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın elinde bir arabi yay 
vardı. Aleyhissalâtu vesselâm o sırada elinde fârisi bir yay 
olan bir adam görmüştü: "Bu nedir? At onu!" buyurdular ve 
devamla: "Sizin şunu ve şunun benzerleri ile (el-kanâ 
denen) mızrakları edinmeniz gerekir. Çünkü Allah Teâla 
hazretleri, sizin için dini bunlarla güçlendirecek ve size 
muhtelif beldeler(in fethini) müyesser kılacaktır" 
buyurdular."t 1205 ! 


AÇIKLAMA: 


Şârih Sindi, arabi yayı "okların atılmasında kullanılan yay", 
farisi yayı da "küçük taşlan ve benzeri şeyleri atmada 
kullanılan yay" diye açıklar. 


Bazı rivayetlerde, bu hadisenin Hayber fethi sırasında 
cereyan ettiği tasrih edilir. Resülullah'm bıı emrinde, henüz 
fethedilmediği için diyar-ı küfür addedilen Fars (İran) 
memleketlerinde imal edilen yay yerine, yedi imal edilen- 
arabi yayın kullanılmasına, bir başka ifade ile, silah 
sanayiinde dışa bağımlı olmamaya, yerli imalat varken 
yabancı mamlılâta yer vermemeye nebevi bir irşad görmek 
istiyoruz. Allahu a'lem bissavab. (12061 


ALLAH YOLUNDA ATMAK 
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879 (2815) ( 6866 )- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam (bir defasında) 
ok atmakta olan (Eşlem kabilesinden) bir gruba rastlamıştı, 
(onları takdiren): "Ey İsmailoğullarıl Atmaya devam edin. 
Sizin atalarınız da (çok iyi) atıcılardı" buyurdular ." 112071 
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880. (2823) (6867)- Harice İbnu Zeyd radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Bir adamın, babam (Zeyd İbnu Sabit)ten gazveye 
çıkıp, gazve sırasında alış-veriş ve ticaret yapan kimse 
hakkında sorduğuna şahit oldum. Babam ona şu cevabı 
vermişti: "Biz Resülullah aleyhissalatu vesselam ile Tebiik 
(seferin)de iken alıyor, satıyorduk. Resülullah bizi gördüğü 
halde yasaklamamıştı ." 112081 


AÇIKLAMA: 


Gazve sırasında, savaş hizmetlerine mani olmayacak şekilde 
alış-verişte bulunmak haram değildir. Fakat asıl vazife olan 
cihad hizmetlerini aksatacak olan ticarete cevaz verilmez. 
Tebiik seferinde ordu savaşa girişmemiştir. Savaşa girişilse 
bile, bir askeri seferin her anı düşmanla mukâtele ile 
geçmez. Şu halde müsait zamanlarda alışveriş yapmak 
"haram" denilemez. 112091 
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881. (2827) ( 6868 )- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam, Eksem İbnu"l-Cevn el- 
Hıza""ye: "Ey Eksem! Kendi kavminden olmayanlarla 
birlikte (kafirlere karşı) savaş ki huyun güzelleşsin ve 
arkadaşlarının yanında kıymetin olsun. Ey Ekseml (Yolculuk 
sırasında) arkadaşların en hayırlısı (sayıca) dört olandır. 
Askeri birliğin en hayırlısı, (miktarı) dörtyiiz olandır. Ordunun 
en hayırlısı dörtbin olandır. Onikibin kişilik ordu, sayı azlığı 
sebebiyle mağlub olmaz." 112101 


AÇIKLAMA: 


İnsan kendi kavmi içinde, ufak tefek kusurları da bilindiği 
için fazla itibar görmez. Üstelik o, kavmi içinde bazı kötü 
alışkanlıklarını da devam ettirebilir. Halbuki, yabancıların 
arasında itibar görmek için dikkatli davranacak, kendisine 
çekidüzen verecektir. Böylece huyu da güzelleşir. 


Ordunun miktarıyla ilgili açıklama geçti . 112111 
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882. (2836) (6869)- Seleme İbnu"l-Ekva" anlatıyor: "Bir 
adamla teke tek vuruştum ve herifi geberttim. Onun selebini 
(eşyalarını) Resülullah aleyhissalatu vesselam bana verdi." 
(12121 


yjs473414"y2..y*”243tt*1"““4İ44444 
y y4 41.12.- 2838- 6870- 883 


y ülaa y yi a Ah üüliiail yl jyh .421 <4 33a yy :43) y4 alıl al 
3yy 3^ :3” teyl ycL.v ^y 


YYİ j -0 “04. j y4j la.” “04 .ylOaklI yıl 3 O j .cİtÜLİİL ylç^. yıl 
aySl .<..1“y 


883. (2838) (6870)- Semüre İbnu Ciindeb radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm: "Kim bir kâfiri 
öldürürse seleb'i onundur" buyurdular." 112131 


AÇIKLAMA: 


Seleb, öldürülen askerin üzerinden çıkan her şeydir: Askeri 
teçhizat, elbise, para vs. Resülullah, savaş sırasında bir kafiri 
öldürdüğünü ispatlayan askere, onun selebinin verileceğini 
teşri etmiştir. Askerin üzerinde çıkan hangi şeylerin seleb 
sayılacağında alimler ihtilaf etmiştir. Bazıları atı seleb 
saymaz. Keza fazla miktarda mal çıkmışsa o da seleb 
sayılmayabilir. Ahmed İbnu Hanbel, Evzaf ve Şâfi'i hazretleri 
selebin öldürene ait olacağına hükmetmiştir. Ama devlet 
başkanı dilerse selebin beşte birini alabilir derler. Hanefiler 
ve Mâlikiler ise, devlet başkanı "seleb öldürene aittir" 
demedi ise seleb öldürene ait değildir, ganimet gibi 
muamele görür. 


Cumhür, selebin kâtile ait olduğu kanaatinde birleşir. 112141 


* GULUL (GANİMETTEN ÇALMA) 
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884. (2850) (6871)- Ubâde İbnu's-Sâmit radıyallahu anh 
anlatıyor. "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm Huneyn günü 
bize, ganimet malından bir devenin yanında namaz kıldırdı. 
Namazdan sonra deveden bir parça yün alıp onu iki parmağı 
arasına koydu sonra: "Ey insanlar! buyurdu. Şu yün parçası 
bile sizin ganimetlerinizdendir. Bir iplik, bir iğne, bundan 
daha değerli, daha değersiz bile olsa buraya getirin. Zira 
(getirmemek gulüldiir yani hırsızlık); gulül ise, Kıyamet günü 
yapan için ardır, ayıptır, ateştir." 112151 


AÇIKLAMA: 

Gulül hakkında mükerreren açıklama geçti. 112161 

* NEFEL (GANİMETTEN AYRI OLARAK VERİLEN PARA) 
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885. (2853) (6872)- Amr İbnu Şu'ayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'dan sonra nefel (yani mücahide ganimetteki 
hissesinden başka bir şey) yoktur. Müslümanların kuvvetli 
olanları (kazandıklarından) zayıf olanlara verirler." 


(Ravilerden) Recâ demiştir ki: "Süleyman İbnu Musa'nın 
şöyle söylediğini işittim: "Mekhııl bana Habib İbnu 
Mesleme'den rivayeten dedi ki: "Resülullah savaşa giderken 
(askerlerden bazılarına diğerlerinden fazla olarak) dörtte bir 
ve savaş dönüşünde üçte bir nisbetinde nefel (denen ziyade 
bir ikram)da bulundu." Bunun üzerine 


Amr: "Ben sana babam vasıtasıyla (sahabi olan) dedemden 
rivayet ediyorum, sen ise Mekhülden hadis rivayet 
ediyorsun" demiştir." 112171 


AÇIKLAMA: 


1- Nefel, dilimizde mevcut nafile kelimesiyle aynı köktendir. 
Burada, mücahide ganimetteki payından fazla olarak verilen 
mala denmiştir. Pay dışı, -bilhassa üstün başarı gösterenlere 
olmak üzere bir kısım askerlere ziyade bir ikramda 
bulunulmasının meşruiyetinde İslâm üleması icma eder. 
Bunun kaynağı ne olmalıdır düşmandan elde edilen 
ganimetten devlet başkanmın beşte birlik payı alınmazdan 
önce, ganimetin tümünden mi, devlet başkanmın payı olan 
beşte birin beşte birin den mi? gibi hususlarda ihtilaf 
edilmiştir. Daha önceki bahislerde açıklandığı için burada 
tekrar etmeyeceğiz. 


2- Sadedinde olduğumuz hadiste, bir ihtilaf dikkatimizi 
çekmektedir: Nefel verme yetkisi sadece Resülullah"a mı 
mahsustur? Amr İbnu Şu"ayb"ın bu kanaatte olduğu 
anlaşılmaktadır. Resfilullah"tan sonra da meşruiyetinde icma 
edildiğini kaydettiğimize göre, hakikatte bu noktada bir 
ihtilaf mevzubahis değildir. 112181 


* DEVLET BAŞKANININ SAVAŞA YOLLADIĞI ORDUYA 
TAVSİYESİ 
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886 . (2857) (6873)- Safvan İbnu Assal radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam beni seriyyede 
savaşa gönderdi. (Yola çıkarken) şu talimatı verdiler: 
"Allah"ın adıyla, Allah yolunda yürüyün. Allah"ı inkar 
edenlerle savaşın. İşkence yapmayın, (ahidde bulunduğunuz 
taktirde) ahdinizi bozmayın, çocukları öldürmeyin. " 112191 


AÇIKLAMA: 


Askeri sefere çıkan komutanlara yapılan başkaca tavsiyeler 
daha önce kaydedildi ve gerekli açıklamalar yapıldı. 112201 


* ALLAH'A İSYANDA KULA İTAAT YOK 
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887. (2863) (6874)- Ebu Said radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm Alkame İbnu Mücezzez 
radıyallahu anhâ, benim de içinde bulunduğum bir askeri 
birliğin başında savaşa gönderdi. Kumandan gazvesinin 
başına geçince veya yolda belli bir yere varınca, askerlerden 
bir grup, kendisinden (ayrı gitmek) hususunda izin istedi. 
Onlara izin verdi. Başlarına Abdullah İbnu Huzâfe İbnu Kays 
es-Sehmi'yi sorumlu tayin etti. Ben onunla savaşanlar 
içerisinde idim. Yolun bir yerine gelmiştik, (mola sırasında) 
askerlerden bazıları ısınmak veya üzerinde (yemek) yapmak 
maksadıyla bir ateş yaktılar. Komutanımız Abdullah -ki 
şakacı birisiydisizin üzerinizde itaat edilmek ve sözü 
dinlenmek hakkım yok mu?"diye sordu. Askerler: "Elbette 
var!" dediler. "Öyleyse, dedi ne emredersem yapacaksınız 
değil mi?" Askerler yine: "Elbette!" dediler. Bunun üzerine 


komutan: "Şu halde size, şu ateşe atılmayı emrediyorum" 
dedi. Askerlerin bir kısmı kalkıp emri yerine getirmeye 
hazırlandılar. Abdullah, onların ateşe atılacaklarına inanınca: 
"Kendinizi tutun, ben size şaka yapmıştım" dedi. Medine"ye 
dönünce, bu hadiseyi Resülullah aleyhissalatu vesselam"a 
anlattılar. Efendimiz şöyle buyurdular: "Onlardan (yani 
başınızdakilerden) kim size Allah"a isyanı emrederse ona 
itaat etmeyin." 112211 


* BİATA VEFA GEREKİR 


888 . (2873) (6875)- Ebu Saidi'l-Hudri radıyallahu anh 
anlatıyor. "Reslılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Bilesiniz, Kiyamet günü ahdini tutmayan her vefasıza 
vefasızlığının derecesine uygun bir bayrak dikilecek 
(böylece vefasızlığı teşhir edilecektir." 112221 


MENÂSİK (HAC VE UMRE) BÖLÜMÜ 
* HACCA GİTME 
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889. (2883) (6876)- İbnu Abbas veya Fadl İbni Abbas -veya 
bunlardan biri bir diğerinden- anlatmıştır: "Resıılullah 


aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Kim hacc yapmak isterse acele etsin. Çiinkii olur ki insan 
hastalanır (bineği) kaybolur, (gitmeye mani) bir iş zuhür 
eder." 112231 


HACCIN FARZ KILINMASI 
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890. (2885) (6877)- Hz. Enes radiyallahu anh anlatiyor: 
"Halk: "Ey Allah"ın Resülü, haccetmek her sene farz mıdır?" 
diye sormuştu. "Eğer "Evetl" desem bu vacip olur. Eğer 
vacip olsa, bunu yerine getiremezsiniz, bu durumda yer 
getirmezseniz azab görürsünüz" buyurdular." 112241 


* HACC VE UMRENİN FAZİLETİ 
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891. (2887) (6878)- Hz. Ömer radıyallahu anh anlatıyor: 
"Reslılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Hacc ve 
umreyi peşpeşe yapın. Çünkü bunla peşpeşe yapılması, tıpkı 
körüğün demirin pasını temizlemesi gibi, fakrı ve nahları 
temizler." 112251 


* HACININ DUASINDAKİ FAZİLET 
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892. (2892) (6879)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 
"Hacılar ve umre yapanlar Allah'ın elçileridir. Onlar Allah'a 
dua etseler, Allah onlara derhal icabet eder (duaları kabul 
eder). Eğer kendisinden af ve mağfiret dileseler, derhal 
onlara mağfiret eder." 112261 
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893. (2893) (6880)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki. 
"Allah yolunda cihad eden, hacceden ve umre yapan Allah"ın 
elçisidir. Çünkü Allah bunların yapılmasına kulları davet etti, 
onlar da icabet ettiler. Buna mukabil onlar da O"ndan 
(dilediklerini istediler), Allah da onlara istediklerini verdi." 
112271 


ÖLENE BEDEL HACC 
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894. (2904) (6881)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Bir adam Resülullah aleyhissalatu vesselam"a 
gelip: "Babama bedel haccedebilir miyim?" diye sordu. 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Evet! Babana bedel haccet. Bu 
haccmla onu hayır yönüyle artırmasan bile şer yönüyle 
artırmış olmazsın" buyurdular." 112281 
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895. (2905) (6882)- Ebu”l-Gavs İbnu Huseyn'in -ki el-Fur 
kabilesinden biridir- anlattığına göre: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam"a babasının üzerine vacib olmuş 
fakat eda etmeden ölmüş olduğu hacc hakkında sormuştu. 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Babana bedel haccet!" buyurdu ve 
ilave etti: "Nezir orucu da böyle, ona bedel kaza edilir." 
112291 


* HAYATTA OLAN GÜÇSÜZE BEDEL HACC 
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896. (2908) (6883)- Nusayn İbnu AVf radıyallahu anh 
anlatıyor: "Ey Allah'ın Resülü! Babama hacc farz oldu. Ancak 
binek üzerinde bağlanmadıkça hacc yapmaya muktedir 


değil!" dedim. Aleyhissalâtu vesselâm bir müddet sukut 
buyurup sonra: "Babana bedel haccet!" buyurdular." 112301 


AÇIKLAMA: 


Hacca gidemeyecek derecede sıhhati bozulan birinin yerine 
bedel olarak bir başkası hacca gidebilir. Bu başta Hanefiler, 
Şâfıler olmak üzere çoğunlukla benimsenen bir görüştür. 


Bedel gönderen kimse sonradan şifa bulsa çoğunluğun 
hükmüne göre, bizzat hacca gitmesi gerekir. 112311 


* MİKAT YERLERİ 
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897. (2915) (6884)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam bize hitap ederek 
buyurdular ki: "Medine halkının ihrama gireceği yer 
Zülhuleyfe"dir. Şam halkının ihrama gireceği mikat yeri 
Cuhfe"dir. Yemenlilerin mikat yeri Yelemlem"dir. Necid 
ahalisinin mikat mahalli Karn'dır. Doğu (yani İrak) ahalisinin 
mikat yeri Zat-ı Irk'dır." Aleyhissalâtu vesselâm sonra, 
mübarek yüzlerini doğu taraftaki ufka çevirdi ve: "Allahım 
onların (doğudakilerin) kalplerini İslâm'a çevir" diye dua 
etti."112321 


AÇIKLAMA: 
Mikatlar hakkında açıklama geçti. 112331 
* İHRAM 
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898. (2917) (6885)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor. "Ben 
(Ziilhuleyfe'deki) ağacın yanında, Resülullah'ın bindiği 
devesinin sefinelerinin (yani çökük iken yere değen 
uzuvlarının) yanında idim. Deve ayağa kalkıp doğrulunca, 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Allah'ım! Umre ve hacca beraber 
niyet ederek davetine icabet ediyorum! Emrine âmâdeyim!" 
buyurdular. (Yani o zaman ihrama girdiler). Bu (ihrama girme 
işi) Veda haccında idi." 112341 


AÇIKLAMA: 


Ziilhuleyfe'de ihrama giriş anlatıldı. 112351 * İHRAMI JYA 
GÖLGELİK 

li ;JLa ^jis aa^Ji 3 4 - 1*3 2 j!^je -3 2 j!^je. Uli jiSill <jj 371 
Uftk. 2925- 6886 - 899 
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899. (2925) (6886)- Hz. Câbir İbnu Abdillah radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"Allah rızası için gününü, akşama kadar, güneş altında 
telbiye çekerek geçiren hiçbir muhrim (hacc veya umre için 


ihrama giren) yoktur ki günahları güneşle beraber batmasın 
ve annesinin kendisini doğurduğu (günahsız) şekle 
dönmesin. " [1236] 
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900. (2936) (6887)- Ebu Bekr İbnu Abdillah İbnii"z-Zübeyr 
radıyallahu anhüma büyük annesinden -ravi der ki: Bu 
büyükanne Esma Bintu Ebi Bekr midir, yoksa Su"da Bintu 
Avf mıdır bilemiyorum- naklediyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"ın Duba"a Bintu Abdilmuttalib"in yanma girmişti, 
ona: "Ey halacığım seni hacc yapmaktan alıkoyan mani 
nedir?" diye sordu. Halası: "Ben hastalıklı bir kadınım, 
(hastalığımın hacc menasikini yapmama) engel olmasından 
korkuyorum" dedi. Bunun üzerine Aleyhissalatu vesselam: 
"İhrama gir, ancak (menasiki) ikmalden alıkonulduğun yerde 
ihramdan çıkmayı şart koş!" buyurdular.." 112371 
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901. (2937) (6888)- Duba"a (Bintu Zübeyr İbnu 
Abdilmuttalib) radıyallahu anha anlatıyor: "Ben hasta iken 
Resülullah aleyhissalatu vesselam yanıma girdi ve (bana): 
"Sen bu yıl hacca gitmek istemiyor musun?" buyurdular. 
Ben: "Ey Allah'ın Resülii! Ben cidden hastayım" dedim. 
Aleyhissalâtu vesselam: "Sen hacca git ve ihrama girerken: " 
(Allah'ım!) beni hacc menakisini tamamlamaktan 
alıkoyduğun yerde ihramdan çıkacağım" diyerekten niyet 
et!" buyurdular." 112381 


AÇIKLAMA: 


Umumiyetle alimler, hadiste zikredildiği şekilde ihrama 
girerken, bir engel zuhüru halinde ihramdan çıkma şartının 
koşulabileceğini, bunun caiz olduğunu söylemiştir. Zahiriler, 
Şâfıiler, Hanbeliler bu görüştedir. Hanefilerle Mâlikilerin bir 
kısmı bu görüşe katılmamıştır. Onlar böyle şart koşmanın 
caiz olmayacağına, hacc tamam olmadan ihramdan 
çıkılamayacağına hükmederler. 112391 
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902. (2939) (6889)- Abdullah İbnu Abbâs radıyallahu 
anhiima anlatıyor: "Peygamberler Harem-i şerife yaya ve 
yalınayak olarak girerlerdi. Yine yalınayak ve yaya olarak 
Beytullah"ı tavaf edip, menasiki (hacc ve umrenin 
gereklerini) bu şekilde ifa ederlerdi." 112401 


* HACERÜ'L-ESVED'İ İSTÎLAM 
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903. (2945) (6890)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
Haceru'lEsved'e yöneldi, sonra dudaklarını üzerine koyup 
uzun müddet ağladıktan sonra ondan ayrıldı. Bir de baktı ki, 
Ömer İbnu"l-Hattat da yanında, o da ağlıyor. Hemen: "Ey 
Ömer buyurdular, evet gözyaşları burada dökülür." I 12411 


* TAVAFIN FAZİLETİ 
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904. (2957) (6891)- Ata İbnu Ebi Rabah Ka'be'yi tavaf 
ederken İbnu Hişam radıyallahu anhüm'ün kendisine şöyle 
soru sorduğuna ve kendisine şöyle cevap verdiğine şahit 
oldum: "İbnu Hişâm: "Rükn-i Yemani hakkında 


bilgi verir misin?" diye sordu. Atâ dedi ki: "Ebu Hureyre 
radıyallahu anh'ın rivayetine göre, aleyhissalâtu vesselam 
demiştir ki: "Rükn-i Yemani 70 bin meleğe emanet edilmiştir. 
Kim (onun yanında): "Allahım! Senden af, dünya ve ahirette 
afiyet diliyorum. Rabbimiz! Bize dünyada iyiyi, ve ahirette 
de iyiyi ver ve bizi cehennem azabından koru!" diye dua 


ederse o melekler "âmin!" derler." 


Atâ, Haceru"l-esved"in bulunduğu köşeye gelince: "Ey Ebu 
Muhammed! Bu Haceru"l-esved rüknü hakkında ne işittin?" 
dedi. Ata с̧и cevabı verdi: "Ebu Hureyre radıyallahu anh 
bana, Resülullah Aleyhissalâtu vesselâm'ın: "Kim Haceru"l- 
esvede yönelirse, şüphesiz Rahman (olan) Allah"a yönelmiş 
olur" buyurduğunu anlattı.." 


İbnu Hişam, Atâ'ya: "Ey Ebu Muhammed! Tavafın faziletiyle 
ilgili ne işittiniz?" diye sordu. Ata şu cevabı verdi: "Ebu 
Hureyre radıyallahu anh, bana Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm'ın: "Kim Beytullah"ı yedi sefer tavaf eder, tavaf 
sırasında konuşmayıp sadece "Sübhanallah, velhamdiilillah 
ve lailahe illallah, vallahu ekber vela havle vela kuvvete illa 
billah" derse ondan on günah silinir ve on sevap yazılır, 
onun bununla mertebesi on derece yükselir. Kim de tavaf 
sırasında konuşursa sadece ayaklarıyla rahmete girer, tıpkı 
ayaklarıyla suya dalanlar gibi." 112421 


AÇIKLAMA: 


Tavaf sırasında konuşmak caizdir, ancak konuşmayıp, hep 
zikirde meşgul olmak efdaldir. 112431 


* HACC-IİFRAD 
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905. (2966) (6892)- Hz. Cabir radiyallahu anh diyor ki: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam hacc-I ifrad yapmistir." 


112441 
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906. (2967) (6893)- Hz. Câbir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, Ebu Bekr, Ömer, Osman 
radıyallahu anhüm ecmain hacc-ı ifrad yaptılar." 112451 
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907. (2971) (6894)- Ebu Talha radıyallahu anh demiştir ki: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam hacc ve umreyi beraber 
(yani hacc-i kıran) yaptı." 112461 
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908. (2972) (6895)- İbnu Abbâs radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, ashabıyla 


birlikte (Veda Haccında Mekke'ye) geldikleri zaman, ne o ne 
ashabı, umre ve hacc için (Kabe"nin etrafında yedi defa 
dolaşmak suretiyle) ancak bir kere tavaf ettiler." 112471 
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909. (2982) (6896)- Berà İbnu'l-Âzib radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam ve ashabı, 
haccda başımızda beraber çıktılar. Biz (sahabilerin çoğıı) 
hacc niyetiyle ihrama girdik. Mekke"ye geldiğimiz vakit, 
Aleyhissalatu vesselam: "Haccmızı umreye çevirinl" 
buyurdular. Ashab: "Ey Allah"ın Resülül Biz hacc niyetiyle 
ihrama girmiştikl Şimdi onu nasıl umreye çevirelim?" 
dediler. Aleyhissalatu vesselam: 


"Size emrettiğime riayet edin, dediğimi yapınl" buyurdular. 
Ashab, önceki itirazlarını tekrar etti, bunun üzerine 
Aleyhissalatu vesselam kızdı. (Ashab"ı koyup) gitti. Öfkeli 
haliyle Hz. Aişe"nin yanma girdi. Aişe radıyallahu anha, 
Resülullah"ın öfkesini yüzünden okumuştu: "Seni kim 
öfkelendirdi? Allah da onu öfkelendirsinl" dedi. Aleyhissalatu 
vesselam: "Nasıl öfkelenmeyeyim? Ben bir emirde 
bulunuyorum, emrim tutulmuyor!" buyurdu." 112481 
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910. (2989) (6897)- Talha İbnu Ubeydillah radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Hacc cihaddır. Umre tatavvu (sünnet)dir." 112491 


RAMAZANDA UMRE 
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911. (2992) (6898)- Herim İbnu Hanbeş radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"Ramazan ayında yapılan bir umre (sevap cihetiyle) bir 
hacca muadildir." 112501 
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912. (2996) (6899)- İbnu Abbâs radıyallahu anhiimâ 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm Zülkâde 
ayından başka bir ayda umre yapmamıştır." [1251] 


* MINAYA ÇIKMA 


iLa) (ili Aj! t ))ac. gjj) (ic. ijc. јас. | yj 2 j! aje. lilail .j! “ic. 12i 
05 ^ 3005- 6900- 913 


AİŞ t jac k" n,W úlluil ;21 pl ^3 # dil]ú Ajic. 211 21 (JjjoiJ) uj 
cİlİ” iL21 


| Ol» X>> J JUC- 211 “JC. 


913. (3005) (6900)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma'nm 
anlattığına göre: "Kendini (hacc sırasında) beş vakti (yani 
Zilhicce"nin sekizinci günü öğle, ikindi, akşam, yatsı ve Arefe 
günü sabah namazlarını) Mina'da kılardı. Sonra Resülullah 
aleyhissalatu vesselam"ın da böyle yaptığını arkadaşlarına 
haber verdi." 112521 


AÇIKLAMA: 


Hadiste görüldüğü üzere hacıların Zilhiccenin sekizinci günü 
Mekke'yi terk ederek Mina'ya gitmeleri, orada belirtilen beş 
vakit namazı kılıp ve Terviye gününü Arefe gününe bağlayan 
geceyi orada geçirmeleri, oradan da Arafat'a geçmeleri 
sünnettir. Bunun sünnet olduğunda icma vardır. Tatbikatta, 
bugün kalabalık sebebiyle herkes 


bunu uygulamamaktadır. Arafe günü Mekke'den doğrudan 
Arafat'a giden de olmaktadır. Mina'da gecelemek sünnet 
olduğu için, böyle yapanlara herhangi bir ceza gerekmez. 
11253) 


* ARAFAT"TA DUA 
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914. (3013) (6901)- Abbas İbnu Mirdas es-Sillemi 
radıyallahu anh'ın anlattığına göre: "Resülullah aleyhissalâtıı 


vesselam, Arafe günü akşamı ümmeti için mağfiret duasında 
bulunmuştur. Rabb Teâla, duasına: "Ben, zalimler hariç 
ümmetini mağfiret buyurdum. Zira ben zalimden mazlumun 
intikamını alacağım" diye icabette bulunmuştur. Resülullah: 
"Ey Rabbim! Dilersen mazluma (kendi katından bir lütuf 
olarak) cenneti verir, zalimi de affedersin!" dedi. O akşam 
Rabb Teâla bu duasına icabet etmedi. Resülullah 
aleyhissalatıı vesselâm Müzdelife'de sabah namazını kılınca, 
önceki (cevapsız kalan) duasını tekrar etti. Duasına, arzusu 
istikametinde cevap verildi. Ravi devamla der ki: "Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm bunun üzerine (memnuniyetinden) 
güldü -veya "tebessüm etti" demiştir.- Hz. Ebu Bekr ve Ömer 
radıyallahu anhüma: "Annem babam sana kurban olsunlar! 
Şimdiye kadar bu saatlerde hiç gülmemiştiniz. Sizi güldüren 
şey nedir? Allah seni sevindirsin!" dediler. Aleyhissalâtu 
vesselâm'ın: "Allah'ın düşmanı İblis, Rab Teâla hazretlerinin, 
ümmetimin hepsini mağfiret buyurduğunu öğrenince, 
yerden toprak alıp kendi yüzüne saçtı ve "Yazıklar olsun 
bana! Helak oldum, her emeğim boşa gitti!" diye bağırıp 
çağırmaya başladı. Onun bu korku ve üzüntüsünü görmek 
beni güldürdü" buyurdular." 112541 


* ARAFAT"TAN MUZDELIFE"YE DÖNÜŞ 
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915. (3018) (6902)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Kureyşliler dediler ki: "Biz Ka'be-i Muazzama sakinleriyiz 
(yani onun yanında ikamet eden imtiyazlı kimseleriz). Biz 


(vakfe için) Harem-i Şerifin dışına çıkmayız (Arafat"a 
gitmeyiz, vakfemizi sadece Müzdelife"de taşradan 
gelenlerden ayrı olarak yaparız" dediler. Bunun üzerine 
Allah Teâla hazretleri şöyle buyurdular. (Meâlen): "Sonra siz 
de, halkın ifaza yaptığı (döndüğü) yerden (yani Arafat'tan 
Müzdelife'ye) ifaza yapınız (akın akın dönünüz)" (Bakara 
199). 112551 


AÇIKLAMA: 
Bu bahiste açıklama geçti. 112561 
* MÜZDELİFE'DE VAKFE 
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916. (3024) (6903)- Bilal İbnu Rabah radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bana, 
Müzdelife vakfesinin sabahında: "Ey Bilal! Halkı sustur -veya 
Halkı dinlet!"- buyurdular. Sonra halka Şu hitabede 
bulundular: "Allah Teâla hazretleri, şüphesiz, şu 
Müzdelife'nizde, sizlere iyilik ve ihsanda bulunarak, 
günahkârlarınızı, hayır sahipleriniz hatırına bağışladı. 
İyilerinize dilediğini verdi. Öyleyse Allah'ın adıyla (buradan 
Mina'ya) hareket edinl" 112571 


AÇIKLAMA: 


Cem" Müzdelife demektir. Buradaki vakfe ile ilgili geniş 
açıklama geçti. 112581 


* AKABE CEMRESİ (İLK TAŞLAMA YERİ)NDE DURULMAZ 
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917. (3033) (6904)- İbnu Abbas radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam Akabe cemresine taş 
attığı zaman hemen geçiyor (orada dua ve zikir için) 
durmuyordu." 112591 


* TELBİYEYİ KESME ZAMANI 
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918. (3039) (6905)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm Akabe 
cemresine (ilk taşlama)ya kadar telbiye getirdi (Lebbeyk... 
dedi)." 112601 
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919. (3052) (6906)- Hz. Càbir Íbnu Abdillah radiyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam, 
kurban günü, Mina'da halktın suallerine cevap vermek 
üzere) oturdu. Bir adam yanma gelip: "Ey Allah'ın Resiilü! 
Kurbanımı kesmezden önce traş olduml" dedi. "Bir zararı 
yokl" buyurdular. Sonra bir başkası gelip: "Ey Allah"ın 
Resüliil Taşlamaları yapmazdan önce kurbanımı kestim" 
dedi. "Bir zararı yokl" buyurdular. O gün menasikle ilgili 
takdim ve tehirden her ne sorulmuşsa mutlaka "Bir zararı 
yokl" diye cevap verdiler." 112611 


AÇIKLAMA: 


Ситһиг, Mina"daki "Akabe cemresine taş atma", "kurban 
kesme" ve sonra "traş olma" amellerini, bu sırayla yapmayı 
"sünnet" olarak değerlendirmiştir. Dolayısıyla bunlar 
arasında takdim-tehir hatalarına bir günah terettüp 
etmeyeceği ve fidye vs. icab etmeyeceği görüşündedir. Ebu 
Yusuf, Muhammed, Şâfıi, Atâ, Ahmed ve İshak da bu 
görüştedirler. Ahmed: "Bu işi bilerek yapana ceza kurbanı 
gerekir"demiştir. Ebu Hanife, Nehai, İbnu Abbâs, Haşan 
Basri, Katade ve Malikilerden İbnu Mâceşün'a göre, zikri 
geçen menasikin mezkur sırayla yapılması vacibtir, 
dolayısıyla bu sırayı bozana bir kurban cezası gerekir. 112621 


KURBAN BAYRAMINDA HUTBE 
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920. (3056) (6907)- Cübeyr İbnu Mut'im radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm Mina'da Hayf 
(denilen dere kenarında ayağa kalkarak şunları söyledi: 
"Benim sözümü işitip aynen tebliğ edenin yüzünü (Kıyamet- 
giinü) Allah ak eylesin. Çünkü fıkıh (dolu hadisleri) yüklenen 
nice kimseler vardır ki, fakih değildir. Nice hadis taşıyıcıları 
vardır ki kendilerinden daha fakih olana hadis götürürler. Üç 
haslet vardır ki, bunlar oldukça mü'min kalbi kin ve husümet 
taşımaz: Ameli Allah rızası için ihlaslı yapmak, müslüman 
idarecilere hayırhah olmak, müsliimanlarm cemaatine 
devam etmek... Çünkü müslümanlarm duaları ona 
katılanlarm hepsini kuşatır." 112631 
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921. (30577 (6908)- Abdullah İbnu Mes"ud radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah Aleyhissalatu vesselam Arafat"ta 
kulakları kesik gibi küçük olan devesinin üstünde olduğu 
halde şöyle buyurdular: "Bugünün hangi gün olduğunu, bu 
ayın hangi ay olduğunu, bu beldenin hangi belde olduğunu 
biliyor musunuz?" 


Halk: "Burası haram beldedir, bu ay haram aydır, bugün 
kurban günüdür" diye cevap verdiler. 


Aleyhissalâtu vesselâm sözlerine şöyle devam ettiler: 
"Bilesiniz! Şurası muhakkak ki mallarınız, kanlarınız 
birbirinize karşı haramdır, tıpkı şu ayınızın şu belde ve şu 
gündeki haramlığı gibi. Bilesiniz! (Kıyamet günü) Havz'ın 
başına hepinizden önce ben geleceğim. Ben sizin 
çokluğunuzla diğer ümmetlere karşı iftihar edeceğim. Sakın 
benim yüzümü kara çıkarmayın. Haberiniz olsun! Ben pek 
çok kimseyi (şefaatimle) ateşten kurtaracağım. Bazı kimseler 
de benden kurtarılacak (zebaniler onları götüreceklerdir). 
Ben: "Ey Rabbim! (Zebanilerin benden kaçırdıkları) benim 
sahabeciklerimdi (niye cehenneme götürülüyorlar?) 
diyeceğim. Allah Teâla hazretleri şöyle buyuracak: "Senden 
sonra onların neler ihdas ettiklerini sen bilmiyorsun 1" 
I12641 


AÇIKLAMA: 


Veda hutbesi olarak bilinen ve tek bir metin halinde 
birleştirilen hutbe ile yukarıdaki metinler arasında oldukça 
fazla noksan-ziyade farkı mevcuttur. Rivayetlerde parça 
parça gelen ifadeler Veda haccı sırasında Resülullah 
aleyhissalatu vesselam"ın bütün konuşmalarının 
derlenmesiyle hasıl edilmiştir. Halbuki Veda haccı sırasında 
Aleyhissalâtu vesselâm muhtelif vesilelerle hitapta 
bulunmuştur. Ashab, bunlardan hatırında kalanları rivayet 
etmiştir. Fakihlerimiz bunları değerlendirmede ihtilafa 


düşmüştür: Hanefilere göre hacc esnasında verilmesi 
gereken hutbe üçtür: Zilhicce'nin 7, 9, ve 11. günleri; 
Şafıilere göre dörttür. Zilhicce'nin 7, 9, 10 ve 11. günleri; 
Ahmed İbnu Hanbel"e göre üçtür: Zilhicce"nin 9, 10. ve 12. 
günleri. Bu farklılıklar, rivayetlerdeki ihtilaflardan gelir. 
Demek ki Resülullah bu günlerin her birinde hitabede 
bulunmuş olmalıdır. 112651 


* ZEMZEM İÇME ADABI 
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922. (3061) (6909)- Muhammed İbnu Abdirrahman İbni Ebî 
Bekr radıyallahu anhüm anlatıyor: "Ben İbnu Abbas 
radıyallahu anhüma"nın yanında oturuyordum. Ona bir adam 
gelmişti. "Nereden geliyorsun?" diye sordu. Adam: 
"Zemzemden!" dedi. İbnu Abbas: "Ondan gerektiği şekilde 
içtin mi?" diye sordu. Adam: "Nasıl?" deyince açıkladı: 
"Zemzem içerken kıbleye döneceksin. Besmele çekeceksin. 
Üç kere nefes alıp kana kana içeceksin. İçip bitirince aziz ve 
çelil olan Allah'a hamdedeceksin. Zira Aleyhissalâtu 
vesselâm şöyle buyurdular: "Münafıklarla bizim aramızdaki 
fark, onların zemzemi kana kana içmemeleridir." 112661) 
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923. (3062) (6910)- Hz. Càbir radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Zemzem 
suyu ne maksatla içilirse o maksatla faydalıdır." 112671 


AÇIKLAMA: 


Alimlerce sıhhatine zann-ı galib hasıl olan bu hadis, zemzem 
içerken niyet etme edebini getiriyor: Açlığın veya 
susuzluğun giderilmesine niyet edilebileceği gibi, hastalığa 
şifaya veya bir başka şeye de niyet edilebilir. Bazı şarihler 
bittecriıbe, Allah'ın izni ile niyetlerinin yerine geldiğini ifade 
etmişlerdir. 112681 


* MUHASSAB NAM MEVKİDE KONAKLAMA 
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924. (3068) (6911)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselam Mina'dan döndüğü günü 
ertesi güne bağlayan gecenin sonunda Batha'dan Medine'ye 
hareket etti. 112691 


AÇIKLAMA: 


Hadislerde bazan Muhassab, bazan Bathâ, bazan da Ebtah 
olarak geçen bu yer, Mina ile Mekke arasında yer alan bir 
derenin adıdır. Burada Resülullah konaklamış ve hatta, 
Resülullah'tan sonra Hz. Ebu Bekr, Ömer ve Osman 
radıyallahu anhüm ecmain'in de aynı yerde konaklamış 
olmalarına rağmen ülemâ, orada konaklamanın hacc 
menasikinden olmadığını belirtirler. Aleyhissalâtu 
vesselâm'ın, dinlenmek, Medine'ye hareketi kolaylaştırmak 
için bu konaklamayı yapmış olacağını söylerler. (Daha geniş 
açıklama geçti.) 112701 


* VEDA TAVAFI 
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925. (3071) (6912)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, hacmin son 
amelinin (veda tavafı denilen) Ka"be"yi tavaf etmek 
olmadıkça Mekke"den ayrılmasını yasakladı." 112711 


AÇIKLAMA: 


Hangi çeşit hacc yapılmış olursa olsun, hacc menasikinin son 
safhasının veda tavafı olması gerekmektedir. Hanefiler, 
Şâfı'iler, Hanbeliler bu hususta miittefıken "vacibtir" derler. 
Malikiler ve bir kavlinde Şâfı'i "sünnettir" demiştir. Vacib 
diyenlere göre, terki halinde ceza olarak kurban kesilir. Şu 
da bilinmelidir: Veda tavafı adet gören kadınlarla, lohusa 
kadınlara, bir de Mikat denilen bölge dahilinde oturan 
hacılara vacib değildir. 112721 


* IHRAMLININ AV CEZASI 
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926. (3086) (6913)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"İhramlı kişi deve kuşu yumurtası kıracak olursa, o 
yumurtanın bedeline denk fidye ödemelidir." 112731 
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927. (3089) (6914)- Ebu Sa'id radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Ihramlı 


yılanı, akrebi, saldırgan yırtıcı hayvanı, kelb-i aklıru 
(saldırgan köpek, kurt, aslan, kaplan vs.), fasıkcık fareyi 
öldürebilir (bunları öldürdüğü için fidye ödemez)." 


Ebu Safd"e fareye niye "fasıkcık" dendiği sorulmuştu. "Çünkü 
(bir keresinde) Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, onun 
yanmakta olan kandilin fitilini evi yakmak üzere 
sürüklemesinden dolayı uykusundan uyanmıştı" diye cevap 
verdi." 112741 


AÇIKLAMA: 
Bu hususlarda açıklama geçti. 112751 
* İHRAMLIYA AV HAYVANI YEMEK YASAKTIR 
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928. (3091) (6915)- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resıılullah aleyhissalâtu vesselam"a ihramlı iken av eti 
getirilmişti, onu yemedi." 112761 


AÇIKLAMA: 


Bir kısım selef üleması bu nevi hadislere dayanarak, 
ihramlmm, ister ihramlı, ister ihramsız tarafından avlanmış 
olsun, av etini yiyemeyeceği kanaatindedir. Bunlar 
görüşlerine Maide suresinin 96. ayetini de delil yaparlar: 
"Size ihramlı olduğunuz müddetçe kara avı haram 
kılınmıştır." Ahmed, с̧аһ" ve cumhurun hükmü böyledir. 
Hanefiler, "İhramlmm herhangi bir yardım olmaksızın, 


ihramsız tarafından avlanan avı, ihramlmm yemesinde bir 
beis yoktur. Hatta ihramsız kişi bu avı ihramlıya yedirmek 
niyetiyle avlamış olsa bile mübahtır" demiştir. Bunların 
görüşünü te"yid eden rivayetlerden biri müteakip hadistir. 
112771 
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929. (3092) (6916)- Talha İbnu Ubeydillah radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselam, bana bir vahşi 
eşek verdi ve arkadaşlar arasında taksim etmemi emretti. O 
sırada arkadaşlarımın hepsi de ihramlıydı." 112781 


* DIŞI VE ERKEK HAYVANLARDAN MEKKE'YE KURBAN 
GONDERME 
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930. (3101) (6917)- İyas İbnu Seleme"nin babası (Seleme) 
radıyallahu anh'ın anlattığına göre: "Resıılullah aleyhissalâtu 


vesselâm'm kurbanlık develeri arasında bir de erkek deve 
vardı." 112791 


* MEKKE EVLERİNİ KİRAYA VERME 
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931. (3107) (6918)- Alkame İbnu Nadle radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, Hz. Ebu Bekr 
ve Hz. Ömer radıyallahu anhiimâ vefat ettikleri zaman 
Mekke'nin evlerine "sevaib (yani oturanların mülkü değil, 
ihtiyaç sahiplerine terkedilmiş)" denmekte idi. Kim, 
(meskene) muhtaç ise bu evlerde oturur, kim de muhtaç 
değilse ihtiyacı olanı orada (kirasız) oturtur idi." 112801 


AÇIKLAMA: 


Mekke'deki binaların durumu hakkında ıılema ihtilaf eder. 
Bir kısmı bu ve benzeri rivayetlere dayanarak onların 
satılamayacağı, kiralanamayacağı hükmüne varmışlardır. Bu 
kanaatte olanlar Hacc suresinin 25. ayetini de kendilerine 


delil yaparlar. Ayet-i kerime"de Rab Teala Hazretleri "Mescid-i 
Haram'm, orada ikamet edenlere ve etmeyenlere eşit 
kılındığını" beyan eder. 


Mekke binalarının satılabileceği, kiralanabileceği kanaatinde 
olanlar, ayette geçen hükmün sadece Ka'be ile ilgili 
olduğunu, Mescid-i Haram tabiriyle Harem-i Şerif değil 
sadece Ka'be'nin kastedildiğini söylemişlerdir. Mezkur âyetin 
tefsirinde geniş malumat bulunabilir. (1281) 


* MEKKE'NİN FAZİLETİ 
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932. (3109) (6919)- Safiyye Bintu Şeybe radıyallahu anhâ 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ı Fetih yılında 
dinlemiştim. Şöyle buyurdular: 


"Ey insanlar! Allah arz ve semayı yarattığı gün Mekke'yi 
haram kılmıştır. Orası Kıyamet gününe kadar haramdır. 
Bitkisi sürülmez, av hayvanı ürkütülmez, buluntusu da 
sadece (sahibini bulmak üzere) ilan etmek için alınır." 


Bu esnada (amcası) Abbas radiyallahu anh: "İzhir otu hariç 
(olsun!). Çünkü evler ve kabirler için ona ihtiyacımız var!" 
dedi. Aleyhissalâtu vesselâm da: "İzhir otu hariç!" 
buyurdular." 112821 
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933. (3110) (6920)- Ayyaş İbnu Ebi Rebi"a el-Mahzûmî 
radıyallahu anh anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu 
vesselâm buyurdular ki: "Bu ümmet, şu haram yerlere hakkı 


olduğu hürmeti gösterdiği müddetçe hayır üzere devam 
eder. Bu hürmete riayet etmediler mi helak olurlar." 112831 


AÇIKLAMA: 

Haram bölge ile ilgili açıklama geçti. 112841 

* MEDİNE'NİN FAZİLETİ 
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934. (3113) (6921)- Hz. Еби Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Ey Allahım! İbrahim aleyhisselam senin Halilindir, 
peygamberindir. Sen Mekke'yi İbrahim'in diliyle haram 
kıldın. Ey Allahım! Ben de senin abdin ve peygamberinim. 
Ben de (Medine'yi) iki kayalığı arasında kalan kısmıyla 
haram kılıyorum." 112851 


AÇIKLAMA: 


Medine'nin haramlığı ile ilgili geniş açıklama yapıldı. 
112861 
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935. (3115) (6922)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Uhud, 
şüphesiz bizi seven, bizim de kendisini sevdiğimiz bir dağdır 


ve cennet bahçelerinden bir bahçenin üstündedir. Ayr dağı 
da cehennem derelerinden bir derenin üzerindedir." 112871 


* YAĞMUR YAĞARKEN KA BE'Yİ TAVAF 
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936. (3118) (6923)- Dâvud İbnu Aclân radıyallahu anh 
anlatıyor: "Babam İkal ile birlikte yağmurlu bir günde 
tavafta bulunduk. Tavafımız bitince Makamt-ı İbrahim)in 
arka kısmına geldik. Babam orada dedi ki: "Enes İbnu Malik 
radıyallahu anh ile birlikte yağmur altında tavaf yaptım. 
Tavafı bitirdiğimizde, buraya geldik, iki rek"at namaz kıldık. 
O zaman Enes radiyallahu anh bize: "Tavafa yeniden 
başlayın. Zira mağfiret olundunuz. Biz Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'la birlikte yağmur altında tavaf 
ermiştik de bize böyle buyurmuştu" dedi." 112881 


* YAYA OLARAK HACC YAPMAK 
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937. (3119) (6924)- Ebu Said radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm ve ashab-ı kiram hazeratı 
radıyallahu anhüm ecmain, Medine'den Mekke'ye yaya 
olarak hacc yaptılar. (Bu sırada) Aleyhissalâtu vesselâm: 
"İzarlarınızı (&vücudıın belden aşağısını örten peştemal) 
bellerinize bağlayın" buyurmuş, sonra da bazan hızlı bazan 
yavaş yürümüştü." 112891 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, Resülullah ve ashabının binekleri üzerinde hacc 
yaptığını ifade eden sahih hadislere muhalefet eden zayıf 
hadislerdendir. Bunlara usulciiler mıinker demiştir. Münker 
hadislerin hükmüyle amel edilmez. Ulemâ haccı binekli 
olarak yapmanın efdal olduğuna hükmetmiştir. İdadisin 
nefsülemirde sahih olma ihtimaline binaen: "Resülullah'la 


hacc yapan ashabtan bir kısmının yaya olmuş olmaları 
muhtemeldir, bu durumu aksettirebilir" diye tevil edilmiştir. 
112901 


KURBANLAR BÖLÜMÜ 
* RESÜLULLAHTN KURBANLARI 
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938. (3122) (6925)- Ebii Нигеуге radıyallahu anh anlatıyor. 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselam kurban kesmek istediği 
zaman iki tane büyük şişman çift boynuzlu alaca, 
hadımlattırılmış koç alırdı. Bunlardan birisini Allah'ın 
birliğine ve kendisinin peygamberliğine şehadet eden 
ümmeti adına keser, diğerini de Muhammed ve Âl-i 
Muhammed Aleyhissalâtu vesselam adına keserdi." (1291! 


* KURBAN BAYRAMINDA KESİLEN KURBAN VACİB Mİ? 
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939. (3123) (6926)- Hz. Ebu Нигеуге radıyallahu anh 
anlatıyor. "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Maddi imkanı olup da kurban kesmeyen namazgahımıza 
sakın yaklaşmasın." 112921 


AÇIKLAMA: 


Bu sadette gelen hadisleri alimler farklı yorumlara tabi 
tutmuşlardır. Daha önce teferruatlı olarak kaydettik. Şöyle 
özetleyebiliriz: Ebıı Hanife, şer'an zengin sayılan kimse için 
kurban kesmeyi vacib addetmiştir. Şâfı'i, Ahmed İbnu 
Hanbel, İshak, Ebıı Sevr, Ebi Yusuf, Muhammed eş-Şeybâni, 
İmam Mâlik sünnet addetmiştir. Hanefılerde fetva İmam 
Azam'a göre verilmiştir. 112931 


* KURBAN KESMENİN SEVABI 
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940. (312) (6927)- Zeyd İbnu Erkam radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm'ın ashabı: "Ey 
Allah'ın Resülii dediler, bayram günü kesilen şu kurban 
nedir?" 


"Bu babanız İbrahim aleyhisselam"ın sünnetidir" buyurdular. 
Ashab: "Pekiyi, kurban kesmede bize ne gibi sevap var ey 
Allah"ın Resülül" dediler. 


"Kurbanın her bir kılı için bir sevap" buyurdular. Ashab 
tekrar: "(Kesilen kurban, koyun kuzu gibi) yünlü ise ey 
Allah'ın Resülü (sevap nasıl olacak)?" diye sordular. 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Yünün her bir kılı için de bir sevap 
var!" buyurdular." 112941 


* MÜSTEHAB OLAN KURBANLAR 
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941. (3129) (6928)- Yunus İbnu Meysere İbni Halbes 
radıyallahu anh anlatıyor: "Еби Sad ez-Zürakki -ki 
Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın ashabındandır- ile 
birlikte kurbanlarımızı satın almaya çıktık. 


Yunus der ki: "Ebu Sa'id vücutça ne iri ne de alçak olan siyah 
nişanlı bir koça işaret ederek bana dedi ki: "Bana şunu satın 
al!" Eb Said, sanki bu koçu Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'ın koçuna benzetmişti." (1295) 
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942. (3134) (6929)- İbni Abbas radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatıı vesselâm zamanında (bir ara) 
develer miktarca azalmıştı. Ashabına sığırların kurban 
edilmesini emretti." 112961 


k KAÇ DAVAR BİR DEVE YERİNE GEÇER? 
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943. (3136) (6930)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a bir adam 
geldi ve: "Uzerimde bir deve (kurbanı) borcu var. Ben onu 


satın alacak güçteyim. Ama deve bulamıyorum ki satın 
alayım" dedi. 


Bunun üzerine Resülullah aleyhissalatu vesselam ona yedi 
davar satın alıp kesmesini emretti. "112971 


k KURBANIN ASGARİ YAŞ HADDİ 
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944. (3139) (6931)- Ümmii Bilal Binti Hilal babasından 
naklediyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular 
ki: "Koyun nev"inden ceza" (yani altı ayını doldurmuş ve bir 
yılını doldurandan geri kalmayan dolgun kuzu)nun bayram 
kurbanı olması caizdir." 112981 


* KURBAN NİYETİYLE SATIN ALINAN HAYVAN SAKATLANIRSA 
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945. (3146) (6932)- Ebu Saîdi'l-Hudrî radıyallahu anh 
anlatiyor: "Kurban etmek üzere bir koyun satin almistik. Kurt 
kuyruğunu veya kulağını kapti. Biz durumu Resúlullah 
aleyhissalatu vesselam"a sorduk. Bize onu kurban etmemizi 
söyledi." 112991 


AÇIKLAMA: 


Hadis zayıf olduğu için hükmüyle amel edilmemiştir. 
Hanefiler: "Sağlam olarak satın alman kurbanlık, 
kesilmezden önce kurban edilmeye mani bir hale giriftar 
olursa adamın haline bakılır. Şer"an zenginse bir kurbanlık 
daha alır ve onu keser. Zengin değilse o ayıplanan hayvanı 
keser" derler. Şâfiiler bu durumda, kurbanlığı satın alan 
zengin veya fakir olmasına bakmadan "ayıplı hayvan kurban 
olmaz, sahibi, ayıplanan hayvanı başka şekilde 
değerlendirir, kurban için yeni bir hayvan satın alır" der. 
113001 


* AİLE EHLİ YERİNE BİR DAVAR KURBAN ETME 
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946. (3148) (6933)- Ebu Seriha radıyallahıı anh anlatıyor: 
"Ben sünneti bildikten sonra ev halkım beni (çok sayıda 
kurban kesmeye) zorladılar. Ev halkı bir davarı veya iki 
davarı bayramda kurban ederlerdi. Şimdi (bir veya iki davarı 


kurban etmekle yetinirsek) komşularımız bizi cimrilikle 
itham ederler." 113011 


AÇIKLAMA: 


Bu babta gelen bazı hadisleri esas alan bir kısım alimler 
(Imam Şafı"T, Malik, Ahmed İbnu Hanbel, el-Leys, Evza"i ve 


İshak İbnu Rahfıye) bir tek kurbanın, bayram da bir aile için 
yeterli olduğuna hükmetmiştir. Öte yandan Hanefiler ve 
Siifyan Sevri, bir davarın bir ev halkı için kurban olarak 
yeterli olmadığına, ev halkı içinde şer'an zengin sayılan, 
şartları haiz her fert için ayrı bir kurban gerektiğine 
hükmetmiştir. 113021 


* BAYRAM NAMAZINDAN ÖNCE KURBAN KESİLMEZ 
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947. (3153) (6934)- Uveymir İbnu Eşkar radıyallahıı anh"ın 
anlattığına göre, "Kurbanını bayram namazından önce 
kesmiş, sonra da durumu Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm'a açmıştır. Aleyhissalâtu vesselam da kendisine: 
"Kurbanını iade et (yeniden kes, o kurban yerine geçmez)" 
cevabında bulunmuştur." 113031 


AÇIKLAMA: 


Hanefiler, kurbanın, bayram namazının kılınmasından sonra 
kesileceğine hükmetmiştir. Bir yerde bayram namazı 
kılınmazsa, bayramın ilk günü öğle namazı vaktinin 
girmesiyle kurban kesme vakti başlamış olur. 


Şafii mezhebine göre; bayramın birinci günü, güneş 
doğduktan sonra, namaz kılıp hutbe okunacak kadar vakit 
geçti mi, kurban kesme vakti girer. İmam namazı kılmamış 
bile olsa kesilen kurban caizdir. 


İmam Mâlik'e göre, kurban kesme zamanı bayram namazı ve 
hutbesinden sonradır. Imam kesecekse, önce o keser. 
Namaz, hutbe veya imamdan önce kesenin kurbanı kurban 


değildir, yeniden keser. İmam kesmeyecekse, onun kurban 
kesme zamanı kadar bir müddet beklenir, halk bundan sonra 
kurbanlarını keser. 113041 


* KURBAN ETİNDEN YEME 
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948. (3158) (6935)- Hz. Cabir radıyallahıı anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam kurban ettiği her 
deveden bir parça etin alınmasını emretti. (Toplanan) etler 
bir çömleğe konulup pişirildi. Sonra Resül-i Ekrem 
aleyhissalatu vesselam ve beraberindekiler etten yediler ve 
et suyundan içtiler." 113051 
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949. (3166) (6936)- Yezîd İbnu Abdi'l-Müzenî radıyallahıı 
anhüma anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm 


buyurdular ki: "Oğlan çocuk için akika kurbanı kesilir, 
çocuğun başına kurban kanı değdirilmez." 113061 


AÇIKLAMA: 


Akika ile ilgili teferruat daha önce geçti. Burada şunu bir 
kere daha ifade edelim ki, kurban kesildiği zaman kanından 
sürmek adeti, cemiyetimizde halen mevcuttur. Halbuki, 
bunu sahih olarak hadis reddetmektedir. Ayrıca dört 
mezhebin dördüne de mensup alimler bilittifak bunun caiz 
olmadığını, cahiliye adeti olduğunu söylemede ittifak 
ederler. 113071 


* FERA"A VE ATİRE 
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950. (3169) (6937)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"(Islâm'da) ferâ'a ve atire kurbanı kesmek yoktur." 113081 


AÇIKLAMA: 


Fera'a ve atire kurbanları cahiliyede kesilen kurban 
çeşitleridir, mahiyeti daha önce açıklanmıştır. 113091 


* KESİM GÜZEL OLMALI 
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951. (3171) (6938)- Ebu Sa'i'di'l-Hudri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a koyunu 


kulağından tutarak yeden bir adam uğradı. Aleyhissalâtu 
vesselâm hemen müdahale ederek: "Hayvanın kulağını bırak 
da boynunun kenarından tut!" buyurdular." 113101 
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952. (3172) (6939)- Abdullah İbnu Ömer radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam 
bıçakların bilenmesini ve hayvanlara gösterilmemesini 


emretti ve şu tenbihte bulundu: "Biriniz hayvan 
boğazlayınca boğazlamayı hızlı yapsın. " 113111) 


* SAĞMAL HAYVANI KESME YASAĞI 
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953.(3181) (6940)- Hz. Ebu Bekr radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm bana ve Ömer'e "Bizimle 
birlikte el-Vâkıfi'ye gelin" buyurdular. Biz de ay ışığında 
gittik, bahçeye kadar ulaştık. Bize: "Merhaba, hoş geldiniz" 
dediler. Sonra bıçağı alarak davar sürüsünün içerisinde 
dolaştı. Aleyhissalâtu vesselâm (bu esnada): "Sağmal 
olandan sakın!" veya "Süt sahibi olandan" dedi. 113121) 


* HAYVANI HEDEF YAPMA YASAĞI 
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954. (31115) (6941)- Ebu Sa”idi”l-Hudrf radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah hayvanlara müsle (işkence) yapmayı 
yasakladı." 113131 


* VAHŞİ EŞEKLERİN ETİ 
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955. (3193) (6942)- Mikdam İbnu Ma'dikerb el-Kindî 
radıyallahu anh anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu 


vesselam birçok şeyi haram kıldı, hatta vahşi eşekleri de 
zikretti." 113141 


AV BÖLÜMÜ 

* MECUSİNİN KÖPEĞİ 

(јс. ^ ğic. ülia7 il“ “ic. 1: ус. “LI5jUii 
öülij-u) ^i _^A^jUaj ^ İli £jh 

I â!9jCijla.İlj üOa)! 

5^1 -li- iri j^c- '-^4k- 3209- 6943- 956 
Liigj (Ла taid iic- ^ ^jIA j^jc. j£2ull jjlluLaj 


956. (3209) (6943)- Hz. Câbir radıyallahu anh anlatıyor: "Biz 
onların, yani mecıısilerin köpek ve kuşlarının avladıklarını 
yemekten nehyolunduk. 113151 


* OKYAYLA AVLANAN HAYVANIN HÜKMÜ 
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957. (3212) (6944)- Adiyy İbnu Hatim radıyallahu anh 
anlatıyor: "Ey Allah"ın Resülü dedim, biz ok atan bir kavimiz, 
(bize ne tavsiye buyurursunuz?)" Şu cevabı verdi: "(Ava) ok 
atıp (onu) deldiğin zaman deldiğin (av)ı 


ye " [1316] 
AÇIKLAMA: 


Hayvanların yenebilmesi için kan akıtılması esastır. Eğer 
atılan ok, hayvanda yara açmadan yani kan akıtmadan 
ölümüne sebep olmuşsa -ki bu darbe tesiri şeklinde olabilir- 
o av yenmez. [1317] 
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958. (3217) (6945)- Temimu'd-Dâri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ahir zamanda develerin hörgüçlerini koyunlarm 
kuyruklarını (hayvan canlı iken) kesen bir kavim olacak. 
Bilesiniz! Canlıdan her ne kesilirse, o (meyte hükmündedir) 
murdardır (haramdır)." (1318) 


AÇIKLAMA: 


Hadis, sağ hayvandan kasten kesilecek parçanın hükmünü 
belirttiği gibi, avcılık esnasında karşılaşılabilecek bazı 
durumların hükmünü de belirtir. Hayvana fırlatılan kesici bir 
alet sözgelimi bacağını koparsa, bu kopan bacak haramdır. 
Çünkü hayvan henüz ölmemişken bedenden ayrılmıştır. 
Hanefiler, avda, atılan aletle, tam iki eşit parçaya bölünerek 
ölen hayvanın her iki parçasının da yeneceğine, parçanın 
biri büyükse baş tarafının yenip, diğer tarafının 
yenmeyeceğine, küçük bir parça koparılmış ise, o parça 
hariç geri kısmın yeneceğine hükmetmiştir. Şâfiiler, hayvan, 
kesilen parçanın tesiriyle ölmüşse kesilen parçanın da 
yeneceğine hükmetmiştir. 113191 


* BALIK VE ÇEKİRGE AVI 
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959. (3218) (6946)- Abdullah İbnu Ömer radıyallahu 
anhüma anlatıyor "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Bize iki hayvanın ölüsünün yenmesi helâl 
kılındı: "Balık ve çekirge." [1320] 
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960. (3220) (6947)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm'm zevceleri, çekirgeleri 
tabaklar üstünde birbirlerine hediye ederlerdi. [1321] 


AÇIKLAMA: 


Çekirgenin yenmesinin helal olduğu hususunda ıılema icma 
etmiştir. Kim tarafından tutulursa tutulsun, kendi kendine 
ölsün veya öldürülsün farketmez, helaldir. 


Balıkla ve çekirgeyle ilgili geniş açıklama daha önce yapıldı. 
113221 


* ÖLDÜRÜLMESİ YASAK HAYVANLAR 
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961. (3223) (6948)- Hz. Ebu Hırreyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm göçeğen kuşu 


(surad), kurbağa, karınca ve hiidhüd kuşunu öldürmeyi 
yasakladı." 113231 


* KELERİ ÖLDÜRMENİN HÜKMÜ 
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962. (3231) (6949)- Fökih İbnu"l-Mıığfre"nin azadlı cariyesi 
Şaibe radıyallahu anha anlatıyor: "Hz. Aişe radıyallahu 
anha"nın yanma girmiştim. Odasında, yere konulmuş bir 
mızrak gördüm. "Ey mü"minlerin annesil Bununla ne 
yapıyorsun?" diye sordum. Şu cevabı verdi: 


"Biz bununla şu kelerleri öldürüyoruz. Çünkü Resülullah 
aleyhissalatu vesselam bize bildirdi ki, Hz. İbrahim 
aleyhisselam ateşe atıldığı zaman yerdeki bütün hayvanlar 
ateşin sönmesine katıldı, sadece keler katılmadı. Dahası o, 
ateşi (yanması için) iiflüyordu. Bu sebeple Aleyhissalatu 
vesselam bunun öldürülmesini emir buyurdu." 113241 


AÇIKLAMA: 


Alimler, kelerin insanlara zarar veren bir tabiata sahip 
olduğunu, Hz. İbrahim'in ateşine liflemekle bu tabiatını 
ortaya koymuş bulunduğunu, dolayısıyla Resülullah 


aleyhissalâtu vesselâm'm bu zararlının öldürülmesini 
emrettiğini belirtirler. 113251 


* KURT VE TİLKİ 


Iş4 SP -4c. “it jUJJ ӱј “42 j (ic. 7 lal) (jj Uj .kjjls (71 (jj j£j jj! 
UjjiK- 3235- 6950- 963 


YU  (jilj—Í ic. M\ joi 6 BE 12 j 'JjLj U ; c2a : Ji t?. (jj <jâ.S jc f. 
j£ (jj jUi. (ic (İİLLalı 


jl -—ı Cil.lall?A” <jâ .171 Ajjúll tJSÎjj ? 
j ijG]LA jSü La 133 

i â».>öl JJ “Lil ÜİİİA” L571 .(7 AQAiilJ 07)Еј La£ tc kxila CM 
AjAo U ;İİ5 İÇJ3İLI $b 5ij : III isJkil! J, 


963. (3235) (6950)- Huzeyme İbnu Cez' radıyallahu anh 
anlatıyor: "Ey Allah'ın Resülii dedim, ben, kara hayvanlarının 
hükmünü sormak üzere size geldim. Tilki hakkında ne 
buyurursunuz?" Aleyhissalâtu vesselam: "Tilkiyi kim yiyor?" 
buyurdu. Ben bu sefer: "Kurt hakkında ne buyurursunuz?" 
dedim. 


"Kendisinde hayır bulunan bir kimse kurdu yer mi?" 
buyurdular." 113261 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, tilki ve kurdun etinin haram olduğuna delalet eder. 
Hadisin senedi zayıftır. Kurt azı dişi bulunan yırtıcı 
hayvanlara girdiği için haramlığında, Hanefi, Саһ" ve 
Hanbeli mezhepleri ittifak eder. Mâlik'e göre mekruhtur. Tilki 
hususunda Hanefiler haram derken, Şâfiiler, insana 


saldırmamasını göz önüne alarak sırtlan gibi, bunun da 
etinin helal olduğuna hükmeder. 113271) 


KERTENKELE 
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964. (3239) (6951)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resirlullah aleyhissalâtu vesselam kertenkeleyi haram 
kılmadı. Lâkin ondan tiksindi. O, bütün çobanların 


yiyeceğidir. Allah Teâla hazretleri ondan birçok kimseleri 
faydalandırır, yanımda olsaydı ben de yerdim." 113281 


AÇIKLAMA: 


Kertenkele ile ilgili açıklama geçti. 113291 


* SU YÜZÜNDE DURAN OLU BALIĞIN HUKMU 
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965. (3247) (6952)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Denizin 


sahile attığı ve geri çekilmekle sahilde bıraktığı avı yiyiniz. 
Denizde ölüp de su yüzüne çıkan avı yemeyiniz." 113301 


AÇIKLAMA: 


Tafi denen ve denizin yüzünde karnı yukarıda yüzen ölü 
balığın hükmünde ihtilaf edilmiştir. Bir kısım sahabi ile 
birlikte, Şafı'i, Mâliki mezhepleri helal olduğu kanaatindedir. 
Hanefiler haram demiştir. Sırtı yukarıda olan balık tâfi 
sayılmaz, helaldir. 113311 


* KARGANIN HÜKMÜ 
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966. (3248) (6953)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma der ki: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın "fâsık" dediği kargayı 
kim yer? Vallahi o temiz hayvanlardan değildir." 113321 
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967. (3249) (6954)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 


"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Yılan 
fasıktır, akreb fasıktır, fare fasıktır, karga fasıktır." 


Kâsım İbnu Muhammed İbni Ebi Bekr radıyallahu anh'a: 
"Karga yenilir mi?" diye sorulmuştu, şu cevabı verdi: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın ona "fasık" 
demesinden sonra onu kim yer?" 113331 


YİYECEKLER BÖLÜMÜ 
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968. (3252) (6955)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Selamı yaygınlaştırın, yemek yedirin, Allah Teala 
hazretlerinin size emrettiği şekilde kardeşler olunl" 113341 
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969. (3255) (6956)- Ömer İbnu"l-Hattab radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Muhakkak ki bir kişilik yemek iki kişiye yeter, iki kişilik 
yemek de üç ve dört kişiye yeter. Dört kişilik yemek de beş- 
altı kişiye yeter." 113351 
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970. (3260) (6957)- Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kim, evinin hayır ve bereketini Allah Teala hazretlerinin 
artırmasını diliyorsa, yemeğe otururken ve yemekten 
kalkarken ellerini yıkasın." 113361 
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971. (3261) (6958)- Hz. Ebu Hureyre radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam heladan 


çıkmışlardı. Bu esnada bir yemek getirildi. Bir adam: "Ey 
Allah"ın Resülliil Size abdest suyu getirmeyeyim mi?" dedi. 
Efendimiz: "Namaz mı kılacağım ki, (şimdilik gerek yok)" 
buyurdular." 1: 3371 


AÇIKLAMA: 


Yemekten önce ve sonra ellerin yıkanmasını emreden 
hadisler vardır. Bunların vücııb değil, istihbab ifade ettiğini 
ifade eden ıılema, Resülullah"ın bu durumlarda yıkamaya yer 
vermediğini gösteren rivayetleri de kaydederler. Yukarıda 
bunlara örnek var. 113381 
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972. (3263) (6959)- Abdullah İbnu Büsr radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a bir koyun 
(parçası) hediye etmiştim. Aleyhissalatu vesselam onu 
yemek üzere, dizlerinin üzerine oturdu. Bir bedevi: "Bu ne 
biçim oturuştur?"dedi. Resülullah: "Allah beni mütevazi bir 
kul olarak yarattı, kibirli kasılan biri yapmadı" diye cevap 
verdi." 113391 
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973. (3264) (6960)- Hz. Aise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam (bir defasında) 
Ashabından altı kişiyle beraber yemek yiyordu. Bir bedevi 
gelerek (hazır) yemeği iki lokmada уе(утр bitir)di. Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm: "Eğer bu (müsafır) "Bismillah" 
deseydi, (yemek) hepinize yeterdi. Öyleyse biriniz yemek 
yediği vakit "Bismillah" desin. Yemeğin başında "Bismillah" 
demeyi unutacak olursa, (hatırlayınca) "Bismillahi fı evvelihi 
ve ahirihi (başında da sonunda da bismillah)" desin!" 
buyurdular." 113401 
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974. (3266) (6961)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam: "Herbiriniz 
sağ eliyle yesin, sağ eliyle içsin, sağ eliyle alsın, sağ eliyle 
versin. Zira şeytan sol eliyle yer, sol eliyle içer, sol eliyle 
verir, sol eliyle alır" buyurdular." 113411 
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975. (3273) (6962)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Sofra konulunca, herkes kendi önünden yesin, sofra 
arkadaşının önünden almasın." 113421 
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976. (3276) (6963)- Vasile İbnu"l-Eska el-Leysi radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, tirit 
(tabağın)ın ortasına elini Коуир: "Bismillah diyerek 
etrafından (kendinize yakın yerinden) yiyin, orta kısmını 
bırakın. Zira yemeğe bereket ortasından gelir" buyurdular. " 
11343) 
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977. (3290) (6964)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 
"Birinize, hizmetçisi, (hazırlamak için) zahmetini ve 
hararetini çektiği bir yemek getirdiği vakit, onu da çağırsın 
ve kendisiyle beraber o da yesin. Eğer bunu yapmazsa, hiç 
olsun bir lokma alıp eline koysun." 113441 
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978. (3294) (6965 )- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam sofra kaldırılıncaya kadar 
yemeğin başından kalkılmasın! yasakladı. 113451) 
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979. (3295) (6966)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Sofra kuruldu mu, hiç kimse sofra toplanıncaya kadar 
yemekten kalkmasın. Doysa bile, herkes bırakmadan, 
yemekten elini çekmesin, yemeye devam etsin. Zira kişi 
(erken çekilirse) arkadaşını mahcup eder, o da bırakır. 
Halbuki arkadaşının daha yemeye ihtiyacı vardır." 113461 
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980. (3298) (6967)- Esma Bintu Yezid radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a bir yemek 


getirilmişti. Bize de teklif edildi. "İştihamız yok" dedik. 
Aleyhissalatu vesselam: "Açlıkla yalanı birleştirmeyiniz" 
buyurdular. 113471 


AÇIKLAMA: 


Bu hadise dayanan alimlerimiz, yemek gelince başkalarına 
buyur etmek gerektiğini söylediği gibi, aç olanın da sofraya 
oturmasının meşru olduğunu belirtmişlerdir. Dahası, samimi 
bir "buyura" aç kimsenin "ben tokum" diye istiğna 
göstermesi de caiz görülmemiştir. 113481 
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981. (3300) (6968)- Abdullah İbnu"l-Haüris İbnu Cez ez- 
Zübeydi radıyallahu anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu 
vesselam zamanında mescidde ekmek ve et yerdik. "113491 


AÇIKLAMA: 


Hanefiler, pis kokulu şeylerin mescidde yenmesini tahrimen 
mekruh addemişlerdir. Oyle olmayan bir şey yemek ise 
tenzihen mekruhtur. Şafıiler mescidi kirletecek bir şey 


yemeyi caiz bulmazlar. Mescidi kirletmeyen bir şeyin 
yenmersi onlar göre caizdir. Malikiler başka barınak yoksa, 
mescidde kalınabileceğini, kirletmeyi önleyecek bir tedbirle 
(sofra örtüsü yaymak gibi) mescidde yemek yenebilir 
demiştir. Hanbeliler mescidi kirletmemek, kirletici bir şey 
atmamak şartıyla gerek itikafta bulunanların gerekse 
başkalarının mescidde yemek yiyebileceğini söylemişlerdir. 
11350) 
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982. (3303) (6969)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Annem Ümmü Siileym Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'a 
benimle bir sepet taze hurma gönderdi, ama evinde 
bulamadım. Bana bir azadlısınm kendisi için hazırladığı bir 
yemeğe çağrıldığını, oraya gittiğini söylediler. Yanma ben de 
gittim. Yemeğini yemekte idi. Aleyhissalatu vesselüm 
kendisiyle beraber yemem için beni de çağırdı." 


Enes devamla der ki: "(Ev sahibi) etli ve kabaklı bir tirid 
hazırlamıştı. Meğer Aleyhissalatu vesselam kabağı severmiş. 
Ben (bunu görünce) kabağı toplayıp Aleyhissalatu 
vesselam"ın önüne yakın bırakmaya başladım. Yemeği 
yediğimiz zaman Aleyhissalatu vesselam evine döndü. (Ben 
de hurma) sepetini önüne sürdüm. Resülullah hurmayı 
yemeye ve taksim etmeye başladı, sepetteki hurmayı 
böylece bitirdi." 113511) 
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983. (3304) (6970)- Câbir (İbnu Târik) radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın evinde 
huzurlarına çıktım. Yanında şu kabak vardı. "Bu nedir?"diye 
sordum. "Bu kabaktır, biz bununla yemeğimizi artırıyoruz" 
buyurdular." 113521) 


AÇIKLAMA: 


Bazı rivayetlerde "bir terzi" olduğu belirtilen davet sahibi, 
Fahr-i âlem aleyhissalâtu vesselam"a kendi imkanlarına 
uygun bir yemek hazırlamış, Aleyhissalâtu vesselâm 
fevkalade bir tevazu örneği vererek bu davete icabet 
etmiştir. Alimlerimiz, davetin mahiyetine göre, icabeti 
bazıları vacib, bazıları sünnet, bazıları da mendub olarak 
değerlendirmiştir. 


Rivayette kabak yemeğinin mümtazlığı anlaşılmaktadır. 
Çünkü Fahr-ı alem onu tercih etmiştir. Biz zevklerimizi O"na 
göre yönlendirdiğimiz nisbette İslâm'da mertebe 
katedeceğiz. Binaenaleyh mü'minler kabağı sevmelidir. 
Kabağın ucuzluğu düşünülürse, bu zevkin iktisadi 
ehemmiyeti de anlaşılır. 113531 
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984. (3305) (6971)- Ebii'd Derda radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatıı vesselam buyurdular ki: "Dünya ve 
cennet ehlinin yemeklerinin efendisi ettir." 113541 
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985. (3306) (6972)- Ebiı'd Derda radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatıı vesselam davet edildiği her 


yemeğe mutlaka icabet etti. Bir et hediye getirildiği zaman 
da mutlaka kabul buyurdu." 113551 
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986. (3308) (6973)- Abdullah İbnu Ca'fer radıyallahu anh, 
İbnu"z-Zübeyr ve bir grup için boğazladığı bir deveyi ikram 
ettiği sırada İbnu'z Zübeyr'e rivayet ettiğine göre: "Bir 
defasında ashab Aleyhissalâtıı vesselâm'a et yemeği 
sunarlarken kendisi Efendimizden şöyle söylediğini 
işitmiştir: "Etin en güzeli (hayvanın) sırt etidir." 113561 
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987. (3310) (6974)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anhiima 
anlatıyor:"Resülullah aleyhissalatıı vesselâm'm önünden 
kebap artığı hiç kaldırılmadı ve beraberinde tüylü yaygı 
taşınılmadı." 113571 


AÇIKLAMA: 


Resülullah aleyhissalatu vesselam eti severdi. Ancak, 
sofraya her seferinde az miktarda et gelirdi. Bu sebeple, 
sofrasında et artmazdı. Keza "tüylü yaygı taşınmazdı" ifadesi 
de efendimizin konfordan kaçtığını, kaba, rahat yaygılar 
üzerine değil, tüysüz ince yaygılar üzerine oturduğunu ifade 
etmektedir. 113581 
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988. (3311) (6975)- Abdullah İbnu"l-Haris İbnu"l-Cez"ez- 
Zübeydi radıyallahu anh anlatıyor: "(Bir gün) biz, Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'la birlikte mescidde kızartılmış bir 
parça et yedik. Sonra ellerimizi çakıllarla silip abdest 
almadan namaza durduk." 113591 


AÇIKLAMA: 


Hadis, yemekten sonra, et bile yenmiş olsa, elin su ile 
yıkanmasının bir vecibe olmadığını, dolayısıyla, suyun 
kolayca bulunmadığı durumlarda, taşa, çakıla bile olsa 
eldeki bulaşığın silinmesi suretiyle idare edileceğini ifade 
etmektedir. Sileceğimiz eşya bez veya kağıt olursa pek tabii 
daha iyi olacaktır. Şunu kaydetmekte gerek var: Sünnette 
mükerrer olarak geldiği üzere, normal şartlarda aslolan elin 
yemekten önce ve sonra yıkanmasıdır. 113601 
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989. (3312) (6976)- Ebu Mes'ud radıyallahu anh anlatiyor: " 
(Bir gün) Resülullah Aleyhissalatu vesselam"a bir adam 
gelmişti. (Bir müddet) Efendimizle konuştu. Bu sırada 
adamcağız (duyduğu korkudan) omuzları titremeye başladı. 
Bunun üzerine Aleyhissalatu vesselam adama: "Sakin oll 
Ben bir kral değilim, ben kadid (güneşte kurutulmuş et) 
yiyen bir kadının oğluyum" buyurdular. " 11361) 
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990. (3315) (6977)- Hz. Enes İbnu Mâlik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm: "Katığınızın 
efendisi tuzdur" buyurdular. 113621 
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991. (3320) (6978)- Ebu Hureyre radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Zeytinyağını yiyin ve onu (bedeninize) sürünün. Çünkü o, 
mübarektir." 113631 


SUT 


^ljoj 77 *mW ^y jük L-ilüSl £y 2j 12 jjl 12.VV- 3321- 6979- 
992 

Alu 21 JİN ^â # —j1Ü2)j jl YL y lâ üfL lûj (^ü 3 2l 
J“lujj !cJj2 a2ijlc- C*;Chllâ 


(la dıiâ лари (Ла .cijlij üliuıl (Lk” ^Ujj1jâ “Kı ni a,) 
uxıl”ll 

“Пиј “al “ic. k"ı.Kj :£g2aa jI21 (Jlâ y"ith с. > nS) Ali İAixxi 
(J 1" k"n,VVil IU “ al-a2l Al 


ü”)x”ı JI CİLü”)”.I “dil”ilsdi dül” j t 
ü”)x”ı ) Yal “>-â “alLui “ali <J n> J 
ЫЈЫ ^JJU N 


A^I^JI c** nWil İÜ t aİL-“AİL 1) (^j^) *ü2)-ú ú joic 


992. (3321) (6979)- Hz. Aise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam, kendisine süt sunulduğu 
vakit: "(Süt) bir berekettir" veya "(Süt) iki berekettir" derdi." 
113641) 


* KURU HURMA 
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993. (3328) (6980)- Ubeydullah İbnu Ali İbni Ebi Râfi'in 
nenesi -ve Ebu Râfi'în karısı- Selma radıyallahu anhüm 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"İçerisinde kuru hurma olmayan bir ev, içerisinde yiyecek 
maddesi olmayan bir ev gibidir. " 113651 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis, Aleyhissalatu vesselam"ın kendi içinde yaşadığı 
cemiyetin şartlarına göre beyan buyurduğu bir hadistir. O 
devirde, Arabistan'ın baş yiyeceği, zahiresi hurma idi. Onun 
olmaması evde büyük eksiklik idi. Bir 


başka yerde bıı, buğday veya mısır olabilir. Nitekim, 
memleketimizde söylenen bir fıkra buradaki hakikati ifade 
eder: Karadenizli, manız kaldıkları gıda darlığını şöyle ifade 
eder: "Bu yıl öyle kıtlık oldu, mısır öyle az kalktı ki nerdeyse 
buğday ekmeğine muhtaç olacaktık." Bu fıkra Karadeniz 
yöresi için mısırın ne kadar ehemmiyetli olduğunu ifade 
eder. 113661 


* YAŞ HURMAYI KURU HURMAYLA YEMEK 
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994. (3330) (6981)- Hz. Aise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Yaş 
hurmayı kuru hurmayla birlikte yiyin. Eski hurmayı yeni 
hurmayla beraber yiyin. Zira şeytan (böyle yapmanıza) kızar 
ve: "Ademoğlu, eskiyi yeni ile beraber yiyecek kadar 
(hayatta) kaldı" der." 113671 
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995. (3332) (6982)- Hz. Ebu Bekr'in azadlısı Sa'd 
radıyallahu anhüma -ki bu Sa'd "Resûlullah aleyhissalâtu 
vesselâm'a hizmet ediyordu ve Aleyhissalâtu vesselâm onun 
hizmetini beğeniyordu- anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu 
vesselâm hurma yerken (açgözlülükle) ikrân yapmayı (ikişer 
ikişer yemeyi) yasakladı." 113681 


AÇIKLAMA: 
İkranla ilgili teferruat açıklandı. 113691 
HAS UNDAN YAPILAN EKMEK 
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996. (3335) (6983)- Ebu Hâzım anlatıyor: "Ben Sehl İbnu 
Sa"d radıyallahu anh"a: "Sen has undan yapılmışbeyaz 
ekmek gördün mü?" diye sormuştum. Sehl: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam vefat edinceye kadar, beyaz ekmek 
görmedim" dedi. Ben tekrar: "Resülullah zamanında ashabın 
eleği var mıydı?" dedim. "Aleyhissalatu vesselam vefat 
edinceye kadar elek görmedim" dedi. "Öyleyse elenmemiş 
arpa ekmeğini nasıl yiyordunuz?"dedim. "Biz onu liflerdik, 
içindeki kepekten uçan uçardı. Kalan (kepek)leri de su Не 
yumuşatıp yoğururduk" cevabını verdi." 113701 


çililkll (jij 2^ ^2p' .Ş27 j I> 2*Фијј 222. s2jk*I luki.. 3336- 
6984- 997 


Ikıc.j “İCİ ajig 2j! “k7 yil iVtu:” .kkıâk c2122 1^i! ^! Alick 2 
iL“ 2)7” ü iüklifsu 2>1 2^ 

ülin! !2b “Qi! j 2İL 27c.l ^li 1A Iá A jk212 ^ .lkic -2 42 Aiu Uk 
A ^j! cim^la .LiCa it aJlll — 3 ' “2 'C2ll ?!2b Lâ 2 ^ 


dJi! c2a.^2l a212! cilli£l! ^ 17Jj.2 1''e*>'! >- HWH “j 
Cılc” ll !kà ! t «t.^»21 ale. 2xəLA >“2j 


pb j .301- (2 lic. 21! (371 “al Ji M 


uili-S )_ 1Ailiar”di 2 7| LL... = -44- 
1( 57 Lg) ^^)A! Jj 


5361-1 11 ~ ı-ç" 1. i "s a” Lo ıkjı! ol jj ç$42 Сис”) 


997. (3336) (6984)- Ümmi Eymen radıyallahu anhâ'nm 
anlattığına göre: "Kendisi bir unu eleyip ondan Aleyhissalatu 
vesselâm için ekmek yapmıştır. Resülullah: "Bu nedir?" diye 
sormuş, o da: "Bu bizim diyarda yaptığımız bir yiyecektir. 
Ben ondan sizin için bir ekmek yapmak arzu ettim"demiştir. 
Aleyhissalatu vesselam da: "Şu eleyip ayırdığın kepeği, 
öbürüne (un kısmına) geri kat, sonra yoğur (ve ekmek yap)" 
buyurmuştur." 113711 


AÇIKLAMA: 


Birinci hadis, Aleyhissalatu vesselam zamanında unların 
elenmediğini belirtmektedir. İkinci hadisten bu elenmeyiş 
hadisesinin, elek denen aletin yokluğundan ileri gelmeyip 
nebevi bir kasıttan ileri geldiğini anlamaktayız. Zira kepeğin 
unla karıştırılarak hamur yapılmasını emir buyurmuştur. 
(13721 
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998. (3338) (6985)- Atâ anlatıyor: "Ebu Нигеуге radıyallahu 
anh (bir ara) kavmini ziyaret etmişti. -Râvi der ki: "Köyü de 


zannedersem Yuna idi- Köylüler kendisine evvelkilerin yufka 
ekmeğinden bir yufka getirmişlerdi. Ebıı Нигеуге ekmeği 


görünce ağladı ve "Resülullah aleyhissalatu vesselam şu 
(lüks) ekmeği gözleriyle hiç görmedi" dedi." 1,73 


FALUZEC (BAL HELVASI) 
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999. (3340) (6986)- İbnu Abbâs radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Fâlüzeci ilk işitmem şöyle oldu: "Cebrail 
aleyhisselâm Resülullah'a gelip: "Ümmetine yeryüzü 


açılacak. O zaman onlara dünyalık bol bol akacak. Öylesine 
akacak ki faluzec bile yiyecekler" dedi. Bunun üzerine 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Fölüzec nedir?" diye sormuş, 
Cebrail aleyhisselam: "Yağ ve balı karıştırıp yapılan helva" 
diye açıklamıştır. Resülullah bu haber karşısında hıçkıra 
hıçkıra ağlamıştır." (1374) 


AÇIKLAMA: 


Birçok hadisçiler, bu hadisin mevzu olduğunu söylemiştir. 
Sıhhat ihtimaline binaen "Resülullah, mü'minlerin tereffıih 
sayılacak beslenme tarzları sebebiyle üzülmüştür" diye te'vil 
edilebilir. Çünkü birçok içtimâi ve ferdi bozulmaların kaynağı 
beslenme rejimiyle ilgilidir. Hastalıklar, israflar, bir kısım 
suistimal ve ahlâk bozulmaları çoğunlukla tereffıihe 
dayanan sebeplerle başlamaktadır. 113751 
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1000. (3348) (6987)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam yün (elbise) giydi, yamalı 
papuç giydi." Enes şunu da ilave etti: "Resülullah 


aleyhissalatu vesselam beşi" yemeği yedi ve sert elbise 
giydi." 

(Enes'in ravisi) Hasen"e soruldu: "Beşi" dediğin yemek 

nedir?" O şu cevabı verdi: "Arpanın iri öğütülmüşüdür, 


ağızdaki lokmayı kişi, ancak bir yudum su ile yutabilirdi." 
113761 


* İKTİSATLI YEMEK 
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1001. (3351) (6988)- Atiyye İbnu Âmir el-Cüheni radıyallahu 
anh anlatıyor: "Selman radıyallahu anh, yemek yerken, biraz 
daha yemesi için ısrar edilince şöyle demişti: "(Yediğim 
miktar) bana yeter. Zira ben Aleyhissalâtu vesselâm'ı işittim. 


Buyurmuşlardı ki: "Dünyada insanların doyasıya en çok 
yiyeni, Kıyamet günü açlığı en uzun olacaktır." 113771) 
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1002. (3352) (6989)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Her iştiha 
duyduğunu yemen israftandır. " 113781 


* EKMEK ATILMAZ 
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1003. (3353) (6990)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam hücreme girmişlerdi. 
Atılmış bir ekmek parçası gördüler. Hemen onu alıp silerek 
yediler ve: "Ey Aişel Kerim olana ikram etl (Yani kıymetli 
olan ekmeğe hürmet et!) Zira şu ekmek, bir kavme nefret 
edip kaçmışsa bir daha dönmemiştir" buyurdular. " [1379] 


AÇIKLAMA: 


Bu hadis tek başına çok zayıftır. Ancak ekmeğe hürmetle 
ilgili başka rivayetler daha önce geçti. [1380] 
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jc. \13j^ 373 ^ ^ eli-” 3 :c3^ 


1004. (3354) (6991)- Hz. Ebii Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Allahım, açlıktan sana sığınırım. Çünkü o, en kötü yatak 
arkadaşıdır. Hıyanetten de cana sığınırım. Çünkü o, çok kötü 
iç duygusudur." 113811 


* AKŞAM YEMEĞİM BIRAKMAYIN 


Uj ^ j jj.HI àUU (jj Jj! jue. (jj — ОЈЈЈ јјс. (jj “ja! jj) Uj Jj! ^je. (jj 
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1005. (3355) (6992)- Hz. Câbir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Akşam 
yemeğini bırakmayın, bir avııç hurma ile de olsa akşamı 


yiyin. Çünkü akşamın terki insana (erken) ihtiyarlık getirir." 
113821 


* MİSAFİR EDİNME 


A-iic. üj (III SiiilLo i (j-^ (ic. ij j 242 ^ ö^ld2k luh- 3356- 
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1006. (3356) (6993)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Hayır, 
misafir ağırlanan eve, bıçağın deve hörgücüne ulaşmasından 
daha hızlı ulaşır. " 11383) 
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““Пајј 4 ilt AJI! “İLa ail 3)**=3 37 :37 ti yulit 
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1007. (3357) (6994)- İbnu Abbas radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Hayır, 
içerisinde yemek yenen eve, bıçağın deve hörgücüne 
ulaşmasından daha hızlı ulaşır." 113841 
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1008. (3358) (6995)- Hz. ЕОи Нигеуге radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Adamın misafirini kapıya kadar uğurlaması sünnettendir." 
113851 


* ETLE YAĞI YEMEKTE BİRLEŞTİRME 


HİL Cpapdiİpıj3â*i & -İŞP-i” 3*70 
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1009. (3361) (6996)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Babam Ömer yanıma girmişti. Ben o sırada 
sofradaydım. Sofranın başında kendisine yer açtı (Babam 
oturdu ve:) "Bismillah" dedi. Sonra elini yemeğe vurup bir 
lokma aldı. Sonra bir lokma daha alarak ikiledi. Sonra da: 
"Ben bu yemekte bir yağ tadı aldım. Bu, etin yağının tadı 
değildir" dedi. Ben: "Ey mü"minlerin emiril Ben semiz et 
almak için çarşıya çıkmıştım. Pek pahalı buldum. Bunun 
üzerine, bir dirhemlik zayıf et aldım. Ona bir dirhemlik de 
yağ ilave ettim. Böylece bütün aile fertlerinin kemiklerden 
faydalanmasını arzu ettim" dedim. (Babam) Ömer dedi ki: 


"Bu iki şey, Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın sofrasında 
asla bir araya gelmediler Efendimiz birini yediyse diğerini 
tasadduk etti." Ben: "Al! ey mü'minlerin emiri. Ben bir kere 
yapmış bulundum. Bundan böyle bu iki şey benim soframda 
da asla beraber bulunmayacakl" dedim. Babam yinede: 
"Hayır! Ben bunu yapamam!" dedi (ve yemedi)." 113861 


* SOĞAN 
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1010. (3366) (6997)- Ukbe İbnu Amir el-Cüheni radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam ashabına: 
"Soğan yemeyinl" dedi. Arkada gizli (yani alçak sesli) bir 
kelime ile "çiğ" demiştir." 113871 

* MEYVELER 
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1011. (3368) (6998)- Nu"man İbnu Beşir radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a Taiften üzüm 
hediye gelmişti. Beni çağırıp: "Şu salkımı al anana götürl" 
dedi. Aldım, ama anneme ulaştırmazdan önce yiyip bitirdim. 
Birkaç gece sonra karşılaşmıştık. Bana: "Salkımı ne yaptın, 
annene götürdün mü?" dedi. "Hayır!" dedim. Bunun üzerine 
beni Güder (vefasız) diye tesmiye buyurdu." 113881 
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1012. (3369) (6999)- Talha radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın yanma girmiştim. 
Elinde ayva vardı. Bana: "Ey Talha! Şunu al, (ye)! Çünkü bu, 
kalbe rahatlık verir" buyurdular." 113891 


İÇECEKLER BÖLÜMÜ * ŞARAP HER KÖTÜLÜĞÜN 
ANAHTARIDIR 

MA“ lif .tşj* Iw' U/(it.) ,95çi. J (jj! Uj ÜUİİ jj Uliiri.. 3371- 
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1013.(3371) (7000)- Ebu"d-Derda radıyallahu anh demiştir 
ki: "Dostum bana: "Şarap içme. Çünkü o her kötülüğün 
anahtarıdır!" diye tavsiyede bulundu." 113901 
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1014. (3372) (7001)- Habbab İbnu"l-Eret radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Şaraptan sakınl Çünkü şarabın ağacı (asma) diğer ağaçların 
üstüne çıktığı gibi şarabın günahı da diğer günahların 
üstüne çıkar." 113911 
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1015. (3374) (7002)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
rivayet ediyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Dünyada şarap içen, onu ahirette 
içemeyecektir." [13921 
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1016. (3375) (7003)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"İçki müptelası (=şarap düşkünü), (günah yönüyle) puta 
tapan gibidir." [1393] 
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1017. (3376) (7004)- Ebu"d-Derda radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Içki 
mübtelası cennete giremez." [1394] 
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1018. (3383) (7005)- Ebu Ümâme el-Bâhili anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ummetimden bir zümre, şaraba bir başka ad takarak onu 


içmedikçe geceler ve gündüzler tükenmeyecek (Kıyamet 
gelmeyecek)." 113951 


* HER SARHOŞ EDİCİ HARAMDIR 
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1019. (3388) (7006)- İbnu Mes'ud radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Her 
sarhoşluk veren şey haramdır." 113961 
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1020. (3392) (7007)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Her sarhoş edici haramdır, çoğu sarhoş eden şeyin azı da 
haramdır." 113971 


* BAZI KAPLARDA KURULAN ŞIRA 


tajjjâ ( “ji (ic. <>iLaı ili j .3^- Cy a ic. (jja Uj 
.4-Ujaj “ji (ir Uii.1^- 3401- 7008- 1021 
jfiu-nk 37 37” j .4.a"n-Nİli ciıs” Aİli ^^ 
4.17 ^-3 Afii o! ^ “37- u 3 L5^ 13“ 


3£ ali3 23 >>" nwll làa 37.1) > dılâj üüLLüil 


1021. (3401) (7008)- Hz. Ebu Нигеуге radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam nakir, 
müzeffet, diibba ve hanteme (denilen kaplar)da şıra 
yapılmasını yasakladı ve: "Sarhoş eden her şey haramdır" 
buyurdu." 113981 


AÇIKLAMA: 


Bu kaplar cahiliye devrinde şarap kurulan kaplardır, 
mahiyetini daha önce açıkladık. 113991 
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1022. (3406) (7009)- İbnu Mes'ud radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Ben size 
bazı kaplarda nebiz (şıra) yapmayı yasaklamıştım. Bilesiniz, 


tek başına kap bir şeyi haram kılmaz. Sarhoşluk veren her 
şey haramdır." 114001 
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1023. (3407) (7010)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ şöyle 
demiştir: "(Ey Rümeyse!), sizden biri her yıl kurban 
derisinden bir su kabı yapmaktan aciz mi?"Aişe sözüne şöyle 
devam eder: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselam küpte, 
şunda ve şunda şıra yapmayı yasakladı. Ancak bu nevi 
kaplarda sirke yapmayı yasaklamadı." 114011 


* KAPLARIN AĞZININ ÖRTÜLMESİ 
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1024. (3411) (7011)- Ebu Нигеуге radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam bize kapların ağızlarının 
örtülmesini, tulumların ağızlarının bağlanmasını ve (boş) 
kabın (ağzı yere gelecek şekilde) ters çevrilmesini emretti." 
114021 
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1025. (3412) (7012)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Ben Resülullah aleyhissalatu vesselam için, geceleyin ağzı 
kapalı üç kap hazırlardım: Bir kap abdest suyu için, bir kap 
misvakı için, bir kap içeceği için." 114031 


* GÜMÜŞ KAPTAN İÇME 
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1026. (3415) (7013)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Kim 


gümüş bir kaptan su içerse, sanki karnını cehennem ateşi 
doldurmuş gibi olur." 114041 


* KABIN İÇİNE SOLUMA 
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1027. (3427) (7014)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Biriniz su 
içerken kabın içine solumasın. Tekrar yudumlamak isteyince 
kabı ağzından uzaklaştırıp (nefes alsın) sonra dilerse 
yeniden içsin." [1405] 


* AVUÇLA SU İÇMEK 
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1028. (3431) (7015)- İbnıı Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam yüzükoyun 
yatarak dudaklarımızla su içmemizi yasakladı. Keza, tek bir 
avuçla, avuçlayarak içmemizi de yasakladı ve buyurdu ki: 
"Sakın sizden kimse köpeklerin içtiği gibi suyu dudaklarıyla 
içmesinl Allah"ın gazabına uğrayan kavim gibi tek eliyle de 
içmesin. Suyu çalkalamadıkça geceleyin de içmesin, ağzı 
kapalı ise çalkalamaya gerek yok. Kim kapla içmeye 
muktedir olduğu halde, tevazuyu düşünerek eliyle içerse 
Allah parmakları adedince kendisine sevap yazar. Bu (avuç), 


Hz. İsa aleyhisselam"ın kabı idi. Çünkü o, kadehi atmış ve: 
"Öf! Bu dünya ile beraberdir!" demişti." 114061 


* CAM BARDAKTAN İÇMEK 
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1029. (3435) (7016)- İbnıı Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'm, cam bir 
bardağı vardı, (suyu) onunla içerdi." 114071 


TIP BOLUMU 
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1030. (3436) (7017)- Üsame İbnıı Serik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Bedevileri gördüm. Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"a bize şu işi yapmada bir günah var mı, şöyle 
davranmada günah var пи?" diye soruyorlardı. Onlara şöyle 
cevap vermişti: 


"Allah"ın kullarıl Allah, (sizlerin sorduğu şeyleri işleyen 
kimseden) günahı kaldırmıştır. Ancak din kardeşinin ırzından 
(şeref ve haysiyetinden) bir şeyler kırpan kimse bu hükmün 
dışındadır. İşte haram olan budur." 


Bedeviler bu defa: "Ey Allah"ın Resüliil Hastalandığımız 
zaman tedavi yollarını aramasak, bu günah mıdır?" diye 
sordular. Aleyhissalatu vesselam: 


"Tedavi arayın ey Allah"ın kullarıl Zira, Allah Teala hazretleri 
koyduğu her hastalığa şifa da koymuştur, bundan sadece 
ihtiyarlık hariçtir, (onun tedavisi yok)" buyurdular. 


Bedeviler yine sordular: "Ey Allah"ın Resüliil Kula verilen 
(hasletler)in en hayırlısı hangisidir?" Aleyhissalatu vesselam: 
"Güzel huyl" buyurdular." 114081 
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1031. (3437) (7018)- Ebu Hizame radıyallahu anh anlatıyor: 
"(Bir gün, Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm'a: "Tedavi için 
kullandığınız ilaçlar" şifa isteğiyle okunan dualar ve 
(düşmanlardan) korunmak için kullandığımız koruyucu 


şeyler hakkında ne dersiniz, bunlar Allah"ın kaderinden bir 
şeyi geri çevirip değiştirir mi?" diye sormuşlardı. 


"Bu saydıklarınız da Allah"ın kaderindendir" diye cevap 
verdi." 114091 
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1032. (3438) (7019)- Abdullah İbnıı Mes'ud radıyallahu anh 
anlatıyor; "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 


"Allah hiçbir hastalık indirmedi ki şifasını da indirmemiş 
olsun." 114101 
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1033. (3441) (7020)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatıı vesselam "geçmiş olsun" ziyareti 
için uğradığı bir hastaya: "Bir şey yemek arzu ediyor 


musun?" diye sordu. Adam: "Kek!" dedi. Resülullah: "Hay 
hayl" dedi ve hastaya kek aradılar." 114111 


* PERHİZ 
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1034. (3443) (7021)- Stiheyb radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatıı vesselâm'ın yanma gelmiştim, 
yanında ekmek ve kuru hurma vardı. Bana: "Yanaş ve ye!" 
buyurdular. Bunun üzerine (yanaştım)ve hurmadan yemeye 
başladım. Aleyhissalatıı vesselâm: "Sende göz hastalığı 
bulunduğu halde hurma mı yiyorsun?" dedi. Ben: "Diğer bir 
kenardan çiğniyoruml" dedim. Aleyhissalâtıı vesselâm 
tebessüm buyurdular." 114121 


* HASTA YEMEĞE ZORLANMAZ 
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1035. (3444) (7022)- Ukbe İbnu Amir el-Cüheni radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Hastalarınızı yeyip içmeye zorlamayın. Zira 
Allah onları yedirir, içirir." 114131 


x ÇÖREK OTU 
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1036. (3448) (7023)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Size şu çörek otunu tavsiye ederim. Zira onda, ölümden 
başka her derde şifa vardır." 114141 


* BAL 
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1037. (3450) (7024)- Hz. ЕОи Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Her ay üç sabah bal yalayan kimseye büyük bir bela 
(hastalık) gelmez." 114151 


1038. (3451) (7025)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam"a bal hediye edilmişti. 
Aramızda lokma lokma taksim etti. Ben kendi payımı aldım, 
sonra ben: "Ey Allah"ın Resülü, bir lokma daha isteriml" 
dedim. "Pekiyil" buyurdu ." 114161 
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1039. (3452) (7026)- Abdullah (İbnu Mes'ud) radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam 


buyurdular ki: "Size şu iki şifayı tavsiye ederim: "Bal ve 
Kur"an." 11417) 


AÇIKLAMA: 


Balla ilgili açıklama geçti . 114181 * MANTAR VE 
MEDINE"NIN ACVE HURMASI 
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1040. (3453) (7027)- Ebu Sa'id ve Cabir radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Mantar kudret helvası (nevi)ndendir. Suyu göze şifadır. 
Acve hurması cennettendir ve cinnete karşı şifadır ." 114191 
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1041. (3456) (7028)- Rafi" İbnu Amr el-Müzeni radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam 
buyurdular ki: "Acve (ismindeki Medine hurması) ve Sahra 
(adındaki Mescid-i Aksa"da yer alan taş) cennettendir." 


Ravi Abdurrahman derki: "Ben sahra kelimesini şeyhimin 
ağzından dinledim." 114201 
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1042. (3457) (7029)- Ebu Übey İbnu Ümmi Haram 
radıyallahu anhiima anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm buyurdular ki: "Sinameki ve sennfit (yani tereyağı 
tulumuna konulan bal veya dereotu) yemenizi tavsiye 
ederim. Çünkü bu iki şeyde sâm'dan başka her hastalığa 
karşı şifa vardır." 


"Ey Allah'ın Resülü sam nedir?" diye sorulmuştu. "Ölüm!" 
buyurdular." 


Rövi Amr dedi ki: "İbnu Ebi Able'nin söylediğine göre, sennıit 
dereotudur, bazı başka alimler de "Bilakis, yağ tulumuna 
konan baldır, şairin şu beytinde sennüt bu mânadadır" 
demiştir. 


"Onlar tereyağı tulumundaki bal ile tereyağı gibidirler, 
aralarında hıyânet yoktur. Onlar komşularına hile 
yapılmasına da mâni olurlar." 114211 


* NAMAZ ŞİFADIR 
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1043. (3458) (7030)- Hz. ЕӦи Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "(Bir keresinde) Resülullah Aleyhissalatu vesselam 
erken namaza kalktı. Ben de erken kalktım ve biraz namaz 
kıldıktan sonra oturdum. "Resülullah aleyhissalâtu vesselam 
bana dönüp baktı ve (Farsça): "Karnın mı ağrıyor?" buyurdu. 
Ben: "Evet! Ey Allah'ın Resülü!" dedim. 


"Öyleyse kalk! Namaz kıl! Çünkü namazda şifa var!" 
buyurdular." 114221 


AÇIKLAMA: 


Namazda şifa olması hususunda yapılan bazı açıklamalar 
şöyledir: 


1) Namaz bedenen birçok hareketleri ihtiva etmektedir. 
Bunların sağlığa tesiri herkesçe bilinen bir husustur. 


2) Namaz mukaddes bir ibadettir, feyzle doludur. Kişinin 
onun feyzinden feyizlenmesi, maddi-manevi hastalıklarına 
şifa bulması rahmet-i ilahiyeden beklenir. 


3) Namaz bir meşguliyettir: Zihnin, fikrin, hayalin, dikkatin 
dünyevi umurdan koparılıp meâliyâta, ruhaniyata, 
maneviyata çekilmesidir. Hele huşü, hudıı ve huzur ile 
kılman namaz, insanı, dünyevi olan ihsaslardan fevkalade 
uzaklaştıracak, acılarını, ızdıraplarım duymaz hale getirecek, 
en azından onları asgari seviyede algılar, hisseder durumda 
tutacaktır. Bu çeşit, ruhi tahavvül ve tegayyürlerin bir kısım 
hastalıkların gelişme seyrini tâdil edeceği söylenebilir. 
Nitekim tababette, tedavinin çeşitli usulleri vardır: Hastaya 
telkin, dua, ümit, sevinç ve heyecan vermek; unutturmak, 
ferahlatmak, efkâr ve üzüntüsünü gidermek; mahcup etmek 
vs... Namazda bunların bir kısmı vardır. Daha önce örnekler 
geçtiği üzere Ashabın namaz esnasında gürültü 
duymadıkları, yaralarındaki acıyı hissetmedikleri vs. 
rivayetlerle sabittir. Dolayısıyla namazın, hadiste kaydedilen 
örnekte olduğu üzere, karın ağrısı gibi, gelip-geçici bir kısım 
rahatsızlıklârm giderilmesinde ilaca, doktora gidinceye 
kadar hemen tevessül edilecek bir çare olarak düşünülmesi 
gerekir. Şüphesiz, bütün rahatsızlıkların giderilmesinde, ilk 
ve son yegane çare namazdır denmiyor. Zaten pek çok 
hadiste her derdin dermanı bulunduğu belirtilerek derman 
aramaya teşvik edilmiştir. 114231 


* IRKU"N-NESA"NIN İLACI 
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1044. (3463) (7031)- Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor. "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Irku”n-nesanın (oturak hizasından topuğa kadar uzanan bir 
sinirin) ilacı, arabi bir koyunun kuyruğudur. Bu kuyruk 
eritilip üç kısma ayrılır, sonra her sabah aç karnına bir parça 
içilir." 114241 


AÇIKLAMA: 


Alimler, hadislerde gelen bir kısım tedavi usullerinin 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın yaşadığı coğrafya ve 
iklim şartlarına mahsus olduğuna, burada da böyle bir 
durum olabileceğine dikkat çekerler; havadaki kuruluk 
sebebiyle yakalanılan ırku'n-nesaya hadiste temas edilen 
tedavi usulünün uygun olacağını belirtirler. Herhangi bir 
ilacın şifasının her yerde müessir olacağına, hadisteki 
beyanın amm olduğuna dair bir delil, bir karine yoksa 
hususiliğinin unutulmaması gereği bir prensip olarak 
vazedilmiştir. Bu durumu, tıpla ilgili bölümde, örnekler 
vererek ısrarla belirttik. 114251 


HUMMA 
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1045. (3469) (7032)- Ebu Нигеуге radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın yanında hummadan 
bahsedilmişti. Aleyhissalatu vesselam: "Onun hakkında fena 
söz sarfetmeyin. Çünkü o, günahları temizler, tıpkı ateşin 
demirdeki pası, cürufu temizlemesi gibi" buyurdular." 
114261 
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1046. (3475) (7033)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Humma (ateşli hastalık), cehennemin körüklerinden bir 
körüktür. Siz onu soğuk su ile kendinizden uzaklaştırın." 
114271 


AÇIKLAMA: 
Hummanın su ile nasıl tedavi edileceği açıklandı. 114281 
HACAMAT 
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1047. (3479) (7034)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Miraç 
sırasında yanlarından geçtiğim her zat bana mutlaka "Ey 
Muhammed! Ümmetine hacamat olmalarını emret demiştir." 
[1429] 
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1048. (3482) (7035)- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor. "(Bir 
gün) Cebrail; Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm'a, Ahdaayn 


(boynun iki tarafındaki damar) hizasından ve kâhilden (iki 
omuzun arası) hacamat olma emrini getirdi." 114301 
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1049. (3485) (7036)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam (bir keresinde) atından 
bir hurma kütüğü üzerine düşmüş ve ayağı çıkmıştı." 


Ravi Vekf" der ki: "Yani Resülullah aleyhissalatu vesselam, bir 
incinmeden dolayı ayağının üstünden hacamat ettirmiştir." 
114311 


* HANGİ AYDA HACAMAT OLMALI? 
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1050. (3486) (7037)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Kim 
hacamat olmak isterse, ayın 17 veya 19 veya 21'ini arasın. 
Sakın, kan fazlalaşmak suretiyle birinize galebe çalıp onu 
öldürmesin." [ 14321 
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1051. (3488) (7038)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
(azadlısma): "Ey Nafi bana kan galebe çaldı, benim için bir 
haccam getir, getireceğin haccam genç olsun, yağlı veya 
çocuk olmasın" dedi. Devamla İbnu Ömer dedi ki: "Ben 
Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm'ın: "Aç karnına hacamat 
olma idealdir, (onda şifa ve bereket vardır) aklı artırır. 
Hafızayı güçlendirir. Hafız olmak isteyenlerin hıfzetme 
kabiliyetini artırır. Hacamat olmak isteyen Allah'ın adıyla 
perşembe günü hacamat olsun. Cuma, cumartesi, pazar 
günlerinde hacamat olmaktan kaçının. Pazartesi ve Salı 
günü de hacamat olunuz. Çarşamba günü hacamat 
olmaktan kaçının. Çünkü o, Eyyüb aleyhisselâm'm belaya 
düştüğü gündür. Cüzzâm ve alaca hastalığı da sadece 
çarşamba günü veya çarşamba gecesi zuhür eder" dediğini 
işittim." (1433) 


* İSMİD SÜRMESİ 


oje. (jj ijUlic. .,“>13 j4 4ii 1-âİA (jj < “kü iAj^ jil HülA- 
3495- 7039- 1052 


y ^*3' 3 I* : Ajla fok cik 2ili “2i 3 jj^ 3 34 ;34 $”çıl yt” 
İİTÇAİ ini iie. 3 ^ “1L3.”F” g g ;34 teçliki 3I! j y'ııKİ' y' ^ 
.aiL” . “ıl 4 Ià 34 cALdl 3 je 3 ^ 4İl 2İE- ( j t .34u 34 ^**y ^ 
ü3 İ<3y;.31j37 (*3.3*4-41 VV3 


İÜ 3ij3M 31 a) ( s İLij.CılsÜH ( y 
34 ^. 34),i y“ *ç “.y””” 34 


1052. (3495) (7039)- İbnu Ömer radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resıılullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: "Size 
ismidi tavsiye ederim. Zira o, gözü(n görme gücünü) parlatır 
ve kirpikleri (besleyip) bitirir." 114341 
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1053. (3496) (7040)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resıılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Uyuyacağınız zaman ismidle sürme çekmenizi tavsiye 


ederim. Çünkü o, gözü(n görme gücünü) parlatır ve kılları 
(yani kirpikleri besleyip) bitirir." 114351 


AÇIKLAMA: 
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1054. (3501) (7041)- Hz. Ali radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resillullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "İlaçların 
en hayırlısı Kur'ân'dır." 114371 


AÇIKLAMA: 
Daha önce açıklandığı üzere, birçok âyet Kur'ân'da 


mii'minler için şifa bulunduğunu te'yid etmiştir. 114381 * 
GOZ DEĞMESİ 
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1055. (3508) (7042)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: "(Göz 
değmesinden) Allah'a sığının. Zira göz değmesi haktır." 
[1439] 


* RUKYE (DUA İLE TEDAVİ) 
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1056. (3514) (7043)- Halide Bintu Enes Ümmii Beni Hazm 
es-Saidiyye radıyallahu anha"nm anlattığına göre: 
"Resülullah Aleyhissalatu vesselam"a gelmiş, (tedavide 
okuduğu) duayı Aleyhissalâtu vesselâm'a (kontrol ettirmek 
üzere) arz etmiştir. Aleyhissalâtu vesselâm (dua metninde 
mahzurlu bir kelam görmediği için) o duayı tedavide 
okumasına ruhsat vermiştir." 114401 


AÇIKLAMA: 


Dua ile (rukyeznefes etme) tedavi cahiliye geleneğinde 
vardı. Bir kısım dualarda, şeytan ve putların isimleri, 
manasız sözler de bulunmakta idi. Islâm'dan sonra 


Resülullah bunları kontrolden geçirmiş, mahzurlu 
olmayanlara tedavide okunması için izin vermiştir. 114411 


* YILAN VE AKREP SOKMASINA KARŞI RUKYE (DUA) 
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1057. (3518) (7044)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Bir adamı akrep sokmuştu. O gece acıdan 
uyuyamadı. Resülullah Aleyhissalâtu vesselam"a: "Falancayı 
akrep soktu, bu yüzden geceleyin hiç uyuyamadı" diye 
haber verilmişti. Şöyle buyurdular: "Keşke akşamleyin şu 
duayı okusaydı: Eüzu bikelimatillahi"t-tümmati min şerri mâ 
halaka" (Yarattığının şerrinden Allah'ın mükemmel 


kelimelerine sığınırım)" deseydi, akrebin sokması sabaha 
kadar ona zarar vermezdi." 114421 
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1058. (3519) (7045)- Amr İbnu Hazm radıyallahu anh 
anlatıyor: "Yılan sokmasına karşı okunan duayı Resûlullah 


aleyhissalatu vesselam"a arzettim, onu okumama izin verdi." 
114431 


* RESÜLULLAH"IN OKUDUĞU ŞİFA DUASI 
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1059. (3524) (7046)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam (hastalığım 
sırasında) bana geçmiş olsun ziyaretine gelmişti. Bana: 
"Seni, Cebrail"in bana getirdiği dua ile tedavi etmeyeyim 
mi?" buyurdular. Ben: "Annem babam sana kurban olsun ey 
Allah'ın Resüliil Evet!" dedim. Okudular: "Bismillahi erkike 
vallahu уеҹ̧һке min külli dâin fike min şerri"n-neffasati fi'l- 
ukadi ve min şerri hasidin iza hased (Allah"ın adıyla sana 
okuyorum, sende olan her hastalığa karşı, düğümlere 
üfleyenlerin şerrine, hased ettikleri zaman hasedçilerin 
şerrine karşı Allah şifa versin (veya şifayı verecek olan 
Allah'tır)." Bunu üç sefer okudu." 114441 


* HUMMAYA KARŞI DUA 
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1060. (3527) (7047)- Ubàde İbnu"s-Samit radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, şiddetli bir 
hummaya yakalanmış iken Cebrail aleyhisselam gelmişti. 
Efendimizi tedavi için şu duayı okudu: "Bismillahi erkike min 
külli şey"in yüz"ike min hasedi hasidin ve min külli aynin. 
Allah u yeşfike. (Sana Allah adıyla okuyor, sana eza veren 
her şeyden, hasedcinin hasedinden ve herbir (kem) gözden 
şifa diliyorum. Allah sana şifa versin." 114451) 


MUSKA TAKMA 
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1061. (3530) (7048)- Abdullah İbnu Mes"ud"un zevcesi 
Zeyneb radıyallahu anhüma anlatıyor: "Yaşlı bir kadın vardı, 
bize gelir, humre (denilen bir veba çeşidine) karşı rukye 
yapardı. Bizim ayakları uzun bir karyolamız vardı. (Eşim) 
Abdullah eve gireceği zaman (geldiğini sezdirmek için) 
öksürüp ses çıkarırdı. Bir gün Abdullah aynı şekilde içeri 
girdi. Kadın, sesini işitince ona karşı örtüsüne büründü. 
Abdullah gelip yanma oturdu ve bana eliyle dokundu ve bir 
ipin eline değdiğini hissetmişti ki: "Bu nedir?" diye sordu. 
Ben: "(Takındığım bu muska) içinde humraya karşı dua var!" 
dedim. Abdullah onu derhal çekip kopardı, fırlatıp attı ve: 
"Abdullah"ın ailesi şirkten müstağnidir. Ben Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'm: "Rukyeler, muskalar ve büyü bir 
şirktir" dediğini işittim" dedi. Ben: "Ama ben bir gün dışarı 
çıkmıştım. Beni falanca gördü, bunun üzerine ona gelen 
taraftaki gözüm yaşardı. O günden beri rukye yapınca 
gözümün yaşı kesilir, rukyeyi bıraktım mı tekrar yaşarır" 
dedim. Bunun üzerine Abdullah dedi ki: "Bu şeytandır, ona 
itaat edince seni bırakıyor, ona isyan ettiğin vakit 
parmağıyla gözüne dürtüyor. Ama Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'm yaptığı gibi yapsaydın, bu senin için даһа 
hayırlı, şifa bulman için de daha münasip olurdu: Gözüne su 
serpip şöyle diyeceksin: "Ezhibi'i-be's, Rabbi"n-nas, işfi, 
enteş-Şâfı, lâ şifaen illâ şifauke, şifâen lâ yugâdiru sakamen 
(Fenalığı gider. Ey insanların Rabbi! Şifa ver! Sen şifa 
verensin. Senin verdiğinden başka şifa yok! Öyle şifa ver ki, 
hiçbir hastalık geride kalmamış olsun)." 114461 


AÇIKLAMA: 


Mııska bu hadise göre caiz değildir. Ancak mesele ülemaca 
münakaşa edilmiştir. Hangi şartlarda caiz veya değil, gerekli 
açıklama ilgili bahiste geçtiği için burada tekrar 
etmeyeceğiz. Burada birkaç kelimeyi kısaca açıklayalım: 
Hıımra ateşli bir hastalıktır, vebanın bir çeşidi olduğu 
belirtilmiştir. Temdim, Temime'nin cem'idir, çocuklara takılan 
nazarlıklar, boncuklar vs. hep temime ile ifade edilir. Tivele 
bu da, bazı açıklamalara göre sihirdir. Yani sihrin bir çeşidi ve 
üzerine sihir okunup üflenen ipliktir. Muhabbet veya bir 
başka maksatla yazılan sihir ve büyü muskalarına hep tivele 
denir. 114471 
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1062. (3531) (7049)- İmran İbnu"l-Husayn radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, kolunda 
tunçtan bir bilezik taşıyan bir adam görmüştü: "Bu halka da 
ne?" diye sordu. Adam: "Bu vahine (denen 


kol ağrısın)dan dolayıdır" dedi. Aleyhissalatu vesselam da: 
"Çıkar onul Zira o, ağrını artırmaktan başka bir işe 
yaramaz!" buyurdu." 114481 


* UĞUR VE UĞURSUZLUĞA İNANMA 
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1063. (3536) (7050)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam güzel 
tefaiılden hoşlanır, uğursuz saymaktan hoşlanmazdı." 
114491 
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1064. (3539) (7051)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ne sirayet (hastalığın bulaşması), ne uğursuzluk, ne hame 
(denen öldürülenin başından çıkıp intikam istediğine 
inanılan mahluk) ne de Sefer (ayının uğursuzluğu) vardır." 
114501 
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1065. (3540) (7052)- İbnu Ömer anlatıyor: "Resülullah 
Aleyhissalatu vesselam (bir gün): "Ne sirayet, ne 
uğursuzluk, ne de hame yoktur" demişti. Bir adam kalkarak: 
"(Nasıl olmaz ey Allah"ın Resülül Kendisinde uyuz olan bir 
deve sebebiyle bir sürü uyuzlanıyor" dedi. Aleyhissalatu 
vesselam: "İşte bu kaderdir. Pekiyi önceki deveyi kim 
uyuzladı?" buyurdular." 144511 
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1066. (3543) (7053)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Cüzzamlılara devamlı surette bakmayınız." [1452] 

* SİHİR 
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1067. (3546) (7054)- Ümmü Seleme radıyallahu anhâ diyor 
ki: "Ey Allah"ın Resülül (Hayber"de) yediğin zehirli koyun 
etinin ağrısı her yıl sana ara vermeden geliyor" demiştim, şu 
cevapta bulundular: "Ondan bana isabet eden şey, Adem 
daha çamurunda iken (daha tam olarak yaratılmamış iken) 
Allah"ın hakkımda yazdığı) şeydir, (ondan ne eksiktir ne de 
fazlası)." 114531 
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1068. (3548) (7055)- Osman İbnu Ebi'l-As radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselam beni. Taife vali 
tayin edince, namazda bana bir şey arız olmaya başladı. 
Öyle ki, kıldığımı bilemez hale geldim. Bu durumu kendimde 
görünce, hemen Resülullah aleyhissalatu vesselam"a gittim. 


(Beni görünce: "Bu gelen İbnu Ebi'l-As değil mi?" 
buyurdular. Ben: "Evet! Ey Allah'ın Resülii!" dedim. "Niye 
geldin?" buyurdular. "Ey Allah'ın Resülii! Bana namazda bir 
hal arız oldu, ne kıldığımı bilmez, anlamaz hale geldim" 
dedim. "Anlattığın şey şeytandır, onu bana yaklaştır!" 
buyurdular. Bunun üzerine Resülullah'a yaklaştım. (Diz 
çöküp) ayaklarımın üstüne oturdum. Aleyhissalâtu vesselâm 
mübarek elleriyle göğsüme vurup ağzımın içine tükürdüler. 
Sonra: "Çık ey Allah'ındüşmanı!" dediler. Bu muameleyi 
bana üç kere tekrar ettiler. Sonunda: "Haydi işinin başına 
git!" buyurdular." 


Rövi der ki: "Osman kasem ederek dedi ki: "Ömrüme yemin 
olsun ki ondan sonra şeytanın bana sokulduğunu hiç 
sanmam." 114541 
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1069. (3549) (7056)- Ebu Leyla el-Ensâri radıyallahu anh 
anlatıyor: "(Bir gün) ben Resülullah Aleyhissalatu 
vesselam"m yanında otururken. Efendimize bir bedevi geldi: 
"Hasta bir erkek kardeşim var" dedi. Resülullah: "Kardeşinin 
hastalığı nedir?" diye sordu. "Kardeşimde biraz delilik var!" 
dedi. "Git onu bana getir!" buyurdular. Adam gitti kardeşini 
getirdi. Resülullah önüne oturttu. Fatihayı Şerife, Bakara 
suresinin başından ilk dört ayeti, ortalarından j pM-” jayeti, 
Ayete"l-Kürsi, sonundan ise üç ayeti; Al-i İmrandan bir ayeti - 
ki bunun 4ıl jA i 4JJ “ayetinin olduğunu zannediyorum-, 
A'raf suresinden bir ayeti: .... 13^ 41! j) 


ayeti, Mü'minin suresinden bir ayeti; “9 o'-* ji 322 W 3141! 
ayeti; Cin süresinden bir ayeti, 14 j o j A IJ - Lg Јај1/ U Ujj 47. 
JLLİ cil) 


ayeti, Saffat suresinin başından on ayeti, Haşir suresinin 
sonundan üç ayeti, Kul-htivallahi Ahad suresi, Muavvizateyn 
surelerini okuyarak ona afsun yaptığını işittim. Bunun 
üzerine bedevi ayağa kalktı. Tamamen iyileşmişti." 114551 


ELBİSE BÖLÜMÜ 


* HZ. PEYGAMBERİN GİYECEKLERİ 


je ül-iLa gj JLL je (jj öc- -Ljjc. (jj İUİL 
14i j okçl I ciulj a” Lİ U/İK. 3552- 7057- 
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1070. (3552) (7057)- Ubade İbnu"s-Samit radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bir şemle (car) 


içerisinde namaz kıldı. Car, (bedeninden düşmesin diye) onu 
bağlamıştı." 114561) 


(j j 1 c- üfioi \ “il 1 nW A x jg 1 Ijj ^ (jJ “ic. İnh- 3554- 
7058-1071 
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1071. (3554) (7058)- Hz. Aişe anlatıyor: "Ben Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'm bir kimseye sövdüğünü ve kendisi 
için bir elbise dürüldüğünü görmedim." 114571 


“il c "ıLıjj “ic. cin 
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> 
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1072. (3556) (7059)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 


"Resülullah aleyhissalatıı vesselam yün elbise, yamalı 
ayakkabı ve cidden sert mi sert elbise giydi." 114581 


* YENİ ELBİSE GİYİNCE HAMDETMELİ 


j! t Ac. (jj! ic. “ a)U) ic (jj 
İ/lüil ,j!jj>j! Ajc lif IŞİ * 
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1073. (3558) (7060)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtıı vesselâm Hz. Ömer'in 
üzerinde bembeyaz bir gömlek görmüştü. "Bu elbisen 
yıkandı mı, yeni mi?" diye sordu. Hz. Ömer: "Hayır (yeni 
değil), yıkanmıştır!" dedi. Aleyhissalâtıı vesselâm (ona): 
"Yeniyi giytesin), hamdedici olarak yaşa(yasm) ve şehit 
olarak öl(esin)!" buyurdular." 114591 


(3c üjyjüc. “jb .)1»..; ijp- ÂjAJu! j ^yjij 
(јани ûjc. lil a ))^ji ^ j£tj Uij.ik- 
3561- 7061- 1074 
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1074. (3561) (7061)- Hz. Aise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatıı vesselam şu iki kıyafeti yasakladı: 
İştimal-i samma (elleri de dahil, vücudunu tek bir elbise ile 
sıkıca sarmak) ve fercini semaya açmış vaziyette kabaların 
üzerinde oturup bacakları dikerek tek bir elbiseye 
sarınmak." 114601 


* YÜNLÜ GİYMEK 


Ci— in Ly”3” ,iX ^ 12) t ÂJ“TİJM ijj # Â- 
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1075. (3563) (7062)- Ubâde İbnu's-Sâmit radıyallahu anh 
anlatıyor: "Bir gün Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm 
yanımıza geldi. Uzerinde kolları dar, yün, rumi bir cübbe 
vardı. Bize onun içerisinde namaz kıldırdı. Aleyhissalatu 


vesselam"ın üzerinde bundan başka bir giyecek yoktu." 
114611 
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1076. (3564) (7063)- Selman el-Fârisi radıyallahu anh 
anlatıyor: "(Bir gün Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 


abdest almıştı. Üzerindeki yiın cübbeyi çevirip onun (iç 
kısmı) ile yüzünü sildi." 114621 
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1077. (3568) (7064)- Ebu"d-Derda radıyallahu anh anlatıyor. 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Mescidlerde olsun, kabirlerde olsun Allah Teala hazretlerini 
ziyarette giydiğiniz en güzel elbise beyazdır." 114631 


* ELBİSESİNİ KİBİRLE SÜRÜMEK 
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1078. (3570) (7065)- Ebu Sa'id radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Kim 


izarını kibirle yerde sürürse, Allah Kıyamet günü ona 
(rahmet nazarıyla) bakmaz." 


Ravi (Atiyye) der ki: "Sonra ben, Balat"da İbnu Ömer"e 
rastladım. Ebu Sa'id'in Resülullah aleyhissalâtu 


vesselam"dan yaptığı rivayeti hatırladım. Eliyle kulağına 
işaret ederek dedi ki: "Bunu şu kulaklarım da işitti ve kalbim 
ezberleyip zaptetti." 114641 


* İZARIN YERİ 


(_p- ^JjAc. (JJ “diLüil 3jC- ijc- UÜ! edil” d? Xd .242 <j4 di A 
4 3574- 7066- 1079 


^ *ailljlâ .(Jjjoü IÖ^joj (j4 d 7 L11 1-1 Au 1 3 ail (JjjojJ) (II 
tAUKA ülyiAhiipl-113 


dılaj a)LA”? üüLluli ;3j! 


1079. (3574) (7066)- Muğire İbnu Şu"be radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ey Siifyan İbnu Sehl, izarını (topuklarından aşağı) sarkıtmal 
Çünkü Allah Teala hazretleri, izanını (topuklardan) aşağı 
sarkıtanı sevmez!" 114651 


* GÖMLEĞİN YENİ NE KADAR UZUN OLMALI? 
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1080. (3577) (7067)- İbnu Abbas radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam kolları ve boyu kısa 
kamis (gömlek) giyerdi." 11466) 


* KADININ ZEYLİ (ETEK BOYU) NE KADAR OLMALI? 
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1081. (3582) (7068)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, Hz. Fatıma veya Ümme 
Seleme radıyallahu anhümâ'ya: "Senin eteğinin boy 


uzunluğu(nun erkek eteğine nazaran fazlalığı) bir zirâdır." 
buyurdular." 1 ' 4671 
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1082. (3583) (7069)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm kadınların eteklerinin 
(erkeğinkinden fazla uzunluğu) hakkında: "Bir karış" 
demişti. Aişe kendisine: "Bu durumda, yürürken bacakları 
(etekten dışarı) çıkar" dedim. Aleyhissalâtu vesselâm: 
"Öyleyse bir zira' olsun!" buyurdular." 114681 


AÇIKLAMA: 


Etek boyu hususunda açıklama geçti ise de şöyle bir özet 
verebiliriz: Erkekler için müstehab uzunluk baldırların 
yansına kadardır, topukların hizasına kadar ise caizdir. 
Kadınlar için iki hal var: Erkekler için caiz olan miktardan bir 
karış uzatmak kadınlar için müstehab olan şekildir. İki karış 
(bir zira kadar) uzatmaları ise caizdir. 114691 


* SİYAH SARIK 
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1083. (3586) (7070)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 


anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, Fetih günü, 
Mekke'ye başında siyah bir sarık olduğu halde girdi. "114701 


* İPEKLİ GİYMEK, ALTIN TAKINMAK KADINLARA HELAL 
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1084. (3597) (7071)- Abdullah İbnu Amr radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm (bir gün) 
yanımıza geldiler. Bir elinde ipek bir elbise, diğer elinde de 


altın vardı: "İşte bu iki şey ümmetimin erkeklerine haramdır, 
kadınlara helaldir" buyurdular." 114711 


* KIRMIZI RENKLİ ELBİSE ERKEĞE MEKRUHTUR 
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1085. (3601) (7072)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm müfeddem 
elbiseyi yasakladı." 


Râvi Yezid demiştir ki: "Ben (hadisi bana rivayet eden) 
Haşan İbnu Süheyl'e "Müfeddem nedir?" diye sordum. Dedi 
ki: "Usfur ile kıyasıya boyanmış (kıpkırmızı olmuş) kumaştan 
elbisedir. 114721 


* ŞÖHRET ELBİSESİ 
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1086. (3608) (7073)- Ebu Zerr radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Kim 
(dünyada, dikkatleri üzerine çeken) şöhret elbisesi giyerse, 
Allah, alçaltacağı gün alçaltmcaya kadar, o kimseden yüz 
çevirir (rahmet nazarıyla bakmaz)." 114731 


* MEYTE (MURDAR ÖLEN) HAYVANLARIN DERİSİ 
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1087.(3611) (7074)- Selman radıyallahu anh anlatıyor: 
"Ümmühatu"l-mü“mininden birinin bir davarı vardı. Hayvan 
öldü. Resülullah aleyhissalatu vesselam, hayvanın ölüsünün 
yanından geçti ve: "Sahibi bunun derisinden istifade 


etseydi, kendine bir zarar (günah) gelmezdi" buyurdu." 
114741 


AÇIKLAMA: 


Murdar ölen hayvanların derilerinin debbağlamak suretiyle 
temizleneceği ve kullanılabileceği hususunda açıklama 
geçti. 114751 


* AYAKKABILARIN ŞEKLİ 
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1088. (3614) (7075)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor. "Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın 
ayakkabısının, tasması çift olan iki askısı (parmak arasından 
geçen tasması) vardı." 114761 
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1089. (3617) (7076)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor. "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Sizden kimse ayakkabı veya mestin sadece bir tekini giymiş 
olarak yürümesin, iki tekini birden çıkarsın veya ikisini 
birden giyerek yürüsün." 114771 
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1090. (3619) (7077)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam, kişinin ayakkabılarını 
ayakta giymesini yasakladı." 114781 


AÇIKLAMA: 


Bazı alimler, bu yasağın, bağı bulunduğu için ayakta 
giyilmesi zor olan ayakkabılarla ilgili olduğunu belirtmiştir. 
114791 


* SAÇ VE SAKALI SİYAHA BOYAMA 
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1091. (3624) (7078)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Ebu Kuhafe, Fetih günü Resülullah aleyhissalatu vesselam"a 
getirilmişti. Saçları köpük gibi bembeyazdı. Aleyhissalatu 
vesselam: "Bunu hanımlarından birine götürün(de bunu saç 
ve sakalının rengini) değiştirsin. Fakat siyah(a boyamak)tan 
da kaçınınız buyurdular." 


(jj ljj ^^Jjajl^ll IjC- ilkakli ıc. lif Jİ inh- 3625- 7079- 1092 


Jİ ^j 5^^" ^ ^,1x^0 aii (Ла “(ila c. t ng x^> “jc. Ajjl “ic. 
“ic. (Ilc-ü 


t<j,lUc. 
u 1 


(Zilli хи ill (jc ( YI (j4a^ljcû Cifdall 14^.kSj^c KSI I .4al j 
“a£ia Icc il .al 121 


jj...-. üülluil * Jlajc ( 2411 k>14j 4007) 


1092. (3625) (7079)- Süheybü"l-Hayr radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"(Ağaran saç ve sakallarınızı boyamada) kullandığınız en iyi 
boya şüphesiz şu siyahtır. (Çünkü siyah boya) kadınlarınızı 
size daha çok rağbet ettiricidir, düşmanınızın içinde de 
hakkınızda daha çok korku doğurucudur." 114801 


AÇIKLAMA: 


İkinci hadis, birinciye zıttır. Bu babta başka rivayetler de 
gelmiştir. Hepsini göz önüne alarak meseleyi değerlendiren 
ulemâ, çoğunluk itibariyle erkeklerin saç ve sakalını siyaha 
boyamalarının mekruh olduğuna hükmetmiştir. Hatta bazısı 
buradaki kerahetin tahrimi olduğu kanaatindedir. Bazısı 
kadınlara caiz olduğu, keza savaş sırasında erkeklere de caiz 
olduğu görüşündedir. Kadınlara olan ruhsat kapalılık 
şartlarıyla ilgilidir. Açık saçıklar, boyama sebebiyle ayrıca 
günahkâr olurlar. 114811 


* SAÇ-SAKAL BOYAMAYI TERKİN 
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1093. (3629) (7080)- Hz. Enes radıyallahu anh'a: 

"Resiılullah aleyhissalâtu vesselam saç ve sakalını boyadı 
mı?" diye sorulmuştu, şu cevabı verdi: "Aleyhissalâtu 
vesselâm, sakalının ön kısmında, onyedi veya yirmi tel kadar 
bir aklık görmüştür (bunlar için boya olur mu!) diye cevap 
verdi." 11482) 
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1094. (3652) (7081)- Ebu Ümame radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam"a bir kadın gelerek, 
kocasının gazvede olduğunu söyleyerek evine bir hurma 
ağacı resmini yapmak için için istedi. Aleyhissalâtu vesselâm 
kadını men etti veya nehyetti." [ 14831 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen suret yasağının mahiyeti daha önce açıklandı. 
Burada şunu belirtmede fayda var. Ağaç resminin yapılması 
veya eve asılması alimlerce caiz görülmüştür. Bu hadisle 
amel edilmemiştir. 114841 


k AYAKLA BASILAN EŞYADAKİ RESİM 
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1095. (3655) (7082)- Hz. Aise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Ben bir sehvemi -yani odasının içindeki yüklüğümsü bir 
kismi kastediyor- üzerinde resimler bulunan bir kumasla 
örtmüştüm. Resülullah aleyhissalatu vesselam (eve) gelince 
onu söktü. Ben de ondan iki yastık yaptım. Ben 
Aleyhissalatu vesselam"ı, bunlardan birine yaslanmış olarak 
gördüm." 114851 


AÇIKLAMA: 


Mevzu daha önce açıklandı ise de burada şu hususu tekrar 
edelim: Ulemanın cumhüru, bu meyanda (Ebu Hanife, саһ", 
Malik) üzerine basılan eşya üzerinde resmin bulunmasını 
caiz görmüştür. 114861 


EDEB BÖLÜMÜ 
k ANNE BABAYA İYİLİK 
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1096. (4657) (7083)- İbnu Selâme es-Siilemî radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 
"Kişiye annesi(nin hakkına riayeti) tavsiye ederim. Kişiye 
annesi(nin hakkına riayeti) tavsiye ederim. Kişiye annesi(nin 
hakkına riayeti) tavsiye ederim" -diye üç kere tekrar etti. 
Sonra şöyle devam etti:"Kişiye babası(nm hakkına riayeti) 
tavsiye ederim, kişiye kendi yerine işini takip eden velisi(nin 
hakkına riayeti) tavsiye ederim, hatta velisi kendisine eza 
vermiş bile olsa." 114871 
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1097. (3660) (7084)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 
"Kıntâr onikibin okiyyedir. Her okiyye, yerle gök arasında 
bulunan şeylerin hepsinden hayırlıdır." 


Yine Resülullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 
"Kişinin ahirette derecesi yükseltilir. Bunun üzerine: "Bu 
yükselme (hakkım değildi), nereden gelmedir?" der. 
Kendisine: "Bu senin için evladının yaptığı istiğfar 
sebebiyledir" denilir." 114881 
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1098. (3661) (7085)- Mikdam İbnu Ma'dikerb radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Allah Teâla hazretleri size annelerinizin 
haklarına riayeti tavsiye etmektedir. -Bunu üç sefer 
tekrarladı-Allah size babalarınızın haklarına riayet etmenizi 
tavsiye etmektedir. Allah size akrabalarınızın haklarına 
yakınlık derecesine göre riayet etmenizi tavsiye etmektedir." 
(14891 
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1099. (3662) (7086)- Ebu Ümâme radıyallahu anh anlatıyor: 
"Bir adam: "Ey Allah"ın Resülii, anne ve babanın çocukları 
üzerinde hakları nedir?" diye sormuştu. Aleyhissalatu 
vesselam: "Onlar senin cennet ve cehennemindirler" 
buyurdu. 11490) 


* BABANIN ÇOCUKLARINA VE BİLHASSA KIZA İYİ 
DAVRANMASI 
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1100. (3666) (7087)- Ya'la İbnu Miirre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Hz. Ali"nin oğulları Hz. Haşan ve Hz. Hüseyin 
radıyallahu anhiim ecmain koşarak Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"a geldiler. Efendimiz onları bağrına bastı ve: 
"Şurası muhakkak ki, çocuk, cimrilik ve korkaklık sebebidir" 
buyurdular." 114911 AÇIKLAMA: 


Çocuk sahibi olan baba onu yetiştirmek maksadıyla ölümden 
korkar, cihada gitmek istemez. Çünkü şehid olursa çocuk 
bakımsız kalacak endişesine kapılır. Aynı şekilde, malını 
mülkünü çocuğu için harcamayı düşünerek cimrileşir. 
114921 
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1101. (3667) (7088)- Siirâka İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 
"Size sadakanın en faziletlisini haber vereyim mi? (Boşanma, 
kocasının ölümü gibi bir sebeple sana geri gönderilmiş, 
senden başka çalışanı (Nafakasını temin edecek bir kimsesi) 
olmayan kızın (için harcadığındır." [ 14931 
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1102. (3668) (7089)- Ahnef İbnu Kays'm amcası Sa'sa'a İbnu 
Muâviye radıyallahu anhiima anlatıyor: "Bir kadın 
beraberinde iki kızıyla birlikte Hz. Aişe'nin yanma girdi. Aişe 
radıyallahu anhâ kadıncağıza üç tane kuru hurma verdi. 
Kadın çocuklarına birer hurma verdi, kalan üçüncü hurmayı 
da çocukları arasında taksim etti." 


Hz. Aişe der ki: "Az sonra Resûlullah Aleyhissalâtu vesselâm 
geldi, hadiseyi kendisine anlattım. Bunun üzerine: "Buna 
hayret mi ettin? Kadın bu davranışı sebebiyle cennete girdi" 
buyurdular." 114941 
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1103. (3670) (7090)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kim, erginlik çağına varan iki kızına, onlar yanında 
kaldıkları veya kendisi onların yanında kaldığı müddetçe 
iyilik yapar ihsanda bulunursa, bu kızlar onu mutlaka 
cennete dahil ederler." 114951 
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1104. (3671) (7091)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Çocuklarınıza gereken ikramı yapın ve terbiyelerini güzel 
yapın." 114961 
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1105. (3674) (7092)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Cebrail aleyhisselâm komşu hakkında öyle ısrarla tavsiyede 
bulundu ki, komşuyu komşuya varis kılacak zannettim." 
114971 
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1106. (3678) (7093)- Ebu Hureyre radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki "Allahıml 
Ben şu iki zayıfın hakkının çiğnenmesinden cidden 
sakındırırım: Yetim ve kadın." 114981 
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1107. (3679) (7094)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Müslümanlar içinde en hayırlı ev kendisine iyilik yapılan bir 
yetimin bulunduğu evdir. Müslümanlar içinde en kötü ev de 
kendisine kötülük yapılan bir yetimin bulunduğu evdir." 
11499) 
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1108. (3680) (7095)- İbnıı Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kim üç yetimi yetiştirir, nafakasını temin ederse, sanki ömrü 
boyu geceleri namaz kılmış, gündüzleri oruç tutmuş ve 
sabahtan akşama yalın kılıç Allah yolunda cihad etmiş gibi 
sevap alır. Kıza, ben ve o, şu iki kardeş (parmak) gibi 


cennette kardeş oluruz" buyurdu şehadet parmağı ile orta 
parmağını birbirine yapıştırdı." 115001 


* SUYU SADAKA ETMENİN FAZİLETİ 
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1109. (3685) (7096)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Kıyamet 
günü insanlar saf saf olurlar -Ibnu Nümeyr dedi ki: "Cennet 


ehli saf saf olurlar.- Derken cehennem ehlinden bir kişi 
cennet ehlinden birine uğrar ve: "Ey fılan! Hatırladın mı sen 
su istemiştin de ben sana bir içimlik su vermiştim" der, (ve 
bu suretle Şefaat diler). (Resülullah Aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdu ki:) "Adam, o kimseye şefaat eder. (Cehennemlik 
olan bir başka) adam, cennetlik olan bir başkasının yanından 
geçer ve ona: "Sana abdest suyu verdiğimi hatırlıyor 
musun?" der (şefaat ister. O da hatırlar) ve ona şefaat eder." 


(Ravi) İbnu Nümeyr (rivayetinde biraz farkla) şöyle der: "Ve 
cehennemlik olanlardan biri cennetlik olanlardan birine): 
"Ey falan! Beni şöyle şöyle bir işe gönderdiğin günü 
hatırlıyor musun? Ben o gün senin için gitmiştim. (Bu 
sözüyle şefaatini ister. Cennetlik olan) kimse de ona şefaat 
eder." 115011 
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1110. (3686) (7097)- Siiraka İbnu Cıı'şem radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a, kendi 
develerini sulamak için hazırlayıp sıvadığım havuzlarıma 
gelen yolunu kaybetmiş yitik deveyi sularsam benim için bir 
sevap olup olmadığını sordum. Bana: "Evet, hararetli her 
ciğer sahibin(i sulamak)ta bir sevap vardır" buyurdular." 
11502) 


* KÖLELERE İYİLİK 
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1111. (3691) (7098)- Hz. Ebu Bekr radiyallahu anh 
anlatiyor: "Resúlullah aleyhissalátu vesselam (bir 
defasında): "Mülkiyeti altında bulunan (köle ve cari ye)lere 
kötü muamele eden kimse cennete girmeyecektir" demişti. 


"Ey Allah'ın ResiIlü! Siz bize: "Bu ümmet, köle ve yetimi en 
çok olan ümmettir" diye haber vermediniz mi" dediler. 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Evet! Öyleyse onlara çocuklarınıza 
verdiğiniz değer gibi değer verin ve yediklerinizden 
yedirin!" buyurdu." 


Ashab bu defa: "Köle ve cariyeler bize dünyada ne gibi faide 
sağlar?" diye sordu. Aleyhissalâtu vesselâm: "Savaş için 
beslediğin bir at üstünde Allah yolunda cihad edersin. Senin 
kölen de senin ihtiyacını giderir. Namaz kıldığı zaman artık o 
senin kardeşindir" açıklamasını yaptılar." 115031 


SELAMI YAYMAK 
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1112. (3693) (7099)- Ebu Ümâme radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam bize selamı 
yaygınlaştırmamızı (tanıdık, tanımadık herkese vermemizi) 
emretti." 115041 


* GAYR-İ MÜSLİMİN SELAMI NASIL ALINIR? 
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1113. (3699) (7100)- Ebu Abdirrahman el-Cüheni 
radıyallahu anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam buyurdular ki: "Yarın ben yahudilere kadar 
gideceğim, sakın onlara, önce siz selam vermeye kalkmayın. 
Onlar size selam verirse sadece "ve aleyküm" deyin." 
115051 


* KAPI ÇALMA (İZİN İSTEME) 
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1114. (3707) (7101)- Ebu Eyyüb el-Ensari anlatıyor: "(Bir 
gün), Ey Allah'ın Resülü! Şu selâm malum. İsti"zan (“izin 
istemek—kapı çalmak) nedir?" diye sorduk. Şu açıklamayı 
yaptılar: "(Bir başkasının evine girmek isteyen) kimse 
(varlığını duyurmak için kapıda, sesli olarak) sübhanallah, 
Allahiiekber, elhamdülillah! der, öksürüp boğazını temizler 
(ve içeri girmek istediğini haber verip) ev halkından böylece 
izin ister." 115061 


AÇIKLAMA: 


Bu tarz izin isteme o devrin şartlarına göredir. Çünkü, 
Resülullah devrinde, kapılar pek çok durumda bir örtüden 
ibarettir, ahşap kapı nadirdir. İsti'zânla ilgili teferruat daha 
önce açıklandı. 115071 


* NASILSINIZ? DİYE HALİ SORULAN 
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1115. (3710) (7102)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Ey Allah"ın Resülii nasıl sabaha erdiniz?" diye sordum. 
Bana: "(Nafile) oruç tutmayan ve hiçbir hastayı ziyaret 


edemeyen bir adam olarak hayır ile sabahladım" diye cevap 
verdi." 115081 
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1116. (3711) (7103)- Ebu Üseyd es-Sâ'idi radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselam, Abbâs İbnu 
Abdilmuttalib'in evine girerken, Abbâs radıyallahu anh'a: 
"Esselamu aleyküm" buyurmuş, ev halkı da: "Ve 
aleykesselam ve rahmetullahi ve berekâtuhu" diye selamını 
almışlar. Sonra Resûlullah, "Nasılsınız?" diye halhatır sormuş, 
onlar da: "Allah'a hamdolsun, iyiyiz. Babamız ve anamız 
sana feda olsun, sen nasılsın ey Allah'ın Resüliil" diye 
karşılık vermişler, Aleyhissalâtu vesselâm da: "Allah'a 
hamdolsun, ben de iyiyim!" buyurmuştur." [ 15091 


* BÜYÜĞE İKRAM 
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1117. (3712) (7104)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Size bir kavmin büyüğü gelince onu biiyükleyin, ikramda 
bulunun." 115101 


* HAPŞIRANA TEŞMİT 
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1118. (3715) (7105)- Hz. Ali anlatıyor: "Resûlullah 
aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Biriniz hapşırınca 
"Elhamdülillah!" desin. Yanındakiler ona, yerkamukellah! 
desinler, hapşıran da onlara "Yehdikiimullah ve yuslihu 
baleküm (Allah size hidayette bulunsun ve halinizi iyi 
kılsın)" desin." 115111 


YANINDA OTURANA SAYGI 
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1119. (3716) (7106)- Hz. Enes radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam bir adama rastladı mı 
onunla konuşur, muhatabı ayrılmadıkça da yüzünü ondan 
çevirmezdi. Muhatabıyla musafaha yapsa, elini muhatabın 
elinden çekmezdi. İlk çeken muhatabı olurdu. Aleyhissalatu 
vesselâm'ın dizlerinin, yanında oturan arkadaşının 
dizlerinden ileri çıktığı da görülmemiştir." 115121 


* MAZERETİ KABUL 
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1120. (3718) (7107)- Cevzân el-Küfi radıyallahıı anh 
anlatıyor: "Reslılullah aleyhissalatıı vesselam buyurdular ki: 
"Kim (din) kardeşine bir özür beyan eder de kardeşi bunu 
kabul etmezse, onun üzerinde meks sahibinin günahı kadar 
vebal olur." 115131 


AÇIKLAMA: 


Hadis, özür dileyen bir din kardeşinin makul bir özrünü 
kabul etmek gerektiğini, kabul etmeyenin günahkar 
olacağını ifade eder. Zira meks sahibi, yanından geçen 
tüccarlardan haksız yere öşür adı altında bir miktar para alır. 
Aslında öşrü, usulünce, yetkilinin alması meşrudur, haram 


değildir. Usulsüz, haksız, liyakatsiz olarak alınırsa haram 
olacağı açıktır. 115141 
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1121. (3719) (7108)- Ümmü Seleme radıyallahıı anhâ 


anlatıyor: "Hz. Ebu Bekr radıyallahıı anh ticari maksatla, 
Aleyhissalatıı vesselâm'm vefatından bir yıl önce Busra'ya 


kadar gitmişti. Beraberinde Nu"ayman ve Suvaybıt İbnu 
Hermele de varlardı. Bunlar Bedir gazilerindendi. Nu"ayman 
erzakları gözetiyordu. Suvaybıt mizahı seven şakacı 
birisiydi. Nuayman"a (bir ara): "Bana yiyecek bir şeyler verl" 
dedi. O ise: "Bekle de Ebu Bekir gelsinl" dedi. Suvaybıt 
(biraz öfkelenerek) "Vallahi seni kızdırmasını bilirim!" dedi. 


Ravi der ki: "(Bir müddet sonra) bunlar bir kavme uğradılar. 
Suvaybıt onlara: "Benim bir kölem var, satın alırsanız (ucuza 
vereceğim)" der. Onlar da "Alırız!" derler. Suvaybıt: "Ancak 
şimdiden söyleyeyim, kölem çenebazdır, o size: "Ben hür 
kimseyim (köle değilim)" diyecektir. Eğer o böyle dedi diye 
almaktan vazgeçecekseniz (alıcı olup da) kölemle arama 
fesad sokmayın!" dedi. Onlar: "Hayır! biz onu senden satın 
alacağız!" dediler ve (pazarlık edip) on deve mukabili 
Nuayman'ı satın aldılar. Sonra yanma gelip, boynuna sarık 
veya ip bağladılar. Nu'ayman: "Bu adam sizinle alay ediyor, 
ben hürüm, köle değilim" dedi. Adamlar: "Senin böyle 
söyleyeceğini bize haber vermişti (yalanlarınla bizi 
kandıramazsın)" dediler ve Nuayman'ı alıp götürdüler. 
Derken Hz. Ebu Bekr geldi. Durumu kendisine haber verdiler. 
Râvi der ki: Hz. Ebu Bekr o kavmin peşine düştü, develerini 
geri verdi ve Nuayman'ı kurtardı. Resliılullah aleyhissalatıı 
vesselam"m yanma döndükleri zaman hadiseyi haber 
verdiler. Bu hadiseye Aleyhissalâtıı vesselâm ve ashabı bir 
yıl güldüler." 115151 


* YARI GÖLGEDE OTURULMAZ 
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1122. (3722) (7109)- Büreyde İbnu"l-Husayb radıyallahıı anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm gölge ile güneş 


arasında oturmayı nehyetti." 115161 
AÇIKLAMA: 


Yarı gölge-yarı güneşte oturmayı yasaklayan başka rivayetler 
de mevcuttur. Resülullah aleyhissalatu vesselam birinde 
gerekçe de kaydeder: "Öyle yer, şeytanın oturduğu yerdir." 
Resülullah Aleyhissalatu vesselam"m tebliğinde başvurduğu 
mühim metodlardan biri, birçok mahzuru bulunan veya 
mahzurları zamanla anlaşılacak olan pek çok meseleyi 
şeytana nisbet ederek yasaklamaktır. 115171 


* YÜZÜKOYUN YATMAMALI 
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1123. (3724) (7110)- Ebu Zerr radiyallahu anh anlatiyor: 
"Ben yüzükoyun yatar vaziyette iken Resúlullah 
aleyhissalatıı vesselam yanıma geldi. Ayağıyla bana dürtüp: 
"Ey Cüneydib, bil yatış, cehennem ehlinin yatışıdır" 
buyurdu." 1518 
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1124.(3725) (7111)- Ebu Ümâme radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatıı vesselâm mescidde, yüzükoyun 
yatıp uyuyan bir adamın yanından geçmişti. Ayağıyla 
dürterek: "Kalk, otur! Zira bu, cehennem(dekilere mahsus 
bir uykudur (yatıştır)" buyurdu." 115191 
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1125. (3734) (7112)- Abdullah İbnu Selam radıyallahu anh 
anlatiyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselàm'm yanma 
geldiğimde ismim Abdullah Ibnu Selam değildi. Beni 


Resülullah aleyhissalâtı vesselâm Abdullah İbnu Selâm diye 
isimlendirdi. 115201 


AÇIKLAMA: 


İsim ve isim değiştirme ile ilgili geniş açıklama geçti. 115211 


* ÇOCUĞU OLMAYANA KÜNYE 
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1126. (3838) (7113)- Hamza İbnu Suhayb radıyallahu 
anhiima anlatıyor: "Hz. Omer, Suhayb radıyallahu 
anhüma”ya: "Senin oğlan çocuğun olmadığı halde niçin "Ebu 
Yahya" diye künye taşıyorsun?" diye sordu. Suhayb: "Beni, 


Ebu Yahya diye Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
künyeledi" dedi." 115221 


AÇIKLAMA: 


Araplarda bir erkek evlenip erkek çocuğu oldu mu oğlunun 
ismiyle "falanın babası" manasında Ebu fiilan diye 
isimlenirdi. Bu isme künye denir. Resülullah, bir kısım eşhası, 
çocuğu olmadığı halde "Ebu fiilan" diye kiinyelemiş, bunun 
caiz olduğunu göstermiştir. 115231 
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1127.(3743) (7114)- Hz. Mu"öviye radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Sakın birbirinizi methetmeyin. Çünkü bu boğazlamak (yani 
methedileni bir nevi katletmek)dir." 115241 


* MÜSTEŞAR EMİN OLMALIDIR 
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1128. (3746) (7115)- Ebu Mes'ud radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kendisiyle istişare edilen kişi güvenilen bir kimse 
(olmalı)dır." 115251 
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1129. (3747) (7116)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Biriniz 
(din) kardeşine danıştığı zaman, danışılan kimse ona (hak ve 
doğru gördüğü) kanaatini söylesin." 115261 


* VÜCUDA HAMAM OTU SÜRMEK 
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1130.(3751) (7117)- Ümmü Seleme radıyallahu anhâ 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam (vücudundaki 
kılları gidermek için) hamam otu sürmek istediği zaman 
avret mahallinden başlayarak oraya hamam otunu kendisi 
sürerdi. Bedeninin diğer yerlerine ailesi sürerdi." 115271 
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1131. (3752) (7118)- Ümmü Seleme radıyallahu anhâ 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, (tüylerini 
almak için) hamamotu süründü, kasıklarına kendi eliyle 
sürdü." 115281 


AÇIKLAMA: 


Rivayette geçen nure, hamam otu denen nesnedir. Kireçle 
zırnıhtan yapılan bu madde vücuttaki kılların alınmasında 
kullanılır. Sadedinde olduğumuz hadisler, Resiılullah'ın bu 
maddeyi kullandığını gösterir. Başka hadislerde ustura 
kullanma da mevzubahistir. Bazı alimler, erkekler için 
usturanın daha uygun, kadınlar için de hamamotunun daha 
muvafık olacağına söylemiştir. Mamafih, sadedinde 
olduğumuz rivayetler bunun erkekler tarafından 
kullanılmasının cevazına delildir. 115291 


* HİKÂYE (KISSA) ANLATMA 
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1132. (3753) (7119)- Amr İbnu Şu"ayb an ebihi an ceddihi 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam buyurdular ki: "Halka ya emir, ya emirin memuru 
yahut da mirraf kimse kıssa anlatır." 115301 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen kıssa anlatma işi, halka ibretli, hikmetli va"z ıı 
nasihat etme, hutbe okumak olarak değerlendirilmiştir. 
Böyle olunca, halkın camilerde irşad edilmesi işi öncelikle 
emirin yetkisindedir: Ya bizzat yapar veya yaptırır. Bunun 
dışındaki irşadçılığın mürailik olarak tavsifi, adem-i cevazı 
ifade eder. Me"mur mefhumuna şârihler sadece emirin 
memurunu dahil etmezler. Alim ve fazıl kişilerin Allah 
tarafından irşadla memur olduklarını söylerler ki bu, 
reddedilemez. Emr-i bi"l-ma"ruf bilhassa âlimlere terettüp 
eden bir vazifedir. Mürâi de yetkisi, ilmi ehliyeti olmayan 
kimselerle açıklanabilir. Bunlar kendilerini gösterip, şöhret 
elde edip menfaat temin etmek, baş olmak isteyen 
kimselerdir. 115311 
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1133. (3761) (7120)- Hz. Aise radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "İftira 


yönüyle insanların en büyüğü, bir adam hicveden ve 
tümüyle bir kabileyi hicveden kimsedir. Keza, babasını inkar 
edip annesini zina ile itham eden kimsedir. " 115321 


AÇIKLAMA: 


Şiirle ilgili geniş açıklama geçti. 115331 * GÜVERCİNLE 
OYNAMAK 
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1134. (3764) (7121)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam bir kuşun peşinde koşan 


bir adam görmüştü. "Şeytanı takip eden bir şeytan!" 
buyurdu." 115341 
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1135. (3766) (7122)- Hz. Osman ve Hz. Enes radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bir 


güvercinin peşine takılan bir adam görmüştü. "Bir şeytanı 
kovalayan bir şeytan" buyurdu." 115351 


AÇIKLAMA: 


Güvercin, kuşla oynama bahsi geçmişte incelendi. 115361) 


* YAZIYI TOPRAKLA KURUTMA 
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1136. (3774) (7123)- Hz. Câbir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: " 
(Mürekkeple yazdığınız vakit, kağıdınızı topraklayın. 
(Mürekkebin dağılmaması için) bu uygundur. Çünkü toprak 
mübarektir. " 115371 


* KUR'AN-I KERİM't OKUMANIN SEVABI 
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1137. (3780) (7124)- Ebu Saidi"l-Hudrf radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselam buyurdular ki: 
"Kur"an ehli (yani onu okuyan, onunla amel eden) cennete 


girdiği vakit, kendisine: "Oku ve yüksell" denilir. O da okur 
ve yükselir. Her ayet için bir derece verilir. Böylece o bildiği 
ayetleri sonuna kadar okur (ve her biri için bir derece alır)." 
115381 


AÇIKLAMA: 


Bazı hadislerde cennetteki derecelerin miktarının Kur'ân-ı 
Kerim'in ayetlerinin sayısına denk olduğu ifade edilmiştir. 
Cennette, mti'mine Kur'ân'dan ezberlediği ayet sayısınca 
derece verileceği bu hadiste ifade edilmektedir. Bu nokta-i 
nazardan Kur'ân hafızları, ihlaslı ve Kur'ân'la amel etmek 
şartıyla, ahirette en yüce mertebelere erişecek demektir. 
Bazı alimler, hadisten ahirette Kur'ân'ı her okudukça 
mertebe katedileceğini anlamıştır. Bu durumda Kur'ân 
ehlinin mertebeleri, devamlı artacaktır ve buna bir hudud 
koymak mümkün değildir. Yine tekrar edelim: Hadiste 
"Kur'an hafizi" denmiyor, "Kur'ân ehli" deniyor. Bu durum, 
ebedi yükselme imkanının, hâfız olmayanlara da açık 
olduğunu ifade eder. Kur'ân'ın hakkını vermeyen kimseler, 
hâfız da olsalar onların derecesi sınırlıdır. Şu halde esas olan, 
Kur'ân ehli olmaktır. 115391 
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1138. (3781) (7125)- İbnu Büreyde"nin babası (Büreyde) 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Kıyamet günü Kur'ân-ı Kerim rengi uçuk bir adam gibi gelir 
ve (okuyucusuna): "Seni gece uykusuz ve gündüz susuz 
bırakan benim" der." 115401 
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1139. (3789) (7126)- Ebu Mes"ud radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: "Allah u 
ahad, el-Vahidu"s-Samed (yani İhlas suresi Kur"an"ın üçte 
birine denktir."NOT: İhlas süresinin Kur"an"ın üçte birine 
denkliği açıklandı. 115411 
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1140. (3792) (7127)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Aziz ve 
çelil olan Allah buyurmuştur ki: "Kulum, beni andığı ve 


dudakları benim için kımıldandığı an ben kulumla 
beraberim." [1542] 


* LA İLAHE İLLALLAH"IN FAZİLETİ 


ûllA. (Jjc-Lo-uji tip. јри ^A sip. L-IUill ûjc. NL 3 ^a* 4 3? 1 
Vı,w_ 3795- 7128-1141 


“Aİluj A ilc. İLİ ^ İL a -nUoj 3a ;dıllâ ^3A11 alül 3 ^ A “yla 
3 ^ 3^ 30 “37 


41 A AK *1с=4 71 *(Jjâj ül 3^ j-u 3 >>" A**130J.3 ^ 
üə ?\ nA tiüLo 


A kj3j 3 İ) Clül” 1 Aj3-q 

di (ic. ) lic. dc. j “lil (јс. dJia ^j! il de. ;(Jjàj de 
*düla ic. de ;(Jjâj t A“ Ua je “lixi” 

ityiüa ,^} 9 “-?" “Ae 1 —° b d :dl ill 


1141. (3795) (7128)- Su"da"l-Mürriyye radıyallahu anhâ 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın vefatından 
sonra Hz. Ömer, (bir gün kocam) Talha"ya uğradı. (Onu 
üzgün bularak:) "Neyin var, niye üzgünsün? Amca oğlun 
(Ebu Bekr'in) halife oluşu mu seni üzdü?" dedi. Talha: 
"Hayır! Lâkin ben Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın: "Ben 
bir kelime biliyorum, her kim ölümü anma onu söylerse 
mutlaka amel defteri için bir nur olur ve onun cesedi ve ruhu 
ölüm anında o kelime sebebiyle bir rıza, bir rahmet 
bulacaktır" buyurduğunu işittim" dedi. Ben bu kelimenin ne 
olduğunu o ölünceye kadar sormadım. (İşte bunun için 
üzgünüm)" dedi. Bunun üzerine Hz. Ömer: "Ben o kelimeyi 
biliyorum. (Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın amcası (Ebu 
Talib)e vefatı anında teklif etti, kelime-i tevhiddir. Eğer 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, amcası için, kelime 
tevhidden daha kurtarıcı bir şey bilseydi onu (söylemesini) 
emrederdi" dedi." 115431 


AÇIKLAMA: 
Bu hadis ziyadesiyle mesaj yüklü bir muhteva taşımaktadır: 


* Sahabeyi en çok meşgul eden, sevindiren veya üzen şeyler 
hep uhrevidir, zikirdir; ubudiyettir. 


k Kelime-i tevhid çok feyizli bir kelimedir. Ölüm anında 
hayatı onunla kapayabilmek büyük bir saadettir. Bu saadete 
ermek için ölüm anı gelmezden önce dili dudakların ona 
alıştırılması, kalbe, zikre iyice nakşedilmesi gerekmektedir. 
Zira Aleyhissalatu vesselam, kişi ne şey üzerine yaşadıysa o 
şey üzerine öleceğini haber vermektedir. Tevhid üzere 
yaşayanın şirk üzere ölmesi rahmet-i ilahiyeden bafddir. 
Keza şarkı, türkü, malayaniyat üzere yaşayanın kelime-i 
tevhid üzere hayata elveda etmesi de uzak bir ihtimaldir. 


* Hz. Ömer, Hz. Talha'nm sormayı ihmal ettiği kelimenin 
kelime-i tevhid olduğunu istidlali pek makuldür. Çünkü 
Aleyhissalâtu vesselâm, hayatı boyunca himayesini gördüğü 
sevgili amcası Ebu Tâlib'in uhrevi kurtuluşunu çok istiyordu. 
Bu maksatla ona şu teklifi yapmıştı: "Ey amcacığım, Lâ ilahe 
illallah del Ben o sayede 


Allah indinde senin imanına şehadet edeyim, (ebedi 
kurtuluşuna vesile olayım)." Resülullah bunda ısrar etmişti, 
fakat o buna yanaşmamıştı. (Bu bahis açıklandı). 115441 
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1142. (3796) (7129)- Muaz İbnu Cebel radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ölen bir nefis (ölüm anında) Allah"ın bir ve benim Allah 
elçisi olduğuma şehadet eder, kalbi de bunu tasdik ederse, 
Allah mutlaka ona mağfiret kılar." 115451) 
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1143. (3797) (7130)- Ümmü Hani radıyallahu anhâ 
anlatıyor: "Resülullah Aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"La ilahe illallah (Allah"tan başka ilah yoktur)" kelimesini 
fazilette hiçbir amel geçemez ve bu kelime hiçbir günahı 
bırakmaz, (affettirir). " 115461 
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1144. (3799) (7131)- Ebu Sa'id radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Kim, 
sabah namazının peşinden La ilahe illallahu vahdehu la 
şerike leh lehü"l-mülkü ve lehü"l-hamdü biyedihi"l-hayr ve 
hiive ala külli şey"in kadir (Allah"tan başka ilah yoktur. O 
birdir, ortağı yoktur, mülk ona aittir, hamdler de ona layıktır, 
her çeşit hayır O"nun elindedir. O her şeye kadirdir)" derse 
kendisine, Hz. İsmail evlatlarından bir köleyi azad etmiş gibi 
sevap yazılır." 115471 
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1145. (3801) (7132)- Кидате İbnu İbrahim el-Cümahi 
radıyallahıı anh'ın anlattığına göre: "Kendisi, Hz. Abdullah 
İbnu Ömer İbni"l-Hattab radıyallahıı anhümâ'ya gidip 
geliyordu. Bu uğramaları esnasında yaşça delikanlı ve 
üzerinde kırmızıya boyanmış iki parça yiyecek vardı. 
Kııdâme devamla der ki: "Abdullah İbni Ömer bize Resiılullah 
aleyhissalâtu vesselâm'm kendilerine şunu anlattığını 
söyledi: "Allah'ın kullarından bir kul dedi ki: "Ey Rabbim! 
Senin zatının celalin ve senin hâkimiyetinin azametine layık 
şekilde sana hamd olsun." Bu ham kulun amelini yazmakla 
muvazzaf iki meleği aciz bıraktı. Onlar (bunun sevabını) 
nasıl yazacaklarını bilemediler. Bunun üzerine melekler 
göğe çıktılar ve "Ey Rabbimiz! Senin kulun öyle bir kelam 
söyledi ki, nasıl yazacağımızı bilemiyoruz" dediler. Allah 
Teala hazretleri, -kulun söylediği sözü en iyi bilen olduğu 
halde-: "Benim kulum ne söyledi?" diye sordu. Melekler: "Ey 
Rabbimiz! O kul: "Ya Rabbi lekel-hamdu kemâ yenbagi li- 
Celâli vechike ve azimi sultânike" söyledi" dediler. Bunun 
üzerine Allah Teâla hazretleri o iki meleğe buyurdu ki: 
"Kulum bana kavuşup da ben onu söylediği söze (hamde) 


karşılık miikafatlandırmcaya kadar siz o sözü kulumun 
söylediği gibi yazınız" buyurdu." 115481 
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1146. (3803) (7133)- Hz. Aişe radıyallahıı anhâ anlatıyor: 
"Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm sevdiği bir şeyi görünce: 
"Hamd o Allah'a mahsustur ki sâlih şeyler sadece onun lütuf 
ve nimetiyle tamamlanır" derdi. Hoşlanmadığı bir şey 
görünce de: "Her durum üzerine Allah'a hamd olsun" derdi." 
115491 
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1147. (3804) (7134)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahıı anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm şöyle derlerdi: 
"Elhamdülillah alâ külli hal. Rabbi eüzu bike, min hâli ehli”n- 
nar. (Hep hal için Allah'a hamdolsun. Ey Rabbim cehennem 
ehlinin halinden sana sığınırım." 115501 
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1148. (3805) (7135)- Hz. Enes radıyallahıı anh anlatıyor: 
"Resirlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Allah 
kuluna bir nimet verdiği zaman kul "Elhamdülillah" derse, 
kulun verdiği (yani hamd demek suretiyle ödediği, kendine 
sağlayacağı menfaatçe) aldığından efdal (üstün) olur." 
115511 
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1149. (3807) (7136)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahıı anh'ın 
anlattığına gön "Kendisi ağaç dikerken yanma Resillullah 
aleyhissalâtu vesselâm uğrar ve: "Ey Ebu Hureyre! Şu 
diktiğin nedir?" der. 


"Kendim için bir fidan dikiyorum!" cevabını verir. 
Aleyhissalâtıı vesselam "Sana, senin için daha hayırlı bir 
dikilecek olan göstermiyeyim mi?" buyurur. Ebu Hureyre: 
"Göster! Ey Allah'ın Resüllil" der. Bunun üzerine 
Aleyhissalâtu vesselâm: "Sübhanallahi velhamdülillahi ve lâ 
ilahe illallahu vallahu ekber (Allah bütün noksan sıfatlardan 
münezzehtir, bütün hamdler ona mahsustur. Allah'tan başka 


ilah yoktur, Allah en büyüktür)" del Bunu söylersen her bir 
kelimesi için sana cennette bir ağaç dikilir." 115521 
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1150. (3809) (7137)- Nu"man İbnu Beşir radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Allah"ın celalinden zikrettiğiniz teşbih (sübhanallah), tehlil 
(lâ ilahe illallah) ve tahmid (elhamdülillah) cümleleri Arş'm 
etrafında dönüp dururlar. Onlar tıpkı arı oğulu uğultusu gibi 
uğultu çıkararak, sahiplerini andırırlar. Sizden biri, Arş'm 
civarında kendisini andırtan birisinin olmasından hoşlanmaz 
mı?" 115531 
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1151. (3810) (7138)- Ümmü Hani radıyallahu anha 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a geldim ve: 


"Ey Allah'ın Resülii! Bana (kolay ve sevabı büyük) bir amel 
gösterin. Zira artık ben yaşlandım, zaafa uğradım ve 
şişmanladım" dedim. Aleyhissalâtu vesselâm derhal şu 
cevabı verdiler: "Yüz kere Allahuekber de! Yüz kere 
elhamdülillah de, yüz kere sübhanallah de. (Bunu yapman 
senin için) Allah yolunda eğerlenip gemlenmiş yüz attan 
daha hayırlıdır. (Kurban edilmiş) yüz deveden daha 
hayırlıdır. Yüz köle azad etmekten daha hayırlıdır." 115541 
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1152.(3813) (7139)- Ebu”d-Derda radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam bana dedi ki: "Sana 
sübhanallahi velhamdülillahi ve la ilahe illallahu vallahu 
ekber" demeyi tavsiye ederim. Zira bu kelimeler, günahları 
döker, tıpkı ağacın yapraklarını dökmesi gibi." 115551 
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1153.(3815) (7140)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ben günde yüz sefer Allah"a istiğfarda bulunurum." 115561 
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1154. (3816) (7141)- Ebu Musa radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Ben 
günde yetmiş kere Allah"a tevbe ve istiğfarda bulunurum." 
115571 


(12 :ilLa tdijü. If. SjjiJJI ^1 (iç (jjU22 (jc ( £ÜC (jj jf2 jji Uj 
Aİa c jj j2c 1713- 3817- 7142- 1155 LailLoj) (jji dü! (jj! ;32 
ç2ijj 2 j! jj? 2113 dıjfiââ “ajj£ ^1 ^&j3<j ilfii .“ “Aül s-jP 
(Okij ü jji (fisip ^aj2! 2i! јајјјај 


t-8.:M 7117 ( _“jj2! “ÜLa _2Li.l^. (ic Ciliall L-17 ilaila” a 
La.4" ü “dill “İİ újljjjj! ОЈ ili L 5 ^ 


1155. (3817) (7142)- Huzeyfe radıyallahu anh anlatıyor: 
"Benim dilimde, aile efradıma karşı bir ölçüsüzlük vardı. 
Fakat bıı başkalarına olmazdı. Bu halimi Aleyhissalatıı 
vesselâm'a söyledim. Resülullah: "İstiğfar bakımından ne 
haldesin? (Bu kusurunun bağışlanması için günde yetmiş 
kere istiğfar et!" buyurdular." 115581 
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1156. (3818) (7143)- Abdullah İbnu Busr radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resulullah aleyhissalatıı vesselam buyurdular ki: 
"Amel defterinde çok istiğfar bulunana ne mutlul "115591 
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1157. (3820) (7144)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtıı vesselâm şöyle dua ederdi: "Ey 
Allahım! Beni, güzel amel işledikleri zaman (bunun 
mükâfatıyla) müjdelenen ve hata işlediği zaman da istiğfar 
eden kimselerden eyle!" [15601 
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1158. (3825) (7145)- Ebu Zerr radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtıı vesselâm bana: "Sana cennet 
hazinelerinden bir hâzineyi haber vereyim mi?" buyurdular. 


"Evet! Ey Allah'ın Resülü!" dedim. 
"La havle velâ kuvvete illa billah (Gerek ibadet için gerek 


dünyevi işlerim için muhtaç olduğum) bütün güç kuvvet 
Allah'tandır" del" buyurdular." 115611 
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1159. (3826) (7146)- Hâzım İbnu Harmele radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm'a uğramıştım. 
Bana: "Ey Hazıml La havle vela kuvvete illa billah" de! 


Çünkü bu cümle cennet hazinelerinden biridir" buyurdular." 
11562) 
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1160. (3834) (7147)- Hz. Enes İbnu Mâlik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah şu duayı çok yapardı: "Allahümme 


sebbit kalbı ala dinike. (Allahım kalbimi dinin üzere sabit 
kıl." Bir adam: "Ey Allah'ın Resülü! Biz sana iman ettiğimiz 
ve senin getirdiklerini tasdik ettiğimiz halde bizim 
(akibetimiz) için korkuyor musun?" dedi. Aleyhissalatu 
vesselam adama şu cevabı verdi: "Kalpler, muhakkak ki 
Rahman"ın parmaklarından iki parmağı arasındadır, onu 
(dilediği şekilde) döndürür." 


Ravi der ki: "A"meş iki parmağını gösterdi." 115631 
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1161. (3840) (7148)- İbnu Abbas radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam, Kur"an"dan bir sure 
öğretir gibi şu duayı bize öğretmişti: "Allahım! Cehennem 
azabından, kabir azabından, Mesih Deccal"in fitnesinden, 
hayat ve ölüm fitnesinden sana sığınırım." 115641 
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1162. (3843) (7149)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam: "Allah"tan faydalı ilim 
dileyin, faydasız ilimden Allah"a sığının" buyurdu." 115651 
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1163. (3846) (7150)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ'nın 
anlattığına göre: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm 
kendisine şu duayı öğretmiştir: "Allahım ben senden hayrın 
her çeşidini isterim; yakın olsun, uzak olsun; bildiğim olsun, 
bilmediğim olsun; bütün şerlerden de sana sığınırım; yakın 
olsun, uzak olsun; bildiğim şer olsun, bilmediğim şer olsun. 
Allahım! Kulun ve peygamberin Muhammed'in senden 
istediği şeyleri senden ben de istiyorum. Kulun ve 
peygamberin hangi şerlerden sana sığınmışsa ben de o 
şerlerden sana sığınıyorum. Allahım! Ben senden, cenneti ve 
cennete götüren söz ve amel(de beni muvaffak kılman)ı 
istiyorum. Ateşten ve ateşe götüren söz ve fiillerden de sana 


sığmıyorum. Ve dahi benim hakkımda hükmettiğin her kaza 
ve kaderi hayırlı kılmanı senden diliyorum." 115661 
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1164. (3847) (7151)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bir adama: 
"Namazda ne diyorsun?" diye sordu. Adam: "Teşehhüdü 
(Ettahiyyatu, Allahümme salli, Allahümme barik...) 
okuyorum. Sonra Allah'tan cennet diliyor ve cehennem 
ateşinden O'na sığmıyorum. Ama vallahi ben, ne senin 
okuduğunu ne de Muaz'ın okuduğunu bilmiyorum" dedi. 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm (adama): "Biz de senin 
okuduğun şeyler çerçevesinde okuyoruz" buyurdu." 115671 
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1165. (3849) (7152)- Evs İbnu İsmail el-Beceli radıyallahu 
anh"m anlattığına göre: "Resülullah aleyhissalatıı vesselam 


vefat ettiği zaman, Hz. Ebıı Bekr'in şöyle söylediğini 
işitmiştir: 


"Resülullah Aleyhissalatıı vesselam benim şu makamımda ilk 
yıl, ayağa kalktı - böyle söyleyince Hz. Ebu Bekr gözlerinin 
yaşını tutamayıp ağladı- sonra dedi ki: "Size doğru olmanızı 
sıdkı, tavsiye ederim. Çünkü sıdk birr (denen Allah"ın 
rızasına götüren en iyi amelle) beraberdir, ikisi de 
cennettedir. Yalandan sakının. Çünkü o, fticürla beraberdir 
ve ikisi de cehennemdedir. Allah"tan afiyet dileyin. Çünkü, 
kimseye yakinden sonra ayetten daha hayırlı bir şey 
verilmemiştir. Birbirinizle hasedleşmeyin. Birbirinizle 
aranızdaki iyi münasebetleri kesişmeyin. Birbirinize sırt 
çevirmeyin. Ey Allah"ın kulları kardeşler olunl" 115681 
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1166. (3851) (7153)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Kişinin yaptığı dualar içerisinde en hayırlısı şudur: 
Allahiimme inni es"eluke"l-mu"afate fid-dünya ve"l-ahireti (Ey 


Allah'ım! Senden dünya ve ahirette afiyet istiyorum)." 
115691 
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1167. (3852) (7154)- İbnu Abbas radıyallahu anhiıma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Allah bize ve Ad"m kardeşine rahmet eylesin." 115701 


AÇIKLAMA: 


Kişi birisi için dua edecekse, bu meyanda kendine de dua 
etmelidir. Gerek Resülullah ve gerekse ashabtan gelen bir 
kısım rivayetler, bu durumda, kişinin önce kendisi için dua 
edip, sonra da dua etmek istediği kimse için duada 
bulunmasının bir edeb-i İslami olduğunu tesbit etmektedir. 
Bu bir vecibe değil edeptir. Aleyhissalatu vesselam"ın bazan 
önce dua etmek istediği kimseden başlayarak duada 
bulunduğu da rivayet edilmiştir. 115711 


* İSM-İ AZAM 
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1168. (3856) (7155)- el-Kasım (İbnu Abdirrahman) 
radıyallahu anh demiştir ki: "Allah"ın, duada şefaat kılındığı 


taktirde, o duayı kabul ettiği ism-i âzami şu üç surededir: 
Bakara, Al-i İmran ve Та-На. 


Ebu Ümâme radıyallahu anh'tan yapılan bir rivayette, bunun 
benzeri Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'dan merfu olarak 
gelmiştir. 115721 


AÇIKLAMA: 


İsm-i Azam, Allah ıı Teâla'nın en yüce ismidir. Duada onunla 
dua edilirse, o duanın kabul edileceği hadislerde gelmiştir. 
Bazı âlimler, sadedinde olduğumuz hadisten hareketle, bu 
surelerde geçen (el-Hayyu"l-Kayyüm) lafzının ism-i azam 
olduğu kanaatine varmıştır. İbnu Hacer, bir tahlilinde, bu 
meselede âlimlerin 14 farklı görüş ileri sürdüğüne dikkat 
çeker. Sözgelimi şu isimlerin ism-i âzam olabileceği ileri 
sürülmüştür: "Allah", "La ilahe illallah", "er-Rahmanu'r- 
Rahim", "Allahu'r-Rahmanu'r-Rahim", "Allahu la ilahe illa 
huve”l-Hayyu"l-Kayyum", "Lâ ilahe illa hüve”l-Hayyu ”l- 
Kayyum", "Rabb", "Allahu lâ ilahe illa hüve”l-Ahadü"s- 
Samedü'llezi lem yelid ve lem ytiled ve lem yektin lehü 
küftiven ahad", "el-Hannanu"l-Mennanu Bedi'u's-Semâvatı 
ve"l-ardı zü"l-Celali ve'likram el-Hayyu"l-Kayyum"... Bazı 
alimler, her şahsa göre ism-i azamin farklı olabileceğini 
söylemiştir. 115731 
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1169. (3859) (7156)- Hz. Aişe radıyallahu anhâ anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm şöyle yalvardılar: 
"Allahım! Ben, senin pak, güzel, mübarek ve yüce nezdinde 
en sevimli olan, onunla dua edildiği taktirde hemen icabet 
ettiğin, onunla senden istenince hemen verdiğin, onunla 
rahmetin talep edilince rahmetini esirgemediğin, onunla 
kurtuluş talep edilince kurtuluş verdiğin isminle senden 
istiyorum." 


Hz. Aişe'nin belirttiğine göre, bir başka gün Aleyhissalâtu 
vesselâm'm, kendisine "Eş Aişe! Kendisiyle dua edildiği 
taktirde icabet ettiği ismi, Allah'ın bana gösterdiğini sen 
biliyor musun?" diye sormuştu. Hz. Aişe der ki: "Ben: "Ey 
Allah'ın Resülü! Annem babam sana feda olsun, onu bana da 
öğret!" dedim. "Ey Aişe onu sana öğretmem uygun düşmez!" 
buyurdu. Bu cevap üzerine ben de oradan uzaklaşıp bir 
müddet tek başıma oturdum. Sonra kalkıp, başını öptüm ve: 
"Ey Allah"ın Resulül Onu bana öğret" diye ricada bulundum. 
O yine: "Onu sana öğretmem uygun olmaz, ey Aişel Onunla 
senin dünyevi bir şey talep etmen uygunsuz olur" buyurdu." 


Hz. Aişe devamla der ki: "Ben de kalkıp abdest aldım, sonra 
iki rek"at namaz kıldım, sonra: "Allahıml Sana Allah isminle 
dua ediyorum. Sana Rahman isminde dua ediyorum. Sana 
Birmrrahim isminle dua ediyorum. Sana bildiğim ve 
bilmediğim güzel isimlerinin hepsiyle dua ediyorum. Bana 
mağfiret et, rahmet eyle" diye dua ettim." Aişe devamla der 
ki: "Bu duam üzerine Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
güldü ve: "İsm-i âzam, senin yaptığın şu duanın içinde geçti 
buyurdu." 115741 
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1170.(3861) (7157)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Allah Teala hazretlerinin doksandokuz ismi vardır, yüzden 
bir eksik. O, tektir, teki sever. Kim bu isimleri ezberlerse 
cennete girer. Onlar şunlardır: Allah, el-Vahid, es-Samed, el- 
Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Bâtm, elHalık, el-Bâri, el-Musavvir, 
el-Melik, el-Hakk, es-Selam, el-Mü"min, el-Müheymin, el-Aziz, 
el-Cebbar, elMütekebbir, er-Rahman, er-Rahim, el-Latif, el- 
Habir, es-Semi', el-Basir, el-Alim, el-Azim, el-Barr, el-Müte'âl, 


el-Celil, el-Cemil, el-Hayy, el-Kayyüm, el-Kadir, el-Kahir, el- 
Aliyyu, el-Hakim, el-Karib, el-Mucib, el-Ganiyyu, el-Vehhab, 
е1-/еди4, eş-Şekiır, el-Mâcid, el-Vacid, el-Vali, er-Raşid, el- 
Afuvvu, el-Gafur, el-Halim, el-Kerim, et-Tevvab, er-Rabb, el- 
Mecid, el-Veliyyu, eş-Şehid, el-Mübin, el-Btirhan, er-Ra'üf, er- 
Rahim, el-Mübdiu, elMu'id, el-Bâis, el-Vâris, el-Kaviyyu, eş- 
Şedidu, ed-Darru, en-Nafi"u, el-Bâki, el-Vâki, el-Hâfıd, er- 
Rafi", elKabıd, el-Bâsıt, el-Mu'ızzu, el-Müzillü, el-Miiksit, er- 
Rezzak, Ztil-Kuvve, el-Metin, el-Kaim, ed-Daim, е1-Наһт, el- 
Vekil, el-Fâtır, es-Sami", el-Mu'ti, el-Muhyi, el-Mümit, el-Mani", 
el-Câmi', el-Hâdi, е1-Каһ, el-Ebed, el-Alim, es-Sadık, en-Nür, 
el-Münir, et-Tömm, el-Kadim, el-Vitru, el-Ahadu, es-Samedu, 
ellezi lem yelid velem yüled ve lem yektin lehu ktifüven 
ahad." 


Zühri der ki: "Bana birçok ilim ehlinden ulaştığına göre, bu 
Esmâu Hüsna"nın okunmasına "Lâ ilahe illallahu vahdehu la 
şerike leh. Lehü"l Mülkü ve Lehü"l-Hamdu bi-yedihi"l-Hayr ve 


huve ala külli şeyin kadir, la ilahe illâ'llahu, lehü"l-Esmau"l- 
Hüsna" diye başlanmalıdır." 115751 


AÇIKLAMA: 


1- Esma-u Hüsna ile ilgili rivayet daha önce Tirmizi"de 
kaydedilen veçhi ile geçti. Orada her bir isimle ilgili gerekli 
açıklama yapıldı. Bununla onun arasında bazı farklar var. 
Sözgelimi, bu rivayette yer aldığı halde Tirmizi rivayetinde 
yer almayan bazı isimler var. Onlar şunlardır: "el-Bârr, el- 
Cemil, el-Kâhir, el-Karib, er-Râşid, erRabb, el-Mübin, el- 
Bürhan, eş-şedid, el-Vaki", Zü”l-Kuvve, el-Kâim, ed-Daim, el- 
Hafız, el-Fatır, es-Sami", elMu'ti, е1-КаП, el-Ebed, el-Alim, es- 
Sâdık, el-Münir, et-Tömm, el-Kadim, el-Vitr ve el-Ahad." 


2- Şu isimler Tirmizi"de olduğu halde bunda mevcut değildir: 
"el-Kuddüs, el-Gaffar, el-Kahhar, el-Fettah, elHakem, el-Adi, 
el-Kebir, el-Hâfız, el-Muhit, el-Hasib, er-Rakib, el-Vasi", el- 
Hamid, el-Muhsi, el-Muktedir, elMukaddim, el-Muahhir, el- 
Berr, el-Mtintakim, Maliku"l-Mülk, Zü'l-Celâli ve"l-İkram, el- 
Muğni, el-Bedi", erReşid ve es-Sabür." 


3- Sadece bu rivayette geçtiği için daha önce açıklanmamış 
olan bazı isimleri kısaca açıklayalım: el-Barr: Kullarına 
şefkatli olup ikramda bulunan. 


el-Cemil: Güzel olan, her şeye güzellik veren. 


el-Kahir: Kahredici, yenici ve kullarına dilediği talimat ve 
fermanı vermeye yetkili. 


el-Karib: Kullarına kendi canlarından daha yakın olan. 
er-Reşid: Kullarına yolların en doğrusunu gösteren. 


er-Rabb: Sahib ve terbiye edici, yaşatıcı. 


el-Mübin: Kullarına gerekli şeyleri açıklayan. 
el-Btirhân: Kullarına hak ve doğru yolu gösteren. 
eş-Şedid: Azabı şiddetli olan. 

el-Vaki': Koruyucu olan. 

Zü'l-Kuvve: Kuvvet sahibi. 


el-Kâim: Varlığı başka bir varlığa bağlı olmayan, diğer 
varlıklara varlık veren. 


ed-Daim: Varlığı devamlı olan. Varlığının önü sonu olmayan. 
el-Hâfız: Varlıkları hıfzedip koruyan. 

el-Fatır: Kâinatı yoktan var eden. 

es-Sami": Her şeyi işiten. 

el-Mu'ti: Dilediği kuluna dilediği kadar veren. 
el-Kâfi': Kuluna yardımcı olmaya yeterli olan. 
el-Ebed: Ebedi olan, varlığının sonu olmayan. 
el-Alim: Her şeyi bilen. 

es-Sadık: Doğru olan. 

el-Münir: Varlıkları aydınlatan, onlara nur veren. 
et-Tömm: Eksiği ve noksanlığı olmayan. 

el-Kadim: Ezeli olup, varlığının başlangıcı olmayan. 


el-Vitr: Zatında, sıfatlarında ve fiillerinde tek olan, ortağı 
olmayan. 


el-Ahad: Bir olan, eşi benzeri olmayan. 115761 


BABANIN DUASI 
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1171. (3863) (7158)- Ümmü Hakim Bintü Veddâ' el- 
Huza"iyye radıyallahu anhâ anlatıyor: "Resülullah 
Aleyhissalâtu vesselâm şöyle buyurdular: "Babanın duası 
perdeyi deler (kabul makamına ulaşır)." 115771 
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1172. (3870) (7159)- Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'm 
hadimi Ebu Selâm anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm şöyle buyurdular: "Akşam ve sabaha erdiği vakit: 
"Raditu billahi Rabben ve bi'l-İslâmi dinen ve 
biMuhammedin nebiyyen (Rabb olarak Allah'tan, din olarak 


İslâm'dan, peygamber olarak Muhammed'den razıyım" diyen 
bir müslüman veya insan veya köle yoktur ki, o kimseyi 
Kıyamet günü razı ve memnun etmek Allah üzerine bir hak 
olmasın." 115781 


* YATAĞA GİRİNCE YAPILACAK DUA 
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1173. (3877) (7160)- Abdullah İbnu Mes'ud radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam, yatağına 
girince, sağ elini yanağının altına koyar sonra şu duayı 
okurdu: 


"Allahümme, kmi azabeke yevme teb"asu -ev tecme"u- 
ibadeke (Allahıml Kullarını yeniden dirilttiğin -veya 
topladığın- gün beni azabından koru." 115791 


EVDEN ÇIKINCA YAPILACAK DUA 
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1174. (3885) (7161)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam, evinden çıktığı vakit şu 
duayı okurdu: 


"Bismillahi la havle vela kuvvete illa billah, et-tiiklani 
alallah. (Allahın ismiyle. Dünya ve ukba işlerine güç kuvvet 
Allah"tandır. Dayanağım Allah"dır." 115801 


ijc- £jc“l (ic jjjlÂ (jâl DjjU .lAİaha ü ^ j*ljj! (jj (j kjil U- Ulik- 
3886- 7- 1175 


(jO jJi (jlsLâ <x>j -üjlü A-ılü (j^ jl- Aliu iya lül ^Kuj *LIic. Al 
174“ û 


olalâa -(Ј1- y"'j>5 (İL Al СИКјј ;(JII lili .Cluâj Ја ALI J SİÜ Oj IAIj 
.CliAa ;Il Al ( Aaj ;(JIl lili ci 


tfs j aul ûjc. (jj OLA ;Aijjll ^3 7(733 A^-3 CS 1 -^ | 


1175. (3886) (7162)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Kişi evinin -veya apartmanın 115811 - kapısından çıkınca, 
adama müekkel (nezaretçi) iki meleği vardır. Adam: 
"Bismillah" deyince onlar: "Doğruya irşad edildin" derler. "Lâ 
havle velâ kuvvete illâ billâh" deyince, melekler: "Korundun" 
derler. Adam: "Tevekkeldi alâllah" deyince onlar: "İşin (sana 
bedel) görüldü" derler. 


(Resülullah aleyhissalâtu vesselâm devamla) dedi ki: "Sonra 
adamın iki karini (yani onu günaha sürüklemek isteyen insi 
ve cinni iki şeytanı) onu karşılarlar. Melekler (o şeytanlara): 
"Hidayete erdirilen, işi (Allah tarafından) görülen ve 
muhafaza altına alınan bir kimseden ne istiyorsunuz?" 
derler." 115821 


RÜYA TABİRİ BÖLÜMÜ 
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1176. (3895) (7163)- Ebu Sa'idi'l-Hudri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Müslüman kişinin salih rüyası, peygamberliğin yetmiş 
cüzünden biridir." 115831 
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1177. (3896) (7164)- Ümmü Kürz el-Ka'biyye radıyallahu 
anhâ anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 


buyurdular ki: "Peygamberlik gitti fakat mübeşşirat 
(mii'minin göreceği güzel rüyalar) bakidir." 


NOT: Bu hususlar daha önce açıklandı. 115841 
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1178. (3903) (7165)- Ebu Sa'id ve İbnu Abbas radıyallahu 
anhüm anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselüm 
buyurdular ki: "Kim, beni rüyasında görmüşse mutlaka beni 
görmüştür. Çünkü şeytan benim suretime giremez." 115851 
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1179. (3904) (7166)- Ebu Cuheyfe radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kim beni rüyasında görürse, o uyanıkken beni görmüş 
gibidir. Çünkü şüphesiz, şeytan benim suretime girmeye 
muktedir değildir." 115861 
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1180. (3906) (7167)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Rü"ya üç 
kısımdır: Biri Allah'tan bir müjdedir. Biri nefsin konuşmasıdır. 
Biri de şeytanın korkutmasıdır. Biriniz hoşuna giden bir rü'ya 
görecek olursa, dilerse onu anlatsın. Eğer hoşuna gitmeyen 
bir şey görürse onu kimseye anlatmasın, kalkıp namaz 
kılsın." 
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1181. (3907) (7168)- Avf İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Rüya üç kısımdır: "Bir kısmı, âdemoğlunu üzmek için 
şeytandan olan korkulardır, bir kısmı, kişinin uyanıkken 
kafasını meşgul ettiği şeylerdendir, bunları uykusunda 
görür, bir kısım rüyalar da var ki, onlar peygamberliğin 
kırkaltı cüzünden birini teşkil eder." 


Rövi Müslim İbnu Mişkem der ki: "Ben, Avf İbnu Malik 
radıyallahu anh"a: "Sen, bu hadisi Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"dan bizzat işittin mi?" dedim. Avf, (iki sefer 
tekrarla): "Evet! Ben bunu Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'dan işittim. Ben bunu Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'dan işittim" dedi." 11587) 


* HOŞLANILMAYAN RÜYA GÖRÜLÜNCE 


JjLij Jla;3la tSjjjA <4 isisCf- çSi li) .fk-25- (jj Ujik- 3910- 7169- 
1182 


| 3*— . 3 i. j-° 21! JLoúlj lioCi û^Luij (ic 2377 176 lifi ^ “ 
( £İ 174 фс2и “İ2a 


I y> W J! 211 dc dai”) !j üüldi (73 ;d!j_)]! 


1182. (3910) (7169)- Hz. Ebu Hureyre radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Biriniz hoşuna gitmeyen bir rüya görünce uzandığı zaman 
diğer yanma dönsün, üç sefer soluna tükürsün. Allah"tan o 
rüyanın hayrını talep edip, şerrinden Allah"a sığınsın." 
115881 
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1183. (3911) (7170)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm'a bir adam 
gelip: "Rüyamda başımın vurulduğunu, (koparıldığını) sonra 
da yerde yuvarlandığını gördüm!" dedi. Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm şöyle buyurdular: "Şeytan (birinize 
rüyasında) gelir. O da bundan korkar. Sabah olunca, gidip 
bunu halka anlatır." 115891 


AÇIKLAMA: 


Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, birçok hadislerinde, 
hoşlanılmayan rüyanın anlatılmamasım tavsiye 
buyurmuştur. Son hadiste de, adamın hoşlanmadığı rüyasını 
anlatmasını dolaylı bir üslubla tenkit etmiş, bu çeşit 
rü'yaların şeytandan olduğunu, anlatılmamasmm daha 
muvafık olacağını irşad buyurmuştur. Rüya anlatılan kimse, 
ehliyetli biri değilse, onun yapacağı rastgele yorumlar kişiyi 
iyiden iyiye huzursuz edebilir. Bu meselede de irşad-ı 
nebeviye uyulmada nice hikmetler ve maslahatlar var. 
115901 
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1184.(3915) (7171)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Rüyada 
gördüğünüz şeylerin isimlerini, o rüyayı yormada esas alın. 
Keza gördüklerinizin künyelerini veya kinaye manalarını da 
dikkate alın. Rüya, ilk yorumcuya göre (vukua gelir, öyleyse 
rastgele kimselere anlatmayın)." 115911 
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1185. (3923) (7172)- Ümmüi-Fadl radıyallahu anha"dan 
rivayet edildiğine göre: "Kendisi (bir gün): "Ey Allah"ın 
Resülii! Rüyamda sanki sizin uzuvlarınızdan birinin evimde 
olduğunu gördüm" demiş, Aleyhissalatu vesselam da: "Hayır 
görmüşsün. Kızım Fatıma bir oğlan çocuğu dünyaya getirir, 
sen onu emzirirsin" buyururlar. 


Gerçekten de Hz. Fâtıma radıyallahu anhâ (bir müddet 
sonra) Hz. Hüseyin veya Haşan radıyallahu anhiima"yı 
doğurdu. 


Ümmü"1-Fadl da (kendi bebeği) Kusam'ın sütüyle onu 
emzirdi.Ummü"1-Fadl (sözüne devamla) dedi ki: "Bir gün 


ben onu Aleyhissalatu vesselam"ın yanma getirip kucağına 
koydum. Çocuk (Resülullah"ın kucağına) işedi. Ben de 
çocuğun omuzuna vurdum. Resülullah aleyhissalatu 
vesselam müdahale ederek "Oğlumun canını yaktın. Allah 
sana rahmet (mağfiret) etsin" buyurdular. " 115921 
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1186. (3925) (7173)- Talha İbnu Ubeydillah radıyallahu anh 
anlatıyor: "Beli (kabilesinden) iki kişi Aleyhissalâtu 
vesselâm'ın yanına geldiler, İkisi beraber müslüman 
olmuştu. Biri gayret yönüyle diğerinden fazlaydı. Bu gayretli 
olanı, bir gazveye iştirak etti ve şehit oldu. Öbürü, ondan 
sonra bir yıl daha yaşadı. Sonra o da öldü." Talha (devamla) 
der ki: "Ben rüyamda gördüm ki: "Ben cennetin kapısının 


yanındayım. Bir de baktım ki yanımda o iki zat var. 
Cennetten biri çıktı ve o iki kişiden sonradan ölene (cennete 
girmesi için) izin verdi. Aynı vazifeli zat, bir müddet sonra 
yine çıktı, şehit olana da (içeri girme) izni verdi. Sonra, adam 
benim için geri geldi ve: 


"Sen dön, senin cennete girme vaktin henüz gelmedil" dedi. 
Sabah olunca Talha bu rüyayı halka anlattı. Herkes bu 
rüyada şehid olan zatın sonradan cennete girmesine) şaştı. 
Bu, Resülullah"a kadar ulaştı, rüyayı ona anlattılar. 
(Dinledikten sonra) Aleyhissalatu vesselam: "Burada 
şaşacak ne var?" buyurdular. Halk: "Ey Allah"ın Resüliil Bu 
zat (din için) çalışmada öbüründen daha gayretli idi ve şehit 
de oldu. Ama cennete öbürü ondan evvel girdi" dediler. 
Bunun üzerine Resülullah aleyhissalatu vesselam: "Berikisi 
ondan sonra bir yıl hayatta kalmadı mı?" dedi. 


"Evetl" dediler. Aleyhissalatu vesselam: "Ve o ramazan idrak 
edip oruç tutmadı mı, bir yıl boyu şu şu kadar namaz kılmadı 
mı?" Halk yine: "Evetl" deyince, Resülullah aleyhissalatu 
vesselam: "Şu halde ikisinin arasında bulunan mesafe gök 
ile yer arasındaki mesafeden fazladır!" buyurdular." 115931 
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1187. (3929) (7174)- Evs (İbnu Ebi Evs Huzeyfe es-Sakafı) 
radıyallahu anh anlatıyor: "Biz Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"ın yanında oturuyorduk. O bize bir kısım kıssalar 
anlatarak vaz u nasihat ediyordu. Derken bir adam gelerek, 
gizli bir şeyler söyledi. Resülullah: "Bunu götürüp öldürün!" 
emretti. Adam geri dönünce, Resülullah onu çağırdı ve: 
"Allah"tan başka ilah olmadığına şehadet eder misin?" diye 
sordu. Adam "Evetl" deyince: "Gidin, bu adamı serbest 
bırakın! Zira ben, insanlarla onlar la ilahe illallah deyinceye 
kadar savaşmakla emrolundum. Bunu dediler mi, bana 
onların kanları ve malları haram olur" buyurdu." 115941 
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1188. (3930) (7175)- İmran İbnu"l-Husayn radıyallahu anh 
anlatıyor: "Nafi" İbnu"l-Ezrak ve arkadaşları geldiler ve bana: 
"Ey İmran helak oldun (dinden çıktın)ı" dediler. İmran: 
"Hayır! İmran helak olmadı (dinden çıkmadı)" dedi. Onlar 
ısrarla: "Evet evet helak oldun!" dediler. İmran: "Beni helak 
eden şey nedir?" dedi. Onlar: "Allah Teâla hazretleri: "Fitne 
olmasın, dinin tamamı Allah için olsun diye onlarla savaşın" 
buyuruyor" dediler. İmran: "Evet biz onlarla savaştık ve 
hatta onları sürdük. Dinin tamamı Allah içindi. Dilerseniz, 
ben size Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'dan işittiğim bir 
hadisi rivayet edeyim!" dedi. Onlar: "Onu Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'dan sen mi işittin?" dediler. İmrân: 
"Evet! Ben gördüm ki, Resülullah, müşriklere karşı 
müslümanlardan müteşekkil bir ordu gönderdi. Askerler 
müşriklerle karşılaşınca, aralarında çok şiddetli bir savaş 
oldu. Müşrikler mağlup olup sırtlarını müsliimanlara verdiler 
(saf dışı oldular). Sonra benim yakınlarımdan bir adam 
müşriklerden birine mızrakla saldırdı. Adamın üzerine 
yürüyünce, müşrik Eşhedü en lâilâhe illallah (Allah'tan 
başka ilah olmadığına şehadet ederim), ben müsliimanım" 
dedi. Fakat müslüman asker ona mızrağını saplayıp adamı 
öldürdü. Adam Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın yanma 
gelip: "Ey Allah'ın Resülü! Helak oldum! (Yani büyük bir 


günah işledim)" dedi. Aleyhissalatu vesselam bir iki sefer: 
"Ne yaptın?" diye sordu. Adam yaptığını olduğu gibi anlattı. 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm adama: "Kalbini yarıp 
içinde ne olup olmadığına bakmalı değil miydin?" dedi. 
Adam: 


"Ey Allah'ın Resülü! Eğer kalbini yarsaydım içindekini 
bilebilir miydim?" diye sordu. Aleyhissalâtu vesselâm: "Sen 
adamın hem sözünü kabul etmiyorsun hem de kalbindekini 
bilmiyorsun (olur mu böyle şey!)" dedi. İmrân sözlerine 
devam etti: "Sonra Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, adam 
hakkında bir şey söylemedi. Adam da az bir zaman yaşadı. 
Nihayet öldü. Biz onu defnettik. Ertesi günü adamın cesedi 
yer üstünde görüldü. Halk: "Belki de bir düşman, kabrini 
deşip (kötülük için çıkarmıştır)" dedi. Tekrar onu defnettik. 
Gençlerimize mezarı başında nöbet tutmalarını söyledik. 
Buna rağmen cesedi tekrar mezardan dışarı atıldı. "Bekleyen 
gençlerimiz uyumuş olabilirler" diye düşündük. Bir kere 
daha onu defnettik. Bu sefer mezarını kendimiz bekledik. 
Ertesi gün yine cesedi kabirden dışarı atıldı. Bunun üzerine, 
adamın cesedini dağlar arasında bir geçide attık." 


Hadise, bir başka rivayette İmrân İbnu"l-Husayn tarafından 
(biraz farkla) şöyle anlatılmıştır: "Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm bizi bir seriyyeye göndermişti. Sonra (savaşın 
bitiminde) müslümanlardan biri, müşriklerden birine 
saldırdı..." hadisi yukarıdaki gibi anlattı. Şu ilavede bulundu: 
"Toprak onun cesedini dışarı attı. Biz durumu Resillullah"a 
haber verdik.. Aleyhissalâtu vesselâm: "Bu toprak, ondan 
daha şerir insanları da kabul eder. Fakat Allah Teâla 
hazretleri, size "lâ ilahe illallah" kelâmının hürmetinin 
büyüklüğünü ders vermek istedi." 115951 


AÇIKLAMA: 


Benzer bir hadise Üsame İbnu Zeyd radıyallahu anhüma"nın 
başından da geçmiştir. Hadiseyle ilgili bazı açıklamalar 
yapıldığı için burada tekrar etmeyeceğiz. | 15961 


* MÜ'MİNİN KANI MALI HARAMDIR 
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1189. (3931) (7176)- Ebu Sa'id radiyallahu anh anlatiyor: 

"Resúlullah aleyhissalatu vesselam Veda hacci sırasında 


buyurdular ki: "Bilesiniz! Günlerin en ziyade haram olanları 
şu giinlerinizdir. Bilesiniz! Ayların en 


haramı da şıı ayımzdır. Bilesiniz! Beldelerin en haramı da şu 
beldenizdir. Bilesiniz! Kanlarınız, mallarınız birbirinize şu 
ayda, şu beldede şu gününüzün haramlığı gibi haramdır. 
Acaba tebliğ ettim mi?" Halk: "Evet!" dediler. Resülullah: "Ey 
Allahım şahid ol!" buyurdu." 115971 


em cil uib. 12it ^j! Uii 

S 

İhan 

Ew viuua (jj lll! jji Uliiik- 3932- İlil- 1190 
, 1 Elsi/ ;ijlâ (jj 20 -Ije ЈН 


HÇıl, ^ “Eöe i j t-ÜAİArü Eg /L Illali tililal Eg ° Jjjjj j AjjtSIlj 
cla” ia) cile 2U NE--» 


“ifo) ^ E)) İl. IILü öûELüj) 'üj!- “9 E)^ 1 07) alEo t “Ila Â- 
g. 2ü aĵe i 9 el e”/lEl HEYy”) 


Cılüill e>4 û^)£âj ^ü =а*јја ^E^Eg e>4 


1190. (3932) (7177)- Abdullah İbnu Amr radıyallahu anh 
anlatıyor: "Ben Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ı Ka'be'yi 
tavaf ederken gördüm, şöyle diyordu: "Sen ne temizsin, 
kokun da ne güzel! Sen ne yücesin, senin hürmetin ne 
büyük! Muhammed'in nefsini elinde tutan Zât-ı Zülcelal'e 
yemin olsun! Mü'minin Allah katındaki hürmeti, senin 
hürmetinden daha büyüktür. Mü'minin malının, kanının 
hürmeti de böyledir. Biz mü'min hakkında sadece hüsn-i 
zanda bulunuruz." 115981 
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1191. (3934) (7178)- Füdale İbnu Ubeyd anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Gerçek 
mü"min, halkın, kendisinden malı ve canı hususunda emin 
olduğu kimsedir. Hakiki muhacir de hata ve günahlardan 
hicret (terk) eden kimsedir." 115991 
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1192. (3938) (7179)- Sa'lebe İbnu'l-Hakem radıyallahu anh 
anlatıyor: "(Bir gazvede) düşmanın koyun sürüsüne 
rastlamıştık. Hemen yağmaladık ve tencereleri kurduk. 
Resûlullah Aleyhissalâtu vesselâm tencerelerimizin 
yanından geçti (ve onları gördü). Kaldırmamızı emretti. 


Derhal hepsini devirdik. Sonra: "Yağma helal değildir" 
buyurdu." 116001 


* MÜSLÜMANA SÖVMEK FISKTIR 
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1193. (3940) (7180)- Ebu Hureyre ve İbnu Ebi Vakkas 
radıyallahu anhiima anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu 
vesselâm buyurdular ki: "Müsliimana sebbetmek (sövmek) 
fısktır, öldürmek de küfürdür." 116011 
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1194. (3944) (7181)- Sunabih el-Ahmesi radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Bilesiniz! Havz(-ı kevser)e ilk geleniniz ben olacağım ve 
ben diğer ümmetlere karşı çokluğunuzla övüneceğim. 
Benden sonra birbirinizi öldürmeyin. " 116021 


T MÜSLÜMANLAR ALLAH'IN ZİMMETİNDE 
(GARANTISINDE)DIR 
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1195. (3945) (7182)- Ebu Bekrı's-Sıddık radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Sabah namazını kim kılarsa, o Allah'ın zimmetindedir. 
Allah'ın bu garantisini ihlal etmeyin. Kim onu öldürürse, 
Allah, yüzüstü cehenneme atıncaya kadar öldürenin peşini 
bırakmaz. " 116031 
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1196. (3946) (7183)- Semüre İbnu Cündeb radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kim sabah namazını kılarsa, Allah"ın garantisi altındadır." 
116041 
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1197. (3947) (7184)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Mü'min, 
Allah katında, bir kısım meleklerden daha kıymetlidir." 
11605) 
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1198. (3949) (7185)- Füseyle'nin babası (Vâsile İbnu'l-Eskâ) 
radıyallahu anlatıyor: "Ey Allah'ın Resulü dedim, kişinin 
kavmini sevmesi, (merdud olan) asabiye midir?" 


"Hayır buyurdular, asabiye, kişinin zulümde kavmine 
yardımcı olmasıdır. " 11606) 


AÇIKLAMA: 


Daha önce milkerreren açıklandığı üzere, asabiye bugünkü 
tabirle ırkçılık demektir. İslâm, kişinin ırki hususiyetini 
reddetmez. Dolayısıyla her insanın kendi ırktaşlarına hususi 
bir yakınlık hissetmesi tabiidir. Hadis bu taraftarlığın zulme 
sürecek seviyeye çıkmamasını emretmektedir. Dinimiz bütün 
mü'minlerin kardeş olduğunu söylemiştir. Kardeşler arasında 
münasebet adalet, hakkaniyet çerçeve de yürür. Zulümde 
yardım, himaye yoktur, kardeş bile olsa. Öyleyse kavmine 
zulümde yardımcı olmak, dinin reddettiği asabiyettir. 


İrkçılıkla ilgili bahisler görülmelidir. 116071 
SEVADU'L-A'ZAM (EKSERİYET) 
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1199. (3950) (7186)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ümmetim dalalet (batıl) üzerinde toplanmaz. Öyleyse bir 
ihtilaf görünce, size çoğunluğu iltizam etmenizi tavsiye 
ederim." 116081 


AÇIKLAMA: 


İslam üleması ümmetin dalalette içtima etmeyeceğini 
bildiren hadisi, pek çok meselenin hallinde umumi bir 
prensip yapmıştır. Mesela ihtilaflı meselelerde ulemanın 
ekseriyetinin ittifak ettiği görüşün, savaba makrun olduğu 
kabul edilir, zayıf bir rivayet, ülemanm fiilen amel etmesi 
yani telakki-yi bil kabulü ile sıhhat kazanır, hükmi tevatür 
derecesinde itibar görür. Bu hususlara daha önce açıklama 
kaydedildi. (1609) 
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1200. (3951) (7187)- Hz. Mu'âz İbnu Cebel radıyallahu anh 
anlatıyor: "Bir gün, Resülullah aleyhissalatu vesselam, bir 
namaz kılmış ve namazı çok uzatmıştı. Namazdan çıkınca 
biz: "Ey Allah'ın Resülii! Bugün namazı çok uzattınızl" dedik, 
şu açıklamayı yaptılar: "Ben bugün, bir ümit ve korku 
namazı kıldım. Ben (namazda) aziz ve çelil olan Allah'tan 
ümmetim için Üç şey talep ettim. Allah bunlardan ikisini 
verdi, birini vermedi. Ben Allah'tan ümmetime, kendileri 
dışında bir düşman musallat etmemesini talep ettim, bu 
talebimi kabul etti. Allah'tan ümmetimi (eski ümmetler gibi) 
toptan suda boğarak helak etmemesini talep ettim. Allah 
bunu da kabul etti. Allah'tan ümmetimin kendi aralarında 
savaşmamalarını talep ettim, Allah bunu reddetti." 116101 


AÇIKLAMA: 


Resülullah"ın birinci talebi, müslümanların harici düşmanlar 
tarafından hain bir yenilgiye uğratılmaması istikametindedir. 
Allah bunu kabul etmiştir. Nitekim 1500 yıllık İslâm tarihi 
içinde hariçle çok savaşlar olmuş ise de müslümanların 
varlığını bütün dünyada sona erdirecek şekilde bir 
mağlubiyet olmamıştır. Bir cephede kaybedilmiş, bir başka 
cephede muzaffer kılınmıştır. Veya bu kısmi mağlubiyetler 
geçici olmuştur. En karanlık günler Birinci Cihan Harbi'nden 
sonra yaşanmış, buna rağmen tekrar bir toparlanma içine 
girilmiş, esarete düşen müslüman cemiyetler kurtulmaya 
başlamışlardır. Resülullah bu halin Kıyamete kadar devam 
edeceğini haber vermektedir. 


İkinci talep Nuh kavmi tarzında bütün ümmetin suda 
boğularak helak olmamasıyla ilgili. Buna kıyasen, Kur"an"da 
geçen ve bir milleti toptan yok eden semavi belaların da 
bütün ümmeti yok edecek şeklinde vaki olmayacağını 
söyleyebiliriz. 


Üçüncü dua ki -kabul edilmediği belirtiliyor- ümmetin kendi 
arasında savaş yapmama meselesidir. Sahabe devrinde 
başlayan iç kavgalar tarih boyu eksik olmamıştır. Hadisin 
sarahatine göre bu hal Kıyamete kadar devam edecektir. 
Endülüs'ün elden çıkması, Osmanllların çöküşü hep bu iç 
kavgalar sebebiyledir. Ümmet-i merhumenin büyük belaları 
bu iç kavgaların peşinden gelmektedir. İslâm düşmanları 
İslâm beldelerini istila planlarını iç kavgalarımıza göre 
yapmakta, önce dahili kavga zeminleri hazırlamakta, 
böylece bölüp parçaladıktan sonra istilâ ameleyelerini 
gerçekleştirmektedir. Allah, bu ümmete, tevhid ve iman 
kardeşliğinde birleşme, bütünleşme feraseti versin.t 16111 


Q ^ s-AILAI ^j! (jj ^LûjLoj (jj il: (jc (ij jI! lif d ^Aji j ^ 
ûjx,( jj Ad j IjLû^- 3954- 7188- 12011^jâ ü:^: -( jj3 ü.ö"“ 4 
Lr Ali AA <Jjjj j ,a/A-ül “il (jc (7371 ^je “Nİ (jc Aİ”) 

j AAI ûlIA^I (jji | ^^jjlAjj LLajA 

“ili (7dc) 4:1, 7 Üj I — İS c âL*jja 


1201. (3954) (7188)- Ebu Ümâme radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "(Benden 
sonra ümmetim içerisinde) fitneler olacak. O fitnelerde, kişi 
mü'min olarak sabahlar, kâfir olarak akşamlar, Allah'ın ilimle 
ihya ettikleri hâriç." 116121 


* FİTNEDE TESEBBÜT (DİKKATLİ, SABIRLI OLMA) 


1202. (3962) (7189)- Muhammed İbnu Mesleme radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Şurası muhakkak ki, bir fitne, bir ayrılık ve 
bir ihtilaf olacak. Bu durum gelince, Uhud'a kılınanla git! 
Kırılmcaya kadar onu (taşa) çal. Sonra evinde otur. Hatta 
sana günahkâr bir el veya ölüm gelinceye kadar (evinden 
çıkma)." 


Nitekim (haber verilen bu fitne) çıktı ve ben Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm'ın söylediğini yaptım."(16131 


* IKI MÜSLÜMAN BİRBİRİNE KILIÇ ÇEKERSE 
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1203. (3964) (7190)- Ebu Musa radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm (bir keresinde): "İki 
müslüman birbirlerine kılıç çekerlerse kâtil de maktül de 
cehennemdedir" buyurmuşlardı. Orada bulunanlar: "Ey 
Allah"ın Resüliil Katili anladık, cehennemdedir, ya maktulün 
suçu ne?" dediler. 


"Çünkü, o da kardeşini öldürmek istemişti" buyurdular." 
11614 
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1204. (3966) (7191)- Ebu Ümâme radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Mertebe 
itibariyle insanların Kıyamet günü Allah indinde en kötüsü, 

ahiretini, başkasının dünyası için helâk eden kuldur." 116151 


AÇIKLAMA: 


Başkasının dünyası için, ahiretini helâke atmak, zalim 
uğrunda dünyevi maksatlar peşinde koşan insanlar uğrunda 
zulme düşen, ölen, öldüren kimselerin halini ifade eder. Bu 
yolda ölmek veya öldürmek, zulme düşmek, ahiretini heba 
etmek demektir. Müslüman, hatt-ı hareketini hesaplamak 
zorundadır. Allah rızası maksadıyla olmayan ölme ve 
öldürmeler ahiretini heba etmeyi netice verir. İrkçılık uğruna 
yapılan faaliyetler bunun en güzel örneğidir. Hele bu, 
mü'min kardeşini öldürmeye, fitne ateşini uyandırmaya 
vesile olursa. 


Hadisten "başkasının elindeki diinyalık"ı elde etmek için 
ahiretini feda etme mânasını çıkarmak da mümkündür. 
İnanan insanlar için böylesi akılsız davranışları Resfl-i Ekrem 
en kötü amel olaraktavsit'bllyurmaktadılr.'16161 


* FİTNEDE DİLİ TUTMAK 
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1205. (3968) (7192)- Abdullah İbnu Ömer radıyallahu 
anhüma anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Fitneden kaçının! Çünkü o esnada dil, (tesir 
bakımından) kılıç darbesi gibidir." (1617) 
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1206. (3970) (7193)- Еби Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Şurası 
muhakkak ki: Kişi, (bazan) Allah"ın gazabına sebep olan bir 
kelam eder, kendisi o sözde bir mahzur görmez. Ama o söz 
sebebiyle, cehennem ateşinin yetmiş yıllık dibine iner." 
(1618) 
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1207. (3975) (7194)- Ebu"ş-Şa"şa rahimehullah"ın 
anlattığına göre, "İbnu Ömer radıyallahu anhümayya: "Biz 
ümeranın yanlarına girer, bir çeşit konuşuruz, yanlarından 
çıkınca da bir başka çeşit konuşuruz" denilmişti. Onlara "Biz 
bunu, Resülullah aleyhissalâtu vesselâm zamanında 
münafıklık addederdik" dedi." 116191 


* İSLAM GARIB BAŞLADI 
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1208. (3987) (7195)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Şurası 
muhakkak ki İslam garib (eşine rastlanmadık bir şekilde) 
başladı tekrar garibliğe avdet edecek. Gariblere 


ne mutlu." 116201 
AÇIKLAMA: 


Garib, yabancı demektir, şimdilerde gurbetçi diyoruz. Yani 
yabancı bir yerde bulunan. Kelime İbnu Mâce'nin müteakip 
hadisinde bizzat Aleyhissalâtu vesselâm tarafından -bir soru 
üzerine- açıklanmıştır: "Kabilelerinden (dinleri için) 
ayrılanlar." Hadisin, bazan, İslâm'ın temel esprisine zıt bir 
karamsarlıkla izahına rastlanır: "İslâmiyet kimsesizlerle 
başladı, yine kimsesiz kalan az sayıda mü'minlerle sona 
erecek." Bu mana "Allah'tan ümit kesilmez" esprisine 
aykırıdır. Mü'min, hangi şartlarda olursa olsun gelecek 
hakkında karamsar ve bedbin olmamalıdır. Öyleyse hadisi, 
"İslâm, tarihte eşine rastlanmayan, fevkalâde sür'atli bir 
inkişafla başladı, ahir zamanda tekrar böyle bir inkişafa 
mazhar olacak" diye anlamak, o mutlu günleri hazırlayan 
"gariplerden olma" emel ve gayretine girmek daha 
muvafıktır. Bediüzzaman bunu "İstikbal inkılâbı içinde en 
yüksek gür sedâ İslâm'ın sedası olacaktır" diye müjdelemiş 
116211 , "... Ahirette cennet ve cehennemin zaruri vücutları 
gibi, hayır ve hak din, istikbalde mutlak galebe edecektir..." 
„Alem-i İslâm milletleri Arabın metanetinden ders almışlar. 
İnşaallah yine Araplar, ye'si bırakıp İslâmiyet'in kahraman 


ordusu olan Türklerle hakiki bir tesanüd ve ittifak ile el ele 
verip Kur"an"m bayrağını dünyanın her tarafında ilan 
edeceklerdir", "Yaşasın sıdk, ölsün hizb, muhabbet devam 
etsin, şüra kuvvet bulsunl" gibi kesin ifadelerle ümmetin 
yolunu iımid şavkıyla aydınlatmıştır. Bu şavkla aydınlanan 
nurlu gönüller, şeytanın ümitsizlikle kalpleri kararttığı bir 
devirde Sadece ümmet-i Muhammediyeye değil, bütün 
insanlığa saadet-i hakikiyyeyi getirecek gurebâlar olarak 
tebcile, takdire layıktırlar. 


Hadisten anlaşılan iimid manası, şahsi, ferdi ve "yeni" bir 
yorum da değildir. Tirmizi'nin bir rivayetinde gurebâ ile ilgili 
olarak Aleyhissalâtu vesselâm'm şöyle bir açıklaması daha 
vardır: "Benden sonra insanların ifsad edip bozdukları 
sünnetimi düzeltecek olan o gariblere ne mutlu" (İman 13). 
Şu halde Resülullah, İslâm dışı âdetleri hayattan çıkararak 
asli hüviyetiyle İslâm'ı hayata yeniden tatbik edecek olan 
garibleri tebşir etmekte, ümmete öyle bir istikbali 
müjdelemektedir. 


Bu bahse, son olarak, Elmalılı Hamdi Efendi merhumun 
hadisle ilgili tahlilini kaydetmeyi uygun buluyoruz. 


"Bu hadisteki fiilini ekseri kimseler ...j >-^,: - - (olacak) 
mânasına fi'l-i-nâkıs telakki ederek "İslâm garib olarak 
başladı (yahud zuhür etti) yine başladığı gibi garib olacak" 
diye yalnız inzar suretinde anlamış, bundan ise hep yeis, 
teamüm etmiştir (yayılmıştır). Halbuki Kamus'ta gösterildiği 
üzere, âde fi"ili ... pAjde olduğu gibi, dönüp yeniden 
başlamak mânasına da gelir. 


Bu hadiste de böyledir. Yani "İslâm garib olarak başladı (veya 
zuhur etti) ileride yine başladığı gibi garip olarak tekrar 
başlayacak yahud yeniden zuhur edecek. Ne mutlu o 
gariblere" demektir. Hadisin âhirindeki fetübâ, onun inzar 
için değil, tebşir için sevk buyurulduğunu gösterir. Gerçi 


bunda da dönüp garib olmak inzarı yok değil, lâkin 
sönmeyip yeniden başlaması tebşiri vardır. İşte fetübâ lil 
gurebâ müjdesi de bunun içindir. Çünkü onlar, 


sâbikün-i evvelün gibidirler. 
Binaenaleyh hadiste yeis değil, 
müjdeyi nâlıktır..."(5, 37133714). 
116221 


* FİTNEDEN KİMLER SALİM OLABİLİR 
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1209. (3989) (7196)- Hz. Ömer radıyallahu anh'm 
anlattığına göre: "Bir gün Resûlullah aleyhissalâtu 
vesselâm'm mescidine gitmiştir. Orada Hz. Mııaz İbnu Cebel 
radıyallahu anh'ı Aleyhissalâtu vesselâm'm kabrinin dibinde 
oturmuş ağlar bulmuş ve: "Niçin ağlıyorsun?" diye 
sormuştur. Hz. Mıı'âz: "Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'dan işitmiş olduğum bir hadis sebebiyle" demiş ve 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'm hadisini okumuştur: 
"Şurası muhakkak ki riyanın azı dahi şirktir. Kim Allah'ın 


velisine düşmanlık yaparsa şüphesiz Allah ile savaşmaya 
çıkmış olur. Allah itaatkar, takva sahibi ve halktan uzak 
duran öyle (kendi halinde) kullarını gerçekten sever ki, onlar 
görünmedikleri zaman aranmazlar (ehemmiyet 
verilmedikleri için, yoklukları kimsenin dikkatini çekmez), 
hazır bulundukları zaman (da meclislere, ciddi 
meşguliyetlere) çağırılmazlar, tanınmazlar. Kalpleri pırıl pırıl 
hidayet kandilleridir. (Onları hiçbir şey şekke şüpheye 
atamaz.) Her müşkil meselenin, ağır belanın altından 
kalkarlar." 116231 
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1210. (3990) (7197)- Abdullah İbnu Ömer radıyallahu 
anhiima anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "İnsanlar, içerisinde bir tane iyisini 
bulamayacağın yüz devetlik bir sürü) gibidirler." 116241 


* ÜMMETLERİN AYRILMASI 
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1211. (3992) (7198)- Avf İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Yahudiler yetmişbir fırkaya bölündüler, onlardan sadece bir 
fırka cennetliktir, yetmiş fırka cehennemliktir. Hıristiyanlar 
ise yetmişiki fırkaya bölündüler. Bunlardan da yetmişbir fırka 
cehennemliktir, sadece biri cennetliktir. Muhammed'in nefsi 
elinde olan Zât-ı Zülcelal"e yemin olsun! Benim ümmetim 
yetmişüç fırkaya bölünecek, bunlardan biri cennetlik, 
yetmişikisi cehennemliktir." 


"Ey Allah"ın Resülül Cennetlikler kimlerdir?" diye 
sorulmuştu. "Onlar, cemaattir" buyurdular." 116251 
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1212. (3993) (7199)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Muhakkak ki, İsrailoğulları yetmişbir fırkaya ölündü, 
ümmetim de yetmişiki fırkaya ayrılacak. Biri hariç hepsi 
ateştedir. Biri hâriç olan cemaattir." 116261 
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1213. (3994) (7200)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: "Sizler, 
kendinizden önce gelen ümmetlerin sünnetine kulacı 
kulacına, arşını arşınına ve karışı karışına muhakkak tıpa tip 
uyacaksınız. Hatta onlar, daracık bir keler deliğine girseler 
oraya siz de gireceksiniz." Oradakiler, "Ey Allah'ın Resülii! 
(Onlar) yahudiler, ve hıristiyanlar mı?" diye sordular. 


Aleyhissalâtu vesselam: "Bunlar değilse kimler olur?" 
buyurdular." 116271 


AÇIKLAMA: 


Ehl-i Kitap, ehi-i bida ile ilgili bahisler daha önce işlendi. 
Burada tekrar etmeyeceğiz. 116281 * KADIN FİTNESİ 
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1214. (3999) (7201)- Ebu Sa'id radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Her 
sabah mutlaka iki melek nida eder: "Kadından vay erkeğin 
halinel" ve "Erkekten vay kadının halinel" 116291 
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1215. (4001) (7202)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam mescidde otururken 
Müzeyre kabilesinden bir kadın girdi, çok süslüydü, 
zinetleriyle mescidin içinde bile pek çalımlı yürüyordu. 
Bunun üzerine Aleyhissalatu vesselam: "Ey insanlarl 
Kadınlarınızı mescidde süsler takınmaktan ve çalımlı 
yürümekten men edin! Zira İsrailoğulları, kadınları zinet 
takınıp, mescidde çalımlı yürüyünceye kadar 
lanetlenmediler" buyurdular." 116301 
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1216. (4008) (7203)- Ebu Sa'id radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resıılullah aleyhissalâtu vesselâm (bir gün): "Hiçbiriniz 
kendisini tahkir etmesin" buyurmuştu. Yanındakiler: "Ey 
Allah'ın Resulü! Bizden biri nefsini nasıl tahkir eder?" diye 
sordular. "Bir kimse öyle bir şey görür ki, onunla ilgili bir şey 
söylemesi Allah'ın onun üzerindeki hakkıdır. Fakat o, bu 
hususta konuşmaz. (Yani, insanlardan çekinip 
konuşmamakla nefsini tahkir etmiş, alçaltmış olur). Allah 
Teâla hazretleri de Kıyamet günü, ona: "Şu şu meselede niye 
üzerine düşen sözü söylemedin?" diye hesaba çeker. Adam: 
"Konuşmamı halk korkusu engelledi" der. Allah Teâla da: 
"Sen (insanlardan değil), önce benden korkmalıydın" der." 
11631) 
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1217. (4010) (7204)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor. 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın yanma Habeşistan 
muhacirleri dönünce, onlara: "Habeşistan diyarında 
gördüğünüz farklı şeylerden bana anlatmaz mısınız?" 
buyurdular. Onlardan bir grub genç: "Elbette! Ey Allah'ın 
Resulü!" dediler (ve anlatmaya başladılar): "(Bir gün) biz 
otururken, onların yaşlı rahibelerinden biri, başının üstünde 
bir su küpü olduğu halde yanımızdan geçti, onlardan bir 
gence rastladı. Genç elinin birini rahibenin omuzları arasına 
koyup onu itti. Kadın dizlerinin üzerine düştü ve küpü kırıldı. 
Kadın yerden kalkınca, gence yöneldi ve: "Ey zâlim! Allah 
kürsüyü kurup, evvelini ve âhirini toplayıp hesaba çektiği, el 
ve ayakların lisana gelip yaptıklarını anlattıkları (o Kıyamet 
gününde) sen bana yaptığın zulmün ne demek olduğunu 
bileceksin! Yarın Allah'ın huzurunda benim halimle, kendi 
halinin ne olduğunu göreceksin!" dedi. 


Râvi der ki: "Resülullah (bu anlatılanları dinledikten sonra): 
"Rahibe doğru söylemiş, rahibe doğru söylemiş. Allah, 
zayıfların intikamını güçliilerden almayan bir ümmeti nasıl 
takdis edip (günahlarından arındırır?)" buyurdu." 116321 


tA-üLüi “3 ( jc.l 216 73 3 ^ aaLoi 34 lii, la LA 34 . 1 Ü 32 
12L3..34.1223 4012- 7205- 1218 


122 a aüe." A:V_!. >»2 2 4 3 ! 1411 3^4 : 3 !^ „ife 3-73 
^^3a 2e 22 “alı 3u-a 3c“:314 


»3^=31 ls'3 


: 3 Ü Jau 3jH- 01 ) 13 :3Ü ?3a33! 34! : 3 Ü 33 bas 
^jjaja3 »t!15^53 !3^ aüe."A,- ^ .aJ 12 u Aüjluü 


“3 j ûxjoj 341 <â*jja A 1â e âlaâ.^ j tc İllc. ^ 94 ! öûL2jj! ( 
-^3 :21! j3^! L5^.A4^ (İl A,. üâc- AalS 


zə el s: 1 z A'- 
Clllaj 31 ^ 'U> ,.; ,4jt >all :ç$-^ 34 ! 33) cşülaa j'3! JJ 


1218. (4012) (7205)- Ebu Ümàme radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah (hacc esnasında) birinci cemrenin yanında iken 
yanma bir adam gelerek: "Ey Allah'in Resulü! Hangi cihad 
efdaldir?" dedi. Aleyhissalatu vesselàm adama cevap 
vermedi. Adam ikinci cemrede görünce tekrar aynı şeyi 
sordu. Resülullah yine sükut buyurdular. Akabe taşlamasını 
yapınca, bineğine binmek üzere, ayağını üzengiye koyunca: 
"Soru sahibi nerdedir?" dedi. Adam da: "İşte benim ey 
Allah"ın Resülül" dedi. Aleyhissalatu vesselam: "(En efdal 
cihad) Zalim sultana karşı hakkı söylemektirl" buyurdular." 
116331 
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1219. (4015) (7206)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "(Bir gün) Ey Allah"ın Resulül Emr-i bi"lma"ruf ve"n- 
nehy-i ani"l-münker"i ne zaman terketmeliyiz?" diye 
sorulmuştu. Aleyhissalatu vesselam şu cevabı verdi: 


"Aranızda, sizden önceki milletlerde zuhur etmiş olan şeyler 
zuhüra başladığı vakit." 


Biz: "Bizden önceki ümmetlerde ne zuhür etmişti?" diye 
sorduk. 


"Hükümdarlık küçüklerinizin elinde olduğu, fuhuş (her çeşit 
çirkin ve kirli işler) büyiiklerinizce işlendiği, ilim de 
rezillerinizin eline geçtiği vakit" buyurdular." 


Rövi Zeyd İbnu Yahya der ki: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"ın "ilim rezillerinizin eline geçtiği vakit" sözünün 
manasının açıklanması, "İlmin, fasıklarm (haramı alenen 
işleyen, farzları alenen terkeden) eline geçmesi demektir." 
116341 
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1220. (4017) (7207)- Ebu Sa'id radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Allah 
Teala hazretleri. Kıyamet günü kulu mutlaka hesaba çeker. 
Hatta şunu da söyler: "Miinkeri gördüğün zaman onu tatbik 
etmene mani olan şey ne idi?" Eğer Allah Teâla hazretleri 
kula hüccetini söylemeyi telkin ederse kul şöyle der: "Ey 


Rabbim! Ben senin rahmetini umdum ve insanlardan 
korktum (ve dinin reddettiği münkerlere müdahaleyi bu 
sebeple terkettim)." 116351 
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1221. (4019) (7208)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor. "(Bir gün) Resülullah Aleyhissalâtu vesselâm 
yanımıza gelip şöyle buyurdular: "Ey muhacirler! Beş şey 
vardır, onlarla imtihan olacağınız zaman (artık cemiyette 
hiçbir hayır kalmamıştır. Onların siz hayatta iken 
zuhurundan Allah'a sığınırım. (Bu beş şey şunlardır:) 


1) Zina: Bir millette zina ortaya çıkar ve aleni işlenecek bir 
hale gelirse, mutlaka o millette tâun hastalığı yaygınlaşır ve 
onlardan önce gelip geçmiş milletlerde görülmeyen 
hastalıklar yayılır. 


2) Ölçü-tartıda hile: Ölçü ve tartıyı eksik yapan her millet 
mutlaka kıtlık, geçim sıkıntısı ve sultanın zulmüne uğrar. 


3) Zekat vermemek: Hangi millet mallarının zekatını 
vermezse mutlaka gökten yağmur kesilir. Hayvanlar da 
olmasaydı tek damla yağmur düşmezdi. 


4) Ahdin bozulması: Hangi millet Allah ve Resülüniin ahdini 
(yani düşmanla yaptığı anlaşmayı) bozarsa, Allah Teâla 
hazretleri o millete, kendilerinden olmayan bir düşmanı 
musallat eder ve ellerindeki (servet)lerin bir kısmını onlar 
alır. 


5) Kitabullahla hükmetmeyi terk: Hangi milletin imamları 
Kitabullahla ameli terk ederek Allah'ın indirdiği 
hükümlerden işlerine gelenleri seçerlerse, Allah onları kendi 
aralarında savaştırır." (1636) 
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1222. (4021) (7209)- Berâ İbnu Azib radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm, (bir 
defasında): "Onlara Allah lanet eder ve lanet edenler de 
onlara lanet eder" buyurdu ve arkasından lanet edenler 
ibaresiyle "yerde yürüyen hayvanlar" m kastedildiğini 
açıkladı." [1637] 


AÇIKLAMA: 


Hadiste geçen "Onlara Allah lanet eder ve lanet edenler de 
onlara lanet eder" ibaresi Bakara suresinin 159. ayetinde 
geçer. Resülullah bu hadisleriyle ayette geçen "lanet 
ediciler"den ne kastedildiğini açıklamış olmaktadır. Ayetin 
tam meali şöyle: "Biz, Kitap"ta insanlara iyice açıkladıktan 
sonra indirmiş olduğumuz açık delilleri ve doğru yolu 
gizleyenlere gelince: Onlar, Allah"ın rahmetinden 
uzaklaştırdığı kimselerdir. Lanet edebileceklerin hepsi onlara 
lânet eder (rahmetten uzaklaştırılmalarını diler)." 116381 
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1223. (4022) (7210)- Sevban radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Ömrü 
sadece yapılan iyilik artırır. Kaderi de sadece dua geri çevirir. 
Şurası muhakkak ki, kişi, işlediği günah sebebiyle rızkından 
mahrum edilir." 116391) 


* BELAYA SABIR 
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1224. (4024) (7211)- Ebu Sa"idi"l-Hudrf radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah Aleyhissalatu vesselam hasta 
yatmakta iken yanma girdim. Elimi üzerine koydum, 
hararetini, yorganın üstünden elimin altında hissettim. "Ey 
Allah'ın Resulü! Hararetiniz çok fazla!" dedim. 


"Biz (peygamberler) böyleyiz. Belalar bize katmerli gelir, 
buna mukabil ücretleri de katmerli verilir" buyurdular. "Ey 
Allah'ın Resülü! Hangi insanlar en çok bela çekerler?" dedim. 


"Peygamberler!" buyurdular. 
"Ey Allah'ın Resülü! Sonra kimler?" dedim. 


"Sonra salihler! buyurdular ve açıkladılar: Onlardan biri 
fakirliğe öylesine müptelâ olur ki, kendini örten abadan 
başka bir şey bulamaz. Onlar, sizin bollukla sevindiğiniz gibi 
fakirlikle sevinirler." 116401 
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1225. (4027) (7212)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Uhud (savaşı) gününde Resülullah aleyhissalâtu 
vesselam"m bir dişi kırıldı ve başından yaralandı. Kan 
yüzüne akmaya başladı. Yüzündeki kanı hem siliyor hem de: 
"Kendilerini Allah"a çağıran peygamberlerinin yüzünü kana 
boyayan bir kavim nasıl iflah olur?" diyordu. Allah Teala 


hazretleri (sanki bu sözleri tevekküle uygun bulmayarak) şu 
ayeti inzal buyurdu: 


"Kullarımın tedbir ve idaresinden senen elinde bir şey yoktur 
ve sen onların inkarlarından mes"ul değilsin. Allah dilerse 
onlara tevbe nasip eder, dilerse zalim oldukları için onlara 
azab verir" (Al-i İmran 128). 116411 
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1226. (4028) (7213)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Bir gün Hz. Cibril aleyhisselam, Resûlullah aleyhissalâtu 
vesselam"m yanına geldi. O sırada Resülullah üzgün 
vaziyette oturuyordu. Sebebiyse Mekkelilerden biri vurup 
yaralamıştı, mübarek vücutları kana boyanmıştı. Hz. Cebrail: 
"Neyin var (niye üzgünsün)?" diye sordu. Aleyhissalâtu 
vesselâm: "Şunlar bana yaptıklarını yaptılar!" dedi. Cibril: 
"Diler misin sana bir mucize göstereyim?" dedi. Resülullah: 
"Evet bana (bir mucize) gösterin!" buyurdu. Derken Cebrail 
aleyhisselâm, bulundukları vadinin gerisindeki bir ağacı 
gösterdi: "Şu ağacı çağır!" dedi. O da hemen çağırdı. Ağaç 
yürüyerek geldi, önünde durdu. Cebrail aleyhisselâm: "Ona 
söyle de geri gitsin!"dedi. Aleyhissalâtu vesselâm ağaca: 


"Geri dönl" dedi, o da döndü, eski yerine vardı. (Bunu gören 
Resülullah aleyhissalatu vesselam, "üzüntümün zail olması 
için) bu bana yeter!" buyurdu." 116421) 
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1227. (4030) (7214)- Übey İbnu Ka'b radıyallahu anh'ın 
anlattığına göre: "Resülullah aleyhissalâtu vesselam Mi'rac 
gecesinde çok hoş bir koku hissetti. 


"Ey Cibril bu güzel koku nedir?" diye sordu. O da anlattı: 


"Bu maşıta (berber) kadının, iki oğlunun ve kocasının 
kabirlerinin kokusudur. Bunların hikâyesi şöyledir: Hızır 
aleyhisselâm, Beni İsrail'in ileri gelenlerinden biriydi. Onun 
yol güzergâhında manastırda oturan bir rahib vardı. Hızır 
oradan geçtikçe rahib önüne çıkar, İslâm'ı öğretirdi. Hızır 
buluğa erince babası onu bir kadınla evlendirdi. Hızır İslâm'ı 
hanımına öğretti ve bunu kimseye haber vermemesi 
hususunda söz aldı. Kendisi kadınlara yaklaşmazdı. Bu 
sebeple bir müddet sonra kadını boşadı. Aradan zaman 
geçince babası, Hızır'ı bir başka kadınla evlendirdi. Hızır ona 
da İslâm'ı öğretti ve kimseye söylememesi için söz aldı. Bu 
sırrı o iki kadından biri tuttu, diğeri ifşa etti. (Böylece onun 
İslâm'ı yaydığı ortaya çıktı.) Bunun üzerine Hızır oradan 
kaçtı. Deniz ortasında bir adaya geldi. Odun kesmek için iki 
kişi oraya geldi ve onu gördüler. Bunlardan biri Hızır'ı 
gördüğünü gizledi, diğeri ifşa etti ve: "Ben Hızır'ı gördüm!" 
dedi. Ona: "Seninle beraber onu başka kim gördü?" denildi. 
O: "Falan kimse!" dedi. Ona soruldu ise de gördüğünü 
söylemedi. Onların dininde yalan söyleyen öldürülürdü. 
Zamanla bu sır tutan adam, öbür sır tutan kadınla evlendi. 
Bu kadın, Firavun'un kızının başını tararken tarak elinden 
düştü. Kadıncağız: "Firavun helak olsun!" dedi. Kız bunu 
babasına haber verdi. Kadının kocasından başka iki de oğlu 
vardı. Firavun, onları da çağırttı. Bunları dinlerinden 
çevirmek için Firavun ısrar eni. Onlar direndiler. O zaman 
Firavun: "Öyleyse sizi öldüreceğim!"dedi. Karı-koca: "Bu, 


tarafınızdan bize bir ihsan olur!" diye merdane cevap 
verdiler ve: "Madem öldüreceksin hiç olsun bizi bir kabre 
koy!" dediler. O da öyle yaptı. Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm, Mirac'ta iken güzel bir koku duydu, Cibril 
aleyhisselam"a bunu sordu. O da bu hâdiseyi anlattı." 116431 
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1228. (4034) (7215)- Ebu”d-Derda radıyallahu anh anlatıyor: 
"Haldim Aleyhissalatu vesselam bana şu vasiyette bulundu: 
"Hiçbir şeyi Allah"a ortak kılma, hatta param parça edilsen, 
ateşlerde yakılsan da, bile bile hiçbir namazını terketme, 
kim namazı bile bile terkederse ondan Allah"ın zimmeti 
(garantisi) kalkar, içki içme, çünkü o, bütün kötülüklerin 
anahtarıdır." 116441 


* FİTNE SEBEBİYLE ZAMANIN FENALAŞMASI 


ис. ЈИ“ ^e 3)3) “İK | 3 -" e'* ^ 1 - -Kıl, ij^]! ulüi .3^3' 
05 UftK. 4035- 7216- 1229 


İİİ k* 4 Ох" *(J^LI k* Və 40 AJ .1 j 


Cİilİİ j.ş-1 üüLLoil ;JLil jJ)11 ^3 # AŬİ3j ç.Q kı ] lâjlül (j-o ^ 
AjIc 


1229. (4035) (7216)- Hz. Muaviye radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Dünyanın 
bela ve fitneden başka hiçbir şeyi kalmadı. " [1645] 
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1230. (4036) (7217)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Insanlar öyle aldatıcı yıllar görecek ki, o yıllarda yalancılar 
tasdik, doğru söyleyenler tekzib edilecekler. Keza o yıllarda 


hâine itimad edilecek, emin kimseye de hainsin denecek. O 
zaman nıvaybıda adam amme işinde söz sahibi olacak." 


"Ruvaybıda kimdir?" diye sorulmuştu. "Ammae işlerinde (söz 
sahibi olan) değersiz adam" diye cevap verdi." 11646) 
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1231. (4038) (7218)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"İyi hurmalar adilerinden ayıklandığı gibi siz de 
ayıklanacaksınız. İyileriniz gidecek, kötüleriniz kalacak. (O 
devirde kötülerin içinde kalmaktansa) elinizden gelirse 
hemen ölün (ölün de hayırlı olanı tercih edin)." 11647) 
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1232. (4039) (7219)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"(İslam"ı yaşama) işi gittikçe zorlaşacak. Dünya da (gerçek 
müslümanlara) gittikçe sırt çevirecek. İnsanların da cimriliği 
artacak. Kıyamet ancak şerirlerin tepesine kopacak. Mehdi, 
Hz. İsa"dan başkası değildir." 116481 
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1233. (4046) (7220)- Hz. Ebu Hıueyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Fırat nehri, altından bir dağı ortaya çıkarmadıkça Kıyamet 
kopmayacaktır. İnsanlar o altın sebebiyle öldürülecek. Öyle 
ki on insandan dokuzu öldürülecektir." | 1649 11 16501 
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1234. (4047) (7221)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah Aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Mal dolup taşmadıkça, fitneler zuhür etmedikçe ve here 
(haksız, sebepsiz öldürmeler) artmadıkça Kıyamet 
kopmayacaktır." Orada bulunanlar: "Here nedir, ey Allah"ın 
Resulü?" dediler. Aleyhissalâtu vesselâm: "Öldürmedir! 
Öldürmedir! Öldürmedir!" diye üç kere tekrar etti." 116511 


* KUR'AN VE (DİNLE İLGİLİ) İLİMLERİN YOK OLMASI 
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1235. (4048) (7222)- Ziyâd İbnu Lebîd radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm bir şey 
anlatarak: "İşte bu şey, ilmin gitme anlarında olur" buyurdu. 
Ben: "Ey Allah'ın Resulü! Bizler Kur'ân'ı okur olduğumuz, 
evlatlarımıza da okuttuğumuz, evlatlarımız da kendi 
evlatlarına okutur olacakları halde ilim nasıl gider 
(kaybolur)?" dedim. Aleyhissalâtu vesselâm: "Anasız 
kalasıca Ziyâd! Ben seni, Medine'nin en fakihlerinden biri 
bilirdim. Şu, (gözümüzün önündeki) yahudi ve hıristiyanlar 
kitapları olan Tevrat ve İncil'i 


okudukları halde onların içinde bulunanlarla amel ediyorlar 
mı? (Demek ki keramet okumada değil, okunanı hayata 
geçirmekte, yaşamakta ve tatbik etmektedir)" buyurdular." 
11652) 


<jj 4İ22K (ја <2r4j uf- 4 d ^ pj 12 j 24 
, 4049 - 7223 - 1236 


ö-o” j -£3 03 7'Wm' ^i-® ja .l-j 122 343 i 45 i 20 (, Cfu-f ° - 
k.. 4 3122 331 i *34 $314211 


3x122 3- 0 2421 2-1 ^ Q 3).Ail 3 Lj 3430 od2 .422 ^3 3^3 
374 125( 5ic.3/—-233"17” 03 ə 2ə ə ,,“103 


o] kil ic. ( 5 2 u 14 :AL-a 4 J 3101722)” ” diil oj 22) 3 
41211 ü2a ( 5 İc. 12ç.12İ 1253*^1 :37j4 ,3jt**H j ild" “dil 
42 02.4 —ıc- 3- a 3*-j 4112 32 .122 4 2c. la23 ^2 t 42L.14. 
444 3-a 3 c'li ?2 isı. .-ə 03 -2...433y-” 032-0 Ç-” 1-23 
i.İ37A 3221 


“312 ir cl -.2 ül jjj ,cilla2 42 143 ^4 
“ brea 2 a 0 joj j^lc. Ç.O L ^ üüldi) 


o^Lluil :4/l jjll j“İodlı . 3 Üll 3-? “00 " İAİ4a 12 :31İ3 4 
jH21l ^ Ajİc. 32â “2 


1236. (4049) (7223)-Huzeyfe İbnu"l-Yeman radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: 


"Elbisenin nakşı silinip gittiği gibi İslâm da silinip gidecek. 
Öyle ki oruç nedir, namaz nedir, hacc nedir, sadaka nedir? 
bilinemeyecek. Bir gecede Allah'ın kitabı götürülecek, 
ondan yeryüzünde hiçbir şey kalmayacak. Çok yaşlı ihtiyar 
erkek ve kadınlardan bir kısım insanlar sağ kalıp: "Biz 
babalarımıza lâ ilahe illallah kelimesi üzerine yetiştiğimiz 
için bu kelimeyi söyleriz" diyecekler." 


Huzeyfe bu hadisi anlatınca orada bulunan Sıla radıyallahu 
anh kendisine: "O yaşlılar namaz nedir, oruç nedir, hacc 
nedir, sadaka nedir bilmezken "Lâ ilâhe illallah" kelimesi 
onlara bir fayda sağlar mı?" dedi. Huzeyfe (bu söze) cevap 
vermedi. Ama Sıla bu sorusunu üç kere tekrarladı. Her 
seferinde Huzeyfe onun sorusuna cevaptan kaçındı. 
Sonunda üçüncü tekrar üzerine Sıla'ya yönelerek: "Ey Sıla, 


kelime-i tevhid onları (hiç olsun ebedi) cehennemden 
kurtarır" dedi ve bunu üç kere tekrar etti." 116531 
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1237. (4054) (7224)- İbnu Ömer radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Aziz ve 
çelil olan Allah, bir insan helak etmek istedi mi, ondan önce 
hayayı çeker alır. Hayası bir kere gitti mi sen ona artık 
herkesin nefretini kazanmış bir kimse olarak rastlarsın. 
Herkesin nefretini kazanmış olarak rastladığın kimseden 
emanet çekilip alınır (artık o, güvenilmeyen, kuşkulu kişidir). 
Kişiden emanet (güven) çekilip alınınca ona artık hep hain 
ve herkesçe hain bilinen biri olarak rastlarsın. Ona hep hain 
ve hıyanetle bilinen biri olarak rastladın mı, sıra ondan 


merhametin çekip çıkarılmasına gelmiştir. Ondan rahmetin 
çıkarıldığı vakit artık ona (Allah"ın rahmetinden) kovulmuş, 
lönetlenmiş olarak rastlarsın. Ona sen kovulmuş, lanetlenmiş 
olarak rastlayınca ondan İslâmiyet bağı çözülüp atılır." 
116541 


* KIYAMETİN BÜYÜK ALÂMETLERİ 
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1238. (4056) (7225)- Hz. Enes Íbnu Ma'lik radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Şu altı şeyden önce (ahirete bakan) iyi ameller işlemekte 
acele edin: "Güneşin battığı yerden doğması, Duhan, 
dabbetü"l-arz, Deccal, herbirinize mahsus olan ölüm ve 
(sizin salih amelinize mani olacak) âmme hizmeti." 116551 
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1239. (4057) (7226)- Ebu Katade radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: " 


(Kıyametin büyük) alametleri ikiyüz (senesin)den sonra 
gelecektir. " 116561 
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1240. (4058) (7227)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 


"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ummetim beş tabakadır: İlk kırk yıl, hayır ve takva ehlidir. 


Bunu takip edenler yüzyirmi yılma kadardır. Bunlar 
merhamet sahibi, sıla-i rahme değer veren kimseler olacak. 
Sonra yüzaltmış yılma kadar olanlar birbirlerine sırt 
çevirirler, aralarındaki (kardeşlik bağlarını) koparırlar. Sonra 
da birbirlerini öldürme devri gelir. O devirde kurtuluş isteyin, 
kurtuluş!" 


Hz. Enes İbnu Mâlik radıyallahu anh anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Ümmetim beş 
tabakadır. Her tabaka kırk yıldır. Benim tabakam ve 
ashabımın tabakası ilim ve iman ehli insanların tabakasıdır. 
İkinci tabaka kırk ile seksen yılı arasındaki (insanların) 
tabakasıdır, bunlar hayır ve takva ehli insanlardır..." (Hz. 
Enes, sonra hadisi yukarıdaki şekilde tamamladı.)" 116571 
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1241. (4059) (7228)- Abdullah İbnu Mes"ud radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kıyametin kopmasına yakın (bazı insanlar günahları 
sebebiyle) "mesh"e (hayvan süretine çevrilme), "hasfe yere 
batma) ve "kazfe (taşlanma azabı) uğrayacaktır." 116581 
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1242. (4062) (7229)- Abdullah İbnu Amr radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Ummetimde hasf, mesh ve kazf olacaktır." 116591 
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1243. (4067) (7230)- Abdullah İbnu Büreyde radıyallahu 
anhüma babası (Büreyde)"den naklediyor: "Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm beni, Mekke'ye yakın badiyedeki bir 
yere götürdü. Burası kuru bir yerdi, etrafı da kumdu. 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm: "Dabbetu"l-arz bu yerden 
çıkacak" buyurdu. İşaret edilen yerin eni ve boyu birer 
karıştı." 


İbnu Büreyde dedi ki: "Bundan yıllar sonra haccettim. 
Babam (o sahanın en ve boy uzunluğunda) bir asasını bize 
gösterdi. Baktım ki, o asa benim bu asam ile şu ve bu 
kadardır." 116601 


* YE'CÜC VE ME'CÜC 
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1244. (4080) (7231)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Ye"cüc ve 
Me'ciic (şeddi) her gün kazarak nihayet güneşin ışığını 
görmeye yakın, başlarındaki kişi onlara: "Haydi dönün, 
kazımıza yarın devam ederiz!" der. Allah Teâla hazretleri, 
sabah oluncaya kadar şeddi eski güçlü haline iade eder. Bu 
hal onların müddetleri doluncaya kadar devam edecek. Vakit 
dolup da Allah onları insanların üzerine göndermek istediği 


zaman, aynı şekilde yine kazacaklar, güneşin ışığını 
görecekleri gedik açılacağı zaman, başlarındaki "haydi 
dönün inşaallah yarın kazmaya devam ederiz" diyecek. 
Onlar da "inşaallahl" diyecekler, ertesi günü gelecekler. Bu 
sefer şeddi bıraktıkları gibi bulacaklar. Yine kazacaklar, bu 
sefer insanların üzerine çıkacaklar ve (uğradıkları) suyu içip 
tüketecekler. İnsanlar, onlara karşı kalelerine çekilecekler. 
Bu sefer onlar da oklarını göğe atacaklar. Okları, üzeri kanlı 
olarak geri dönecek. Bunun üzerine Ye"cüc ve Me'cüc: "Biz 
yeryüzündeki insanları kahrettik ve göktekilere de galebe 
çaldık" diyecekler. Sonra Allah, onların enselerine musallat 
olacak deve kurtlarını gönderecek, bunlarla onları 
öldürecek." 


Resülullah Aleyhissalâtu vesselâm devamla dedi ki: "Nefsim 
elinde olan Zât-ı zülcelâl'e yemin olsun ki, yerdeki hayvanlar 
onların etlerini yemek suretiyle muhakkak ki iyice semirecek 
ve memeleri sütle dolacaktır." 116611 
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1245. (4081) (7232)- Abdullah İbnu Mes'ud radıyallahu anh 
anlatıyor: "Miraç gecesinde, Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm Hz. İbrahim, Hz. Musa ve Hz. İsa ile karşılaştı. 
Kıyameti aralarında müzakere ettiler. Önce Hz. İbrahim 
aleyhisselâm'dan başlayıp ona Kıyametten sordular. Onun 
Kıyamet hakkında herhangi bir bilgisi yoktu. Sonra Hz. Musa 
aleyhisselâm'a sordular. Kiyamet hakkında onun da bir 
bilgisi yoktu. Söz Hz. İsa aleyhisselâm'a geldi. O: "Kıyametin 
kopmasına yakın şeyler (alametler) hakkında bana bilgi 
verildi. Ama Kıyametin kopma (vaktini) Allah'tan başka hiç 
kimse bilemez" dedi. Sonra (Kıyametin alâmetlerinden biri 
olarak) Deccal'in çıkmasını anlattı. Şunları söyledi: "Sonra 
ben inip onu öldüreceğim ve bundan sonra halk 
memleketlerine dönecek. Bu defa onların karşısına Ye'cüc ve 
Me'cüc çıkacak ve her tepeden hızla hücum edeceklerdir. 
Onlar giderken rastladıkları her suyu içip tüketecekler ve 
uğrayacakları her şeyi bozup alt-üst edecekler. Bunun 
üzerine halk feryat ederek Allah'tan yardım dileyecek. Ben 
de Ye'cüc ve Me'cüc'ü öldürmesi için Allah'a dua edeceğim. 
(Duam kabul görecek) ve yer onların (leşlerinin) kokusu ile 
çok pis kokacak. Ben yine Allah'a dua edeceğim! Allah da bir 
su gönderecek ve osu, onları taşıyıp denize atacaktır. Daha 
sonra dağlar ufaltılıp dağıtılacak ve yer, derinin yarılıp 
genişletildiği gibi yayılıp genişletilecek. İşte söylenen bu hal 
vukua gelince, insanlara yakınlığı itibariyle Kıyametin, ev 


halkı ne zaman doğumu ile aniden karşılaşacaklarını 
bilmedikleri hamile kadın gibi olacağı bana bildirildi." 


Rövi el-Avvam demiştir ki: "Bunun tasdiki Kitabullah"da 
bulunmuştur (Mealen): "Nihayet, Ye"cüc ile Me"cüc"ün 
önündeki sed açıldığında, her tepeden saldırmağa başlarlar" 
(Enbiya 96).116621 

k MEHDİ"NİN ÇIKMASI 
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1246 . ( 4082 ) ( 7233 )- İbnu Mes'ud radıyallahu anh 


anlatıyor: "Biz, Resülullah aleyhissalâtu vesselam”ın yanında 
iken Beni Haşim”den bir grub genç geldi. Resülullah 


aleyhissalatu vesselam onları görünce, gözleri yaşla doldu 
ve rengi değişti. Ben: "(Ey Allah”ın Resulül) şimdiye kadar, 
mübarek yüzünüzde hoşumuza gitmeyen bir manzara hiç 
görmemiştik, (şimdi ne oldu da bizi üzen bir ifade ile 
karşılaşıyoruz?)" dedim. Şu cevabı verdiler: 


"Biz öyle bir Ehl-i Beytiz ki, Allah bizim için dünyaya mukabil 
ahireti tercih etmiştir. Benim Ehl-i Beytim benden sonra 
bela, kaçırılma ve sürgüne maruz kalacak. Nihayet, meşrık 
(doğu) tarafından beraberlerinde siyah bayraklar olan bir 
kavim gelecek. Bunlar hayır (saltanat) isteyecekler, fakat 
istekleri yerine getirilmeyecek. Bunun üzerine onlar 
savaşacak. Allah onlara yardım edecek. Bundan sonra 
istedikleri (hükümdarlık) kendilerine verilecek. Ne var ki, 
onlar bunu kabul etmeyip emirliği Ehl-i Beytim'den bir 
adama tevdi edecekler. Bu (Emir) de, insanlar yeryüzünü 
daha önce zulüm ile doldurdukları gibi, yeryüzünü adaletle 
dolduracaktır. Artık sizden kim o güne yetişirse kar üstünde 
emeklemek suretiyle de olsa onlara varsın (katılsın)" 
buyurdu." 116631 
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1247. (4084) (7234)- Sevbân radıyallahu anh anlatıyor: 


"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Sizin 
hazinenizin yanında üç kişi kavga edecek Üçü de bir 


halifenin evladıdır. (Halifelik) bunların hiçbirine nasip 
olmayacaktır. Sonra meşrık (doğu) cihetinden siyah 
bayraklar (taşıyan bir ordu) zuhur edecek, hiçbir kavmin 
öldürmediği şekilde sizi öldürecek." 


Ravi der ki: "Sonra (Aleyhissalâtu vesselâm) ezberde 
tutamadığım bir şey daha söyledi. Son olarak da: "Onları 
görünce onlara derhal biat edin, kar üzerinde emekleyerek 
de olsal" buyurdular. Çünkü o, Allah"ın halifesidir, Mehdidir." 
116641 
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1248. (4085) (7235)- Hz. Ali anlatıyor: "Resülullah 
aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Mehdi bizden, ehl-i 
Beyt"imizdendir. Allah onu bir gecede ıslah eder (yani 
tevbesini kabul eder, hizmetini yapacak hale getirir. 
Doğruyu ilham eder ve muvaffak kılar)". 116651 
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1249. (4087) (7236)- Hz. Enes radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Biz 


Abdulmuttalib"in oğullarıyız. Cennet ehlinin efendileriyiz: 
Ben, Hamza, Ali, Cafer, Haşan, Hüseyin ve Mehdi." [1666] 
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1250. (4088) (7237)- Abdullah İbnu’l-Hâris İbni Cez'iz- 
Zübeydi radıyallahu anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu 
vesselam (bir gün): "Doğudan birtakım insanlar çıkacak ve 
Mehdi için zemin hazırlayacak" buyurdular. O Mehdi'nin 
hakimiyetini kastediyor." [1667] 


* MEZAHİM (ŞİDDETLİ SAVAŞLAR) 
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1251. (4089) (7238)- Zi Mııhmer radıyallahu anh"a 
müsliimanlarm Rumlarla yapacağı savaş sorulunca, 
Resülullah'tan şu hadisi nakletmiştir: "Rumlar sizlerle emin 
bir sulh antlaşması yapacaklar. Sonra, siz ve onlar (başka) 
bir düşmanla savaşacaksınız ve zafer kazanıp ganimet 
mallarını alıp (savaştan) salimen galip çıkacaksınız. Sonra 
savaş yerinden ayrılıp tepeleri bulunan bir çayırlıkta mola 
vereceksiniz. Orada haç ehlinden (hıristiyanlardan) bir adam 
haçı havaya kaldırarak: "Haç galip oldu" diyecek, 
müsliimanlardan bir adam kızarak kalkıp (adamın elindeki) 
haçı kırıp ezecektir. İşte o zaman Rumlar sulh antlaşmasını 
bozarak şiddetli bir savaş için toplanacaklar." 


İbnu Mace, bu hadisin, kendisine bir başka vecihten de 
ulaştığını, hadisin o veçhinde şu ziyadenin olduğunu belirtir: 
"(Rumlar) şiddetli bir savaş için toplanacaklar. O zaman 
onlar seksen sancak altında oldukları halde gelirler ve her 
sancakta onikibin asker vardır." 116681 
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1252. (4090) (7239)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Şiddetli savaşlar vukfra geldiği zaman Allah mevaliden 
(Arap olmayan müslümanlar) öyle bir ordu gönderecek ki 
atlarının cinsi yönünden Arapların en kıymetlisi ve silah 
yönünden onların en iyisi olup Allah, İslâm dinini onlarla 
te"yid (takviye) edecektir." 116691 
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1253. (4094) (7240)- Amr Íbnu Avf radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Müslümanların silahlarını koydukları yerin en yakını 
Bevla"da olmadıkça kıyamet kopmaz." 


Aleyhissalâtu vesselâm sonra: "Ey Ali, ey Ali, ey Ali!" diye 
nida etti. (Hz. Ali) "Annem babam sana kurban olsun, 
(buyurun ey Allah'ın Resulü!)" dedi. 


Aleyhissalâtu vesselâm: "Muhakkak ki, sizler Beni Esfar'la 
(Rumlarla) savaşacaksınız. Sizden sonra gelecek 
müslümanlar da onlarla savaşacaklar. Nihayet Allah yolunda 
hiçbir kınayanın kınamasından korkmayan seçkin 
müslümanlar olan Hicaz halkı onlarla savaşa çıkacaklar. 
Konstantin'i teşbih ve tekbirlerle fethedecekler. Onlar daha 
önce benzerini elde etmedikleri ganimetler elde edecekler. 
Öyle ki (dirhem ve dinarları sayıyla değil, kalkanla ölçerek 
taksim edecekler. Bu sırada biri gelip şöyle diyecek: 
"Memleketinizde mesih çıktı." Bilesiniz bu haber yalandır. 
Artık o haberi tutan (inanan) da pişmandır, terkeden 
(inanmayan) da pişmandır." 116701 
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1254. (4099) (7241)- Ebu Sa'id radiyallahu anh anlatiyor. 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Sizler, 
gözleri küçük, yüzleri geniş yuvarlak bir kavimle 
savaşmadıkça Kıyamet kopmayacaktır. Onların gözleri 
çekirge gözleri gibi olup yüzleri de kat kat deri ile kaplanmış 
kalkanlar gibidir. Kıl ayakkabılar giyerler, deriden mamul 
kalkanlar edinirler ve atlarını hurma ağaçlarına bağlarlar." 
116711 


AÇIKLAMA: 


Bu çeşit hadislerde Türklerin kastedildiği daha önce 
açıklandı. 116721 


ZÜHD BÖLÜMÜ 
* DÜNYAYA KARŞI ZÜHD, (DÜNYAYA RAĞBET ETMEMEK) 
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1255. (4101) (7242)- Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın 
ashabından olan Ebu Hallad radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Bir 
kimseye dünyaya karşı ziihd ve az konuşma hasletlerinin 
verildiğini görürseniz ona yaklaşın (ve sözlerini dikkatle 
dinleyin). Çünkü o hikmetli sözler eder veya ona hikmet 
ilham edilir-." 116731 
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1256. (4102) (7243)- Sehl İbnu Sa'd es-Sâidi radıyallahu 
anh anlatıyor: "(Bir gün) Resülullah aleyhissalatu vesselam"a 
bir adam gelerek: "Ey Allah"ın Resulül Bana öyle bir amel 
gösterin ki, ben onu yaptığım taktirde Allah beni sevsin, halk 
da beni sevsin" dedi. Resülullah aleyhissalatu vesselam: 
"Dünyaya rağbet gösterme, Allah seni sevsin, insanların 
elinde bulunanlara göz dikme ki onlar da seni sevsin!" 
buyurdular." 116741 
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1257.(4104) (7244)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm hastalanmıştı. Sa'd İbnıı 
Ebi Vakkâs geçmiş olsun ziyaretine gitti. Yanma varınca 
Selman'ı ağlıyor buldu. Sa'd: "Niye ağlıyorsun? Ey kardeşim, 
sen Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'a arkadaşlık etmedin 
mi, şöyle değil mi, böyle değil mi (diye ağlamasını abes kılan 
bir kısım faziletleri hatırlattı). Selman radıyallahu anh şu 
cevabı verdi: "Ben şu iki şeyden biri için ağlamıyorum: "Ben 
ne bir dünya düşkünlüğü ne de ahiret gafleti sebebiyle 
ağlıyor değilim. Beni ağlatan Resülullah aleyhissalâtu 
vesselâm'm bir ahdidir. O bana bir husus ahdetmişti, şimdi 
kendimi o ahdi tecavüz etmiş görüyorum." 


Sa"d: "Resülullah size ne ahdetmişti?" diye sordu. 


Selman: "Aleyhissalatu vesselam bana: "Birinize dünyalık 
olarak bir yolcunun azığı kadarı yeterli" diye ahdetmişti. Ben 
kendimi bu haddi aşmış görüyorum. Sana gelince, ey Sa'd! 
Hüküm verdiğin zaman hükmünden, (hak) taksim ettiğin 
zaman taksiminden, bir şeye yöneldiğin zaman niyetinden 
Allah'tan kork." 


Ravilerden Sâbit der ki: "Selman radıyallahu anh'm vefat 
ettiğinde geriye nafaka olarak sadece yirmi küsur dirhemlik 
bir mal bıraktığı haberi bana geldi." 116751 


* DÜNYAYA İLGİ 
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1258. (4105) (7245)- Hz. Osman İbnu Affan radıyallahu anh 
anlatıyor: "Zeyd İbnu Sa'bit radıyallahu anh gün ortasında 
Halife Mervan'ın yanından çıkmıştı. Ben: "Bu saatte, Zeyd'i 
mutlaka sormak istediği bir şey için çağırmıştır" (diye 
düşündüm ve kendisine kanaatimi) söyledim. Zeyd: "O bize, 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'dan işittiğimiz bazı şeyler 


sordu. Ben Aleyhissalâtu vesselâm'm: "Kimin emeli dünya 
olursa Allah onun işini aleyhine darmadağın eder, fakirliği iki 
gözünün arasında kılar, dünyadan eline geçen miktar da 
kaderinde yazılandan fazla olmaz. Kimin de kasdi ahiret 
olursa, Allah, onun (dağınık) işini lehinde toplar, zenginliğini 
kalbine koyar, dünya nimetleri ona koşarak (kendiliğinden) 
gelir" sözünü anlattım. " 116761 
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1259. (4106) (7246)- Abdullah İbnu Mes'ud radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kim gam ve tasalarını bire indirir ve sadece ahiret tasasına 
gönlünde yer verirse, onun dünyevi gamlarını Allah izale 
eder. Kim de gam ve tasalarını dünya ahvaline dağıtacak 


olursa, Allah onun, vadilerden hangisinde helak olacağına 
aldırış etmez." 116771 


* DÜNYANIN ALLAH KATINDAKİ DEĞERİ 
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1260. (4110) (7247)- Sehl İbnu Sa"d radıyallahu anh 
anlatıyor: "Biz (hacc sırasında) Zülhuleyfe"de Resülullah 
aleyhissalatu vesselam ile beraberdik. O, birden şişkinlikten 
ayağı havaya kalkmış bir davar ölüsüyle karşılaştı. Bunun 
üzerine: "Şu laşenin, sahibine ne kadar değersiz olduğunu 
görüyor musunuz? Nefsimi elinde tutan Zat-ı Ziilcelal"e 
yemin olsun, şu dünya, Allah yanında, bunun sahibi 
yanındaki değersizliğinden daha değersizdir. Eğer 


dünyanın Allah katında sivrisineğin kanadı kadar değeri 
olsaydı, kafire ondan ebediyen tek damla su içirmezdi" 
buyurdular." [1678] 


AÇIKLAMA: 


Daha önce açıklandığı üzere, Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"m, bu hadislerinde tel"in ettikleri dünya, insanların 
nefs-i emmarelerine bakan fuhşiyatın, şerlerin, zulümlerin, 
isyanların, günahların işlendiği dünyadır. Ahiretin tarlası 
olan, Allah"a kulluk icra edilen, Allah"ın isimlerinin aynası, 
tecelligahı olan dünya değildir. (1679) 
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1261. (4117) (7248)- Ebu Ümâme radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Benim 
nazarımda en ziyade gıbta etmeye değer kimse şu evsafı 
taşıyan kimsedir: (Dünyevi yükü ve) hali hafif, namazdan 
nasibi fazla, insanlar içinde (adem-i şöhretle) gizli kalmış ve 
kendisine (cemiyette) iltifat edilmemiş mü'mindir. Onun rızkı 
(zaruri ihtiyaçlarına) yetecek kadardı, o buna sabretti, ölümü 
de çabuk geldi, az miras bıraktı, kendisi için mâtem tutan 
kadın da az oldu." 116801 
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1262. (4119) (7249)- Esma Bintu Yezid radıyallahu anha 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam (bir gtin): 
"Size en hayırlınızı haber vereyim mi?" diye sordu. "Evet! Ey 
Allah"ın Resüliil" dediler. 


"Sizden o kimseler en hayırlıdır ki, onları görenler aziz ve 
çelil olan Allah'ı hatırlarlar" buyurdular." (16811 


AÇIKLAMA: 


Görüldüğü zaman Allah"ın hatırlandığı kullardan maksat, 
va'z u nasihat etmeyi, sohbetlerinde uhrevi meseleleri ele 
almayı adet edinmiş kimselerdir. Bunlar mâlâyâni mevzulara 
girmezler, dillerinden zikir düşmez, çokça ibadet ederler. 
Başkaları onları bu hal üzere görmeye âdeta şartlanmıştır, 
bu sebeple görür görmez Allah'ı hatırlarlar. Hadis-i şerifböyle 
kimseleri tebcil etmektedir. 116821 


3 j ^Lyillll “3441 ."Wr-t)L52j4 12i -L “,ünc. 12i c22 jj 
2il aüe. I2jA. 4121 - 7250 - 1263 


Uf c-âlilikl! üüfc- 1— 1a-j 2)1 (il <2c- 2)1 2) 3/73 ^ ( ic. 
217 j “il” yüc. <c.Lûj«u dulu :711 31 ^ üiLlu)l 


1263. (4121) (7250)- İmran İbna Husayn radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Şurası muhakkak ki, Allah Teâla hazretleri, maddeten fakir, 
çoluk çocuk sahibi olup dilencilik ve haram kazançtan 
kaçman mü"min kulunu sever." 116831 
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1264. (4124) (7251)- Abdullah İbnu Ömer radıyallahu anh 
anlatıyor: "Muhacirlerin fakirleri, Allah"ın, zenginleri 


kendilerinden (mali ibadetler yönüyle) daha üstün kıldığı 
hususunda dert yandılar. Aleyhissalatu vesselam onlara: "Ey 
fakirler cemaatil Ben sizi, fakir muhacirlerin, cennete 
zenginlerinden, (dünya ölçüleriyle beşyüz yıl olan) yarım 
gün önce gireceklerini müjdelemeyeyim mi?" buyurdular." 


Bu hadisi rivayet eden Musa rahimehullah şu ayeti okudu: 
Ve şüphesiz, senin Rabbin katındaki bir gün sizin saymakta 
olduğunuz bin yıl gibidir" (Hacc 47).t 16841 


* FAKİRLERLE DÜŞÜP KALKMA 
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1265. (4126) (7252)- Ebu Sa'idi'l-Hudri radıyallahu anh 
derdi ki: "Fakirleri sevin. Zira ben Resülullah aleyhissalatu 
vesselâm'ın, dualarında şöyle söylediğini işittim: "Allahım, 
beni fakir olarak yaşat, fakir olarak ruhumu kabzet, ahirette 
de fakirler zümresinde haşret." 116851 
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1266. (4127) (7253)- Habbab radıyallahu anh "(Akşam, 
sabah, Rablerinin rızasını dileyerek O"na dua edenleri 
yanından kovma. Onların hesabı senden sorulmayacaktır, 
senin hesabın da onlara sorulmayacaktır, öyleyse onları 
Комир da zalimlerden olma" (En'am 52) mealindeki ayetle, 
ilgili olarak şunu anlattı: "Akra 1 İbnu Habis etTemimi ve 
Uyeyne İbnu Hısn el-Fezâri Resülullah'ın yanma geldiler. 
Aleyhissalâtu vesselâm'ı Suheyb, Bilâl, Ammâr ve Habbâb 
gibi zayıf müslümanlarla oturmuş buldular. (Bu gariban 
takımını) Resülullah'ın etrafında görünce onları küçümseyip 
hakir gördüler. Aleyhissalâtu vesselâm'a yaklaşıp başbaşa 
kaldılar (yani biz bir kenara çekildik). Onlar: "Biz, senin bize 
hususi bir sohbet oturumu ayırmanı isteriz, tâ ki Araplar 
bizim üstünlüğümüzü tanısınlar. Zira sana (her taraftaki) 
Araplardan (durmadan) heyetler geliyor. Onların bizi bu 
(değersiz) köle bozuntularıyla beraber görmelerinden 
utanıyoruz. Şu halde, her ne zaman biz sana gelirsek, onları 
yanından kaldır. Biz gidince, dilersen yine onlarla beraber 
ol!" dediler. Aleyhissalâtu vesselâm da: "Pekala!" diye cevap 
verdi. Bunun üzerine onlar: "Bu teklifimizi bir yazı ilede 
tevsik et" dediler." 


(Habbab) der ki: "Aleyhissalâtu vesselâm hemen bir kağıt 
istedi, yazması için Ali radıyallahu anh'ı çağırdı. Biz hâla bir 
kenarda oturmuş duruyorduk. Derken Cibril aleyhisselâm 
indi ve şu vahyi getirdi. (Meâlen): "Sabah akşam Rablerinin 
rızasını isteyerek O'na yalvaranları kovma. Onların 
hesabından sana bir sorumluluk yoktur. Senin hesabından 
da onlara bir sorumluluk yoktur ki onları kovarak 
zulmedenlerden olasın" (En'am 52). Ayet-i kerime daha 
sonra Akra' İbnu Hâbis ve Uyeyne İbnu Hısn'ı zikrederek 
devam etti: "Böylece, "Aramızdan Allah bunlara mı iyilikte 
bulundu?" demeleri için onları birbiriyle imtihan ettik. Allah 
şiikredenleri iyi bilen değil midir?" (En'am 53). Ayet şöyle 
devam etti: Ey Muhammed) ayetlerimize iman edenler sana 
gelince: "Size selam olsun!" de. Rabbiniz, sizden kim 
bilmeyerek fenalık işler de arkasından tevbe eder ve nefsini 
düzeltirse, ona rahmet etmeyi kendi üzerine almıştır" (En'am 
54). 


Habbâb devamla der ki: "Bunun üzerine Aleyhissalâtu 
vesselâm'a yaklaştık, öyle ki dizlerimizi dizlerinin üzerine 
koyduk. Aleyhissalâtu vesselam bizimle oturdu. Kalkıp 
gitmek istediği zaman doğrulur ve bizi öyle terkederdi. 
Bunun üzerine aziz ve çelil olan Allah şu vahyi indirdi: " 
(Sabah-akşam Rablerinin rızasını dileyerek O'na 
yalvaranlarla beraber sende sabret. Dünya hayatının 
güzelliklerini isteyerek gözlerini o kimselerden ayırma -yani 
eşraf ile beraber oturma-. Bizi anmasını kendilerine 
unutturduğumuz yani - Uyeyne ve Akra" - ve işinde aşırı 
giderek hevesine uyan kimseye uyma" (Kehf 28). Sonra 
onlara (yani mü'minlere ve kafirlere iki kişinin misalini (Kehf 
32-44) ve dünya hayatının misalini (Kehf 45) getirdi (yani 
mezkur ayetleri bu maksatla inzal buyurdu). Habbab der ki: 
"(Bu hâdiseden sonra) biz (zayıf takımdan olan sahabiler) 
Resülullah aleyhissalâtu vesselam"la beraber otururduk. 
Aleyhissalâtu vesselâm'ın kalkma saati gelince, O'nun 
kalkması için önce biz onu terkederdik." 116861) 
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1267. (4129) (7254)- Ebu Saidi'l-Hudri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Malı şöyle şöyle, şöyle ve şöyle dağıtanlar hariç dünyalığı 
çok kazananlara yazıklar olsun!" "Şöyle!" kelimesini 
Resülullah dört kere tekrar etti. Bunlarla "sağından, 
solundan, önünden ve arkasından (hayır için harcayanlar" 
demek istedi)." 116871 
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1268. (4130) (7255)- Ebu Zerr radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "(Bu 
dünyada malca) en çok olanlar, Kıyamet günü en aşağıda 
olacaklardır. Ancak malı şöyle şöyle (bol bol) harcayanlar ve 
onu temiz yoldan kazananlar hariç." 116881 
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1269.(4131) (7256)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor. "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Dünyalığı en çok olanlar (âhirette rütbece) en aşağı 
olacaklardır. Ancak, malı şöyle şöyle şöyle (hayır yolunda) 
harcayanlar hariç." 116891 
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1270. (4132) (7257)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Yanımda 
Uhud dağı kadar altınım olup da ondan bir miktar yanımda 
kaldığı halde (iki gün geçip) üçüncü bir gecenin gelmesini 
sevmem. Bir borcu ödemek üzere (o altından) saklayacağım 
miktar hariç." 116901 
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1271.(4133) (7258)- Amr İbnu Gaylân es-Sakafi radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Ey Allahım! Kim bana inanır, beni tasdik 
eder, ve her ne getirmiş isem onun senin yüce katından 


olduğunu ve hak olduğunu bilirse, ona az mal, az evlat ver, 

ona, sana kavuşmayı sevdir ve ölümünü çabuklaştır. Kim de 
bana inanmaz ve beni tasdik etmezse malını ve evladını çok 
kıl ömrünü de uzat." 116911 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisin mürsel yani senedinde kopukluk bulunduğu ve 
dolayısıyla zayıf olduğu, ayrıca Râvi Amr'ın ne İbnu Mâce ve 
ne de öbür Kütüb-i Sitte mecmualarında bir başka 
rivayetinin bulunmadığı belirtilmiştir, diğer taraftan ihtiva 
ettiği hüküm yönüyle de sahih hadislere muhalefeti 
sebebiyle hadisin münkerliği mevzubahistir. Zira sahih 
hadislerde çok evlat edinmeye teşvikten başka, hayırlı mal, 
hayırla geçen uzun ömür de övülmüştür. Bu sebeple hadisin 
gerçekten Resülullah Aleyhissalâtu vesselâm'dan varid 
etmiş olması halinde, muhatabın ve içinde bulunulan 
şartların kayıtlarıyla kayıtlamak gerekir. Aksi halde, 
sözgelimi, Hz. Enes'e bol mal, çok evlat, uzun ömür için 
Efendimizin yaptığı dua manasız kalırdı. Mesela şayet 
mii'min kişi çok mal sahibi ve fakat onun hakkını vermesini 
sağlayacak ilimden mahrumsa veya ruhunda cimrilik, hisset, 
dünyaya tamahkarlık damarı kavi ise, fakirlik; keza çocuğu 
çok, fakat terbiyelerini veremeyecek şekilde ilmen, bedenen, 
maddeten âciz ise, az evlat; şu anda salih amel üzere 


olmakla beraber, bir kısım eksiklikleri, mizaçtan gelen 
zaafları, hızla değişen içtimai-siyasi şartlar sebebiyle sonuna 
kadar bu istikamette gitmesinden korkulan bir kimse ise, âcil 
bir ölüm güzel olabilir. Bunların aksi durumda olan, dünyayı 
ahiret için yaşamayı ideal edinmiş şuurlu bir müslüman için 
çok mal fevkalâde mühim bir hayır kaynağıdır, terbiyesi iyi 
verilen evladlar da öyle. Birer İslâm mücahidi olacak bu 
evlatlar, babanın ve ananın amel defterini fevkalade 
kabartacaktır, çok sayıda sadaka-i cariye hükmüne 
geçecektir. Hele uzun ömür! İhtiyarlık dönemi hastalıklı 
geçse bile uhrevi kazancın artma vesilesidir. Resülullah 
aleyhissalâtu vesselâm dünyada mü'minin telaffuz ettiği her 
bir zikir kelamının uhrevi bir ağaç ve meyve olduğunu, 
kişinin ebedi hayattaki manevi mertebesini yücelttiğini 
belirtir. Bu çeşit ifadeler, dünya hayatına ahiret adına- sahip 
çıkmaya teşviktir. Hadisleri daima farklı muhataplar, farklı 
şartlar çerçevesinde anlamak gerekir, bu, kişiyi ifrat ve 
tefritten korur. 116921 
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1272. (4134) (7259)- Nükàde el-Esedi radiyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam beni, bir 
adama göndererek onun dişi devesini meniha olarak (bir 
müddet sütünden istifade etmek için) istedi. Adam talebi 
kabul etmedi. Bunun üzerine, Aleyhissalatu vesselam bir 
başka adama (aynı maksatla) yolladı. Bu zat, Efendimize 
sağmal bir deve yolladı. Resülullah deveye bakınca: 
"Allahım, deveyi onu göndereni mübarek kıl!" diye dua 
buyurdu." 


Nükade der ki: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a: "Onu 
getireni de (deyin)" dedim. Aleyhissalatu vesselam: "Onu 
getireni de (mübarek kıl)" dedi. Sonra devenin sağılmasını 
emretti. Deve sağıldı fakat derhal yine memeleri süt doldu. 
Resülullah: "Allahım, falanın malını çoğalt!" diye, önce 
reddeden kimse için de dua etti. Devesini gönderen için de: 
"Allahım, falanm rızkını gün be gün eyle" diye dua etti." 
116931) 
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1273. (4140) (7260)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: "Kıyamet 
günü, dünyada iken yetecek kadar rızık verilmiş olmasını 
temenni etmeyecek ne fakir ne de zengin olacaktır." [1694] 


* HZ. PEYGAMBERİN AİLESİNİN 
MAİŞETİ 
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1274. (4145) (7261)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Al-i Muhammed aleyhissalatu vesselam"ın, bazan bir ay 
geçer, hücrelerinin hiçbirinde ateş yanmazdı. 


Hz. Aişe"nin ravisi Ebıı Seleme der ki: "Ben Aişe radıyallahu 
anha"dan sordum: "Öyleyse bu esnada ne yerlerdi?" Şu 
cevabı verdi: 


"İki siyah: Hurma ve sul Ancak, Ensardan komşularınız vardı. 
Onlar sadakatli komşulardı. Onların sağmal hayvanları vardı. 
Bunlar hayvanlarının sütünden Aleyhissalatu vesselam"a 
gönderirlerdi. (O, bize de içirirdi)" dedi. Muhammed (İbnu 
Mâce) der ki: "Ve onlar (yani Hz. Peygamber'in hücreleri) 
dokuz taneydi." [1695] 
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1275. (4147) (7262)- Hz. Enes İbnu Malik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam tekrar tekrar 
buyurdular ki: "Muhammed'in nefsini elinde tutan Zat-ı 
Zülcelâl'e yemin olsun ki, Al-i Muhammed'de hiçbir zaman 
akşamdan sabaha bir sa' miktarında ne zahire ne de kuru 
hurma bulunmuştur." 


Halbuki o sıralarda Aleyhissalâtu vesselâm'ın dokuz 
zevceleri vardı. " 116961 
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1276. (4148) (7263)- Abdullah İbnu Mesud radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Al-i Muhammed"de ancak bir niidd miktarı yiyecek maddesi 
sabahlamıştır" veya "Al-i Muhammed"de bir niidd yiyecek 
(bile) sabahlamadı" buyurdular." 116971 


1277. (4149) (7264)- Süleyman İbnu Surad radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bize geldi ve 
bir yiyecek (ikramına) gücümüz yetmeksizin -veya bir 
yiyeceğe gücü yetmeksizin- üç gece kaldık." 116981 


i*i't 
3 il :)lİ Söjjja 3 “(7-3 “jÍ 3 ^ M 3 E ^13 34 Uj 
(783 3 I U 3 U UiiUk. 4150- 7265- 1278 já IUia 
3^U # 3>33 “U2aj Ajic. 31 3 (J733 


^| ə,li 3 J31 a 3İ1 “(III 


1278. (4150) (7265 )- Hz. ЕОи Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a bir gün sıcak 
bir yemek getirilmişti. Yedi ve yemekten çıkınca: 
"Elhamdülillah, şu şu vakitten beri mideme sıcak bir yemek 
girmemişti" buyurdu." 116991 


* AL-İ MUHAMMED'İN YATAĞI 
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1279.(4154) (7266)- Hz. Ali radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın kızı (Fatıma gerdek 
gecesi) bana gönderildi. Onun gönderildiği gece yatağımız 
koyun derisinden başka bir şey değildi." 117001 


Cf ?ülA 


ila3 .£333 û^\ 3h? Uj 3h ^ .(7334” 333.3 ^ 
Iniv 4161- 7267- 1280— 


# ^)U-aj 41 “ja LİAU LS^“ ^4^ 43) cg-43 3 ^ > icJU 3^- 
АзПа “Iİ 3 j 3 ^A xxii 


4: FANLI əc. ə İS. OS 4, iVc- <U1Í ^ U^> aU 
(171o)l) jjll .(jO-CJ) laljj Aj 3 “I“ Ila 


;JUà ybc. <*Aj Lal L” itila) Ajİ Vg.ic. (Jlluâ laJj ^lâ ^lujj Ailc. 
cs^"* 3 3^ .lg .ciilj 


.dijlaj ûLiu^M (JI_^_j cẹ^Wj *40 o- 0 J 4-737 (3*° ^ ti>5 
İC CI «^c c3 (j, 1^1.. 1^ 60Ujüjl ; j! jj Nü 


IÚA ^j-û Jâiül 1 ЈА ^jxj <Huj ^3 ОЈ Yİ 01⁄-J 


1280. (4161) (7267)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor. 
"Resülullah aleyhissalatıı vesselam, Ensar"dan bir zatın 
kapısının üstüne yaptırdığı bir kubbe gördü. Bu nedir?" diye 
sordu. "Bu falancanm inşa ettirdiği bir kubbedirl" dediler. 
Resülullah aleyhissalatıı vesselam: "Böyle sarfedilen her 
mal. Kıyamet günü sahibine bir vebaldir!" buyurdular. Bu 
söz Ensari'ye ulaşmıştı. Kubbe"yi hemen yıktı. Sonra, 
Aleyhissalâtıı vesselâm oradan tekrar geçti, fakat kubbeyi 
göremedi, akıbetini sordu. "Sizin söylediğiniz kendisine 
ulaşınca yıktı" denildi. Bunun üzerine Resülullah 
aleyhissalatıı vesselâm: "Allah ona rahmet kılsın, Allah ona 
rahmet kılsın!" diye dua buyurdular." 117011 
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1281. (4165) (7268)- Halid"in oğulları Habbe ve Seva 
radıyallahu anhiima anlatıyor. "Resülullah aleyhissalatıı 
vesselam bir şey tamir etmekte iken yanma girdik. O işte 
kendisine yardım ettik. "Başlarınız kımıldadığı müddetçe 
rızık hususunda yeise düşmeyin. Zira insanı annesi kıpkızıl, 
üzerinde hiçbir şey olmadığı halde doğurur, sonra aziz ve 
çelil olan Allah onu her çeşit rızıkla rızıklandırır" buyurdular." 
117021 
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1282. (4166) (7269)- Amr İbnu'l-As radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Şüphesiz, her derede, âdemoğlunun kalbinden bir parça 
bulunur (yani kalp her şeye karşı bir ilgi duyar). Öyleyse 
kimin kalbi bütün parçalara ilgi duyarsa, Allah onun hangi 
vadide helak olacağına hiç aldırmaz. Kim de Allah'a tevekkül 
ederse, kalbinin her şeye (ilgi kurarak dağılmasını önlemek 
için) Allah ona yeter." 117031) 
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1283. (4171) (7270)- Hz. Ebu Eyyub radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"a bir adam 
gelerek: "Ey Allah"ın Resulül Bana (dini) öğret ve fakat çok 
özlü olsunl" dedi. Aleyhissalatu vesselam: "Namazına 
kalktığın vakit (dünyaya) veda edenin (namazı gibi) namaz 
kıl. Sonradan (pişman olup) özür dileyeceğin söz söyleme. 
İnsanların elinde bulunan (dünyalık şeylerden) ümidini 
kesmeye azmetl" buyurdular." 117041 
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1284. (4172) (7271)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resúlullah aleyhissalatıı vesselam buyurdular ki: 
"Bir meclise oturup hikmetli söz dinleyip, sonra bu meclisten 
bahsederken işittiği şeylerin sadece kötü kısımlarını anlatan 
bir kimsenin misali, bir çobana gelip: "Ey çoban, süründen 
bana bir koyun kesl" deyince, çobandan: "Git en iyisinin 
kulağından tut al" iznine rağmen gidip sürünün köpeğinin 
kulağından tutan adamın misalidir." 


Ebu"l-Hasen İbnu Seleme de bu hadisin bir mislini rivayet 
etmiş, ancak rivayette şu farklılığa yer vermiştir: "Sürünün 
en iyi koyununun kulağını tut." 117051 
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1285. (4175) (7272)- İbnu Abbas radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselam buyurdular ki: 
"Allah Teala hazretleri buyurdular ki: "Büyüklük benim 
ridamdır, azamet de benim izarımdır. Kim, bunlardan birinde 
benimle iddialaşmaya kalkarsa, onu cehenneme atarım. " 
11706) 
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1286. (4176) (7273)- Ebu Sa'idi'l-Hudri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm buyurdular ki: 
"Kim Allah Teâla hazretlerinin rızası için bir derece tevazu 
izhar eder (alçak gönüllü) olursa, Allah, onu bu sebeple, bir 
derece yükseltir. Kim de Allah'a bir derece kibirde bulunursa, 
Allah da onu bu sebeple bir derece alçaltır, böylece onu 
esfel-i safıline (aşağıların aşağısına) atar." 117071 
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1287. (4177) (7274)- Hz. Enes radıyallahu anh 
anlatiyor.'"Medine ehlinden bir cariye bile Resúlullah 
aleyhissalatıı vesselâm'ın elinden tutardı ve Aleyhissalâtıı 
vesselam elini onun elinden çekmezdi de, cariye ihtiyacı 
için, O"nu Medine"nin istediği semtine çeker götürürdü. 
(Resülullah tevazu gösterir, itiraz etmezdi)." 117081 
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1288. (4181) (7275)- Hz. Enes ve İbnu Abbas radıyallahu 
anh anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
buyurdular ki: "Her dinin (kendine has temel) bir huyu 
vardır. İslâm'ın bu huyu, hayadır." (1709 | 
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1289. (4184) (7276)- Ebu Bekre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Haya 
imandandır. İman (sahibi) ise cennettedir. Hayasızlık (ve 
bundan kaynaklanan kabalıklar, çirkin ve kırıcı sözler) cefa 
(eziyet, zulüm, haksızlık)dan bir parçadır. Cefa (eden de) 
cehennemdedir. " 11710) 
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1290. (4187) (7277)- Ebu Sa'idi'l-Hudri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın yanında 
oturuyor idik. (Bir ara): "Size Abdulkays kabilesinin 
gönderdiği heyet geldi" buyurdular. Halbuki içimizden hiç 
kimse (henüz heyetin geldiğini) görmemişti. Hakikaten 
geldiler ve konakladılar. Sonra Aleyhissalatu vesselam"ın 
huzuruna geldiler. Onlardan Eşecc el-Asari (adında biri) 
konaklama yerinde kaldı, o sonradan geldi. Çünkü o, bir 
konağa indi, devesini ıhtırdı. Yolculuk elbisesini bir kenara 
bıraktı. Sonra (taze elbise giyip, öyle) Aleyhissalâtu 
vesselâm huzuruna çıktı. Resülullah aleyhissalâtu vesselâm 
da ona: Ey Eşecc! Sende aziz ve çelil olan Allah'ın sevdiği iki 
haslet vardır: Hilm (Acele etmemek) ve teenni ile hareket 
etmek" buyurdular. Eşecc: "Ey Allah'ın Resülii! Bu hasletler, 
cibilliyetimde (fıtratımda doğuştan getirdiğim) bir şey mi, 
yoksa sonradan (iradi gayretimle) meydana gelen bir şey 
mi?" dedi. Aleyhissalâtu vesselâm: "Hayır! Yaratılışında 
bulunan bir şeydir!" buyurdular." 11711) 
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1291. (4188) (7278)- İbnu Abbas radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm Eşecc elAsari"ye: 
"Muhakkak ki sende Allah'ın sevdiği iki haslet var: Hilm 
(acele etmemek) ve haya" buyurdular." 1 ' 7121 
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1292. (4189) (7279)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Allah indinde kişinin yuttuğu en sevaplı yudum, Allah'ın 
rızasını düşünerek kendini tutup, yuttuğu öfke yudumudur."! 
17131 


* ALLAH KORKUSUYLA AĞLAMAK 
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e"NoocotSe"okvxİ”iFt"k"4"Süu)”— 

I üLa Cj]jj j! jjjj ^-aO(j4 jjj jAj "kil “İİAİ âlâ! j! j ја Ки jjjj]! if aL! 

jcjjj^lc. ji İlAÇF. 17) Lâj! A j! m., L i 

İLa ʻûjljji! jiki-uLâ ^4-Ja Jjj£j k,„aa j! sÇ.) r - İla јј/јј- јј W m ! 

Ma ja ı_ju£l! ! jjj! İS ! jjj^j o j.Ajlüi ajIAj 

o^ljjj! 

1293. (4192) (7280)- Abdullah İbnu"z-Zübeyr radıyallahu 


anhiima"nın anlattığına göre, "Kendilerinin Müslümanlığı 
kabul etmeleri ile, Allah"ın onları azarladığına dair (şu) 


ayetin inmesi arasında dört yıldan fazla zaman olmamıştır: 
"Onlar, daha önce kendilerine kitap verilen ve zaman 

geçtikçe kalpleri katılaşan kimseler gibi olmasınlar. Çünkü 
onların çoğu yoldan çıkmış kimselerdi" (Hadid 16). 117141 


1294.(4193) (7281)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Çok gülmeyin, çünkü çok gülmek kalbi öldürür." 117151 
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1295. (4195) (7282)- Bera radıyallahu anh anlatıyor: "Biz 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'la birlikte bir cenazede 
beraberdik. Aleyhissalâtu vesselâm kabrin kenarına oturup 
ağladılar, öyle ki (göz yaşlarıyla) toprak ıslandı. Sonra da: 
"Ey kardeşlerim! İşte (başımıza gelecek) bu aynı (ölüm 
hadisesi) için iyi hazırlanın" buyurdular." 11716) 
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1296. (4197) (7283)- Abdullah İbnu Mes"ud radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Sinek başı kadar bile olsa, gözünden Allah korkusuyla yaş 
çıkan ve bu yaşı yanak yumrusuna değecek kadar akan 
hiçbir mü'min kul yoktur ki, Allah onu (ebedi) ateşe haram 
etmesinl" 11717) 
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1297. (4199) (7284)- Hz. Muaviye İbnu Ebi Süfyan 
radıyallahu anhüma anlatıyor: "Resülullah Aleyhissalatu 
vesselam buyurdular ki: "Ameller kap(ta bulunan madde) 
gibidir. En aşağısı (yani dipteki kısım) güzelse en yukarısı 
(yani üst kısmı) da güzel olur, en aşağısı bozulursa en üstü 
de bozulur." 11718) 
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1298. (4200) (7285)- Hz. Ebıı Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Eğer kişi namazını herkesin gözü önünde kılınca (edebine 
uygun kılar) güzel yapar, tek başına kimsenin görmediği 
durumda kılınca da (edebine uygun kılar) güzel Yaparsa, 
Allah Teâla hazretleri (onun ibadetinden memnun kalır ve:) 
"Bu (kulluğunu riyasız yapan) gerçek bir kulumdur" der." 
11719) 
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1299. (4201) (7286)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor. "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"(Ey mü'minler! Amel ve ibadetlerinizi) itidal üzere yapın, 
ifrattan kaçının. Zira sizden hiç kimseyi (ateşten) ameli 
kurtaracak değildir." 


Sahabiler: "Seni de mi amelin kurtarmaz, ey Allah"ın 
Resülül" dediler. Aleyhissalatu vesselam: "Beni de, 
buyurdular. Eğer Allah kendi katından bir rahmet ve fazl ile 
benim günahlarımı bağışlamazsa beni de amelim 
kurtarmaz!" buyurdular." 117201 


* RİYA VE SÜM"A 
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1300. (4202) (7287)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Allah u Teala hazretleri şöyle buyurmuştur: "Ben her çeşit 
şirkten müstağniyim. Öyleyse, kim benim için işlediği bir 
amele birden başkasını ortak ederse ben ondan uzağım ve 
benim için yaptığı o iş, bana değil, ortak ettiği kimseyedir." 
11721) 
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1301. (4204) (7288)- Ebu Safa radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm (bir gün) yanımıza geldi. 
Biz o sırada Mesih Deccal'i müzakere ediyorduk. Dediler ki: 


"Ben size, nazarımda sizin için Mesih Deccal"den daha 
ürkütücü bir şeyi haber vereyim mi?" 


"Evetl Ey Allah"ın Resülül Söyleyinl" dedik. 


"Şirk-i hafidir (gizli şirk). Mesela, kişi kalkar, namaz kılar, bu 
namazını, kendisine bakanlar sebebiyle güzel kılar, (işte bu, 
gizli şirke bir örnektir)" buyurdular." 11722 1 
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1302. (42051 (7289)- Şeddad İbnu Evs radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ümmetim hakkında en ziyade korktuğum şey, Allah"a 
şirktir. Bu sözümle, ümmetimin dönüp de tekrar güneşe 
veya kamere veya puta tapacaklarını demek istemiyorum. 
Fakat beni korkutan şey, Allah"tan başkası için yapacakları 
ameller ve (spor maksadıyla kılman namazda, sıhhat 
niyetiyle tutulan oruçta olduğu üzere, amellerde Allah 
rızasından başka maksatları ön plana getirme gibi) gizli 
arzulardır." (1723) 
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1303. (4206) (7290)- Ebu Saldi'l-Hudri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Her kim (ibadetini gösteriş için) halka işittirirse, Allah o 
kimseyi (yani gayesini halka) işittirir ve kim (ibadetinde) 
riyakarlık ederse Allah onun riyakarlığının cezasını 
(dünyada) verir." 117241 
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1304. (4210) (7291)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Hased 
(çekememezlik) hayırları yer bitirir, tıpkı ateşin odunu yeyip 
tükettiği gibi. Sadaka hataları söndürür, tıpkı suyun ateşi 
söndürmesi gibi. Namaz, mü'minin nıırudur. Oruç ateşe karşı 
perdedir." 117251 


* BAĞY (ZULÜM VE KÖTÜ MUAMELE) 
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1305. (4212) (7292)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Sevabı 
en çabuk gelen hayırlı amel mahluka iyilik ve sıla-i rahimdir. 
Cezası en çabuk gelen kötü amel de bağy (mahluka kötü 
muamele, zulüm) ve sıla-ı rahm'i kesmektir." 117261 
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1306. (4214) (7293)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam: "Bana "mütevazi olun, 
birbirinizin hukukuna tecavüz etmeyin" diye Allah Teala 
hazretleri vahiyde bulundu" buyurdular." 117271 
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1307. (4216) (7294)- Abdullah İbnu Amr radıyallahu 
anhiima anlatıyor: "Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'a: "En 


efdal insan kimdir?" diye sorulmuştu. "Kalbi mahmiım (pak), 
dili doğru sözlü olan herkes" buyurdular. Ashab: "Doğru 


sözlülüğün ne demek olduğunu biliyoruz. Mahmümu"l-kalb 
ne demektir?" ye sordu. 


"(Mahmüm kalb), Allah'tan korkan tertemiz kalptir, içinde 
günah yoktur, zulüm yoktur, kin yoktur, hased yoktur" 
buyurdular." 117281 
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1308. (4217) (7295)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ey Ebu Hureyre, vera sahibi ot (harama düşme şüphesi olan 
şeylerden de kaçın) ki insanların Allah"a en iyi kulluk edeni 
olasın! Kanaatkarlığı esas al ki insanların Allah'a en iyi 
şükredeni olasın. Nefsin için sevdiğini insanlar için de sev ki 
(kamil) mii'min olasın. Sana komşu olanlara iyi komşuluk et 
ki (kamil bir) Müslüman olasın. Gülmeyi az yap, zira çok 
gülmek kalbi öldürür." 117291 
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1309. (4218) (7296)- Ebu Zerr radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Tedbir 
gibi akıl yoktur. Sakınmak gibi vera" yoktur. İyi huy gibi 
haseb (itibar vesilesi) yoktur." 117301 
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1310. (4220) (7297)- Ebu Zerr radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Ben bir kelime -Osman dedi ki: "Bir ayet"- biliyorum. Eğer 
insanların hepsi onu tutsaydılar hepsine köfi getirdi." Ashab: 
"Ey Allah"ın Resülii, bu hangi ayettir?" dediler. Aleyhissalatu 
vesselam: "Ve kim Allah"tan korkarsa, Allah o kimseye 
(darlıktan genişliğe) bir çıkış yolu ihsan eder" (Talak 2) 
ayetini okudu."(17311 


* KİŞİYİ İYİ SIFATLARIYLA ANMA 
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1311. (4221) (7298)- Ebu Ziiheyr es-Sakafı radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam bize, Nebavet 
veya Benavet"te -ravi dedi ki: Benave, Taifte bir yerdir- 
hitapta bulundu ve dedi ki: "Cennet ehlini cehennem 
ehlinden tefrik edip bileceğiniz zaman yakındır." Ashab: "Ne 
ile bileceğiz ey Allah"ın Resülü?" dediler. Resülullah 
aleyhissalatu vesselam açıkladı:" 


(Kişiler hakkında yapacağınız iyilikle anma ve kötülükle 
anma suretiyle, sizler, birbirinize karşı Allah"ın şahitlerisiniz, 
(sizin hayırla yadettikleriniz cennetliktir, zemmederek, 
kötüleyerek andıklarınız da cehennemliktir)." 117321 
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1312. (4223) (7299)- Abdullah İbnu Mes"ud radıyallahu anh 


anlatıyor: "Bir adam, Resülullah aleyhissalatu vesselam"a: 
"Yaptığım işin iyilik veya kötülük olduğunu nasıl 


anlayabilirim?" diye sordu. Aleyhissalatu vesselam: 
"Komşunun "İyi yaptın!" dediğini işitirsen iyilik yaptın 
demektir. Eğer "kötülük yaptın!" dediklerini işitirsen, kötülük 
yaptın demektir" buyurdular." 117331 
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1313. (4224) (7300)- İbnu Abbas radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah Aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Cennetlik kişi o kimsedir ki, Allah kulağını hakkında halkın 
hayırlı övgüleriyle doldurmuştur, kendisi de hayırla 
yadedildiğini işitir. Cehennemlik olan da, kendi kulakları, 
halkın hakkındaki kötii anmalarıyla dolan ve bunu bizzat 
işiten kimsedir." 117341 


AÇIKLAMA: 


Kişinin iyi sıfatlarıyla veya kötü sıfatlarıyla anılmasıyla ilgili 
kaydedilen bu hadisler efkar-ı umumiyenin (şimdilerde 
kamuoyu denmektedir) ehemmiyetini ifade ediyor. Yani, 
mü"min kişi, insanların hakkında kötü konuşmalarından 
kaçınması gerekir. Mü"min, riyaya, gösterişe, yalana yer 
vermeden, imkan nispetinde kendisini hayırla yadettirecek 
fiil, davranış ve sözlerde bulunmalıdır. Çünkü hadise göre 
halkın hükmü Hakk'm hükmü gibidir. 


Bu mevzu üzerine geniş açıklamalar geçti. 117351 
* NİYET 
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1314. (4229) (7301)- Hz. Ebu Нигеуге radıyallahu anh 
anlatıyor. "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Şurası muhakkak ki insanlar Kıyamet günü niyetleri üzere 
diriltilecekler." 117361 


* EMEL VE ECEL 
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1315. (4233) (7302)- Hz. Ebu Нигеуге radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"İhtiyar kimsenin kalbi iki şeyin sevgisinde daima gençtir: 
"Hayat sevgisi, çok mal sevgisi." 117371 
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1316. (4235) (7303)- Hz. Ebu Нигеуге radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Eğer ademoğlunun iki vadi dolusu malı olsaydı bir 
üçüncüsünü isterdi. Onun nefsini ancak toprak doldurur. 
Allah tevbe edenlerin tevbesini kabul eder." 117381 


AMELDE DEVAM 
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1317. (4240) (7304)- Hz. ЕОи Нигеуге radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Farz olmayan amelden gücünüz yettiği kadar yüklenin. 


Çünkü amelin hayırlısı devamlı olanıdır, az bile olsa." 
117391 
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1318. (4241) (7305)- Hz. Cabir İbnu Abdullah radıyallahu 
anhüma anlatıyor: Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm, bir 
taşın üzerinde namaz kılmakta olan bir adamın yanından 
geçip Mekke'nin kenarına geldi. Orada bir müddet durdu. 
Sonra ayrıldı. Adamı aynı vaziyette namaz kılıyor buldu. 


Bunun üzerine Aleyhissalatu selam ayağa kalktı, ellerini 
birleştirdi, sonra şöyle hitap etti: 


"Ey insanlarl Mutedil olunl" ve bu sözünü üç kere 
tekrarlayıp, sonunda: "Siz ibadetten usanmadıkça, Allah da 
size ihsan etmekten usanmaz!" buyurdular." 117401 


* GÜNAHLARI HATIRLAMAK 
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1319. (4243) (7306)- Hz. Aişe radıyallahu anha anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm bana: "Ey Aişe! 
Ehemmiyetsiz görülen amellere karşı aman dikkatli ol! 
Çıınkii onlar için de Allah (tarafın)dan (vazifelendirilmiş) 
araştırıcı bir melek vardır." 117411 
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1320. (4245) (7307)- Sevbân radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Ümmetimden bir kısım insanları bilirim ki. Kiyamet günü 
Tihâme dağları emsalinde bembeyaz (tertemiz) hayırlarla 
gelirler. Aziz ve çelil olan Allah Teâla hazretleri o sevapları 
saçılmış toz haline getirir (değersiz kılar, kabul etmez)." 


Sevban dedi ki: "Ey Allah'ın Resülii! Onları bize tavsif et, 
durumlarım açıkla da, bilmeyerek biz de onlardan 
olmayalım!" Aleyhissalâtu vesselâm açıkladılar: 


"Onlar sizin din kardeşlerinizdir. Sizin cinsinizden 
insanlardır. Sizin aldığınız gibi onlar da gece (ibadetin)den 
nasiplerini alırlar. Ancak onlar, Allah'ın yasaklarıyla tenhâda 
başbaşa kalınca o yasakları ihlâl ederler, çiğnerler." 117421 
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1321. (4248) (7308)- Hz. Ebu Hureyre radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Günahlarınız semaya ulaşacak kadar bile olsa, arkadan 
tevbe etmişseniz, günahınız mutlaka affedilir." 117431 
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1322. (4249) (7309)- Ebu Sa'id radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Allah, 
kulunun tevbesine şu adamın sevinmesinden daha çok 
sevinir (yani razı olur): Adam yolculuk halindedir. Bir susuz 
çölde bindiği devesini kaybetmiştir, onu aramaya koyulur. 
Sonunda aramaları adamı cidden yorup aciz bırakınca 
(susuzluk ve sıcaktan olduğu yerde ölmek üzere, yere 
yatar), elbisesini başına çekip örtünür. İşte kendisi o halde 
iken, devesini kaybettiği yerde hayvanın ayak seslerini 
duyar. Yüzünden örtüyü kaldırır ve karşısında devesini 
görür." 117441 
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1323. (4250) (7310)- Abdullah İbnu Mes'ııd radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Günahtan tevbe eden,bir günah işlememiş gibidir." 117451 
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1324. (4252) (7311)- İbnu Makil anlatıyor: "Babamla birlikte 
Abdullah İbnu Mes'ud radıyallahu anh"ın yanma girdim. Bıı 
ziyaret sırasında o: "Resülullah aleyhissalatıı vesselâm'ın 
"pişmanlık tevbedir" dediğini nakletti. Babam: 
"Aleyhissalatıı vesselam"dan bunlı bizzat işittin mi?" diye 
sordu. Abdullah: "Evetl" dedi." 117461 
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1325. (4253) (7312)- Abdullah İbnu Amr radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 


"Allah Teala hazretleri, kulun tevbesini, can boğaza 
gelmedikçe kabul eder." [1747] 


* ÖLÜMÜ HATIRLAMAK 
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1326. (4259) (7313)- İbnu Ömer radıyallahu anhüma 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm ile birlikte 
idim. Ensardan bir zat gelerek Aleyhissalâtu vesselâm'â 
selam verdi. Sonra da: "Ey Allah'ın Resûlü! Mü'minlerin 
hangisi en faziletlidir?" diye sordu. Aleyhissalâtu vesselâm: 
"Huyca en iyisidir!" buyurdular. Adam: "Mü'minlerin hangisi 
en akıllıdır?" diye sordu. Aleyhissalâtu vesselâm: "Ölümü en 
çok hatırlayandır ve ölümden sonra en iyi hazırlığı yapandır. 
İşte bunlar en akıllı kimselerdir" buyurdular. " 117481 
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1327. (4263) (7314)- Abdullah İbnu Mes'ud radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Birinizin eceli bir yerde olduğu zaman ihtiyaç onu oraya 
sıçratır. Sonra kalan ömrünün sonuna varınca aziz ve çelil 
olan Allah onun ruhunu orada alır. Kıyamet günü, o yer: "Ey 
Rabbim! işte bu, bana emanet ettiğin (cesed )dirl" der." 
117491 


3^ * a 3c. €X Aç. 3” j*> “c 3h? 3>c “jl 3^! 3c Aâlâjû 12) 
An 2 “il 3^ 1'n.w 4268 - 7315-1328 


“(ila ^lüj 4 -Ü7" 377 (İC C57 3C 7 )lüi) 


pek üS ik 11S3i2i s k ao337 “ciLLüi L 5 ^) 3,ə uc °.> i> 
l4 31 

3lüâ 96 bi Ü/l Aİc. 37 Ş-^2ül\j Vç.Ik 4Üc ^üıl i 5 aka ür 372 
) 3 KANTAS e (0) “uz u I 

(Aİ 3 il lg ii 3: ^^.: 1^üj 3 Anq Lİ^Ş ^ c” 377 34.77 jiij Lo CI 
11İ 3 İla :Aİ 

.CHj£ (01 ^ic. АЈ JISjj # ü^*üo 13 a (Jlüâ .1^-iâ İki L^j 373 
C5”) АН (1/3 Aİ “3Ü # Üj 1 *Ülâj U 3İÜİ 


.ifid 3 ( 3 >4 : aJ (31^ .li”ünko Ic.3“ û^jâ 
ç.331^ (j3>j3 ç-lüı 3) ız “ < 53 c, 3 . t —^ 453 
c,3 


3 ^j^ “Aİ 31” .İ4.” 173 (3) ) jhn<> # AİkİI 3 ^â Aİ “-37 
AÜka 03 ^ 3 ji i*; 3 јаја ? 32 -j 3 Lq Aİ 


_Clu5 2LoJ! ( “ic. DiJjILë :Aİ .Liaki 1 ^ 1 “akj “Jaa. j .147 2 
Aaa r- 2 Üjua Lü <J! 


üüLLoil “üfl il . <* y <2c. j t d2i Ajic. j 


1328. (4268) (7315)- Еби Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Ölü kabre 
konulur. Salih kişi, kabrinde korkusuz ve endişesiz oturtulur. 
Sonra kendisine: "Hangi dinde idin?" denilir, "İslâm 
dinindeydim" der. "Şu adam nedir?" denilir. "O, Allah'ın 
Resiilii Muhammed'dir, bize Allah indinden açık deliller 
getirdi, biz de onu tasdik ettik" der. Ona: "Allah'ı gördün 
mü?" denilir. O: "Allah'ı görmek hiç kimseye mümkün ve 
muvafık değildir" der. Bu safhadan sonra cehenneme doğru 
bir delik açılır. Oraya bakar, ateş alevlerinin birbirini kırıp 
yok etmeye çalıştığını görür. Kendisine: "Allah'ın seni 
koruduğu ateşe bak!" denilir. Sonra ona cennet cihetinden 
bir delik açılır ve onun güzelliklerine ve içinde bulunan 
(nimet)lere bakar. Kendisine: "İşte senin makamın!" denilir 
ve yine ona: "Sen bunlar hususunda yakin (kesin iman) 
sahibi idin. Bu iman üzere öldün, bu iman üzere yeniden 
diriltileceksin inşaallah!" denilir. 


Kötü adam da kabrinde korku ve endişe ile oturtulur. 
Kendisine: "Hangi dinde idin?" diye sorulur. "Bilmiyorum" 
diye cevap verir. Kendisine: "Bu adam kimdir?" denilir. Halkı 
dinledim, bir şeyler söylüyorlardı, onu ben de söyledim" der. 
Ona cennet cihetinden bir delik açılır. Cennetin 
güzelliklerine, içinde bulunan nimetlerine bakar. Ona: 
"Allah'ın senden uzaklaştırdığı şu cennete bak!" denilir. 
Sonra ona cehenneme doğru bir delik açılır. Oraya bakar. 
Alevlerin birbirini yeyip yok etmekte olduğunu görür. Ona: 
"İşte makamın burasıdır. Sen cehennemin varlığı hususunda 
şekk (ve inkâr) içerisinde idin, bu şekk üzere öldün ve bu 
şekk üzere diriltileceksin inşaallah!" denilir." 117501 
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1329. (4272) (7316)- Hz. Cabir radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "(Mü"min) 
ölü, kabre girdimi, güneş batışındaki haliyle ona temsil edilir. 
Bunun üzerine ölü oturup ellerini gözlerine sürer ve: Beni 
bırakınız namaz kılayım" der." 117511 
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1330. (4273) (7317)- Ebu Sa'id radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Sürun iki 
sahibinin ellerinde iki boynuz bulunur. Ne zaman 
(liflemekle) emrollınacaklarını dikkatle gözleyip düşünürler." 
117521 
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1331. (4274) (7318)-Hz. Ebu Hureyre radiyallahu anh 
anlatıyor: "Yahudilerden bir adam Medine çarşısında: "Hz. 
Musa'yı insanlar üzerine seçen Zat"a yemin olsunl"demişti. 
Ensardan bir zat elini kaldırıp herife bir tokat indirdi. 


"Demek böyle dersin hal Üstelik Resülullah aleyhissalatu 
vesselam aramızda olduğu haldel" dedi. Durum Resülullah 
aleyhissalatu vesselam"a anlatıldı. Aleyhissalatu vesselam: 
"Aziz ve çelil olan Allah buyurmuştur ki: "Süra üfirülür ve 
Allah"ın dilediklerinden başka göklerde kim var, yerde kim 
varsa düşüp ölür. Sonra bir daha süra üflenir ve onlar 
kabirlerinden kalkıp bakışırlar" (Zümer 58). Ben, başını ilk 
kaldıran olacağım. Ben, arşın ayaklarından birini tutan Hz. 
Musa aleyhisselam ile karşılaşırım. Bilemem, o başını benden 
önce mi kaldırdı, yoksa o, Allah"ın çarpılıp yıkılmaktan 
istisna tuttuklarından mıdır? Kim de: Ben Yünus İbnu 
Metta"dan daha hayırlıyım (üstünüm) derse şüphesiz yalan 
söylemiş olur." 117531 


AÇIKLAMA: 


1- Hadis süra üfleme hadisesine temas etmekte ve ilgili 
ayete atıf yapmaktadır. Kaydedilen ayette süra iki ayrı 
üflemeden bahis edilmektedir. Bu hususlar daha önce 
geçtiği için tekrar etmeyeceğiz. 


2- Hadisin sonunda: "Ben Yunus aleyhisselâm'dan üstünüm 
diyen yalan söylemiştir" fıkrasında geçen "ben" zamiri iki 


ihtimale racidir: 


1) Öyle söyleyen herhangi bir kimse. Bu durumda yalan 
küfür manasmdadır. Hiç kimse, peygamberden üstün 
olduğunu iddia edemez, eden küfre düşer. 


2) İkinci durumda "ben"den maksad Resülullah"tır. 
Resülullah"m bütün peygamberlerden üstün olduğu 
nasslarla sabit olduğu için, Resülullah"m bu sözü daha 
öncelere aittir. Üstünlüğünü ifade eden nasslarla mensuh 
olmuştur denmiştir. Ayrıca, Kur'ân'da geçen kıssası sebebiyle 
Hz. Yunus'un büyüklüğü hususunda düşülecek tereddüdü 
önlemek için Hz. Peygamber'in böyle söylemiş olabileceğine 
de dikkat çekilmiştir. 117541 
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1332. (4277) (7319)- Ebu Musa el-Eş'ari radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah Aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Kıyamet günü, insanlar üç defa Allah"a arzolunacaklar. İki 
arza mücadele ve mazeretlerden ibarettir. Üçüncü arzaya 
(sunuşa) gelince, (insanların işlediği amellerin yazılı olduğu 
defterler o zaman ellere uçacaklar (yani hızla verilecektir). 


Artık defteri kimisi sağ eliyle tutacak ve kimisi sol eliyle 
tutacaktır." 117551 


Cf cf Cf Cf f Àjjl*-i jj] lif ,<jj4 jj! f Jf a^ âik. 4281- 7320- 1333 


: dilli абаја”ј 1757) A «'«'I>kü ^lâ al! £.14 j 1(377 173: 
3) ;^luij Ajic. <üj! “Iİ” “dilil $A Lai”. 


| 591- ü“ “jaj<<.I-daİl-O Sjj “glc. ila laü” ili j £A"i.a (j)j- ;<uj1 
(11:37 18 3j-ui 3 ^ 1Cih(E ^ 3“ .17- ^ 


I 91- ‚Ife. 17-i3 373811 3di 37 > ' 1 ' l| ^ 13 3” AiXAyıj(£ 
A IL”? " n W <3 .27- ^ 


<ujl 3 3 ^ 3* 0 £- a,uj (jl. 3 xxi 3 ^ 4 ) dlül 


1333. (4281) (7320)- Hz. Hafsa radiyallahu anhà anlatiyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam"ın buyurdular ki: "Ben 
Bedir ve Hudeybiye"ye katılanlardan hiç kimsenin 
cehenneme girmemesini ümid ederim" buyurdular. Ben: "Ey 
Allah"ın Resülül Allah Teala hazretleri: "Sizden cehenneme 
varmayacak hiç kimse yoktur. 


Bu senin Rabbin katında kesinleşmiş bir hükümdür" 
(Meryem 71) buyurmadı mı?" dedim. Bunun üzerine 
Aleyhissalâtu vesselâm: "(Ey Hafsa!) Sen Allah'ın: "Sonra 
biz, Allah'tan korkup (O'na karşı gelmekten) sakınanları 
kurtarır, zalimleri de toptan orada bırakırız" (Meryem 72) 
buyurduğunu işitmedin mi?" buyurdu." 117561 
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1334. (4285) (7321)- Rifa"a el-Cühenf radıyallahu anh 
anlatıyor: "Biz Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'la birlikte 
bir seferden dönmüştük. Buyurdular ki: 


"Muhammed'in nefsi elinde olan Zât-ı Zülcelâl'e yemin 
olsun! İman edib, sonra doğru yoldan ayrılmayan hiçbir kul 
yoktur ki cennete sokulmasın. Siz ve iyi (dindar) nesliniz 
cennetteki meskenlere yerleşmedikçe (diğer ümmetlerin 
mü'minleri olan) cennetliklerin cennete girmemelerini de 
ümit ederim ve Rabbim ümmetimden yetmişbin kişiyi 
hesapsız olarak cennete dahil etmeyi bana kesin vaadetti." 
11757) 
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1335. (4290) (7322)- İbnu Abbas radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Biz, ümmetlerin sonuncusuyuz ve hesabı ilk görülecek 
olanlarız. Orada: "Ümmi ümmet ve peygamberi nerededir?" 
denilir. Bilesiniz, biz sonuncu olan ilkleriz (yani dünyaya 
gelişte sonuncuyuz, Kıyamet günü hesabı verip cennete 
girmede ilkleriz." 117581 


ü a*“ 0 cil” t^Lij! F" (7574 Cf aa” 1:77” fl2:3it “7“üix411 jj 
Ujû^- 4291- 7323- 1336 

F“ s.j 1 a*^A^ *cJlAj Cs a^ 3'Ojjü”jolLiâ i7KlılI F 1 jj! Üdlil1 
JON 2j! <jlc. al! 

ÜA F* ^j-=a! ülluili <jj! F“ L5 Cfl" V İAA” A aTi*- 0 -1 ° - 
^ (AAA AA” t“=-A“' AA ' r — 1 

jj. ?' <lc.i 4113) 

1336. (4291) (7323)- Ebu Biirde babasından anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Kıyamet 


günü, Aziz ve çelil olan Allah, mahlükâtı topladı mı Ümmet-i 
Muhammed'e secde etmeleri için izin 


verilir. Onlar Allah"a uzun bir secde yaparlar. Sonra: 
"Başlarınızı (secdeden) kaldırın. Biz sayınız kadar (kafirleri) 
ateşten, kurtuluş için fidyeleriniz yaptık" buyurulacaktır." 
117591 


* KIYAMET GÜNÜ ALLAH'IN RAHMETİ 
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1337. (4294) (7324)- Ebu Sa'id radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalátu vesselam buyurdular ki: "Aziz ve 


çelil olan Allah semavat ve arzı yarattığı gün, yüz rahmet 
yaratmıştır. Bunlardan birini arza indirmiştir. İşte bunun 
sayesinde bir anne çocuğuna karşı şefkat duyar, hayvanlar, 
kuşlar birbirlerine şefkat duyarlar. Allah geri kalan 
doksandokuz rahmeti. Kıyamet günü için (kendine) 
saklamıştır. Kıyamet gününde onları bu rahmetle yüze 
tamamlayacak." 117601 
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1338. (4297) (7325)- İbnu Ömer radıyallahu anhiima 
anlatıyor: "Gazvelerinin birinde Resülullah aleyhissalatu 
vesselam"la beraberdik. Derken bir kavme uğradı. "Siz 
kimsiniz?" diye sordu. 


"Bizler müsliimanlarız!" dediler. Bir kadın tandırına yakacak 
atmakla meşguldü ve yanında bir oğlu vardı. Tandırın alevi 
yükselince kadın çocuğu uzaklaştırdı. Sonra kadın, 
Resülullah aleyhissalâtu vesselâm'ın yanma geldi ve: 


"Sen Allah Resülüsiin öyle mi?"dedi. Aleyhissalâtu vesselâm: 
"Evet!" deyince, "Annem ve babam sana feda olsun! Allah 
Erhamu'r-Rahimin (yani merhametli olanların en 
merhametlisi) değil mi?" dedi. Kadın, "Evet!" cevabını alınca 
bu sefer: "Allah'ın kullarına olan rahmeti, annenin yavrusuna 
olan merhametinden daha fazla değil mi?" diye sordu. 
Aleyhissalâtu vesselâm yine: "Elbette!" buyurdu. Kadın: 
"Anne çocuğunu asla ateşe atmaz! (daha merhametli olan 
Allah kullarını nasıl cehenneme atar?)" dedi. Bunun üzerine 
Aleyhissalâtu vesselâm ağlayarak başını eğdi. Sonra başını 
kadına doğru kaldırarak: "Şüphesiz Allah, hak yoldan sapıp 
O'na itaat etmeye tenezzül etmeyen ve tevhid kelimesini 
söylemekten imtina eden azgın kulundan başka kullarına 
azab vermeyecektir" buyurdu." 117611 
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1339. (4298) (7326)- Ebu Hureyre radiyallahu anh anlatiyor: 
"Resúlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Atese 
sadece şaki olanlar girecektir." Ashab: "Ey Allah"ın Resülül 
şaki kimdir?" diye sordu. Aleyhissalatu vesselam: "Allah için 


hiçbir ibadette bulunmayıp, hiçbir günahı terketmeyen 
kimsedir" diye cevap verdi." 117621 


KEVSER HAVZI 
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1340. (4301) (7327)- Ebu Sa'i'di'l-Hudri radıyallahu anhâ 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Benim bir havuzum var. Genişliği Ka"be"den Beytu"l- 
Makdis"e kadar uzanır. Suyu süt misali bembeyaz. Yıldızlar 
adedince susakları var. Şurası muhakkak ki, Kıyamet günü 
ben, peygamberler arasında ümmeti sayıca en çok olan 
kimseyim." 117631 


* ŞEFAAT 
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1341. (4311) (7328)- Ebu Musa el-Eş'âri radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Ben, ümmetimin yarısının cennete girmesi ile şefaat (sahibi 
olmam) arasında muhayyer bırakıldım. Ben şefaati tercih 
ettim. Çünkü şefaat, daha şümullü ve ümmetimin (toptan 
kurtuluşuna) daha yeterlidir. Şefaati siz müttakilere mahsus 
mu biliyorsunuz? Hayır! O muttakiler değil günahkarlar, 
hatalılar ve pis işlere karışan (müslüman)lar içindir." 117641 


* CENNETİN VASFI 
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1342. (4318) (7329)- Enes İbnu Mâlik radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"Şu dünya ateşiniz var ya! Bu, cehennem ateşinin yetmiş 
cüzünden bir cüzdür. Eğer o, su ile iki kere söndürülmemiş 
(harareti giderilmemiş) olsaydı, ondan faydalanamazdınız. 
Şurası muhakkak ki, bu dünya ateşi, aziz ve çelil olan 
Allah'a, bir daha eski hararetine döndürmemesi için dua 
eder." 117651 
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1343. (4322) (7330)- Ebu Sa'id radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: " 
(Cehennemde) kafirin vücudu büyür: Öyle ki bir azı dişi 
Uhud dağından büyük olur. Vücudunun dişinden büyüklüğü, 
sizden birinin vücudunun dişinden büyüklüğü gibidir." 
11766) 


AÇIKLAMA: 


Bu hadisin muhtevası Müslim, Tirmizi gibi başka kitaplarda 
da gelmiştir. Ahirette, kafirin, hak ettiği azabı daha çok 
çekebilmesi için Cenab-ı Hak onun vücudunu büyütecektir. 
Allah buna kadirdir. Nevevi, buna inanmanın vacib olduğunu 
kaydeder. 117671 
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1344. (4323) (7331)- Haris İbnu Ukayş radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Şurası muhakkak ki, benim ümmetimde öyle şefaati makbul 


kimseler var ki, birinin şefaatiyle Mudar kabilesinin 
insanlarından daha çok kimse cennete girecektir. Benim 
(davetime muhatap olan) ümmetimden öylesi de var ki, 
vücudu ateş için irileşir ve cehennemin bir köşesini teşkil 
eder." [1768] 
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1345. (4324) (7332)- Hz. Enes radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Ağlama, 
cehennem ahalisi üzerine gönderilir. Bunun üzerine onlar da 
(ağlamaya başlarlar ve) gözyaşları kuruyuncaya kadar 
ağlarlar. Sonra (yaş yerine) kan ağlarlar. Öyle ki yüzlerinde 
kanallar meydana gelir. Eğer bu kanallara gemiler salınsa 
gemiler yirrür." 117691 
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1346. (4327) (7333)- Ebu Hureyre radıyallahu anh anlatıyor: 
"Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: "Kıyamet 
günü ölüm getirilir. Sırat üzerinde durdurulur ve: "Ey cennet 
ahalisil" diye nida edilir. Cennettekiler, (bu çağrı üzerine) 
içinde bulundukları (o güzel) yerden çıkarılacakları korku ve 
heyecanıyla bakarlar. Sonra da: "Ey cehennem ahalisi!" diye 
nida edilir. Onlar da içinde bulundukları (o fena) yerden 
çıkarılacakları ümid ve sevinciyle bakarlar. (Ölüm 
gösterilerek) "Bunu tanıyor musunuz?" denilir. (Cennetlikler 
ve cehennemlikler hepsi bir ağızdan:) "Evet! Bu ölümdür" 
derler." 


Resülullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdu ki: "Bundan 
sonra emredilir ve Sırat üzerinde ölüm kesilir. Sonra her iki 
tarafa birden: "Haydi bulunduğunuz hal üzere ebediyet 
sizindir, burada artık ölüm yoktur" denilir." 117701 


* CENNETİN EVSAFI 
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1347. (4329) (7334)- Ebu Sa"di"l-Hudrfi radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Cennette bir karışlık yer (ebedi olduğu için, fani olan) küre-i 
arz ve üzerinde bulunanlardan -dünya ve içindekilerden- 
daha hayırlıdır." 117711 
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1348. (4330) (7335)- Sehl İbnu Sa"d radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resülullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: 
"Cennette bir kamçılık yer (ebedi olduğu için, fani olan) 
dünya ve içindekilerden daha hayırlıdır." 117721 
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1349. (4332) (7336)- Üsâme İbnu Zeyd radıyallahu anh 
anlatıyor: "Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm bir gün Ashab- 
ı Kiramına: "İçinizde cennet için gayret edecek kimse yok 
mu? Zira cennetin eşi yoktur. Ka"be"nin Rabbine yemin 
ederim ki, cennet, parıl parıl parlayan nurları, güzel kokulu 
üğrünen yeşillikleri, sağlam yüksek köşkleri, devamlı akan 


nehirleri, çok çeşitli olgun meyveleri, güzel genç zevceleri, 
pek çok takım elbiseleri ile yüksek, sağlam ve güzel 
saraylarda saadet ve yüz parlaklığı içinde yaşanan ebedi 
mekandır" buyurdu. Sahabiler: "Biz zaten onun için 
gayretteyiz, ey Allah"ın Resülül" dediler. Aleyhissalatu 
vesselâm: "İnşaallah!" deyiniz" dedi ve sonra cihaddan söz 
açtı ve ona teşvik etti." 117731) 
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1350. (4337) (7337)- Ebu Ümâme radiyallahıı anh anlatıyor: 
"Resiılullah aleyhissalâtu vesselam buyurdular ki: "Allah'ın 
cennete soktuğu hiç kimse yoktur ki, onu yetmişiki zevce ile 
evlendirmiş olmasın. Bunlardan ikisi hüm"l-ayn (siyah 
gözlü), yetmiş tanesi cehennemliklerden kendine düşen 
mirasıdır. Bu kadınlardan her biri şehvet çekicidir ve 
cennetlik her erkeğin şehvet gücü daimidir." 


Hişam İbnu Halid der ki: "(Hadiste geçen) 
"Cehennemliklerden kendine düşen mirası" ibaresinden 
maksad, cehenneme giren erkeklerdir, bunların kadınlarına 


cennet ehli varis olurlar, tıpkı Firavun"un hanımına varis 
olunduğu gibi." 117741 
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1351. (4341) (7338)- Hz. ЕОи Hureyre radıyallahıı anh 
anlatıyor: "Resiılullah aleyhissalâtu vesselâm buyurdular ki: 
"(Cennette) sizden her birinin iki tane menzili vardır: "Bir 
menzili cennette, bir menzili de cehennemde. Ölünce 
cehenneme girerse cennet ehli onun menziline varis olur. 
İşte Allah Teâla hazretlerinin şu sözü bu durumu teyid eder: 


"İşte onlar varislerin ta kendileridir" (Mü"minfın 10). 


"Hitamuhü misk oldu. Cenâb-ı Hak bizleri o varislerinden 
eylesin. Amin. 117751 


Bu çalışmayı bitirmeyi müyesser kılan Rabbime zerrat-ı 
kainat adedince hamdolsun.Erzurum 9.8.1992. 


111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/479-481. 


121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/482. 


(31 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/482. 


141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/483. 


151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/483-484. 


161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/484. 


171 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/484. 


181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/484-485. 


191 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/485-486. 


1101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/486. 


1111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/487. 


1121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/487. 


1131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/487. 


1141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/488. 


1151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/488. 


1161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/488-489. 


1171 Umulmadık kalemden bu çeşit teklifin çıktığına 
maalesef şahit olduk. 


1181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/489. 


1191 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/490. 


1201 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/490. 


1211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/490. 


1221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/490-492. 


1231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/492. 


1241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/492. 


1251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/493. 


1261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/493. 


1271 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/494-495. 


[2S1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/495-496. 


1291 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/496. 


1301 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/496-497. 


1311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 16/497. 


1321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/497-498. 


1331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/498. 


1341 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/498-499. 


1351 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/499. 


1361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/499. 


1371 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/500. 


1381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 16/500. 


1391 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/501. 


1401 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/501. 


1411 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/502. 


1421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/503. 


1431 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/503. 


1441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/504. 


1451 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/504. 


1461 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/504-505. 


1471 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/505. 


1481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/505-506. 


1491 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/506. 


1501 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/506-507. 


1511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/507. 


1521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/50 7-508. 


1531 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 16/508. 


1541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/508-509. 


1551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/509. 


1561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/510. 


1571 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/510-511. 


1581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/512. 


1591 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/512-513. 


1601 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/513. 


1611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/513-514. 


1621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/514-515. 


1631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/516. 


1641 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/517. 


1651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 16/517. 


1661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/517. 


1671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/518. 


1681 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/518. 


1691 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/519. 


1701 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/519. 


1711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/520. 


1721 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/521. 


1731 Diğerleri: Hz. Peygamber aleyhissalatu vesselam, Hz. 
Ebu Bekr, Bilal, Habbab, Süheyb ve Ammar radıyallahu 
anhüm ecmaindir. 1741 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/522. 


1751 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/523. 


1761 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/523. 


1771 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/524. 


1781 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/524-525. 


1791 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/526. 


1801 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/526. 


1811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/526-527. 


1821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/527. 


1831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/52 7-528. 


1841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/528. 


1851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/529. 


1861 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/529. 


1871 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/529-530. 


1881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/530. 


1891 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/530-531. 


1901 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/532. 


1911 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/531-532. 


1921 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/532-533. 


1931 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/533. 


1941 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 16/534-535. 


1951 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/535. 


1961 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/536. 


1971 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/536. 


19S1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 16/537. 


1991 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/537. 


11001 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/537. 


11011 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/538. 


11021 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/539. 


11031 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/539. 


11041 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/540. 


11051 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/540. 


11061 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/540. 


11071 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 16/541. 


11081 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


110.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11101 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11111 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
11131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11141 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11151 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
11171 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11181 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11191 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11201 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
11211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11221 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11231 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
11251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11261 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11271 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


112.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11301 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11311 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

11331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11341 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11351 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

11371 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11381 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


113.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11401 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11411 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

11431 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11441 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11451 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11461 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

11471 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11481 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


114.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11501 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11511 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

11531 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11541 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11551 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

11571 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11581 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


115.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11601 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11611 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

11631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11641 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11651 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

11671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11681 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


116.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11701 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11711 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11721 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

11731 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11741 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11751 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11761 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

11771 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11781 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


117.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11801 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 11811 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 11821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

11831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/541. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/542. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/542. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/543. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/543. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/544. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/544. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/545. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 16/545. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/545. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/546. 


ve Şerhi, Akçağ Y ayınlan: 16/546. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/547. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/547-548. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


16/548. 


16/548. 


16/549. 


16/549-550. 


16/550. 


16/550. 


16/551. 


16/551. 


16/552. 


16/553. 


16/553. 


16/554. 


16/554. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


16/555. 


16/555. 


16/556. 


16/556. 


16/557. 


16/557. 


16/558. 


16/558. 


16/558. 


16/559. 


16/560. 


16/560. 


16/561. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


16/561. 


16/562. 


16/562. 


16/562. 


16/563. 


16/563. 


16/564. 


16/564. 


16/564. 


16/565. 


16/565. 


16/565. 


16/566. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


16/566-567. 


16/567. 


16/567. 


16/568. 


16/568. 


16/569. 


16/569. 


16/569-570. 


16/570. 


16/571. 


16/571. 


16/572. 


16/572. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/572. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/573. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/573. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/573. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/574. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/574. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/574. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 16/575. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/575. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 16/575-576. 


I 84 1 İbrahim < 11851 İbrahim < 11861 İbrahim < 11871 
İbrahim < 11881 İbrahim < 11891 İbrahim < 11901 İbrahim 
< 11911 İbrahim < 11921 İbrahim < 11931 İbrahim < 
11941 İbrahim < 11951 İbrahim < 11961 İbrahim < 11971 
İbrahim < 11981 İbrahim < 11991 İbrahim < 12001 İbrahim 
< 12011 İbrahim < 12021 İbrahim < 12031 İbrahim < 
12041 İbrahim < 12051 İbrahim < 12061 İbrahim < 12071 


İbrahim < 12081 İbrahim < 12091 İbrahim < 12101 İbrahim 
< 12111 İbrahim < 12121 İbrahim < 12131 İbrahim < 
12141 İbrahim < 12151 İbrahim < 12161 İbrahim < 12171 
İbrahim < 12181 İbrahim < 12191 İbrahim < 12201 İbrahim 
< 12211 İbrahim < 12221 İbrahim < 12231 İbrahim < 
12241 İbrahim < 12251 İbrahim < 12261 İbrahim < 12271 
İbrahim < 12281 İbrahim < 12291 İbrahim < 12301 İbrahim 
< 12311 İbrahim < 12321 İbrahim < 12331 İbrahim < 
12341 İbrahim < 12351 İbrahim < 12361 İbrahim < 12371 
İbrahim < 12381 İbrahim < 12391 İbrahim < 12401 İbrahim 
< 12411 İbrahim < 12421 İbrahim < 12431 İbrahim < 
12441 İbrahim < 12451 İbrahim < 12461 İbrahim < 12471 
İbrahim < 12481 İbrahim < 12491 İbrahim < 12501 İbrahim 
< 12511 İbrahim < 12521 İbrahim < 12531 İbrahim < 
12541 İbrahim < 12551 İbrahim < 12561 İbrahim < 12571 
İbrahim < 12581 İbrahim < 12591 İbrahim < 


-i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte 
Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i 
Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte 
Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i 
Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte 
Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i 
Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte 
Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i 
Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte 
Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i 
Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte 
Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i 
Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte 
Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i 
Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte 
Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i 
Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte 
Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i 
Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte 


Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i 
Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte 
Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme 


ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, 


Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınlan: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: 
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Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınlan: Akçağ Yayınları: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınlan: Akçağ Yayınları: 
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Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınlan: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: 
Akçağ Yayınlan: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: 
Akçağ Yayınlan: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınlan: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: 


Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: 
Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınlan: Akçağ Yayınları: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: 

16/576. 

16/577. 

16/577. 

16/578. 

16/578. 

16/578. 

16/579. 

16/5 79-580. 

16/580. 

16/580-581. 

16/581. 

16/582. 

16/582. 

16/582. 

16/583. 

16/583. 

16/584. 


16/585. 
16/585. 
16/586. 
16/586. 
16/587. 
16/587. 
16/587. 
16/588. 
16/588. 
16/588. 
16/589. 
16/589. 
16/589. 
16/590. 
16/590. 
16/590. 
16/591. 
16/591. 
16/592. 
16/592. 


16/592. 
16/593. 
16/593. 
16/593. 
16/594. 
16/594. 
16/595. 
16/595. 
16/595. 
16/596. 
16/596. 
16/597. 
16/597. 
16/597. 
16/598. 
16/598. 
16/598. 
16/599. 
16/599. 
16/599. 


16/600. 
16/600. 
16/601. 
16/601. 
16/602. 
16/602. 
16/603. 
16/603. 
16/603. 
16/603. 
16/604. 
16/604. 
16/604. 
16/605. 
16/605. 
16/605. 
16/605. 
16/606. 
16/607. 


12601 İbrahim < 12611 İbrahim < 12621 İbrahim < 12631 
İbrahim < 12641 İbrahim < 12651 İbrahim < 12661 İbrahim 
< 12671 İbrahim < 12681 İbrahim < 12691 İbrahim < 
12701 İbrahim < 12711 İbrahim < 12721 İbrahim < 12731 
İbrahim < 12741 İbrahim < 12751 İbrahim < 12761 İbrahim 
< 12771 İbrahim < 12781 İbrahim < 12791 İbrahim < 
12801 İbrahim < 12811 İbrahim < 12821 İbrahim < 12831 
İbrahim < 12841 İbrahim < 12851 İbrahim < 12861 İbrahim 
< 12871 İbrahim < 12881 İbrahim < 12891 İbrahim < 
12901 İbrahim < 12911 İbrahim < 12921 İbrahim < 12931 
İbrahim < 12941 İbrahim < 12951 İbrahim < 12961 İbrahim 
< 12971 İbrahim < 12981 İbrahim < 12991 İbrahim < 
13001 İbrahim < 13011 İbrahim < 13021 İbrahim < 13031 
İbrahim < 13041 İbrahim < 13051 İbrahim < 13061 İbrahim 
< 13071 İbrahim < 13081 İbrahim < 13091 İbrahim < 
13101 İbrahim < 13111 İbrahim < 13121 İbrahim < 13131 
İbrahim < 13141 İbrahim ( 13151 İbrahim < 13161 İbrahim 
< 13171 İbrahim < 13181 İbrahim < 13191 İbrahim < 
13201 İbrahim < 13211 İbrahim < 13221 İbrahim < 13231 
İbrahim < 13241 İbrahim < 13251 İbrahim < 13261 İbrahim 
< 13271 İbrahim < 13281 İbrahim < 13291 İbrahim < 
13301 İbrahim < 13311 İbrahim < 13321 İbrahim < 13331 
İbrahim < 13341 İbrahim < 13351 İbrahim < 
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Tercüme -i Sitte Tercüme -i Sitte Tercüme 


ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve 
Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, ve Şerhi, 


Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınlan: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınlan: 
Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınlan: 
Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ 
Yayınlan: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: 
Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ 
Yayınlan: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: 
Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: 
Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınlan: Akçağ Yayınları: Akçağ 


Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınlan: Akçağ Yayınları: 
Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınlan: Akçağ Yayınları: 
Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınlan: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: 
Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınlan: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınlan: 
Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ 
Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: 
Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: Akçağ 
Yayınlan: Akçağ Yayınları: Akçağ Yayınları: 

16/607. 

16/608. 

16/608. 

16/609. 

16/609. 

16/610. 

16/610. 

16/611. 

16/611. 

16/611. 

16/612. 

16/612. 


16/613. 


16/613. 
16/613. 
16/613. 
16/614. 
16/614. 
16/615. 
16/615. 
16/616. 
16/616. 
16/616-617. 
16/617. 
16/617. 
16/618. 
16/618. 
16/618. 
16/619. 
16/619. 
16/619. 
16/619-620. 
16/620. 


16/621. 
16/621. 
16/621. 
16/622. 
16/622. 
16/623. 
16/623. 
16/624. 
16/624. 
16/625. 
16/625. 
16/625. 
16/625-626. 
16/626. 
16/626. 
16/626. 
16/629-630. 
16/631. 
16/631. 
16/632. 


16/632. 
16/632. 
16/633. 
16/633. 
16/634. 
16/634. 
16/634. 
16/634. 
17/5 
17/5 
17/6 
17/6 
17/6 
17/6 
17/7 
17/7 
17/7 
17/8 
17/8 
17/9 


17/9 
17/10 
17/10 


13361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 1337i İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


13381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


13391 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme [3 4 “ı İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13411 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13431 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13441 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13451 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13461 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13471 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13481 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13491 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13501 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13521 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13531 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13561 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13571 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13591 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13601 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13611 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13641 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13651 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13681 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13691 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13701 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13721 İbrahim 


Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13731 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13741 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13751 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13761 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13771 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13781 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13791 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13801 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13811 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13841 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13851 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13861 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13871 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13881 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13891 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13901 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13911 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13921 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13931 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13941 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13951 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13961 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 13971 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 13981 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
13991 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14001 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14011 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14021 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
14031 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14041 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14051 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14061 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
14071 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14081 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14091 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
14111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/10 ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/10 ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/11 ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/11. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/11-12 ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/12. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/12-13 ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/13. ve Şerhi, Akçağ 


Yayınları: 17/14. ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 17/14. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/14. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/15. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/15. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/15. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/16. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/17. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/17. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/17-18 ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/18. 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/19. ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 
17/19. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/20. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/20. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/20. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/20-21 ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/21. 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/21. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/21-22 ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/22. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/22. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/23. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/23. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/23. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/23. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/24. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/24. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/24. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/24. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/25. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/25. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/26. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/26. ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 17/26-27 ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/27. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/27. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/28-29 ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/29. 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/29. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/29. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/30. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/30. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/31. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/31. ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 17/31. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/31. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/32. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/32. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/32. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/33. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/33. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/34. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/34. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/34. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/35. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/35. ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 17/35. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/35. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/36. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/36. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/36. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/37. ve Şerhi, Akçağ 


Yayınları: 17/37. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/37. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/38. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/38. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/39. 


14121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14131 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14141 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
14161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14171 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14181 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14191 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
14201 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14211 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14221 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
14241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14251 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14261 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14271 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
14281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14291 fb ra hi 
m Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14301 İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme 14311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme 14321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14331 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14341 İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme 14351 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme 14361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14371 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14381 İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme 14391 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme 14401 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14411 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14421 İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme 14431 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme 14441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14451 
İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14461 İbrahim Canan, 
Kutub-i Sitte Tercüme 14471 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme 14481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


144.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14501 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14511 Ibrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14521 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


14531 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14541 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14551 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
14571 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14581 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14591 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14601 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
14611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14621 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14631 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14641 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
14651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14661 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14671 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14681 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme i 
4691 ib r ahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14701 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14711 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14721 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
14731 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14741 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14751 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14761 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
14771 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14781 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


147.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14801 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14811 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

14831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14841 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14851 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14861 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

14871 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/39. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/39. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


17/39-40 


17/40. 


17/40. 


17/41. 


17/41-42 


17/42. 


17/42. 


17/43. 


17/43. 


17/43. 


17/43-44 


17/44. 


17/44. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Y ayınlan: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


17/45. 


17/45. 


17/45. 


17/45. 


17/45. 


17/46. 


17/46. 


17/47. 


17/47. 


17/47. 


17/48. 


17/48. 


17/48. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Y ayınlan: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 


17/49. 


17/49-50 


17/50. 


17/50. 


17/51. 


17/51-52 


17/52. 


17/52-53 


17/53. 


17/53-54 


17/54. 


17/54. 


17/54. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


17/55. 


17/55. 


17/55. 


17/56. 


17/56. 


17/57. 


17/57. 


17/57. 


17/58. 


17/58. 


17/59. 


17/59. 


17/59. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


17/60. 


17/60. 


17/61. 


17/61. 


17/61. 


17/61. 


17/62. 


17/62. 


17/63. 


17/63. 


17/64. 


17/64. 


17/64. 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
14881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

148.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14901 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14911 Ibrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 14921 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

14931 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14941 Ibrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14951 Ibrahim Canan, Kutub-i 


Sitte Tercüme 14961 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
14971 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 14981 Ibrahim 


17/64. 


17/65. 


17/65. 


17/65. 


17/65-66 


17/66. 


17/66. 


17/67. 


17/67. 


Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


149.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15001 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15011 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 15021 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

15031 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15041 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15051 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 15061 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

15071 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15081 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


150.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15101 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15111 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 15121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

15131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15141 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15151 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 15161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

15171 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15181 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


151.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15201 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15211 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 15221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

15231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15241 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15251 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 15261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

15271 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15281 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


152.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15301 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15311 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 15321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

15331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15341 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15351 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 15361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

15371 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15381 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


153.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15401 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15411 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 15421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

15431 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15441 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15451 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 15461 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

15471 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15481 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


154.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15501 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15511 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 15521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

15531 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15541 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15551 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 15561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

15571 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15581 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


155.1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15601 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 15611 İbrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme 15621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 

15631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 


ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/67. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/67. ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 17/67-68. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/68. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/68. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/69. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/69. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/69. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/70. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/70. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/70-71. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/71. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/71. ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 
17/72. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/73-74. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/74-75. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/75. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/75. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/76. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/76. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/76-77. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/77. ve 


Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/78. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/78. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/79. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/79. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/79. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/80. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/80. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/80. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/80. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/81. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/81. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/81. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/82. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/82. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 17/82. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/83. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/83. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/83. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/84. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/84. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/84. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/85. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/85. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/85. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/86. ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 17/86. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/86. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/87. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/87. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/87. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/87-88. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/88. ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 17/89. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/89. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/90. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/90-91. ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 
17/91. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/91. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/92. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/92. ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/93. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/93. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/93. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/94. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/94. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/94-95. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/95. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınlan: 17/96. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/96. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/96. ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/97. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/97.97-98. ve 
Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/98. ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
17/99. 


15641 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/99. 


15651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/99. 


15661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/100. 


15671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/100. 


15681 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/101. 


15691 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/101. 


15701 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/101-102. 15711 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/102. 


15721 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/103. 


15731 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/104. 


15741 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/104. 


15751 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/104-105. 15761 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 17/105. 


15771 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/105. 


15781 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/106. 


15791 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/106. 


15801 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/106-107. 15811 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/108. 


15821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/108. 


15831 İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/109. 


15841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/109. 


15851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/110. 


15861 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/110. 


15871 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/110. 


15881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/111. 


15891 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/111. 


15901 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/112. 


15911 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/112. 


15921 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/112. 


15931 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/113. 


15941 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/113. 


15951 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/114. 


15961 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/114. 


15971 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/114. 


15981 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/115. 


15991 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/115. 


16001 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/115. 


16011 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/116. 


16021 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/116. 


16031 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/116. 


16041 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/117. 


16051 İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/117. 


16061 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/117. 


16071 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/117. 


16081 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/117-118. 16091 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 17/118. 


16101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/118. 


16111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/119. 


16121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/119. 


16131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/119. 


16141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/120. 


16151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/120. 


16161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/121. 


16171 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/121. 


16181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/121. 


16191 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/121. 


16201 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/122. 


16211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/122. 


* 622 1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/123. 


16231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/123. 


16241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/123. 


16251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/124. 


16261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/124. 


16271 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/125. 


16281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/125. 


16291 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/125-126. 16301 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/127. 


16311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/127. 


16321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/127. 


16331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/128. 


16341 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/128. 


16351 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/128. 


16361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/128-129. 16371 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/129. 


16381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/129. 


16391 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/130. 


16401 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/130. 


16411 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/131. 


16421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/131. 


16431 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/131. 


16441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/131. 


16451 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/132. 


16461 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/132. 


16471 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/132. 


16481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/133. 


16491 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/133. 


16501 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/134. 


16511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/134-135. 


16521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/135. 


16531 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/136. 


16541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/136. 


16551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/137. 


16561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/137. 


16571 İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/137. 


16581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/137-138. 


16591 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/138. 


16601 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/138. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/139. 


16621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/139. 


16631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/139. 


16641 İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/139. 


16651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/140. 


16661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/140. 


16671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/141. 


16681 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/141. 


16691 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/142. 


16701 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/142. 


16711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/142. 


16721 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/143. 


16731 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/144. 


16741 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/144. 


16751 İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/144. 


16761 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/145. 


16771 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/145-146. 


16781 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/146. 


16791 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/147. 


16801 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/147. 


16811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/147. 


16821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/148. 


16831 İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/148. 


16841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/149. 


16851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/149. 


16861 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/149. 


16871 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/150. 


16881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/150. 


16891 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/150. 


16901 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/151. 


16911 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/151. 


16921 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/152. 


16931 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/152. 


16941 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/153-254. 


16951 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/155. 


16961 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/155. 


16971 İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/155. 


16981 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/156. 


16991 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/156. 


17001 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/157. 


17011 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/157. 


17021 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/158. 


17031 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/158. 


17041 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/159. 


f 705 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/159. 


1 706 ^ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/159. 


f 707 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/160. 


^ 708 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/160. 


1707 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/161. 


^ 710 “ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/161. 


^ 11: İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/161. 


^ 71-" İbrahim Canan, |713 ' İbrahim Canan, ^ 714 ^ 
Ibrahim Canan, ^ 715 “İbrahim Canan, ^ 716 ^ Ibrahim 
Canan, [7171 Ibrahim Canan, 


[718] İbrahim Canan, 
[719] İbrahim Canan, 
[720] İbrahim Canan, 


17211 İbrahim Canan, ^ 722 " İbrahim Canan, ^ 723 ' 
İbrahim Canan, | 724 " İbrahim Canan, ^ 725 ' İbrahim 
Canan, ^ 726 " İbrahim Canan, | 727 " İbrahim Canan, 17281 
İbrahim Canan, 


17291 İbrahim Canan, 
17301 İbrahim Canan, 
17311 İbrahim Canan, 


17321 İbrahim Canan, 17331 İbrahim Canan, ^ 734 ' İbrahim 
Canan, ^ 735 " İbrahim Canan, ^ 736 ^ İbrahim Canan, | 
737 ' İbrahim Canan, ^ 738 " İbrahim Canan, ^ 739" 
İbrahim Canan, 


17401 İbrahim Canan, 
17411 İbrahim Canan, 


17421 İbrahim Canan, 
17431 İbrahim Canan, 


[744] İbrahim Canan, ^ 745 " İbrahim Canan, ^ 746” 
İbrahim Canan, | 747 " İbrahim Canan, ^ 748 ' İbrahim 
Canan, ^ 749 " İbrahim Canan, ^ 750 ' İbrahim Canan, 
17511 İbrahim Canan, 17521 İbrahim Canan, 17531 İbrahim 
Canan, 17541 İbrahim Canan, 17551 İbrahim Canan, 17561 
İbrahim Canan, ^ 757 ' İbrahim Canan, 1 758 ' İbrahim 
Canan, ^ 759 " İbrahim Canan, f 7f,H ' İbrahim Canan, ^ 761 
" İbrahim Canan, ^ 762 " İbrahim Canan, 


17631 İbrahim Canan, 
17641 İbrahim Canan, 
17651 İbrahim Canan, 
17661 İbrahim Canan, 
17671 İbrahim Canan, ^ 768 " İbrahim Canan, ^ 769" 


İbrahim Canan, ^ 770 " İbrahim Canan, ^ 771 ' İbrahim 
Canan, 
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Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, 
Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları 
Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ 
Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, 
Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınlan 
Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, 
Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan 
Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, 
Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları 
Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ 
Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, 
Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınlan 
Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, 
Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan 
Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, 
Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan 
Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan 


17/162. 
17/162-163 
17/163. 
17/163. 
17/164. 
17/164. 
17/164. 
17/164. 
17/165. 
17/165. 
17/165. 
17/165. 
17/166. 
17/166. 
17/166. 
17/167. 
17/167. 
17/167. 
17/168. 
17/168. 


17/168. 
17/169. 
17/169. 
17/170. 
17/170. 
17/170. 
17/171. 
17/171. 
17/171. 
17/172. 
17/172. 
17/172. 
17/173. 
17/173. 
17/174. 
17/174. 
17/175. 
17/175. 
17/175. 
17/175. 


17/176. 
17/176. 
17/176. 
17/176-177 
17/177. 
17/177. 
17/177. 
17/177-178 
17/178. 
17/178. 
17/179. 
17/180. 
17/180. 
17/181. 
17/181. 
17/181. 
17/182. 
17/183. 
17/183. 
17/184. 


177-1 İbrahim Canan, 17731 İbrahim Canan, 17741 İbrahim 
Canan, 17751 Ibrahim Canan, 17761 Ibrahim Canan, 


17771 İbrahim Canan, 
17781 İbrahim Canan, 
17791 İbrahim Canan, 
17801 İbrahim Canan, 


(7811 İbrahim Canan, 17821 İbrahim Canan, 17831 İbrahim 
Canan, 17841 Ibrahim Canan, 17851 Ibrahim Canan, 17861 
Ibrahim Canan, 17871 Ibrahim Canan, 


17881 İbrahim Canan, 


17891 İbrahim Canan, 17901 İbrahim Canan, 17911 İbrahim 
Canan, 17921 İbrahim Canan, 17931 İbrahim Canan, i 7941 
İbrahim Canan, 17951 İbrahim Canan, 17961 İbrahim 
Canan, 17971 İbrahim Canan, 17981 İbrahim Canan, 17991 
İbrahim Canan, 


18001 İbrahim Canan, 
18011 İbrahim Canan, 


18021 İbrahim Canan, 18031 İbrahim Canan, 18041 İbrahim 
Canan, 18051 İbrahim Canan, 18061 İbrahim Canan, 18071 
İbrahim Canan, r8081 İbrahim Canan, 18091 İbrahim Canan, 
18101 İbrahim Canan, 18111 İbrahim Canan, 18121 İbrahim 
Canan, 18131 İbrahim Canan, 18141 İbrahim Canan, 18151 
İbrahim Canan, 18161 İbrahim Canan, 18171 İbrahim 
Canan, 18181 İbrahim Canan, 18191 İbrahim Canan, 18201 
İbrahim Canan, 18211 İbrahim Canan, 182-1 İbrahim Canan, 
18231 İbrahim Canan, 18241 İbrahim Canan, 18251 İbrahim 
Canan, 18261 İbrahim Canan, 18271 İbrahim Canan, 18281 


İbrahim Canan, 18291 İbrahim Canan, 18301 İbrahim 
Canan, 18311 Ibrahim Canan, 
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17/184. 
17/184-185 
17/186. 
17/186. 
17/187. 
17/187. 
17/188. 
17/188. 
17/188-189 
17/190. 


17/190. 
17/191. 
17/191. 
17/192. 
17/193. 
17/193. 
17/193. 
17/194. 
17/194. 
17/194. 
17/195. 
17/195. 
17/196. 
17/196. 
17/197. 
17/197. 
17/197-198 
17/198. 
17/199. 
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17/200. 
17/200. 
17/200. 
17/201. 
17/201. 
17/201. 
17/202. 
17/202. 
17/202. 
17/203. 
17/203. 
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17/204. 
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17/205. 
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17/206. 
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17/207. 
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17/207. 
17/208. 
17/208. 
17/208. 
17/209. 
17/209. 
17/210. 
17/210. 


18321 İbrahim Canan, 18331 İbrahim Canan, 18341 İbrahim 
Canan, 18351 Ibrahim Canan, 18361 Ibrahim Canan, 18371 
Ibrahim Canan, 


18381 İbrahim Canan, 
18391 İbrahim Canan, 
18401 İbrahim Canan, 


18411 İbrahim Canan, 18421 İbrahim Canan, 18431 İbrahim 
Canan, 18441 Ibrahim Canan, 18451 Ibrahim Canan, 18461 
Ibrahim Canan, 18471 Ibrahim Canan, 


18481 İbrahim Canan, 


18491 İbrahim Canan, 18501 İbrahim Canan, 18511 İbrahim 
Canan, 18521 Ibrahim Canan, 18531 Ibrahim Canan, 18541 


İbrahim Canan, 18551 İbrahim Canan, 18561 İbrahim 
Canan, 18571 Ibrahim Canan, 18581 Ibrahim Canan, 18591 
Ibrahim Canan, 


18601 İbrahim Canan, 
18611 İbrahim Canan, 


18621 İbrahim Canan, 18631 İbrahim Canan, 18641 İbrahim 
Canan, 18651 İbrahim Canan, 18661 İbrahim Canan, 18671 
İbrahim Canan, f8681 İbrahim Canan, 18691 İbrahim Canan, 
18701 İbrahim Canan, 18711 İbrahim Canan, 18721 İbrahim 
Canan, 18731 İbrahim Canan, 18741 İbrahim Canan, 18751 
İbrahim Canan, 18761 İbrahim Canan, 18771 İbrahim 
Canan, 18781 İbrahim Canan, 18791 İbrahim Canan, 18801 
İbrahim Canan, 18811 İbrahim Canan, 188-1 İbrahim Canan, 
18831 İbrahim Canan, 18841 İbrahim Canan, 18851 İbrahim 
Canan, 18861 İbrahim Canan, 18871 İbrahim Canan, 18881 
İbrahim Canan, 18891 İbrahim Canan, 18901 İbrahim 
Canan, 18911 İbrahim Canan, 
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Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınlan 
Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, 
Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları 
Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, 
Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları 
Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ 
Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, 
Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınlan 
Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, 
Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan 
Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, 
Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan 
Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan 


17/210. 
17/210. 


17/211. 
17/211. 
17/211. 
17/212. 
17/213. 
17/213. 
17/213-214 
17/214. 
17/214. 
17/214-215 
17/215. 
17/215. 
17/216. 
17/216. 
17/216-217 
17/217. 
17/218. 
17/218. 
17/218. 
17/218-219 


17/219. 
17/219. 
17/219. 
17/220. 
17/220. 
17/221. 
17/221. 
17/221. 
17/221. 
17/222. 
17/222. 
17/223. 
17/224. 
17/224. 
17/224-225 
17/225. 
17/225. 
17/226. 
17/226. 
17/226. 


17/227. 
17/227. 
17/227. 
17/227. 
17/228. 
17/228. 
17/229. 
17/229. 
17/229. 
17/230. 
17/230. 
17/230. 
17/231. 
17/231. 
17/232. 
17/232. 
17/233. 
17/233. 


^ 892 ' İbrahim Canan, ^ 893 " İbrahim Canan, ^ 894" 
Ibrahim Canan, ^ 895 ' Ibrahim Canan, ^ 896 " Ibrahim 
Canan, 


18971 İbrahim Canan, 
18981 İbrahim Canan, 
18991 İbrahim Canan, 
19001 İbrahim Canan, 


19011 İbrahim Canan, ^ 902 " İbrahim Canan, ^ 903" 
Ibrahim Canan, 19041 İbrahim Canan, ^ 905 " Ibrahim 
Canan, ^ 906 ' İbrahim Canan, ^ 907 " Ibrahim Canan, 


19081 İbrahim Canan, 


19091 İbrahim Canan, (91<y)| İbrahim Canan, [9UI İbrahim 
Canan, 1912 ' İbrahim Canan, 19131 İbrahim Canan, ^ 914 ^ 
İbrahim Canan, ” 915 " İbrahim Canan, ” 916 " İbrahim 
Canan, ^ 917 " İbrahim Canan, ^ 918 " İbrahim Canan, ^ 
919 " İbrahim Canan, (92 <y)| İbrahim Canan, (9211 İbrahim 
Canan, 19221 İbrahim Canan, 19231 İbrahim Canan, 19241 
İbrahim Canan, ^ 925 ' İbrahim Canan, ^ 926 " İbrahim 
Canan, ^ 927 " İbrahim Canan, ^ 928 " İbrahim Canan, ^ 
929 " İbrahim Canan, ^ 930 ' İbrahim Canan, 19311 İbrahim 
Canan, 


19321 İbrahim Canan, 
19331 İbrahim Canan, 
19341 İbrahim Canan, 
19351 İbrahim Canan, 


19361 İbrahim Canan, ^ 937 " İbrahim Canan, ^ 938" 
İbrahim Canan, ^ 939” Ibrahim Canan, ^ 94H ' Ibrahim 
Canan, ^ 941 " Ibrahim Canan, ^ 94-' Ibrahim Canan, 


[943] İbrahim Canan, 


19441 İbrahim Canan, 
19451 İbrahim Canan, 
19461 İbrahim Canan, 


19471 İbrahim Canan, ^ 948: İbrahim Canan, ^ 949" 
Ibrahim Canan, ^ 950 ' Ibrahim Canan, ^ 951 ' Ibrahim 
Canan, 
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Kutub-i Sitte Tercüme ve 


Kutub-i Sitte Tercüme ve 


Kutub-i Sitte Tercüme ve 


Kutub-i Sitte Tercüme ve 


Kutub-i Sitte Tercüme ve 


Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, 


Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları 
Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ 
Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, 
Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan 
Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, 
Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan 
Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ 
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Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ 
Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, 
Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ Yayınlan 
Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınları Şerhi, Akçağ 
Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, 
Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan 
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Yayınlan Şerhi, Akçağ Yayınlan 


17/234. 
17/235. 
17/235. 
17/236. 
17/236. 
17/236. 
17/236. 
17/237. 


17/237. 
17/237. 
17/238. 
17/238-239 
17/239. 
17/239. 
17/240. 
17/241. 
17/241. 
17/241. 
17/242. 
17/242. 
17/243. 
17/243. 
17/244. 
17/244. 
17/245. 
17/245. 
17/245. 
17/246. 


17/246. 
17/246-247 
17/247. 
17/247. 
17/248. 
17/248. 
17/248. 
17/249. 
17/249. 
17/249. 
17/249. 
17/249. 
17/250. 
17/250. 
17/250. 
17/250-251 
17/251. 
17/251. 
17/252. 
17/252. 


17/252. 
17/252. 
17/253. 
17/253. 
17/254. 
17/254. 
17/254. 
17/254-255 
17/255. 
17/255-256 
17/256. 
17/256. 


^ 95-' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/256. 


^ 953 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/257. 


^ 954 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/257-258. 


^ 955 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/258. 


^ 956 ^ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/258. 


f 957 ^ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/259. 


f 958 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/259. 


f 959 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/259. 


[ 960 “ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/259. 


1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/260. 


^ 962 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/260. 


^ 963 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/260. 


^ 964 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/261. 


^ 9634 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/261. 


^ 966 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/261-262. 


^ 967 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/262. 


1 968 ^ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/262. 


f 969 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/263. 


f 970 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/263. 


f 971 “İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/263. 


I 972 " İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/263-264. 


f 973 “ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/264. 


^ 974 " İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/265. 


^ 975 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/265. 


^ 976 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/265. 


^ 977 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/266. 


^ 978 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/266. 


^ 979 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınlan: 17/266. 


f 980 ^ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/267. 


f 981 “ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/268. 


f 982 ^ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/268. 


t 9831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/268-269. 


f 984 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/269. 


^ 985 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/269. 


^ 986 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/270. 


^ 987 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/270. 


^ 988 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/270-271. 


^ 989 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/271. 


İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/272.t991 ^ Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlan: 17/272. 


t" 2 “ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/272. 


t" 31 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/272-273. 


f" 4 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/273. 


r"5] İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/273. 


f" 6 " İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/274. 


f" 7 ' İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/274. 


f" 8 " İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/274-275. 


f" 9 " İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/275. 


110001 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/275. 


P 001 ] İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/276. 


[i002] İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/276. 


(0031 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/277. 


110041 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/277. 


(0051 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/277. 


110061 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/277-278. 


[IOO 7 1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/278. 


110081 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/278. 


110091 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/279. 


110101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/279. 


^ 1011 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/279. 


110121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/280. 


110131 ibrghim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/280. 


(101-tJ İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/280. 


110151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/281. 


110161 {bj.ajjjjn ca nan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/282. 


110171 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/282. 


110181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/283. 


110191 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/283. 


110201 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/283. 


110211 ibralüm Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/284. 


110221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/284. 


110231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/285. 


(102 4 1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/285. 


110251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/286. 


110261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/286. 


110271 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/286. 


110281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/286. 


110291 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/287. 


110301 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/287. 


110311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/287. 


110321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/288. 


110331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/288. 


(103 4 | İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/289. 


110351 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/289. 


110361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/290. 


110371 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/290-291. 


110381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/291-292. 


110391 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/292. 


Iloaol İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/293. 


(10-41) ibrajjjjn Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/293. 


(10-421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/293-294. 


(10-431 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/294. 


[iO 44 ] İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/295. 


110451 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/295. 


110461 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/296. 


110471 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/296. 


110481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/296. 


110491 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/297. 


110501 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/297. 


[1051] jb ra hi m Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/297. 


110521 jb ra hi m Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/298. 


110531 ib ra him Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/298. 


110541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/299. 


110551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/299. 


110561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/299. 


110571 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/300. 


110581 Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/300. 


110591 ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/301. 


| 1060 1 Jbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/301. 


[ 1061 1İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/302. 


| 1062 1 ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/302. 


110631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınlan: 17/302. 


110641 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/302. 


110651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları: 17/303. 


110661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/303. 


110671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/303-304. 


| 106 S 1 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/304. 


110691 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/304. 


110701 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/305. 


110711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/305. 


110721 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/305. 


110731 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/306. 


110741 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/307. 


110751 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/307. 


110761 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/307. 


110771 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/307. 


110781 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/308. 


110791 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/308. 


| 1080 | Наһтт (7anan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/309. 


110811 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/309. 


110821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/310. 


110831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/310. 


110841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/310. 


110851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/310. 


| 1086 J ibra him Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/311. 


110871 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/311. 


110881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/311. 


110891 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/312. 


110901 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/312. 


110911 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/313. 


110921 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/313. 


110931 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/314. 


110941 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/314. 


110951 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/314. 


110961 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/314. 


110971 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/315. 


[io98i ib ra him Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/315. 


110991 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/316. 


111001 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/316. 


111011 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/317. 


111021 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/317. 


111031 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/317. 


111041 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/318. 


111051 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/319. 


111061 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/319. 


111071 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/319. 


111081 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/320. 


111091 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/320. 


111101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/320. 


111111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/320. 


111121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/321. 


111131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/321. 


111141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/321. 


111151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/322. 


111161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/322. 


111171 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/322. 


111181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/323. 


111191 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/323. 


111201 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/324. 


111211 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/324. 


111221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/324-325. 


111231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/325. 


111241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/325. 


111251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/325-326. 


111261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/327. 


111271 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/327. 


111281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/328. 


111291 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/328. 


[ii30][i 1301 ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/328-329. 111311 Ibrahim Canan, Kutub-i 
Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/329. 


111321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/329. 


111331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/330. 


111341 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/330. 


111351 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/330-331. 


111361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/331. 


111371 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/331. 


111381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/331. 


111391 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/332. 


111401 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/332. 


111411 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/332. 


111421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/332. 


111431 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/333. 


111441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/333. 


111451 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/333. 


111461 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/334. 


111471 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/334. 


111481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/334. 


111491 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/335. 


(11501 İbrahim 111511 İbrahim 111521 İbrahim 111531 

İbrahim 111541 İbrahim 111551 İbrahim 111561 İbrahim 
111571 İbrahim 111581 İbrahim 111591 İbrahim 111601 
İbrahim 111611 İbrahim 111621 İbrahim 111631 İbrahim 


111641 İbrahim 111651 İbrahim 111661 İbrahim 111671 
İbrahim 111681 İbrahim 111691 İbrahim 111701 İbrahim 
111711 İbrahim 111721 İbrahim 111731 İbrahim 111741 
İbrahim 111751 İbrahim 111761 İbrahim 111771 İbrahim 
111781 İbrahim 111791 İbrahim 111801 İbrahim 111811 
İbrahim 111821 İbrahim 111831 İbrahim 111841 İbrahim 
111851 İbrahim 111861 İbrahim 111871 İbrahim 111881 
İbrahim 111891 İbrahim 111901 İbrahim 111911 İbrahim 
111921 İbrahim 111931 İbrahim 111941 İbrahim 111951 
İbrahim 111961 İbrahim 111971 İbrahim 111981 İbrahim 
111991 İbrahim 112001 İbrahim 112011 İbrahim 112021 
İbrahim 112031 İbrahim 112041 İbrahim 112051 İbrahim 
112061 İbrahim 112071 İbrahim 112081 İbrahim 112091 
İbrahim 112101 İbrahim 112111 İbrahim 112121 İbrahim 
112131 İbrahim 112141 İbrahim 112151 İbrahim 112161 
İbrahim 112171 İbrahim 112181 İbrahim 112191 İbrahim 
112201 İbrahim 112211 İbrahim 112221 İbrahim 112231 
İbrahim 112241 İbrahim 112251 İbrahim 
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112261 İbrahim 112271 İbrahim 112281 İbrahim 112291 
İbrahim 112301 İbrahim 112311 İbrahim 112321 İbrahim 
112331 İbrahim 112341 İbrahim 112351 İbrahim 112361 
İbrahim 112371 İbrahim 112381 İbrahim 112391 İbrahim 
112401 İbrahim 112411 İbrahim 112421 İbrahim 112431 
İbrahim 112441 İbrahim 112451 İbrahim 112461 İbrahim 
112471 İbrahim 112481 İbrahim 112491 İbrahim 112501 
İbrahim 112511 İbrahim 112521 İbrahim 112531 İbrahim 
112541 İbrahim 112551 İbrahim 112561 İbrahim 112571 
İbrahim 112581 İbrahim 112591 İbrahim 112601 İbrahim 
112611 İbrahim 112621 İbrahim 112631 İbrahim 112641 
İbrahim 112651 İbrahim 112661 İbrahim 112671 İbrahim 
112681 İbrahim 112691 İbrahim 112701 İbrahim 112711 
İbrahim 112721 İbrahim 112731 İbrahim 112741 İbrahim 
112751 İbrahim 112761 İbrahim 112771 İbrahim 112781 
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112821 İbrahim 112831 İbrahim 112841 İbrahim 112851 
İbrahim 112861 İbrahim 112871 İbrahim 112881 İbrahim 
112891 İbrahim 112901 İbrahim 112911 İbrahim 112921 
İbrahim 112931 İbrahim 112941 İbrahim 112951 İbrahim 
112961 İbrahim 112971 İbrahim 112981 İbrahim 112991 
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17/481. 
17/482. 
17/483. 


17/483. 
17/483. 
17/483. 
17/484. 
17/484. 
17/484. 
17/484. 
17/485. 
17/485. 
17/485. 
17/486. 
17/486. 
17/486. 


115301 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/487. 


115311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/487. 


115321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/487. 


115331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/487. 


115341 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/488. 


115351 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/488. 


115361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/488. 


115371 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/489. 


115381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/489. 


115391 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/489. 


115401 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/490. 


115411 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/490. 


115421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/490. 


115431 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/491. 


115441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/491-492. 


115451 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/492. 


115461 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/492. 


115471 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/493. 


115481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/493-494. 


115491 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/494. 


115501 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/494. 


115511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/495. 


115521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/495. 


115531 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/496. 


115541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/496. 


115551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/497. 


115561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/497. 


115571 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/497. 


115581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/498. 


115591 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/498. 


115601 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/498. 


115611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/499. 


115621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/499. 


115631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/500. 


115641 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/501. 


115651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/501. 


115661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/501-502. 


115671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/502. 


115681 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/503. 


115691 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/503. 


115701 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/504. 


115711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/504. 


115721 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/504. 


115731 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/504-505. 


115741 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/506. 


115751 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/507-508. 


115761 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/508-509. 


115771 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/509. 


115781 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/510. 


115791 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/510. 


115801 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/511. 


115811 Dar kelimesi, daha önce de açıklandığı üzere 
Resülullah devrinde, bir avlu etrafında birbirine bitişik olarak 
inşa edilmiş, akrabaların oturduğu meskenler topluluğun 
adıdır. Her mesken aynı avluya açılar. Bugün böylesi bir 
mesken düzenine en yakın inşa tipi apartmandır. Bu 

kelimeyi bazan "mahalle" kelimesiyle de karşılıyoruz. "Dar"ı 
"ev"le tercüme etmek bilhassa eski metinlerde manayı 
çarpıtabilir. 


115821 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/511. 


115831 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/512. 


115841 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/512. 


115851 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/513. 


115861 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/513. 


115871 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/514. 


115881 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/514. 


115891 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/515. 


115901 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/515. 


115911 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/515. 


115921 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/516. 


115931 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/517. 


115941 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/518. 


115951 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/520-521. 


115961 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/521. 


115971 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/521. 


115981 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/522. 


115991 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/522. 


| 1600 | Наһтт (7anan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/522-523. 


116011 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/523. 


116021 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/523. 


116031 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/524. 


116041 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/524. 


116051 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/524. 


116061 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/525. 


116071 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/525. 


116081 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/526. 


116091 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/526. 


116101 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/526. 


116111 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/527. 


116121 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/527. 


116131 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/528. 


116141 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/528. 


116151 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/529. 


116161 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/529. 


116171 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/529. 


116181 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/530. 


116191 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/530. 


116201 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/531. 


116211 Bediüzzaman Hutbe-i Şami"ye nam eserinde, 
İslâm'ın müstakbel dünya hâkimiyetinin akli isbatını 


yapmaktadır. 116221 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 17/531-532. 


116231 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/533. 


116241 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/533. 


116251 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/534. 


116261 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/534. 


116271 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/535. 


116281 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/535. 


116291 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/535. 


116301 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/536. 


116311 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/536. 


116321 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/537. 


116331 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/538. 


116341 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/538-539. 


116351 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/539. 


116361 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/540. 


116371 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/541. 


116381 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/541. 


116391 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/541. 


116401 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/542. 


116411 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/543. 


116421 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/543. 


116431 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/544-545. 


116441 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/545. 


116451 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/546. 


116461 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/546. 


116471 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/546-547. 


116481 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/547. 


116491 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/547. 


116501 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/547. 


116511 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/548. 


116521 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/548-549. 


116531 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/549. 


116541 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/550. 


116551 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/551. 


116561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/551. 


116571 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/552. 


116581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/552. 


116591 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/552. 


116601 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/553. 


116611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/554. 


116621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/555-556. 


116631 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/556-557. 


116641 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/557. 


116651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/558. 


116661 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/558. 


116671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/558. 


[ 1668 ] İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/559. 


116691 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/560. 


116701 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/560-561. 


116711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/561. 


116721 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/561. 


116731 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/562. 


116741 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/563. 


116751 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/563-564. 


116761 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/564. 


116771 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/565. 


116781 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/565. 


116791 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları: 17/565-566. 


(168 °1 İbrahim 116811 İbrahim 116821 İbrahim 116831 
İbrahim 116841 İbrahim 116851 İbrahim 116861 İbrahim 
116871 İbrahim 116881 İbrahim 116891 İbrahim 116901 
İbrahim 116911 İbrahim 116921 İbrahim 116931 İbrahim 
116941 İbrahim 116951 İbrahim 116961 İbrahim 116971 
İbrahim 116981 İbrahim 116991 İbrahim 117001 İbrahim 
117011 İbrahim 117021 İbrahim 117031 İbrahim 117041 
İbrahim 117051 İbrahim 117061 İbrahim 117071 İbrahim 
117081 İbrahim 117091 İbrahim 117101 İbrahim 117111 
İbrahim 117121 İbrahim 117131 İbrahim 117141 İbrahim 
117151 İbrahim 117161 İbrahim 117171 İbrahim 117181 
İbrahim 117191 İbrahim 117201 İbrahim 117211 İbrahim 
117221 İbrahim 117231 İbrahim 117241 İbrahim 117251 
İbrahim 117261 İbrahim 117271 İbrahim 117281 İbrahim 
117291 İbrahim 117301 İbrahim 117311 İbrahim 117321 
İbrahim 117331 İbrahim 117341 İbrahim 117351 İbrahim 
117361 İbrahim 117371 İbrahim 117381 İbrahim 117391 
İbrahim 117401 İbrahim 117411 İbrahim 117421 İbrahim 
117431 İbrahim 117441 İbrahim 117451 İbrahim 117461 


İbrahim 117471 İbrahim 117481 İbrahim 117491 İbrahim 
117501 İbrahim 117511 İbrahim 117521 İbrahim 117531 
Ibrahim 117541 Ibrahim 117551 Ibrahim 
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Yayınları: , Akçağ Yayınları: , Akçağ Yayınları: , Akçağ 
Yayınları: , Akçağ Yayınları: , Akçağ Yayınları: , Akçağ 
Yayınları: , Akçağ Yayınları: , Akçağ Yayınları: , Akçağ 


Yayınları: , Akçağ Yayınları 
Yayınları: , Akçağ Yayınları 
Yayınları: , Akçağ Yayınları 
Yayınları: , Akçağ Yayınları 
Yayınları: , Akçağ Yayınları 
Yayınları: , Akçağ Yayınları 
Yayınları: , Akçağ Yayınları 
Yayınları: , Akçağ Yayınları 
Yayınları: , Akçağ Yayınları 
Yayınları: , Akçağ Yayınları 
Yayınları: 

17/566. 

17/566. 

17/567. 

17/567. 

17/567-568. 

17/569. 

17/570-571. 

17/571. 

17/571. 

17/572. 

17/572. 

17/573. 


17/573. 


: , Akçağ Yayınları 
: , Akçağ Yayınları 
: , Akçağ Yayınları 
: , Akçağ Yayınları 
: , Akçağ Yayınları 
: , Akçağ Yayınları 
: , Akçağ Yayınları 
: , Akçağ Yayınları 
: , Akçağ Yayınları 
: , Akçağ Yayınları 


: , Akçağ 
: , Akçağ 
: , Akçağ 
: , Akçağ 
: , Akçağ 
: , Akçağ 
: , Akçağ 
: , Akçağ 
: , Akçağ 
: , Akçağ 


17/574. 
17/575. 
17/575. 
17/576. 
17/576. 
17/576. 
17/577. 
17/577. 
17/578. 
17/578. 
17/579. 
17/579. 
17/580. 
17/580. 
17/581. 
17/581. 
17/581. 
17/582. 
17/582-583. 
17/583. 


17/583. 
17/584. 
17/584. 
17/584. 
17/585. 
17/585. 
17/585-586. 
17/586. 
17/586. 
17/587. 
17/587-588. 
17/588. 
17/588. 
17/589. 
17/589. 
17/589-590. 
17/590. 
17/590. 
17/591. 
17/591. 


17/592. 
17/592. 
17/592-593. 
17/593. 
17/593. 
17/594. 
17/594. 
17/594. 
17/595. 
17/595. 
17/596. 
17/596. 
17/597. 
17/597. 
17/597. 
17/598. 
17/598. 
17/599-600. 
17/600. 
17/600. 


17/601. 
17/601-602. 
17/602. 


117561 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 117571 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte 117581 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
117591 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 117601 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte 117611 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
117621 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 117631 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte 117641 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
117651 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 117661 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte 117671 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
117681 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 117691 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte 117701 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
117711 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 117721 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte 117731 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 
117741 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte 117751 İbrahim 
Canan, Kutub-i Sitte 


Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları 
Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları Tercüme ve Şerhi, Akçağ 
Yayınları Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları Tercüme ve Şerhi, 
Akçağ Yayınları Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları Tercüme 
ve Şerhi, Akçağ Yayınları 


17/602-603 
17/603. 


17/604. 
17/604. 
17/604-605 
17/605-606 
17/606. 
17/606. 
17/607. 
17/607-608 
17/608. 
17/608. 
17/608-609 
17/609. 
17/609-610 
17/610. 
17/610. 
17/611. 
17/612. 
17/612. 


(755) İbrahim Canan, Kutub.i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
SI İbrahim Canan. Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
1755) |brahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
1755) İbrahim Canan. Kutub-i Sile Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
“0 İlsahim Canan, Kwtub-i Sine Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
476 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
“991 Ibrahim Canan, Kutub-i Site Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
P% İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
“4 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
BNS İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
“Sİ İbrahim Canan, Kurtubi Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
HI İbşahim Canan, Kutub-i Sine Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlar 
“S1 İbrahim Canan, Kurtubi Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
“1 İbrahim Canan, Kutub-i Sile Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
“7 İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
“1 İbrahim Canan, Kutub-i Sile Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
7751 İbrahim Canan, Kutub-i Sine Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlar 
© İbrahim Canan. Kurtubi Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 
“4 Ibrahim Canan, Kutub-i Sine Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınlar: 
“71 |brahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yayınları: 


17/4602-603. 
17/603. 
1704. 
17604. 
17/004-605, 
17605-606. 
17606, 
17406. 
174607, 
170607608. 
17608. 
17608, 
17/4608-609. 
170609, 
1709-610. 
17/610. 
17/610, 
170611. 
170612, 
17612, 


BİRİNCİ KİTAP 
İMAN VE İSLAM HAKKINDA 
BİRİNCİ BAB 
İMAN VE İSLAM"IN HAKİKAT VE MECAZ OLARAK TARİFLERİ 
BİRİNCİ FASIL 
İMAN VE İSLAMIN FAZİLETİ 
KİNCİ FASIL 
İMANIN HAKİKATİ 
1- İSLAM-İMAN TARTIŞMASI: 
2- İHSAN: 
3- KIYAMET ALAMETLERİ: 
ÜÇÜNCÜ FAŞIL 
MECAZ HAKKINDA 
İMANIN ŞUBELERİ: 
Birinci Kısım: Tasdikle İlgili İtikadiyat"tır 
İkinci Kısım: Dille Alakalı Ameller 
Üçüncü Kısım: Bedeni Ameller 
1. Çeşit: Muayyen Şeylere Ait Olanlar 
2. Çeşit: Kendisine Tabi Olanlarla İlgili Şeyler 


3. Çeşit: Ammeye Müteallik Şeyler 
İKİNCİ BAB 


İMAN VE İSLAM'IN HÜKÜMLERİ 

BİRİNCİ FASIL 

KELİME-İ ŞEHÂDET VE ONUN DİL İLE İKRARININ HÜKMÜ 

MÜSLÜMANI KAFİRLİK, MÜNAFIKLIK VE BENZERİ TABİRLERLE İTHAM 


EDEMEYİZ 


Düşülen Mühim Bir Hata: 

İKİNCİ FASIL 

BİAT AHKAMI 

Bir İstitrad: 

İMAMET VE İTAAT MESELESİ 
Dinimizde İtaate Verilen Ehemmiyet 
İtaat Edilecek Üç makam: 

Ululemr: 


Ululemr Etrafında Birlik: 


Biat Şartı İtaat: 
Hoşa Gitmese de İtaat: 


Allah İçin Beyat: 

İmametle Alakalı Hükümler 

İmametin Tarifi: 

Akidedeki Yeri: 

İmamın Varlığı Dinen Zaruridir: 

İmamın Varlığı Hikmeten (Aklen) Zaruridir: 


İmam Tayini Farz-ı Kifayedir: 
İmamda Aranan Şartlar: 
Kureyşi Olması Meselesi: 
İmamete En Liyakatli Olan Kim? 
Liyakatsızın İmamlığı: 


Zorba İmam: 


Fasık, Zalim İmam: 





